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OZET

Hikmet kavraminin Kur’an’da bircok defa kullanilmasi ve Allah’in hakim ismiyle hikmet sifatinin
birlikteligi hikmet ve ilahi fiiller arasindaki iliskiyi giindeme getirmistir. Hikmet kavrami yargida

“u

bulunmak, karar vermek anlaminda “hiikm” mastarindan isimdir. Yine ““sakindirmak, engellemek,

gem vurmak, alikoymak” gibi anlamlara gelen “ihkam” masdariyla anlam iliskisi vardir. Istilahi

“wu

manasi genel olarak ““sozde ve fiilde isabet etmek, isabet, her seyin yerli yerince yapilmasi,”

demektir.

Hikmetin anlam diinyasinin bu denli genis olmasi ayrica kavramin anlami, kapsami, cesidi, gibi
hususlar tizerinde genis sekilde diisiiniilmesine etki etmistir. Bu sebeple birinci boliim hikmet
kavraminin etimolojik tahlilini ve farkli ilmi disiplinlerde hikmetin; 6nemini, tarifini, ilmi
disiplinlerde kullanimini, benzerlik ve farkliliklari, neyi kapsadigini, arastirdigimiz bir nitelige

kavustu.

Ikinci béliim ise ilk béliimde hikmete dair bulgu ve ¢cikarimlar tezimizin konusunu olusturmustur.
Yine ikinci boliimde kelam ilminde hikmetin kullanimi ve hikmete dair Es’ari, Matiiridi ve Mu’tezile
mezheplerinin konuya dair genel yaklasimlar1 ortaya koyulmustur. Sonrasinda ise tezimizin
amacini olusturan imam Matiiridi (6. 333/944) ve Kadi Abdiilcebbarin (6. 415/1025) hikmete
dair gorislerini alt basliklar halinde karsilastirmali olarak incelemeye, benzerlik ve farkliliklar

gosterilmeye calisiimistir.
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Matiiridiler de ilahi fiillerde hikmetin oldugunu ama hikmetin Allah’in fillerine etkisi konusunda
Mu’tezile’den ayrilirlar. Matiiridiler ilahi fillerde bulunan hikmetin veya herhangi bir seyin Allah’a

vacib olmayacag goriisiindedirler.

Calismamizda yontem olarak veri tarama teknigi olan belgesel kaynak derlemesi teknigi
kullanilmis ve konumuza iliskin literatiir incelenmistir. Tasnif edilen bu bilgiler objektiflik ilkesi

cercevesinde sosyal bilimlerin deskriptif (vasiflandirici) metodu kullanilarak yazilmistir.

Hikmet kavramina dair literatiirde pek ¢ok calisma goériilmektedir. Fakat imam Matiiridi ve Kadi
Abdiilcebbar’'in hikmete dair goriislerini karsilastirmali olarak inceleyen miistakil bir ¢alisma

bizim ulasabildigimiz kadariyla yoktur. Bu yoniiyle tezin alana katki sunmasi hedeflenmektedir.

Hikmet kavraminin bir¢ok farkl ilmi disipline konu olmasi ve lizerinde ¢alismalarin yapilmasinin
nedeninin hikmet ve ilahi fiiller arasindaki iliski oldugu diistincesi oldugu tespit edilmistir. Bunun
yaninda ayet ve hadislerde sik sik hikmete dair vurgularin olmasi da bir baska etken olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Kadi Abdiilcebbar, hikmet kavramini viicub aleallah baglaminda ele almis ve Allah'in fiillerinin
mutlaka bir fayda ve maslahat icermesini gerektigini ifade etmistir. Bu zorunlulugu tiim konularda

gecerli olmadigini yalnizca dini konularla sinirli oldugunu ifade etmistir.

Matiiridi, Allah'in fiillerinde hikmetin bulundugunu, onun hikmetinin her seyi yerli yerine koymak
oldugunu bu nedenle Allah’in fiillerinin hikmetsiz olamayacagini savunmus. Allah'in fiillerindeki
hikmetin asla onu bir seye mecbur eden disaridan bir etki olarak gérmeyip aksine bunu bizzat

Allah’in kendi kendine kural olarak koydugunu ifade etmistir.
Anahtar Kavramlar: Kelam, Hikmet, Alem, Eb(i Mansir el- Matiiridi, Kidi AbdiilcebbAar

Bilim Kodu: 60405
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ABSTRACT

The use of the concept of wisdom many times in the Qur'an and the combination of the name of
Allah with the attribute of wisdom has brought to the agenda the relationship between wisdom
and divine acts. The concept of wisdom is a noun from the infinitive "hukm", meaning to judge and
decide. It also has a semantic relationship with the infinitive "ihkam", which means "to prevent,
prevent, restrain, detain". Its general meaning is "to be accurate in words and deeds, to be

accurate, to do everything in its proper place."

The fact that the world of wisdom's meaning is so wide has also affected the broad consideration
of issues such as the meaning, scope, and type of the concept. For this reason, the first chapter
examines the etymological analysis of the concept of wisdom and the meaning of wisdom in
different scientific disciplines; It has reached a point where we research its importance, its

definition, its use in scientific disciplines, its similarities and differences, and what it covers.

In the second part, the findings and inferences about wisdom in the first part constitute the subject
of our thesis. Again, in the second chapter, the use of wisdom in the science of kalam and the
general approaches of the Ash'ari, Maturidi and Mu'tazila sects on the subject are revealed.
Afterwards, the views of Imam Matiiridi (d. 333/944) and Kadi Abdtlcebbar (d. 415/1025), which
constitute the aim of our thesis, on wisdom were tried to be examined comparatively under

subheadings and their similarities and differences were shown.
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Maturidis also argue that there is wisdom in divine acts, but they differ from Mu'tazila regarding
the effect of wisdom on God's acts. Maturidis are of the opinion that the wisdom or anything found

in divine acts is not obligatory on Allah.

In our study, the documentary source compilation technique, which is a data scanning technique,
was used and the literature on our subject was examined. This classified information was written
using the descriptive method of social sciences within the framework of the principle of

objectivity.

There are many studies in the literature on the concept of wisdom. However, as far as we can find,
there is no independent study that comparatively examines the views of Imam Matiirldi and Qadi

Abdiilcebar on wisdom. In this respect, the thesis aims to contribute to the field.

It has been determined that the concept of wisdom is the subject of many different scientific
disciplines and the reason why studies are carried out on it is the idea that there is a relationship
between wisdom and divine acts. In addition, another factor is the frequent emphasis on wisdom
in verses and hadiths.

Qadi Abd al-Jabbar discussed the concept of wisdom in the context of wujub aleallah and stated
that Allah's actions must necessarily contain benefit and benefit. He stated that this obligation does

not apply to all issues and is limited to religious issues only.

Maturidi argued that there is wisdom in God's actions, that his wisdom is to put everything in its
place, therefore God's actions cannot be without wisdom. He stated that the wisdom in God's
actions is never seen as an external influence that obliges him to do something, but on the

contrary, God himself sets this as a rule for himself.
Key Concepst: Kalam, Wisdom, Universe, Eb{i Mansur el-Matiiridi, , Qadi Abdiilcebbar

Science Code: 60405
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GIRIS
Insan hakikatin bilgisine ulasmak icin her daim calismistir. Hakikat bilgisine ulagsmak i¢in Bati
diinyasinda felsefe ve bilgelik anlamina gelen “sophia” kullamlirken islam diinyasinda “hikmet”
kavrami kullamilmistir. islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan problemlerin ¢6ziimii noktasinda
ortaya konulan hikmet diisiincesi ¢ok genis bir sahada kullanilagelmistir. Allah-insan iliskisinin
nasil olmas1 gerektiginden, dini hiikiimlerin nasil anlasilmasi, yorumlanmasi, Kkarsilasilan

problemlere nasil uyarlanmasina degin diisiince faaliyetlerinin merkezinde olmustur.!

Hikmet kavrami kullanim alani gibi mana itibariyle de zengin bir kavramdir. Akli bir yani olmakla
beraber dini, mistik bir yont de vardir. Yani hikmet sade bir bilme yetisi degil insanin akliyla
temellendirdigini ameliyle yerine getirmesi, bildigi ile amelinin uyusmasi ve bunu bir ahlak

kuralina dontstiirmesidir.2

Hikmet kavraminin bu denli kusatici olmasinin sonucu olarak insani ahiret hayatinda ebedi
mutluluga erismeye gotliiren ayni zamanda insanin diinya hayatinda énemli oldugu varsayilan
etkinliklere girismeye motive edici bir kavram olmustur.3 Baslangi¢cta hikmet deneyimli kisilerin
tecriibelerini ifade ettikleri kisa ve etkili 6zli s6z olarak kullanilirken daha sonralari biitiin 6zel
alanlar1 kapsayan derin bilgi veya felsefe, Kur'anin gercek anlamini anlamaktan kaynaklanan
bilgiler ve ona uygun yasam tarzi, her hiikmiin tasidig1 anlam ve hiikiimden dogan maslahat olarak

kullanildig: goriilmektedir.+

Islam’dan énce hikmet diisiincesi Misir, Mezopotamya, Israil, iran ve Cin gibi pek cok medeniyette
entelektiiel faaliyetlerin odak kavrami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Daha ¢ok atasozleri ya da
bilgelerin genclere verdigi Ogiitler olarak goriilen hikmet kavrami, Mislimanlarin kendi 6z
kaynaklarinda mevcut olan ve diger medeniyetlerle miinasebetiyle icerik olarak daha da zenginlik

kazanmistir.>

Eski Misir'da erken donemlerinde hikmet kavrami “nasihat ve egitim” olarak kullanirken son
donemlerinde “dindarlik” olarak kullanilmistir. Hint medeniyeti hikmeti daha ¢ok ice donme,
kendiyle bas basa kalma, inziva ve nefis terbiyesi olarak kullanirken, Cin medeniyetinde ise dinle
alakasi zayif insanin bilgisiyle ya da tabiat bilgisiyle hayati kontrol etme anlaminda bes temel
esastan birisi olmustur. Yunan medeniyetinde hikmet (sophia) ise kendini kusatan alemden

insanin edindigi pratik bilgi olmaktadir. Hikmet kavrami islam felsefesinde felsefe kavramiyla es

1 Osman Oral, “Hikmet Merkezli Islam Anlayisinin Kiiresel Barisa Katkis1”, II. Uluslararasi Dini Arastirmalar ve Kiiresel
Baris Sempozyumu 1 (2016), 485-486.

2 Yalgin Cetin, “Kur’an’da ve Felsefede Hikmet Kavrami = The Concept of Wisdom (Hikmah) in the Qur’an and
Philosophy”, Antakiyat: Hatay Mustafa Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 111/1 (2020), 2.

3 Temel Yesilyurt, S6ztin Anlami : teolojik dilin paradoksal gériiniimii iizerine bir ¢éziimleme. (Avrasya Yayincilik, 2007),
23.

4 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet sleri Baskanlig1 Yayinlari, 2020), 1/109.

5 Mehmet Onal, “Islam Diisiincesinde Hikmet Kavramlar1”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, (2017), 116.
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degerde goriilmiis ve felsefe denildigi zaman hikmet anlasilmis, hakim denildigi zamanda filozof

anlasilmistir.6

Hikmeti deniz gibi diistintirsek insanlarin kurduklar1i medeniyetleri, tecriibeleri, fikirleri, sanatlari
hikmet denizine dokiilen bir nehir/kol olarak tasavvur etmek miimkiindiir. Her toplumun
diistincesinde yer almasi hikmetin ayni zamanda toplumlar arasinda kiltiirel bir képrii gorevi icra

etmesine neden olmustur.

Hikmet kavraminin tarihini insanlik tarihiyle basladig1 olgusundan hareketlettigimizda hikmetin
yalnizca beseri faaliyetlerle elde edilen bilgiler olmayip ilahi bir yoniiniin oldugunu hatta hikmetin
kaynaginin ilahi oldugu sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Ciinkii islamiyet’e gore ilk insan Hz. Adem
ayni zamanda ilk peygamberdir haliyle ilk insana (ilk peygamber) bahsedilen tiim bilgileri hikmet
kapsaminda degerlendirmek gerekmektedir.

Hikmet sistemi diisiince tarihimizde c¢esitli agilardan farkli sekilde degerlendirilmistir. Mu’tezile
ekoliinde ilahi fiillerin hikmete mebni olmasi bir zorunluluk olarak goriilmektedir. Yiice Allah’in
fiilleri hikmetsiz ve gayesiz olmaktan uzaktir. Allah faydasiz, bos, abes, fiil islemez. Ciinkii bos, abes
fiil cehaleti, sefihligi gerektirir halbuki Allah bundan uzaktir. Mu'tezile diisiincesine gore hakim
olan ii¢ sebeple fiilini yapar: ilki bu fiilden kendisi yararlanmak, ikincisi kendisinden bir zarari
kaldirmak, ti¢linciisii bir baskasinin o fiilden faydalanmasi i¢indir. Allah igin fiilden faydalanmak ya
da zarardan kurtulmak s6z konusu olmadigina gére O’'nun fiilinin bir bagkasinin faydasina yonelik

olmasi gerekir.”

Mu’tezile’nin vacip kavramina ytliklemis oldugu anlam diger ekoller tarafindan siddetli sekilde
elestirilmistir. Diger ekoller bir seyin vacip olmasiyla bir vacip kiliciy1 kabul etmenin es deger
oldugunu boéyle bir durumun Allah hakkinda uygun olmadig1 goriisiindeler. Mu’tezile alimleri de
vacibi Allah hakkinda harici bir zorlayici olarak kullanmamaktadirlar. Vacip onlar i¢cin disaridan

herhangi bir zorlayici olmadan kendi basina gerekliliktir.8

Mu’tezile mezhebi arasinda hikmetin hangi alanlarda gecerli oldugu konusunda goriis
farkliliklar1 olmustur. Mu’tezile’'nin Bagdat ekoliine goére hem dini hem diinyevi
alanda Allah’in fiilinde hikmetin zorunlu oldugundan bahsederken Basra ekoliinde
ise bu alan yalnmizca dini alanda sinirli tutulmus ve fillerde hikmetin zorunlu olmasi
Bagdat ekoliindeki gibi keskin tarzda olmaylp daha yumusatilmis olarak
kullanilmistir. Mesela Basra ekoliinden olan Kadi Abdiilcebbar Allah'in bir fiili
illetsiz/sebepsiz yarattigini sdylemenin yanlis oldugunu , ¢iinkii boyle bir durumda
Allah’in bos ve abes bir fiil yaptigin1 soylemek anlamina gelecegini ileri stirer. Bu

6 Biilent Sénmez, Hakim ve Peygamber hikmet ve Vahiy Miinasebeti (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali i{slim Felsefesi Bilim Dali, Doktora Tezi, 1998), 7; Osman Oral, Maturidi’nin
Hikmet Anlayisi (Erciyes Universitesi, Doktora Tezi, 2014), 40.

7 Ebitl-Feth es-Sehristani, Nihdyetii’l-ikddim (London: Oxford University Press, 1934), 397; Emrullah Yiiksel, “ilahi
Fiillerde Hikmet”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1988), 47; Hulusi Arslan, “Matiiridi’ye Gére Evren ve
Insanin Yaratihs Hikmeti”, Hikmet Yurdu 11/4, imam Matiiridi ve Matiiridilik Ozel Sayis1 (2009), 7.

8 Sibel Kaya, Mu'tezile’de “Viictib Alellah” Diisiincesi (Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dali Kelam Bilim Dali, Doktora Tezi, 2020), 246.
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baglamda Kadi'ya gore Allah gelisiglizel fiil islemez fiilinde mutlaka illet bulunur. Bu
illet, Allah’t herhangi bir varlig1 yaratmasi icin zorunlu olan illet degildir.?

Es’ariler ilahi fiillerde hikmet ve gayenin olmasi Allah’in kudret sifatini sinirlandirilacagi
endisesinden hareketle ilahi fiillerde hikmetin ve gayenin olmasini zorunlu gérmezler. Ciinkii
Es’ariler, yapilan fiil bir maksat ve amaca gore yapildig1 zaman fiilde bir eksikligin oldugu kabul
edilmis olacak, amag¢ ve maksatla fiilde bulunan eksiklik tamamlanmus, fiil olgunlasmis hale gelmis

olacaktir. Amag ve faydayla kemal olan ise 6z itibariyle eksiktir.10

Es’arller’e gore Allah’in iradesi 6zgiir ve istiin bir iradedir. Onun iradesini harekete gecirecek
herhangi bir illet veya garaz olamaz. Bu baglamda fiillerinin herhangi bir illet veya garazla tahdit
edilmesi onun ulthiyetine yakismaz. Clinkii fiilin yapilmasinda ilk muharrik veya fiilin yapilmasini
saglayan motivasyon Allah’in iradesi degil fiilde iddia edilen illet, garaz, hikmet olmaktadir. Bu
durumda da Allah fail-i muhtar degil bir nevi mecburiyet haline alinmis olur.!! Es’ariler ilahi
fiillerde hikmetin varligina karsi cikmayip Allah’a herhangi bir seyin vacip/zorunlu olmasina karsi

cikmaktadirlar.

Matiiridi'ler de Mu’'tezile gibi Allah’in fiillerinde hikmetin varligimi kabul ederek Mu'tezile’ye
yakinlasirken Es‘arilerden de farkli bir pozisyon almislardir. Ciinkii Matiiridiler, Allah’in fiilleri
hikmete, muallele ve sebeplere baglanirken Eg’ariler ise Allah’in fiilleri hikmete dolayisiyla bir
sebebe de baglanamaz. Bu durum Es’ari ve Matiiridi ekolleri arasindaki farklardan biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.!2 Imam Matiiridi Allah’t hakkiyla bilen bir kisinin O’nun fiillerinin hikmet
disina ¢ikmayacaginin bilinmesi gerektigini soyler.13

9 Kadi Abdiilcebbdr, el Mugni fi Ebvabi't- Tevhid ve’l- Adl (Kahire: ed- Dari’'l Misriyye, 1962), 14/91-92; Arslan,
“Matiiridi’ye Gore Evren ve Insan”, 6.

10 Fahreddin er Razi, Keldm’a Giris el-Muhassal, ¢cev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayini,
1967), 202; Teftazani, Actklamali Serhu’l-Akdid Terciimesi, cev. Talha Hakan Alp (Istanbul: Yasin Yayinevi, 2008), 224;
Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l- mevakif (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Bagkanhig1 Yayinlari, 2015), 3/338; Yiiksel,
“{1ahi Fiillerde Hikmet”, 52.

11 Siileyman Uludag, Isldm’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2018), 28.
12 {smail Hakki izmirli, Yeni fImi Kelam (Ankara: Ankara Okullar1 Yayinlari, 2018), 114.
13 Matiiridi, Kitdbii't Tevhid A¢ciklamali Terciime, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2019), 338-339.
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1. BOLUM
HIKMET KAVRAMI

1.1. Hikmet'in Kavramsal Analizi

Dil, tefsir, fikih, kelam, felsefe vb. alanlarda incelenen hikmet kavrami, kainatin yaratilmasi isleyisi,
Allah- insan, insan/alem, insan/insan iliskisi de dahil olmak ilizere bircok alanda kullanilan
merkezi kavramdir. ilk dénem hikmet kavraminin kullanimina bakildiginda daha ¢ok beseri alanla

siirl kalmistir.14

Genis kullanim ve anlam diinyasina sahip olan hikmet kelimesinin ilk olarak dil bilimciler
tarafindan tanimlanmistir. Hikmet kavrami ¢ & » kokiinden tiireyen “adilane yargida bulunmak,
hiikim vermek, gizli neden, yararli bilgi, anlamak, sakindirmak, zulimden alikoymak, bilgelik”
anlamlara gelen “hiikm” kelimesinden mastar bir isimdir. “Hkm” kokii etimolojik olarak “devenin

dizginlerini tutmak, tagkinliga mani olmak” anlamindadir.15

Kur’an'in hikmet kavramina yiiklemis oldugu yeni anlamlarla zengin bir icerige sahip oldugu
goriilmektedir. Boylece hikmet kavrami ilk donem anlamindan farkli olarak Kur’an’a uygun bir
yasam tarzi, felsefe, dini anlamda verilen her hiikkmiin sebebinin olmasi gibi manalara geldigi ve

kullaniminin genisledigi gortilmektedir.1é

Hikmet kelimesinin asli olan hakeme kelimesi, bir seyi 1slah etmek, yonlendirmek, kontrol etmek,
hayvanin agzinda bulunan gem anlamlarinda kullanilmistir.’? Hikmet kavrami, “hakemtii ed-
dabbete” hayvani yonlendirmek ve kontrol etmek anlaminda kullamldigi gibi “Ahkemtuhu”
hayvana takilan gem manasinda da kullanilmigtir. Ayrica bu anlam itibariyle kavram, yalniz
hayvanlar icin degil insanlar i¢in de kullanilmistir. Mesela “Ey Beni Hanife sefihlerinize sahip olun
(uhkimu)” kullaniminda oldugu gibi. Bu kullanimda insanlardan cahil olanlar1 yanls seyler
yapmamalari i¢in onlara sahip olun, onlarin yanlis yapmalarimi engelleyin, haddi agsmamalarin

saglayin, zabtu rapt altinda tutun gibi anlamlara gelmektedir.18

Ahkemtuhu kelimesinin hem insan hem hayvan igin kullanilmasi dikkat ¢ekicidir. Hayvanlar akill
varliklar degildir ve onlar neyin dogru neyin yanlis oldugunu bilmediklerinden dolayi, onlari
kontrol etmek, yonlendirmek, bir seyden menetmek gerekir. Insani ise diger canlilardan ayiran en

onemli husus onun akilli bir varlik olmasidir. insan eger aklim kullanmaz veya kullanilmayacak

14 fbn Manzir, Lisdnii’l Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1990), “hkm”; Tehanevi, Kessdfii Istildhdti’l-Fiintin ve’l-Ulim (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1996), “hkm”; Miitercim Asim Efendi, el- OkyAm}su'I- Basit fi Tercemeti’l Kdmisi'l- Muhft (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Bagkanhig1 Yayinlari, 2014), “hkm”; Emine Ogiik, “Islam Diisiincesinde Ser/Kétiiliikk Probleminin
izahina Katki Saglayan Etkili Ogreti: Hikmet”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2015), 11-38;
Seyyid Serif Ciircani, Tarifat Arapca- Tiirkce Terimler Sézliigii (Istanbul: Bahar Yaynlari, 1997), “Ha”, 89; Ignace
Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, gev. Rahmi Er - Azmi Yiiksel (Ankara: imaj Yayin, 1993), 16.

15 {smail Yakit, Kur’an-1 Hakim Medli Semantik Analizli Aciklamali ve Yorumlu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2020), 16.
16 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 1/401-411.

17 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 1/402-403.

18 Ragib el isfehani, Miifredat Kur’dn Terimler Sézliigii (istanbul: Cira Yayinlari, 2010), “hkm”, 299.
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duruma gelirse akli olmayan hayvan seviyesine inmis olmakta haliyle bu raddeye gelen insanin

hatadan menedilmeye, kontrol edilmeye ihtiyaci vardir.

Bu koki tek kelimeyle tanimlamak gerekirse de “engellemek” anlaminin daha 6ncelikli oldugunu
soyleyebiliriz.19 oS~ ayni zamanda bir konuda leh veya aleyhte karar verme demektir. Mastar1 ise
L&A ve a4 diir. Sozliik anlamiyla diisiiniildiigii zaman yani “menetmek” ile irtibatlandirildiginda
kisiyi zulimden engellemek anlamina gelmektedir. Hukuki alanda ise zalimin zulmiinii engelleyen
gorevliye hakim denmistir.20 Hikmetin “yargida bulunmak”, “iyi olana yoOnlendirmek, cirkin
olandan uzaklastirmak”, “en degerli varliklari en tstiin bilgiyle bilmek”21, “sanatlarin inceliklerini
bilip onlar1 saglamlastirmak”?2 , “her seyi yerli yerine koymak”, “her hak sahibine hakkini vermek”

gibi anlamlar1 da mevcuttur.23

“oSa” fiili climle icerisinde kullanimina gore farkli farkli anlamlara gelmektedir. Fiil eger Allah i¢in

kullanirsa “C) @ &35 & & 5724 Allah’in kanun, kural koymasidir.2s veya “hiikiim veren demektir.”26

Cevheri (6. 400/ 1009) es-Sthdh’ta hikmet i¢in iki kisi arasinda verilen karar, hakimin ise yaptig isi
bilgiyle saglam yapan kimse demek oldugunu aktarir.2? Sabini (6. 580/1184) dilcilerin hikmeti
nasil tanimladiklar1 hakkinda bilgi verirken soz ve fiilde isabetin bulunmasi, seylerin olmasi

gereken yerde olmasi seklinde tanim yapmistir.28

Kelimenin Arapca diline gecisi hakkinda, koékii itibariyle Ibranice hokmah ya da Siiryanice

hekhmeth’ten geldigi ve Arapcaya hikma seklinde gectigi aktarilmistir. 29

I[slam’dan 6nceki donemlerde yasayan medeniyetlerde hikmet kelimesi “Insanin giiciiniin yettigi
kadariyla esyayi, varlikta mahiyeti ne ise o olarak bilmeyi bu manada gercegin bilgisine ulasmay1
hedefleyen bir ilim” olarak tamimlanmistir. Araplar hikmet icin IslAmiyet oncesinde nefsi
uyandiran ahlaki tavsiyeler, 6zlii ve veciz sozler, mutluga goétiiren yollar gibi birtakim tecriibeler
icin kullanmislardir.3° Bu 6zli, veciz, hikmetli sozler mecelle3! adi verilen seylerde toplanmistir.

Miitercim Asim Efendi (6. 1235/ 1819) hikmeti “ad], ilim, niibiivvet, incil ve Kur’an” anlamlarina

19 Yakit, Kur’an-1 Hak’im, 17.
20 Ibn Manzir, “hkm”, 2/140.
21 Miibahat Tiirker-Kiiyel, “Farabi, Hikmet ve Kutadgu Bilig”, insan ve Toplum Bilimleri Dergisi VII/20 (1991), 403.
22 ibn Manzr, “hkm”, 2/141.

23 Ebil Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmild el Matiiridi, Te'vilatii’l Kur’an Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, cev.
Kemal Sandikei - Bekir Topaloglu (Istanbul: Ensar, 2015), 2/597.

24 el- Maide 5/1, ts.

25 Murat Kalkan, Kur’dn’da “Hikmet” Kavrami (Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 20.

26 Ibn Manzir, “hkm”, 2/144.

27 Ismdil b. Hammad el Cevheri, Tacii'l-luga Sthahu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafur Attar (Beyrut: Darii’l- ilm 1i’l-
Melayin, 1984), “hkm”.

28 Ebii Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhdri, el-Kifdye Fi’l-Hiddye, thk. Muhammed Arugi (istanbul: isam Yayinlari,
2013), 240.

29 ilhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), 17/503.
30 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 1/402.
31 Goldziher, Klasik Arap Literatiirti, 16.



geldigini ve Allah'in hikmeti geregi konulmasi gereken seyleri ait olduklar1 yere koydugunu

sOylemistir.32

Nesefi (6. 508/1115) hikmet i¢in esyayr bulunmasi gereken yere koymak demek oldugunu ve
hikmete ilim anlami verildigi zaman bunun ziddinin bilgisizlik (cehil) oldugunu eger fiil anlami
verilirse bunun ziddinin ise akilsizlik (sefeh)oldugunu séylemistir. ilim ve fiil anlamlarin zitlarin
Allah’a nispet etmek ise miimkiin degildir. Ciinkii bu durumda Allah’in ultihiyeti diismiis olur. Alim
olmayan, gayesiz fiil yapan ilah diisiiniilemez. Dolayisiyla Allah’a “hakim” demek bunlardan uzak

olmasi anlamindadir.33

Hikmetin 6nemli bir gayesi de iyiyi ve kotiiyli ayirt etmek, kotiiliige engel olup giizel seylere
yonlendirmektir.34 Bu amaca cabucak ulasabilmek icin gerekli olan sey Allah’in insanlara
hikmetleri peygamberler aracilifiyla ulastirmasiyla gergeklesir. Bununda en kisa siirede ve hizli
sekilde gerceklesmesi icin kelime anlaminda oldugu iizere vahiyle olur.35> Fakat hikmetin olusmasi
sadece vahye endeksli olmayip vahiyden beslenmeyen bircok medeniyetlerde de hikmetler vardir
ama vahiyle ulasilan hikmetle, vahiysiz ulasilan hikmet arasinda hikmetlere ulasma noktasinda
hizli ve siiratli olmasi yoniinden farklilik vardir. Vahiy araciligiyla gelen hikmet daha cabuk ve
kolay gerceklesirken vahiy olmadan gergeklesen hikmetin insanlarin ¢abasiyla daha ¢ok zamana
ve tecriibeye, deneme-yanilma yoluyla deneyime ihtiya¢ duyan bir yonti vardir.36

Calismamizda hikmet kavraminin etimolojik kokenini incelemeye gayret ettik. ilk dénemlerden
itibaren insanlarin yabanci olmadigl bir kavram olan hikmet 6zellikle vahyin inmesi ile birlikte
anlam diinyasi genislemistir. Yine hikmet yalnizca ilahi alana 6zel kilinmadig gibi beseri alana da
has kilinmamustir. Hikmet kavrami gerek ilahi fiiller gerekse beseri fiiller baglaminda kullanilsin

yapilan eylemin amac ve gaye tasimasi vurgusu goze ¢carpmaktadir.
1.2. Kur’an ve Hikmet

Hikmet kelimesi Kur’an’t Kerim’de on dokuz ayette yirmi defa gecmektedir. Bu ayetlerde hikmet
kavramina tek bir anlam verilmemistir. Ayetlerde gecen hikmet kavramlar1 Kur’an’in i¢ biitiinliigi,
ayetlerin siyak ve sibaklari1 goz o6niine alinarak anlamlar verilmistir. Kur'an’da gectigi ayetlere
bakildigi zaman 10 defa “kitap” kavramiyla kullanildig, birer defa mev’zia ve hayirla, li¢ defa da

miilk kavramiyla kullanildig1 gériilmektedir.3?

Hikmet kavrami bazi ayetlerde38 bizzat Kur’an’in kendisi anlaminda oldugu rivayet edilmistir.3?

32 Asim Efendi, “hkm”, 1/4928.

33 Ebu’l-Muin en Nesefi, Tebsiratii’l-edille Fi Usulid Din Tenkidli Negir, ed. Hiiseyin Atay - Saban Ali Duzgiin (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1993), 1/504-505.

34 Ogiik, “Islam Diistincesinde Ser/Kétiiliik Probleminin [zahi”, 15.
35 Ragib el Isfehani, Miifreddt Kur’dn Terimler Sézliigii (Istanbul: Cira Yayinlari, 2010), “vhy”, 1140.
36 Kalkan, Kur’dn’da “Hikmet”, 61.

37 Kutluer, “Hikmet”, 17/503; Hakan Ugur, “Kur’an’da Hikmet Kavrami-Tefsirlere Gére Hikmet Ayetleri”, Marife Dini
Aragtirmalar Dergisi 10/3 (2010), 5.

38 el Bakara 2/2609., ts.



Muhammed b. Cerir el Taberi (6.310/923) hikmeti, so6zlinde ve isinde isabetli olmak olarak da
degerlendirmis ve kime Allah bu tarzda hikmet verirse ona ¢okca hayir verdigini soylemistir.
Clinkii isabetli olmak kendisinin aktarmis oldugu tiim rivayetleri icine alan genis bir manadir.40
Hikmetin kitap anlamina geldigi baska ayetler de mevcuttur. Mesela Bakara, 2/231, Al-i imran,
3/164, Nisa 4/113 gibi ayetler 6rnek olarak verilebilir.4!

Mukatil b. Siileyman (6.150/767) hikmet kelimesinin bes sekilde tefsir edilecegini soylemistir.42
Hikmet kelimesine verdigi manalar goz oniine alindig1 zaman miiellif hikmet kelimesine verdigi
her anlam icin ayetlerden deliller getirmistir. Buna gore hikmet kelimesinin ilk olarak “emir ve
nehiyler” oldugunu#? eger el- hiikm kelimesiyle kullanilirsa “anlayis ve kavrayis” anlamina
geldigini#* {iclincii olarak hikmet ile “peygamberlik”+> kastedildigini, doérdiincii olarak hikmet,

“Kur’an’in tefsiri”46 besinci olarak hikmet ile “Kur’an’in” kendisi kastedilir demistir 7.

Hikmetin yeri geldigi zaman ilim manasinda kullanan alimlerde olmustur.8 Matiiridi alimlerinden
Ebii'l Berekat Nesefi (6. 710/1310) hikmet ile ilim arasindaki iliskiden hareketle hikmet
kavraminin ilim anlaminda kullanilabilecegini ifade eder. Ona gore Hakim olanin Allah katinda
ilmiyle amel edendir.#® Yine Fahreddin er- Razi de (6. 606/1210) hikmeti ilim ve her ydniiyle
eksiksiz yapilan is anlamina ifade eder.

Ebtissuiid Efendi (6. 982/1574) Bakara suresi 269. ayette gecen hikmet icin Mukatil b. Siilleyman’in
hikmet hakkindaki agiklamasina yer verir. Buna gore ayetteki hikmet “6giit, sir, yiiksek ilim ve
anlayis, peygamberlik” anlamlarina gelir. Ebiissulid Efendi en uygun mananin Kur’anit Kerim
ayetlerin icerdigi hiikiimler seklinde agiklar. Hikmet verilmesini ise ilimde ve amelde bitiinliik

oldugunu bunun da biiytk bir zenginlik olacagini sdyler.50

Muhyiddin ibnii'l Arabi (6. 638/1240) ayette gecen hikmet kelimesini hikmeti infak etmekle
bagdastirmis ve hikmet verilene bir¢cok hayrin verilmesini, hikmetin Allah’in en 6zel sifati

39 Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmi’u’l- beydn fT tefsirt’l- kur’an, gev. Kerim Aytekin - Hasan Karakaya (istanbul: Hisar
Yayinevi, 1996), 2/149-150; Beydavi, Beydavi tefsiri envdrut- tenzil ve esrdriit- tevil, cev. Sadi Eren (Istanbul: Selsebil
Yayinlari, 2011), 1/329; Celaleddin es Suyiti, Hadislerle Kur’dn tefsiri ed-Diirrii’l- Menstr fi't-Tefsir bi’l-Mensiir, gev.
Zekeriya Yildiz (Istanbul: Ocak Yayincilik, 2013), 2/252; Matiiridi, Te'vilat’il Kur’an Terctimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz,
cev. Yunus Vehbi Yavuz (Istanbul: Ensar, 2018), 8/241-242; Sabuni, Safvetii’t Tefasir Tefsirlerin Ozii, ev. Nedim Yilmaz
- Sadreddin Giimiis (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 6/246.

40 Taberd, Cadmi’u’l- Beydn, 1996, 2/149-150.

41 Osman Oral, Matiiridi'nin Hikmet Anlayist (Kayseri: Erciyes Universitesi Enstitiisii Temel islAm Bilimleri Anabilim Dal
Kelam Bilim Dali, Doktora Tezi, 2014), 36.

42 Mukatil b. Siileyman, Kur'dn Terimleri Sézliigii EI-Esbdh ve’n-Nezdir fi’l-Qurdni’l Kerim, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul:
Isaret Yayinlari, 2015), 138-140.

43 el Bakara 2/231., ts.; el- Nisd 4/113, ts.; el- Al-i Imran 3/48, ts.; el Meryem 19/12., ts.
44 el- Lokmdn 31/12, ts.; el Enbiyd 21/89, ts.; el En’dm 6/89, ts.

45 el-Nisd 4/54., ts.; el Sad 38/20., ts.; el Bakara 2/251., ts.

46 el Bakara 2/269., 269.

47 el Nahl 16/125., ts.

48 SuyGti, Hadislerle Kur’an, 2 /252.

49 Beydavi, Beydavi tefsiri envdrut- tenzil ve esradriit- tevil, 2011, 1/329.

50 Muhammed b. Muhammed el- Imadi Ebu’s Su’Qid, Ebu’s- Su’iid Tefsiri irsadiil- akli’s selim [ld mezdya el- kur’ani’l- kerim,
cev. Ali Akin (istanbul: Bogazici Yayinlari, 2021), 1/339.



olmasindan 6tiirii oldugunu aktarir. Bir kimse infak ederken ihlasli davrandigl icin ve Allah ile
beraber oldugu i¢in o kimseye 6diil olarak ilahi hikmetten infak etmesinin de kapis1 aralanmis
olur.51 Matiirldi ise ayette gecen hikmet kavramini bazi alimlerce, Kur’an olarak tefsir edildigini
soyler. Bir baska sayfada hikmetin, Kur’an’in hiikiimlerini, hakikatini bilmek olup hiikiimlerin
zahiri anlamlariyla degil hakikat ve mahiyet itibariyle bilinmesine yarayan sey olarak

aciklamigtir.52

Hikmet kavraminin gectigi bir baska ayet Nahl suresinde gecen “... Rabbinin yoluna hikmetle davet

”

et...” 53 ayetidir. Matiirldi, Hasan-1 Basri'nin (6. 110/728) s6z konusu ayette gecen hikmet
kavramini hikmet ve kitabin ayni isim oldugunu bu yiizden hikmetin Kur’an anlaminda oldugunu
nakleder.5¢ Taberi ayeti aciklarken Kur’an’in gecmis limmetlerin baslarina gelenlerden haber
verdigini fakat miisriklerin hikmetli olan Kur’an’t yalanlayip yiiz ¢evirdiklerini soyler.55 Beyzavi
ayette gecen uyarilarin dolayisiyla Kur'an’in kendisinde hicbir eksiklik olmayan tam bir hikmet

oldugunu soyler.>6

Genel olarak alimlerin bu ayette de gecen hikmet kavramina dair agiklamalari birbirlerine paralel
olmaktadir. Nahl suresi125. Bakara 269. ayet gibi “Kur’an ve Kur’an’1” bilmek anlaminin daha agir

bastig1 goriilmektedir.

Hikmet baz1 ayetlerdes’ ciddiyet, kararlik gibi manalarda yorumlandig gibi anlama ve kavrama
yeteneginin ilahi olarak bahsedilebilecegi seklinde de tefsir edilmistir.58 Taberi, En’am suresinde
gecen hikmet kavramini®® kitaplari anlamak ve bunlardan hiikiim ¢ikarma kabiliyeti seklinde
aciklar.60 Razi, ayette gecen hikmetin lic manaya geldigini bunlarin “kitap, niibiivvet ve hiikiim”
oldugunu soyler. Ayette yer alan “kendilerine kitap verdigimiz ifadesi” Allah’in peygamberlere
ilimi ¢ok verdigini, “hikmet kavraminin” peygamberlerin hiikiimlerinin insanlar iizerine hakim
kilinmasina, peygamberlik ise bu ikisinden farkl iiciincii bir mertebe olduguna isaret oldugunu
aciklar. Bir baska yorumunda aymi ayet icin Allah’in peygamberlerine kitabi, kitabin i¢indeki
hiikiimleri, kitabin sirlarini anlama giicii anlaminda bir ilim olmasinin da kastedilmis olabilecegine

isaret eder. 61

51 Muhyiddin ibnii’'l Arabi, Tefsir-i Kebir Te'vilt, ed. Siikkran Eser Géknar, cev. Vahdettin ince (Istanbul: Kitsan Yaynlari,
2008),1/164.

52 Maturidi, Te'vilatil kur’an, 2015, 2/215.

53 el Nahl 16/125.

54 Matiiridi, Te'vilatil kur’an, 2018, 8/241-242.

55 Tabert, Cdmi’'u’l- beydn fi tefsir’l- kur’én, cev. Kerim Aytekin - Hasan Karakaya (istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 8/68.
56 Beydavi, Beydavi tefsiri envarut- tenzil ve esrdriit- tevil, cev. $adi Eren (Istanbul: Selsebil Yayinlari, 2011), 4/303.

57 el Meryem 19/12.

58 Taberi, Cdmi’u’l- beydn fi tefsiri’l- kur’an, gev. Kerim Aytekin - Hasan Karakaya (Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 5/400;
ibn Kesir, Tefsirii’l- kur’dni’l- azim, cev. Bedrettin Cetiner - Bekir Karliaga (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1998), 10/5121;
Bilal Tan, Kur’an-1 Kerim’de Hikmet Kavrami (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam
Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 198.

59 el En’dm 6,/89.

60 Taberi, Cdmi’u’l- beydn f7 tefsiri’l- kur’dn, cev. Kerim Aytekin - Hasan Karakaya (Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 3/523-
524.

61 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i kebir mefatihu’l- gayb, cev. Liitfullah Cebeci vd. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1988), 10/5-6.
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Meryem suresi on ikinci ayet icin yapilan aciklamalar 6n plana ¢ikan anlamlarin genelde ilim,
bilmek, kavramak, anlayis gibi manalarin oldugu goriilmektedir. Mesela ibnii’l Cevzi, Meryem
suresi 12. ayet icin Miicahid’den aktarilan rivayete gore hikmetten kasit ilimdir dedigini nakleder.
Ikinci goriise gére Ikrime, hikmetten maksadin saf akil oldugunu séylemistir. Ugiincii goriise gore
ise Ibn Saib, ayetteki hikmetin ilim masasinda oldugunu séylemis. Dérdiincii gériise gore Ebu

Siileyman ed- Dimeski'nin Tevrat ve Tevrat'in ezberlenmesi dedigini aktarir.62

SiiyGti farkli olarak Ibn Merdiye’nin, Ibn Abbas’tan aktardifina rivayete gére hikmetten kasit
anlayis ve kavrama giicii ve ibadetlerin Yahya yedi yasindayken emredilmesi demek oldugunu
aktarir. Ma’'mer b. Rasid’in “... Henliz ¢cocukken biz ona hikmet verdik...” ayetinin a¢iklamasini,
Yahya kiiciikken ¢ocuklar onu oynamaya davet ettiklerinde ben oyun i¢in yaratilmadim demistir.

Ayetteki hikmetten maksadin bu oldugunu séyler.63

Hikmet kavraminin bazi ayetlerde evrensel emir ve yasaklarla irtibatlandirildigi da olmustur.
Mesela Isra suresi 22-38 ayetleri aras1 Allah’in, Miisliimanlardan yapmalarini ve yapmamalarini
istedigi ayetlerdir. Ayetlerin sonunda Taberi kisa olarak Ey Muhammed sana emrettigimiz
ayetlerdeki giizel ahlak ve sana yasakladigimiz davraniglar Allah’in sana vahyettigi hikmetlerdir.
Hitap peygamberedir fakat peygamber Allah’in yasakladigl bu seyleri yapmaz o yiizden hitap
peygamber iizerinden biitiin bir immete mesajdir demistir. Taberi, ayetlerde yer alan emir ve

yasaklar1 hikmet olarak adlandirmigtiré+

Fahreddin Razi, isra suresi 22-38 arasinda gecen ayetleri yirmi bes ¢esit sorumlulugu bir araya
topladigin1 soyleyerek Taberi gibi ayetlerde gecen emir ve yasaklarin hikmet oldugu seklinde
degerlendirme yapmistir. Hiikiimlerin hikmet olarak agiklamasinin nedenlerinden bahseden Razi,
bu hiikiimler yalnizca Miisliimanlara ait olmayip hangi din, hangi milletten olursa olsun tiim
insanhigin bu emir ve yasaklardan miikellef tutuldugunu agiklar. Bu miikellefiyetlerin asla
bozulmamasi gerektigini, degistirilmemesi gerektigini ya da kaldirilmamas: gerektigini insanhk
icin 6nemli oldugunu soyler.65 Lokman'in ogluna vermis oldugu ogiitler yakindan incelendigi
zaman biitiin insanlar icin kiyamete kadar gegerli olacak 6giit ve nasihat olarak goziimiize

carpmaktadir.66

ibnii’l- Cevzi ve Beyzavi ayetlerin farz ve siinnete isaret oldugunu, dolayli da olsa ayetlerin hiikiim
ihtiva ettigini sdylerler. 67 Ibn Kesir ayetlerde gecen giizel ve kétii hasletleri Allah’in Hz. Peygamber

araciliglyla insanlar1 bu konularda uyarmasi ve bildirmesi gereken hiikiimler oldugu

62 bni’'l Cevzi, Zadii’l- mesir fi ilmi’t tefsir, cev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2009), 4/103.
63 [bn Kesir, Tefsirii’l- kur’ani’l- azim, 10/2548.

64 Taberi, Cdmi’u’l- Beydn, 5/285; Tan, Kur’an-1 Kerim’de Hikmet Kavrami, 195.

65 Razi, Mefdtihu’l- gayb, 1988, 10/5-6.

66 Hiisameddin Erdem, Hdkim ve Peygamber Hikmet ve Vahiy Miinasebeti (Konya: Selcuk Universitesi Felsefe ve Din
Bilimleri Ana bilim dali Din Felsefesi Bilim dali, Doktora Tezi, 1998), 16.

67 ibni’'l Cevzi, Zadii'l- mesir fi ilmi’t tefsir, cev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2009), 3/500;
Beydavi, Beydavi tefsiri envdrut- tenzil ve esrdriit- tevil, cev. Sadi Eren (Istanbul: Selsebil Yayinlari, 2011), 2/647.
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kanaatindedir.68 Sabiini ayette gecen yasaklar1 yapmanin haram oldugunu séylemistir.6 Kur’an’da
hikmet kavraminin tasidigi bir baska manada 6giittiir. Ogiit ayn1 zaman ahlaki bir erdem sayilir.
Fakat boyle sayilabilmesi i¢cin bu 6glidiin icerisinde akil, bilim ve tartisma ahlaki tasimasi gerekir.
Bu yoniiyle bir davranis metodolojisidir.’0 Razi Bakara 231. ayetteki hikmeti 6giit verilen sey
olarak aciklar’! Al-i Imran 161. ayetteki hikmeti ise seriatin giizellikleri faydalar olarak ifade

etmektedir.72

Hikmet kavrami daha once acgiklandigi lizere tek anlami olan bir kavram degildir. Bu durum
Kur’an’da hikmet kavraminin gectigi ayetlerde miifessirler tarafindan kavrama verilen manalarda
da goriilmektedir. Gectigi her yerde hikmet kavramina tek anlam verilmeyip ayetlerin siyak ve
sibakinin, Kur’an’in i¢ biitiinliigiintin géz dniinde tutularak anlamlar verildigi anlasilmaktadir. Bu
durum hikmet kavraminin anlam zenginligini gdstermesi agisindan 6nemlidir. Buna ragmen
Bakara 269. ayetinde oldugu gibi hikmet kavramina alimlerin biiylik ¢ogunlugunun verdikleri

manalardan birisinin Kur’an ve Kur’anin tefsiri anlaminin hakim goriis oldugu goriilmektedir.

Hikmetin sozliik anlamlarindan olan fiilde ve s6zde isabet, her seyi yerli yerine koymak anlami
ilim ve bilmekten gecmektir. Clinkii neyin nereye ait oldugu hakkinda ilim sahibi olmayan kisi
hicbir seyi kendi yerine koyamaz. Durum bdyle olunca hikmet kavrami anlama, kavrayis ve ilimle
yakin anlami olan bir kavrama donlismektedir. Sahid &leminde bir kisinin hakim olarak
isimlendirilmesi i¢in yaptiklarinin amaci, gayesi olmasi gerekir ve bos, abes fiillerden uzak
durmasi gerekmektedir. Hangi fiillerin hikmete uygun hangi fiillerin bos ve abes oldugunu ise

ancak ilim ile bilinir.

Hikmet kavrami bazen Allah’in helal ve haramlarin1 belirtmek, emir ve yasaklarin maddi veya
manevi faydalarin ifade etmek i¢in de kullanilmistir. Bir baska deyisle yapilan ibadetleri salt sekil
olarak gormek yerine ibadetlerin veya yasaklarin ruhunu ve felsefesini anlamay1 ifade etmek icin
de kullanilmistir. Orug¢ ibadetini ele aldigimiz zaman oruc¢ zahirine gore degerlendirildiginde
sadece yemeden, icmeden belli saatler arasinda uzak durmak olarak goziilkmektedir. Fakat orug
ayni zamanda insanlarla paylasmayi, a¢ ve susuz hayatini siirdiiren insanlarin halini anlamay1 ve
onlara kars1 sorumluluk sahibi olmay1 6gretir. Orucun bu durumu ibadetlerin hikmeti ve felsefesi

olarak degerlendirilmistir.
1.3. Niibiivvet ve Hikmet

Tarihin hemen hemen her doneminde kutsala ve Tanri’ya yonelik bircok elestiri olmustur. Kimi

zaman bu elestiriler Tanr1’y1 inkar boyutuna ulasirken kimi zaman da Tanr1 kabul edilmesine

68 Celaleddin es-Styt, Hadislerle kur’an tefsiri ed-diirrii’l- mensir fi't-tefsir bi'l-menstr, cev. Zekeriya Yildiz (istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 2005),9/4736.

69 Sabuni, Safvetii’t- Tefasir Tefsirlerin Ozii, cev. Nedim Yilmaz - Sadreddin Giimiis (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014),
3/378.

70 Cetin, “Kur’an’da ve Felsefede Hikmet”, 8.
71 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i kebir mefatihu’l- gayb, ¢ev. Liitfullah Cebeci, vd. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1988), 5/516.

72 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i kebir mefdtihu’l- gayb, ¢ev. Liitfullah Cebeci vd. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1988), 7/185; Tan,
Kur’an-1 Kerim’de Hikmet Kavrami, 197.
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ragmen onunla iliskili din ve niiblivvet mefhumu inkar edilmistir.’3 Mislimanlar Allah’in
gondermis oldugu mesaja deger verdigi gibi mesaji getirene de hem deger hem de kutsiyet
atfetmislerdir. Ciinkii gelen haberin dogrulugu haberi getirenin dogruluguyla yakindan iliskilidir.
Haliyle niibiivvet yok sayildig1 zaman din kurumu yok olur. Bu baglamda Allah’a imandan sonra

peygamberlere imanda 6nemli inang esaslarimizdan birisi olmustur.7+

Ote yandan peygamberlik makamina farkli yénlerden itirazlar yiikselmistir. Bu itirazlar kimi
zaman Berdhime ve Siimeniyye gibi ekol merkezli olabilirken kimi zamanda ibnii’r- Ravendi
(6.301/913), Ebu 154 el Verrak (6. 247/861), Ebt Bekir er Razi (6. 313/925) gibi sahis merkezli de
olmustur.”s Kelam alimleri gecmiste oldugu gibi glinlimiizde de dinin inang¢ esaslarina karsi soru,
elestiri ve itirazlari cevaplandirmislar ve inang esaslarini temellendirme gayretinde olmuslardir.
Niibiivvet konusunu ele alirken de onun kapsami, mahiyeti, imkani, gerekliligi, vehbiligi gibi bir¢cok

acidan ele alan ¢alismalar yapmislardir.76

Niibiivvetin inkir1 baglaminda yapilan itirazlardan birisi ibadetler konusudur. Ornegin Kabe'yi
tavaf etmekle herhangi bir binay1 tavaf etmek arasinda fark yoktur. Sadece peygamber bunu bdyle
istedigi icin 6zel bir mekana gitmenin amaci yoktur. Ya da orug¢ ibadeti neden 6zel bir zamanla
sinirlandiriliyor ve bu zamani belirleyen peygamber oluyor ve tiim Miisliimanlar o ayda orug
tutuyor. Pekalad bagka bir zamanda da oru¢ tutulmasinda problem yoktur seklindeki itirazlar i¢in
Mu’tezile mezhebinin 6nemli alimlerinden sayilan Kadi Abdiilcebbar teklif ve maslahat konularini
6n plana cikararak bu sorulari asmaya calismistir. KAdi’ya gére ibadetlerden beklenen gaye insana
menfaatinin olmasidir. Kabe olmus veya baska bir mekan olmus ya da orug i¢in ramazan ay1 zaman
olarak secilmesiyle diger aylarda herhangi bir zamanda olmasinin pek 6nemi yoktur. Kadi'ya gore
onemli olan ibadetlerin sekil ve zamanlar1 degil, ibadetlerden elde edilecek menfaat ve maslahattir.
Kadi'nin bu tarz itirazlara karsi vermis oldugu cevaba bakinca niiblivvet karsitlarinin itirazlar
birbirine paralel oldugunu gormekteyiz. Fakat Kadi'nin cevabiyla niibiivveti inkar edenler arasinda
soyle bir fark vardir: Niibiivveti inkdr edenler ibadetlerin gereksiz ve mantiksiz oldugundan
hareket ederek niibiivvet makaminin gereksizligine iddia etmektedirler. Kadi Abdiilcebbar ise
ibadetlerin asla gereksiz olmadigini aksine ibadetlerden beklenenin onlarin zamam veya mekani
olmayip, insana faydasinin dokunup dokunmamasidir. Bu nedenle Kadi Abdiilcebbar’a gore

ibadetlerin formu ikinci plandayken onlardan beklenen fayda ise ilk plandadir.””

Burada Kadi Abdiilcebbar, ibadetler hakkinda yapilan itirazlari cevaplarken itiraz sahiplerinin
ibadetler hakkinda sekil, mekan, zaman gibi yiizeysel sebeplere takili kalarak ibadetlerin asil
unsurunu gormemelerinden kaynaklandigini diistinmiistiir. Kadi'ya gore ibadetlerde asil unsurun

sekil, mekdn, zaman vb. zahiri sebepler olmayip, ibadetlerin insana dair ortaya ¢ikardig1 gerek

73 Mikail Ipek, “Mu’tezile’nin Niibiivvet Savunusu: Kadi Abdiilcebbar Ornegi”, Tetkik: Tiirk Islam Kiiltiirii Dergisi: Ajournal
of Turkish-Islamic Culture 1 (2022), 88.

74 Sitheda Karaburg, Inang Baglaminda Niibiivvetin Gerekliligi (Sanlurfa: Harran Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali Kelam Bilim Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 29.

75 [pek, “Mu’tezile’nin Niibiivvet Savunusu”, 60.
76 Karaburg, Inang Baglaminda Niibiivvetin Gerekliligi, 29.

77 ipek, “Mu’tezile’nin Nibiivvet Savunusu”, 72-73.
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ahlaki gerek dini gerekse diinyevi faydalar oldugunu vurgulayarak itirazlar1 asmaya calistigi

goriinmektedir.

Niibiivvetin varligina yonelik yapilan baska bir itiraz ise vahiy konusudur. Akil en 6nemli bilgi
vasitast olarak kabul edildigi halde ildhi din mensuplar1 insanin faydasina olan bilgileri
peygamberler araciligiyla insana bildirildigi sdyleniyor halbuki bu bilgiler madem faydali, Allah en
onemli bilgi vasitasit olan akla neden bu bilgileri dogrudan ve zorunlu olarak yerlestirmedi,
yerlestirmedigine goére demek ki bu bilgiler insanlar icin zorunlu, ehemmiyetli veya faydal
degildir. Dolayisiyla peygamberin vahiyle getirdigi tiim bilgiler yanlis ve gereksiz bilgilerdir. Bu
itiraza karsi Kadi Abdiilcebbar imtihan ve teklif konularini 6n planda tutmus ve itirazlara o sekilde
cevap vermistir. Kadi'ya gore eger tiim bu bilgiler insan aklinda zorunlu olarak bulunsaydi o
zaman kimsenin teklif altina girmesine dolayisiyla imtihan edilmesine gerek kalmazdi. Ciinkii bu
bilgiler insan aklinda mutlak olarak bildirilseydi o zaman kimse onun disina ¢cikmaz koti ve cirkin
fiil isleyen kalmaz yine tovbe diye bagislanma yoluna ihtiya¢ olmazdi. Niibiivveti inkar edenlerin
soyledigi gibi olsa yani peygamberlerin getirdigi tiim bilgiler zorunlu olarak insanin aklina
yerlestirilmis olmasi durumunda insanlardan se¢gme sansinin alinmis olmasina neden olabilecegi
gibi iradesi yok edilmis, sadece bir seyi secebilen tipki yapilan yaziliminin disina ¢ikamayan robot
haline doniismiis olurdu. Bu durum da insanin hayatinin tekdiizelige inmesine iyi, kotd, giizel,
cirkin, adalet, zuliim gibi insanlarin tercihleri sonucu olusan durumlar olusmamasini sebep olurdu.
Belki de en 6nemlisi imtihan gibi bir olgunun anlamsizlastigi, ahiret hayatinin olmadig: her seyin
anlaminin buharlastigl bir duruma sebep olurdu. Tiim alemin yaratilis amaci kaybolur giderdi.
Clinkii Kadi'ya gore alemin yaratilis amaci imtihandir fakat peygamberlerin getirdigi bilgiler
insanlarin akillarina zorunlu olarak bildirilseydi bu olay ne hikmete uygun bir davranis olurdu ne

de imtihan diye bir sey gerceklesebilirdi.”s

ibn Teymiyye (6. 728/1328) Kitab’un Nubuvvdt adh eserinde peygamberleri insanlik i¢in giinese
benzetmistir. Nasil giines hem 1s1 hem 151k kaynag1 ise peygamberlerde insanlar1 dogru yola
ulastirmak icin insanin 6niindeki karanliklari, gélgeleri aydinliga c¢eviren yol gosterici seckin
kullardir. Ayn1 zamanda insan aklinin metafizik dleme dair buldugu, elde ettigi hi¢bir bilgi dogru
olarak kabul edilemez. Ciinkii insan akli ancak bu dlem ve i¢inde olanlariyla sinirl bir seydir. Fakat
metafizik dlem insan aklinin sinirlarin1 6tesinde olan bir dlem olup o alana ait bilgileri tespit
etmede insan akli yetersizdir. Bu nedenle insanlarin metafizik alemle alakali bilgileri elde

edebilmesi icin peygamber gereklidir demigtir.7?

Es’arller ise peygamberligin gerekliligini aciklarken aklin yetersizliginden yola ¢ikarak, aklin
esyanin iyi ve kotii olacagini bilemeyecegini bu nedenle esyanin iyi ve kotii oldugunu belirlemek
icin seriat ve peygamberin gerekli oldugunu vurgulamislardir. Bu baglamda akil eger esyanin iyi ve

kotuligiinii kendi basina bilebilseydi ayette Allah ““ Biz peygamber géndermedikge azap etmeyiz.”

80 buyurmazdi. Bu nedenle insanin sorumlu olabilmesi icin mutlaka peygamberlere ihtiya¢ vardir.

78 [pek, “Mu’tezile’nin Niibiivvet Savunusu”, 74.
79 Karaburg, Inang Baglaminda Niibiivvetin Gerekliligi, 35.
80 e] [srd 17/85., ts.
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Es’ariler, Allah’'in peygamber gondermesini lituf olarak gormiislerdir.8! Es’ari alimlerinden
Gazzali’ye gore akil hiikiim koyucu degildir akil olsa olsa anlayici ve idrak edicidir. Dolayisiyla akil
kendi basina herhangi bir seyi faydal veya zararl olarak belirleyemez. Esyada bunlar1 belirlemek

icin gerekli olan seriattir ve seriat1 getiren peygamberlerdir.s2

Matiiridl’ye gore peygamber gondermek liituftur. Esyada iyi ve kotiiniin ya da fayda ve zararinin
oldugunu kabul eden Matiiri, bunlarin insanin sorumluluk alanina girmesini aklin yapabilecegi bir
sey olarak gormezler. Bu baglamda yasak olani belirleyip ondan sakindirmak ya da yapilmasi
gerekeni belirleyip ondan gelecek miikafatin netlesmesi aklin yapacagi is degildir. Bunlarin vahyin
gelmesiyle saglanacagini vahiy getirenlerinde peygamber olmasindan dolayr bazi Matiiridi
dlimlerce peygamberligin gerekliligini miimkiin ve onun hikmeti olarak goérmiislerdir.s3
Matiiridi’ye gore peygamberligin gerekliligi sadece bununla sinirli degildir. Mesela insanlar kendi
aralarinda herhangi bir konuda anlasmazliga diistiiklerinde aralarinda adaletli sekilde karar
verecek kimseye ihtiya¢c vardir. insanlar kendi aleyhlerine ve lehlerine olan durumlarda adil
davranmayabilirler bu nedenle adaleti saglayacak giivenilir ve adaletli birisine yani peygamberlere
ihtiyag¢ vardir.8+

Hikmet kavrami Kur’an'da yerine gore peygamberlik olarak tefsir edilmistir. Simdi Kur’an’da
hikmetin niiblivvet olarak degerlendirildigi ayetlere bakmak ve bunlarin niibiivvetin gerekliliginin,

anlasilmasina, temellendirilmesine, savunulmasina katkisi olacagi kanaatindeyiz.

“Sonunda Allah’in izniyle onlar1 yendiler, Daviid da Calit'u 6ldiirdii ve Allah ona hiikiimranlik ve
hikmet verdi, ona diledigi seyleri 6gretti.” 85

Taberi ayette gecen hikmet kavramini “Allah, Davud’a hiikiimdarlik ve peygamberlik verdi”
seklinde aciklarken ibn Kesir ise Davud, Calit'u éldiirmesiyle Talut'un kiziyla evlendigini
boylelikle peygamberliginin yaninda hiikiimdarhigin verildigini soyler.8¢ Razi, ilgili ayette gecen
hikmet kelimesini bazi alimlerce Davud’a peygamberlik ve hiikiimdarhigin verilmesi olarak
acikladiklarini ifade eder. Razl bu ayetin tefsirinde Davud, Calit'u 6ldiirmesine karsilik olarak
Allah’in kendisine bunlar1 (hiikiimdarlik ve peygamberligi) bahsettigini sdyleyen &alimlerin
oldugunu aktarir. Fakat peygamberligin kazanilacak bir sey olmadigini ancak Allah’in dilemesiyle
olabilecegini de eklemistir. Fahreddin er Razi'nin Davud’a verilen hikmetin Calut’'u 6ldiirmesiyle
olamayacagl soylemesi de dikkat ¢ekicidir. Clnki kendisi peygamberligin yapilan islerle,
amellerle kazanilmayacagini yani kesbi olmadigina bilakis Allah'in takdiri ve se¢mesiyle yani vehbi
olusuna dair dikkat ¢ekmesi ve diger tefsircilerin Davud, Calutu o6ldiirdiikten sonra peygamber

oldu goriislerine karst Razl bu konuda onlardan ayrilmasidir. Razi bu genel goriisiin yerine kendi

81 Ebu Hamid el Gazzali, ftikad’da Orta Yol el Iktisad fi’l litikdd, cev. Kemal Isik (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 258; Karaburg, Inanc Baglaminda Niibiivvetin Gerekliligi, 36.

82 Kemal Bahce, Imam-1 Gazali ve Niibiivvet Anlayisi (Konya: Selcuk Universitesi Temel islam Bilimleri Anabilim Dali
Kelam Bilim Dalj, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 21.

83 Matiiridi, Kitdbii’t Tevhid Actklamali Terciime, 223-224; Karaburg, Inan¢ Baglaminda Niibiivvetin Gerekliligi, 38.

84 Matiiridi, Kitdbii’t Tevhid Aciklamali Terciime, 228-231; Karaburg, Inan¢ Baglaminda Niibiivvetin Gerekliligi, 38.

85 el Bakara 2/251.

86 Sabuni, Safvetii’t tefasir Tefsirlerin Ozii, cev. Nedim Yilmaz - Sadreddin Giimiis (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 1/293.
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goriisii olan Davud’'un, Calut'u sapan ve tasla 6ldiirmesinin mucize oldugunu ve mucizenin de
ancak peygamberlerin elinde gerceklesecegini diistinlip boyle bir durumda Davud’un bu olaydan

daha 6nce peygamber oldugunu gostermeye ¢alismasidir.

Bir baska goriise hikmete peygamberlik anlaminin verilmesi Davud’'un, CalGt'u elindeki savas
alaninda ¢ok da etkisi olmayan sapan ve tasla dldiirmesinin mucize oldugunu mucizenin ancak
peygamberler elinde gercekleseceginden hareketle ayette gecen hikmetin verilmesinden kastin
peygamberlik oldugunu sdyler. Ayette gecen hikmetin niibiivvet manasina gelebilecegini ifade
eden miiellif bu baglamda hikmetin isleri yerli yerince yapmak, konulmasi gerekeni kendi yerine
koymak oldugunu belirtir. Bu baglamda isleri yerli yerince yapmak ve konulmasi gerekeni yerine

koymanin zirvesinin niibiivvet olacagini agiklar.87

Kur’an’da on sekiz peygamberin isminin gegmesi ve ismi gecen bu peygamberlere, kitap, niibiivvet
ve hikmet 88 verildigi bilinen bir husustur.8? Kur’an’da gegen biitlin peygamberlere hikmet verildigi
icin ayn1 zamanda tiim peygamberler hakimdir. Baz1 ayetlerdeki hikmet kavrami niibiivvet olarak
aciklandigl icin peygamberlerin getirdikleri seylerin tamami hikmet olarak adlandirilabilir. Yine
hikmetin kék anlaminda olan engellemek, gem vurmak anlamiyla iligkili diisiintildigi zaman
peygamberlerin getirdigi seylerin insanlarin koétiiliikten, fuhsiyattan, giinahtan alikoyan sey olarak
da degerlendirilir.9° Peygamberler insanlara hem kitab1 hem de onun dogru yorumunu ve anlamini
yani hikmeti 6gretirler. insanlarin heva heveslerine uyarak kitabi tahrif etmelerine, insanhk
onuruna ve serefine yakismayacak fiillere yonelmelerine engel olurlar. Getirdikleri ayetleri sadece
teorik olarak birakmayip ayni zamanda onu pratik yorumunu da gosterirler. 9! Zira bir baska
goriise gore ise insanin teorik bilgileri 6grendikten sonra hayirh ve giizel isleri yapmasi yani
bilgilerini pratige dokmesi de hikmet olarak adlandirilabilir.92 Peygamberler vahiy bilgisi
cercevesinde hayatin tiim yéniine dair pratik bilgileri hikmetli bir sekilde vermislerdir. insanlara
rehberlik eden gerek karizmatik liderler gerekse din adamlar1 hikmete dayanarak rehberlik
etmislerdir. Peygamberlerin ytriittiigii hikmetin pratik boyutu insanlik i¢in de miras olmustur.93
Hikmetin peygamberlik olduguna dair bir bagka ayet Sad suresi 20. ayettir. S6z konusu ayette Yiice
Allah séyle buyurmaktadir: “Onun hiikiimdarligini giiclendirmis, kendisine hikmet (peygamberlik)
ve anlasmazliklar1 halletme yetenegi vermistik.”9¢ Bu ayette gecen hikmetin genel olarak
peygamberlik ve peygamberlerin slinneti olarak rivayetlerin geldigi bunun yani sira hikmetin
ilimle iliskisinden dolay1 da anlama, kavrama, isabet, hak ve batili birbirinden ayirma gibi

87 Razi, Mefatihu’l- gayb, 1988, 5/360.
88 e] En’dm 6/83-89., ts.

89 Selman Kuzu, Kur’dn’a Gére Hikmet Kavrami (Sakarya: Sakarya Universitesi Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir
Bilim Dali, Doktora Tezi, 2002), 230.

90 Mukatil b. Stleyman, Kur’dn Terimleri Sozligii, 28; Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, cev. Silleyman Ates
(istanbul: Pinar, 2012), 51.

91 Erdem, Hdkim ve Peygamber, 10.

92 Osman Oral, Mdtiiridi’'nin Hikmet Anlayisi, 41.
93 Erdem, Hdkim ve Peygamber, 11.

9 el Sad 38/20.
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anlamlarin aktarildigi goéze carpmaktadir.®> Hikmetin niiblivvet ve peygamberlik anlaminda
kullanildig1 bir baska ayet ise Al-i imran 48. ayettir. Burada gecen hikmet kelimesine Taberi,
“stinnet”, % ibnii’l- Cevzi, “peygamberlerin hiikiimleri”,%7 Sab{ini, “sézde ve fiilde isabet, peygamber

slinneti”?8 diye aciklamistir.

Yapilan aciklamalara bakildigi zaman &alimleriin birgogunun hikmet kavraminmi nitbiivvetle,
slinnetle, isabetle, anlayis, kavrama, hak batili ayirma isabet gibi manalarla iliskilendirdikleri
goriilmektedir. Burada agiklanan siinnet kavraminin s6zliik anlami itibariyle diistiniildiigii zaman
daha uygun olacagini disiinliyoruz. Cilinkii stinnetin sézliik anlamu itibariyle “izlenen yol, yontem
orf gelenek, 6rnek alinan uygulama”?® olarak tanimlanir. Peygamberler de insanlar icin hak ve

adalet 15181nda insan onur ve serefine layik yol acan ve gosteren kimselerdir.

Hikmet, niibiivvetin kendisi i¢in kullanilabilecegi gibi nebinin davet metodunun da bir yoniini
ifade etmektedir. Biitiinii yani niiblivveti niteleyecegi gibi biitiiniin bir parcasi olan yani niibiivvet
misyonunun davet tarzlarin birini de nitelemektedir. islam’a davet ederken kullanilacak yol,
yontem, hal, davranis, kullanilacak dil gibi hususlarla da yakin iliskisi olan bir kavramdir.
Kuskusuz peygamberlerin davet metotlar1 hikmet ve sabirla gerceklesmistir. Ciinkii insanlar
Islam’a davet ederken kullanilacak iislup ve dil ¢ok énemlidir. Kullanilacak dilin her seyden énce
sevgi, merhamet dili olmali ve araya duvarlar 6ren degil aksine duvarlar1 yikan bir dil olmasi
gerekir. Davet dilin nasil olmasi gerektigini ayeti kerime acgiklamaktadir. ““Rabbinin yoluna
hikmetle ve giizel 6giitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis. Kuskusuz senin rabbin,
yolundan sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; O, dogru yolda bulunanlar da ¢ok iyi bilir.”100

seklinde gegcmektedir.

Taberi ayette gecen hikmetten kastin Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinneti oldugunu séyler. Bu
baglamda ayetin manasinin da “Ey Muhammed, sen, rabbinin yoluna, Allah’in kitabina, hikmetle ve
glizel oOgiitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis. Kuskusuz senin Rabbin, yolundan
sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; O, dogru yolda bulunanlari da ¢ok iyi bilir” seklinde
olacagim aktarir.10! Bu ayette Islam’ teblig eden kisi icin de uyar1 vardir. Davetcinin hikmetle
hareket eden olmasi gerektigini ayrica davet etmekten, bikmadan usanmadan yapmasi gerektigi

vurgulanir.102

95 Taberi, Cdmi’u’l- beydn fT tefsirt’l- kur’dn, cev. Kerim Aytekin - Hasan Karakaya (Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 7/125;
ibniv’l Cevzi, Zadii’l- mesir fi ilmi’t tefsir (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2009), 5/252; Celaleddin es Suy(ti, Hadislerle
Kur’an tefsiri ed-Diirrii’l- Mensir fi't-Tefsir bi'l-Mensiir, cev. Zekeriya Yildiz (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2005), 12/6787;
Kad1 Beydavi, Beydavi tefsiri envdrut- tenzil ve esrdriit- tevil, cev. $adi Eren (Istanbul: Selsebil Yayinlari, 2011), 3/747-
748; Muhammed Ali es Sabuni, Safvetii’t Tefasir Tefsirlerin Ozii, cev. Nedim Yilmaz - Sadreddin Giimiis (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2014), 5/286-287.

96 Taberi, Cdmi’u’l- Beydn, 1996, 2/264-265.

97 ibnii’l Cevzi, Zadii’l- mesir fi ilmi’t tefsir (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2009), 1/380.

98 Sabuni, Safvetii’t tefasir Tefsirlerin Ozii, 1/378.

99 Bedir Murtaza, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 38/150.
100 e] Nahl 16/125.

101 Taberi, Cdmi’u’l- Beydn, 5/247-248.

102 Taberi, Cimi'u’l- Beyan, 5/249.
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Matiirldl bu ayette gecen hikmet kavramini “Kur’an’t hiikiimleri anlama ve kavrama” olarak
aciklamis. Ibnii’l Cevzi, ayette gecen hikmet hakkinda ii¢ gériisiin oldugunu soyler. ilki “Kur’an
ogiitleridir”. ikincisi “fikih” ligiinciisii ise “peygamberlik” oldugunu ifade etmistir.193 Beyzavi ve Ibn
Kayyim Cezviyye ise hikmetten muradin delillerle ve stipheleri yok eden, kesin deliller oldugunu
ve bu delillerle davetin yapilmas: gerektigini diisiiniirler.19¢ ibn Kayyim Cezviyye s6z konusu
ayette kastedilenin Allah’in Islam’a ¢agrilacak insanlari siniflara ayirdigini insanlarin islim’a davet
edilirken tek diize bir yontem kullanilmamasinin dogru olmayacagini anlatir. Buna gére hakka
kars1 gelmeyen, bazi siipheleri olan insanlar, islam’a davet edilirken hikmetle (kesin delillerle)
cagrilmalidirlar. Bu sayede siipheden arinmis olurlar. Zihninde olan siipheler hikmetle yok edilmis
olur. Bir kisim insan da hakka kars1 gelir, inatgidir, inkarcidir bu tarz insanlar Islam’a ¢cagirirken

ayetin devaminda yer alan onlari “giizel s6z ve 6glitle” davet etmek gerektigini belirtir.

ibn Kesir, ayette yer alan hikmetten maksadin kesin deliller olduguna katilmistir. Onun kesin
delilleri kim icin kullanilacagina dair tespiti ise farklidir. Ibn Kesir'e gére bu deliller toplumun
havas tabakasinda bulunanlar icin kullanilmasi gerekir. Bu sayede o insanlar Islam’la
sereflenirlerse hem Kkendileri faydalanmis olmakta hem de toplumun st tabakasinda
olmalarindan otirii onlardan gelecek faydalardan havasin da yararlanabilecegini iddia
etmektedir.105 Sabini ise ayette yer alan davet yollarin Peygambere has kilmistir. Buna gore
insanlar Islam’a davet ederken yumusak séz sdyleyerek, tath dil kullanarak ¢agirmasi gerektigini;
bagirma, kizma, sert sézlerden kacinmanin hikmet oldugunu séyler. Muhaliflere karsi ise tartisma

ve miinazara yoluyla, kesin deliller, hiiccet ile davet etmesi gerektigi yorumunu yapar.106
1.4. Fikih ve Hikmet

Ciircani “ et-Ta'rifat” adh eserinde fikhi, amellerle ilgili seri hiikiimleri anlayip kavramak; fekaheti
ise ahkdmi bilmek seklinde agiklamistir.107 Fahreddin er-Razi Mefdtihu'l-Gayb’da fikhi sylenen
soziin ne oldugunu ve sézle ne kast edildigini anlama cabasi olarak aciklamistir.1%8 ilk dénem Islam
toplumunda fikih, Kur’an ve Hadis merkezli anlama faaliyeti olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fakih
ise bir konunun detaylarina vakif olan, ince anlayis sahibi olan kisidir. ilerleyen dénemlerde fikih
Islam toplumlarinin gerek bireysel gerekse toplumsal meselelerini inceleyen bunlara yonelik ameli

hiikiimler koyan ilim dali haline gelmigtir.109

Islam hukukunda illet ve hikmetin es anlaml olarak kullanildig1 gériilmektedir. islam hukukunda

illet kavrami ti¢ anlamda kullanilir.

103 Thnii’l Cevzi, Zadii’l- mesir fi ilmi’t tefsir, 2009, 3/466.
104 Beydavi, Beyddvi Tefsiri Envar, 2/619.

105 fbn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir Karliga - Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1988),
9/2227-2228.

106 Sabuni, Safvetii’t- Tefasir Tefsirlerin Ozii, 3 /354.
107 Seyyid Serif Ciircani, Tarifat Arapca- Tiirkce Terimler Sézliigii (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), “Fe”, 197.

108 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i kebir mefatihu’l- gayb, cev. Liitfullah Cebeci vd. (Ankara: Ak¢cag Yayinlari, 1988), 13/105-
106.

109 Hayreddin Karaman, “Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996),
13/1.
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1- Hiikmiin konulmasimi gosteren uygun durum anlaminda kullamilmistir. Mesela
Ramazan ayinda sefere cikan kisi icin yolculuk mesakkatli ve zor oldugundan orug
tutmamasina izin verilmesi gibidir. Mesakkat ve zorluk illet olmaktadir.

2- Hilkkmiin konulmasindaki elde edilecek sonu¢ veya korunmak istenen menfaat
anlamindadir. Ornek olarak alim-satim béyledir. Bir seyi alan eksik olan ihtiyacim
giderirken yani menfaat kazanirken ayni sekilde satici da para kazanmak suretiyle
menfaat elde etmis oluyor. Alim-satimin caiz kilinmasimin hikmeti de hem menfaat
saglanmasi hem de ihtiyacin giderilmesi suretiyle hitkmiin illeti olmaktadir. Usulciiler
illet ile genellikle bir hiikmiin konulmasini saglayan vasfi kastederler.110

3- Hukmiin konulmasini saglayan durumu igeren acik, istikrarli olmasi baglaminda vasif
anlamindadir. Kasten adam o6ldiirme belirtilen hiikiimlerin illetidir. Olay agik ve
istikrarhidir. Hiilkmiin konulmasini miinasip gosterene yani bos yere can kaybi

konusunu ihtiva etmektedir.

Bir fikih terimi olarak illet bu ili¢ anlamda kullanilabilir. Fakat usulciiler birinci ve ikincisi maddeler
icin hikmet demigler. Ugiinciisii icin ise illet demislerdir. 111 Bir bagka yoruma gore ise “hikmetin
konulus amaci kisinin canini, malini, aklini, neslini, dinini korumak (makasid-1 sari) ve “bu
hiikiimle saglanmak istenilen maslahat” (mesalih-i ibad) anlamlindadir. islam hukukgularin bu
tanimlarindan hikmetin, hiikmii emreden ve bu hiikme uyan seklinde iki yoniin oldugunu ve bu iki
yoniin “hiikiimlerin konulus amaci kullarin maslahatlarini gidermek” yargisinda bulustugunu
gormekteyiz. Hikmette var olan bu iki yonii biraz daha agmak gerekirse “zar(irat-1 hamse” olarak
adlandirilan can, mal, akil, namus, nesil olarak bilinen bu formiil hem Allah’in genel amacini temsil
ederken hem de insanin faydasina olmaktadir. Mesela hirsizlik yapan ya da zina edenler igin
birtakim cezalar konulmustur. Bu cezalara bakti§imiz zaman hem S$ari’'nin genel amacini temsil
etmekte hem de insanin maslahatini temsil etmektedir. Bu cezalarla insanlarin mallarn giivende
tutulmus oluyor toplumda hirsizlik orani diistiyor. Ayni sey zina cezasi icin de gecerlidir. Zinaya
engel olunmak isteniyor, nesep ve nesil karmasasinin olmamasini, insanlarin namuslarinin

korunmasi amag ediniliyor.112

Hikmetin “hiikmiin tesri kilinmasina uygun diisen anlam (miinasip mana)!13 olarak tanimlandigi
zaman so0z konusu kural hikmet-i tesri olmaktadir. Hikmet-i tesri fikih ilminin en 6nemli
konularindan bir tanesidir. Kisaca bu konuyu 6zetlemek gerekirse “Allah bir hiikiim koyarken bir
maslahat, gaye, bir fayda gézetmis midir?” sorusudur. Bu konunun detaylarina gegmeden 6nce
fikihgilara gore gaye, hikmet, illeti gaiyye gibi kavramlar1 agiklamanin konunun anlasilmasi i¢in
faydal olacagini diisiinmekteyiz. Hikmet, bir seyi i1slah etmek gayesiyle menetme, hayvanin saga

sola yonelmesini menettigi icin hayvanin agzina takilan geme hikmet adi verilmistir. Bu kavram

110 Zekiyiiddin Saban, Isldm Hukuk [iminin Esaslari: = ( Usiil’iil-fikh), cev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2014), 148.

111 Saban, Ustl’il-fikh, 147-148.
112 Ferhat Koca, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 17/515.
113 Koca, “Hikmet”, 17/518.
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daha sonra anlam genislemesine ugramis “illet, fayda, maslahat, esyanin hakikatine vakif olma,

hakki bulma” manalarinda kullanilmistir, 114

Bir fiilden meydana gelen hikmet ve maslahata dort yonden isim verilir ki bunlar: “gaye, fayda,

garaz ve illet-i gaiyye’dir.” 115

1- Eger fiilin hikmeti ve maslahati isin sonuncunda olusuyorsa buna “gaye” denir.
2- Fiilden beklenen hikmet ve ddiile “’fayda” denir.
3- Failin, fiili yapma maksadina “garaz” denir.

4- Failj, fiile sevk eden sebebe “illet-i gdiyye” denir.

illet, bulundugu yerde degisiklige neden olan seydir. Bu baglamda fakihler, ser’i hiikiimlerin
konulmasinin amacim kullarin hikmetine ve maslahatina uygundur derler. Fukahanin ve Ehl-i
siinnetin ¢ogunluguna gore ilahi fiillerde ve ser’i hiikkiimlerde hikmet vardir. Ciinkii Kur’an’'da
“Sizin icin kisasta hayat vardir.” 116 ayeti gibi ser’i hiikiimler, hikmet ve maslahat lizerine bina

edilmistir. 117

Hikmet, Sari'nin hilkmii koyarken go6zettigi maksattir. Usulculer bunu “celbi menfaat, defi
mazarrat” ilkesi ile ifade etmislerdir. Yani birey ve toplum i¢in faydali olani temin etmek, birey ve
toplumun zararina olani ise defetmek demektir. Bu yapilirken de yalnizca aklin faydali diye
hiitkmettikleri degil dinin faydal olarak hiikmettikleri 6n plana ¢ikar. Ornek vermek gerekirse icki
yasaginin hikmeti kisinin akil ve beden sagligini korumak, toplumun ve ailenin huzurunu
muhafaza etmek, israfi nlemektir. Hikmetin olusmasini saglayan vasfa illet denmistir. Ornegimize
donecek olursak i¢ki zararlarinin sarhos etme 6zelliginden geldigini goriirtiiz. Eger biz ickinin yol
actig1 zararlar1 6nlemek icin yani hikmeti gerceklestirebilmek icin sarhos edici 6zelligi bulunan her
seyin yasak hiikmiinde oldugunu ve sarhos edici her tirli sey haramdir diyerek yani kiyas
yapabiliyorsak kiyas yapmaya yarayan vasif illet oluyor. Ciinkii 6l¢ti alacagimiz bir sey olusuyor.

Bu dlctiye (illet) gore hiikiim verdigimiz zaman hikmetin gerceklesmesini saglamis oluyoruz.118

Yukaridaki agiklamalarda goriildigii tizere fikihgilar, Allah'in fiillerinin kullarin menfaatlerine ve
faydalarina yonelik oldugunu dolayisiyla Allah’in fiillerinde hikmetin oldugu goériistindedirler. Bu
durumun fikih¢ilarin Allah’in koymus oldugu helal ve haramlarin hikmetini ve insanlara faydasini
aciklama noktasinda islerini kolaylastirdig1 da ortadadir. Herhangi bir hiikmiin konulus amaclarini
insanlara anlatmadan hiikmiin insanlar arasinda yerlesip yayginlasmasi ve uygulanmasi kolay
degildir. Allah’in ser’i hiikiimlerinde kullarin menfaati veya bu hiikiimlerde hikmet yok demek bir
nevi s0yle demeye benzer: Allah emir veya yasaklarini sebep ve amag gozetmeden koymustur. Bir

baska deyisle helaller veya haramlar rastgele buyrulmustur. S6z gelimi icki icmeyi seven birisine

114 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigti (istanbul: Ensar, 2010), “Hikmet”, 197; Fahrettin Atar, Fikih Ustilii
(istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Yayinlari, 2002), 287; Mehmed Seyid, Usiilt Fikih Medhal, ed. Ziihdii Mercan,
cev. Selcuk Camcr (Istanbul: Isik Akademi Yayinlari, 2011), 485.

115 Fahrettin Atar, Fikih Ustilii (istanbul,: Marma Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2002), 285.
116 el- Bakara 2/179., ts.

117 Atar, Fikih Usili, 2002, 289.

118 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku (istanbul: Ensar, 2013), 115.
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bunu i¢cmemesini soyledigimiz de nedenini kendine agiklarken Allah bdyle emretmistir o
yasaklamistir demekle ickiyi seven insana bunun hem ferdi hem de toplumsal zararlarindan
bahseder ve bu nedenlerle Allah’in bunu yasak ettigini ve bu yasagin hikmetini ve insanlar i¢in
faydasini agiklarsak o insana makul bir aciklama yapmis oluruz. Sadece icki yasagi degil diger tiim
yasak olan hiikiimleri hikmetin en azindan “Allah boéyle istemis” deyip kestirmek yerine yasak

olmasinin hikmetlerini anlatmak bizce daha dogru olanidir.
1.5. Felsefe ve Hikmet

Felsefe kelimesinin ash iki kelimeden olusan philosophiadir. Philo sevgi anlamina gelirken sophia
ise bilgelik anlamina gelmektedir. Bir biitiin olarak philosophia ise bilgelik sevgisi manasinda
kullanilmaktadir. Bu kavram tarihi seyri igerisinde ilk olarak Herakleitos’ta goriilmiistiir. Fakat asil

anlamini Platon ve Aristoteles felsefelerinde kazanmistir.119

Filozof kavrami da filo-sofos olarak iki kelimeden olusan bir kavramdir. Filo-sofos

“hikmeti seven” anlaminda kullanilmistir. Bu kavram once gesitli dillere oradan
Arapcaya sonra da Tiirkceye gecmistir. Bati dillerinde filozof seklinde kullanilan
kavram Arapca ve Tiirkceye “feylosof’ olarak ge¢mistir. Hem filozofun hem de
feylosofun telaffuzlar1 her ne kadar farkli da olsa mana olarak hikmeti seven
anlamina gelmektedir.120

llkcag disiiniirlerine sofos denilirdi yani hikmeti sahibi demektir. Bu kelime her seyi bilen
anlaminda kullanildig: icin ilk¢aglarda yerine daha miitevazi olmas igin filosofos kavrami yani

hikmeti seven kelimesi kullanilmigtir.121

[1k islam filozoflarindan olan el- Kindi (6. 252/866) felsefe kelimesinin “hikmet sevgisi” manasina
geldigini felsefe kelimesini analizini yaparken deginmistir. El- Kindi felsefe kelimesinin etimolojisi
bakimindan ““hubb el-hikme” (hikmet sevgisi), Feylasof (hikmeti seven) kelimesinin muhib ve
hikmet manasindaki sufa Kkelimelerinin birlesmesiyle meydana geldigini soéylemistir.122
Muhammed b. Ahmed el-Harizmi (6. 387/997) felsefe kelimesini kokii itibariyle Yunanca bir
kavram oldugunu ve felsefenin “philo” ve “sophia” kelimelerinden tiiredigini soOyler. Bu
kavraminda “hikmet sevgisi” anlamina geldigini belirtir.123 Bircok tilkede de sofia (bilgelik), buna
sahip olan kisi anlaminda sofos (bilginler), sonra da filo-sofia ya da filosoflar ortaya ¢ikmistir. Daha
once yasayan bilginlere sofos denilirdir. Sofoslar, tiim bilgiye sahip olanlar anlaminda
kullanilmistir. Zamanla bunun dogru olmayacagini yani her bilgiye sahip olmanin pek de miimkiin
olmadig: fark edilince bu sefer hikmeti seven anlaminda “filo-sofos” ismini kullanmiglardir. Bu

kelimeyi ilk defa kendisine veren diisiiniir de Pitagoras (6. 570/494) oldugu aktarilir. Pitagoras’a

119 Bedia Akarsu, Felsefe Terimler S6zltigii (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975), “F”, 74.

120 Nihat Keklik, Tiirk -Islam Felsefesi A¢isindan Felsefenin Ilkeleri (istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1996), 4.

121 Necip Taylan, Ana Hatlariyla Islam Felsefesi: Kaynaklari, Temsilcileri, Tesirleri (istanbul: Ensar, 2014), 24.
122 Keklik, Tiirk -Islam Felsefesi Agisindan Felsefenin [lkeleri, 4.

123 Sadi Yilmaz - Mehmet Sami Baga, “Muhammed b. Ahmed el-Harizm?'nin Mefatthu’l-‘Ulim Adh Eserinde Felsefe”,
Tasavvur / Tekirdag Ilahiyat Dergisi 5/2 (2019), 979.
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gore her bilgiyi bilenin yalnizca Allah oldugu, insanin ise ancak “bilgiyi seven” olabilecegini

soyler.124

Hicri ikinci asirdan itibaren gerek Helenistik felsefe gerekse de dis kaynakl fikir ve inancg
hareketleri hikmet ve hakim kelimelerinin iceriginin degismesine neden olmustur. Buna gore
filozoflar felsefeye hikmet demis filozoflara da hakim ismi verilmistir. Bu tarihten sonra islam
diinyasinda iki bash bir hikmet anlayis1 ortaya ¢ikmustir. ilki dini hikmet ikincisi ise felsefi hikmet
olmustur. Felsefeyi tiimden reddeden ve Kkiifiir olarak gorenlere gore felsefe ilmiyle hikmetin
hicbir alakasi yoktur. Dini olan hikmetle yetinmek esas olandir. Felsefeye hikmet demek meseleyi
carpitmaktan baska bir sey degildir. Gazzali donemine gelinceye kadar Siinn{ alimlerin ekserisi de
bu goriiste olmuslardir. Gazzall ise felsefecilerin metafizik hakkindaki gortslerini kabul etmemis
fakat felsefedeki aritmetik, geometri, mantik gibi ilimlerin dine muhalif olmadiklarini aksine
Miisliimanlar icin faydali oldugunu sdylemistir. Hikmet yalnizca teorik yonii degil ameli yonii de

olan seydir. Miicerret bilgilere nazari hikmet, tatbiki bilgilere ise ameli hikmet denmistir.125

Kadim hikmet gelenegini savunan c¢agdas donem savunucularindan olan René Guénon
(6.1886/1951) felsefenin hikmet sevgisi olarak aciklanmasinin insanlar1 kadim hikmetten
uzaklagsmalarina neden oldugunu sdylemistir. Clinkli bu tanim insanlar1 hikmete ulasabilmek icin
felsefe gereklidir seklinde insanlari bir zorunluluga gotiirmiistiir. Boylelikle insanlar din dis1 olan
felsefenin yayillmasini saglarken kadim hikmet gelenegi ikinci planda kalmistir.126 Bu nedenle
hikmet ile felsefeyi karistirmamak lazim. Felsefe her seyden dnce teorik bir zihni faaliyettir.
Hikmet ise insanlik tarihi icinde felsefeye gore daha kapsayici ve onceliklidir. Nitekim tarihte her

medeniyette hikmet bulunurken felsefe icin ayni seyi sdylemek pek miimkiin gériinmemektedir.127

Hikmet kavrami Islam felsefe gelenegi icerisinde felsefe kavramiyla aym anlamda kullanilmistir.
Fakat hikmet ve felsefe arasinda bazi farklarin oldugu da bir gergektir. Hikmet giizelliklere
ulasabilmek i¢in her tiirlii bilgi, erdem ve fazileti arama cabasidir.128 Hikmet, insani olan diisiinme
ve tavir olarak anilirken hakim ise bu gayrette olan kisi olarak diisiiniilmiistiir. Hikmet kiilli bir
ilimdir. Yani her seyi kusatan, bir ilimdir. Tipki ¢atisindan temeline kadar bina gibidir. Bu bina
hikmet binasidir. Bir baska deyisle hikmet ilmi her seyin kendisinden dogan temel, diger ilimler
de insanhigin gayret ve calismalar neticesinde olusturulan bir odadir. Milletler bu binanin
odalarindan ne kadar faydalandiysa o ol¢iide gelismisler, medeniyet kurmuslar, ilerleme

kaydetmislerdir. Bundan faydalanamayan milletler ise yok olup gitmislerdir.129

Hikmet ve felsefe ikilisinin ortak bir noktada bulustuklar1 goériilmektedir. Bu ortak nokta
felsefenin, Kur’an’in insani hak ve adalete, biiylik bir 6giide cagrisina karsilik onun iizerinde

diisiinme, arastirma, ibret alma gibi hususlara 6nem vermesine Kur’an da bircok ayet insani

124 Keklik, Tiirk -Islam Felsefesi Acisindan Felsefenin Ilkeleri, 5-6.
125 Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 9-10.
126 Abdiilvahid Yahy3, “Nefsini Bil””, cev. Mustafa Tahrali, Kubbealti Akademi Mecmuasi X/3 (1981), 58.

127 Mehmet Onal, “Dini Yorum Geleneginde Hikmetin (Bilgelik) Biitiinliikkcii Yapis1”, Islam ve Yorum: Temel Tartismalar,
Imkanlar ve Sorunlar 111 (2017), 109.

128 Kalkan, Kur’dn’da “Hikmet”, 35.
129 Keklik, Tiirk -Islam Felsefesi Acisindan Felsefenin Ilkeleri, 52; Oral, Maturidi’nin Hikmet Anlayisi, 52.
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diistinmeye, evrenden, kendinden, yaratilan her seyden ibret almaya, akli kullanmaya,
sorgulamaya davet eder. Bu baglamda hem felsefe hem de hikmet akli 6n planda tutma, arastirma,
sorgulama, diisiinme gibi hususlarda benzerlik tasirlar.13® Hikmet, Islam filozoflarina gére dért
ahlaki erdemden biridir. Bu erdemler; cesaret, iffet, adalet ve hikmettir. Stoacilara gore ise ahlak
felsefesinin {i¢ boliimiinden biridir. Hikmet kavrami hem Kur’an’in ¢ok 6énem verdigi kavram
olmast hem de felsefe igerisinde bulunmasi Kur'an ve felsefe arasinda derin bir koépri
olusturmaktadir. Tiirk ve Islam filozoflarinin felsefe tanimlar1 az ¢ok farkl olsa bile genel olarak

benzerdir. Bu benzerlikleri dort baslik altinda gormek mimkiindiir.

1) Varliklarin sebebini agiklamak
2) Nesnelerin mahiyetlerini ve hakikatlerini bilmek
3) Insanin kendisini tanimasi

4) Insan giicii nispetinde Allah’a benzemesidir.13!

ibn Sina (6. 428/1037) hikmeti “Esyanin tasavvuru, teorik ve pratik hakikatlerin tasdikiyle insan
nefsinin kemadle ermesidir.” seklinde tanimlamaktadir.!32 Bu tamim hikmetin 6nce varhiga
yonelmesi degil, onu bilmeye, 6grenmeye, anlamaya ¢alisan kalbe yonelmesi ve insanin 6ziine yani
fitratina dénmesini éncelemesidir.33 Ibn Sina’min acgikladigi bu farka ragmen islam filozoflan
hikmet ve felsefeyi es gormiislerdir.13+ Mesela Ibn Riisd (6. 598/1198) felsefe ve hikmetin aym

memeden siit icen 6z kardes olduklarini soylemistir.135

Islam filozoflar1 hem toplumun tepkisini cekmemek hem de felsefeye olan olumsuz bakisi kirmak
amaciyla felsefe yerine daha dini olan anlami ve daha genis, kapsamli olan hikmet kavramini

“u

kullanmislardir. Mesela ibn Sina eserinin ismine ““Uytinu’l-hikmet” ismini vermistir. Elbette sadece
tek bir nedene bunu baglamak dogru degildir. Fakat bu tercihi yapmalarinin bilingli oldugunu ve
hikmet kelimesini kullanma nedenlerinden birisinin bu olumsuz algiy1 kirmak oldugu
soylenebilir.136 Bir baska 6rnek de Ebi'l-Hasen All b. Sehl Rabban et-Taberi (6. 247/861'den

“«u

sonra) Islam diinyasinda sistematik sekilde ilk defa olusturdugu eserine ““Firdevsii’l-hikme” adim
vermistir.137 Din ile barisik olmayan felasife yerine dini terminolojide 6nemli bir yer tutan

“hikmet” tabirini kullanmak, Islam felsefesine de mesruiyet temeli olusturmaktadir.138

Hikmet kelimesini felsefe yerine kullanan Islam filozofu Kindi’den daha énce yasamis ve Aristo
mantiginin bazi boéliimlerini Farscadan Arapcaya terciime eden Ibnii'l Mukaffa (6. 42/759)

130 Cetin, “Kur’an’da ve Felsefede Hikmet”, 17.

131 Nihat Keklik, Tiirk- Islam Felsefesi Acisindan Felsefenin [lkeleri (Ankara: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1996), 16.

132 ( Faruk Altiparmak, “Hikmet ve Felsefe iliskisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/5 (2003), 89.
133 Qnal, “Hikmetin Biitiinliikeli Yapist”, 7-8.
134 Tan, Kur’an-1 Kerim’de Hikmet Kavrami, 97.

135 clal Arslan (ed.), Faslu’l Makal Felsefe ve Din Uyumu, ¢ev. Mevliit Uyanik - Aygiin Akyol (Ankara: Elis Yayinlari, 2019),
74.

136 Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 43.

137 Salim Aydiiz, “Islam Diinyasinin ilk Tip Ansiklopedisi Firdevsii'l-Hikme ve Miiellifi ?Ali b. Sehl Rabban Taberi: Hayati
ve Eserleri”, Canakkale Arastirmalart Tiirk Yillig1 11/15 (2013), 17-33.

138 Qnal, “Hikmetin Biitiinltikeil Yapist”, 76.
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olmustur. Ibni’l Mukaffa hikmeti ameli ve pratik olarak iki kisma ayirmistir. O, felsefeyi ilmi ve
ameli olarak iki kisma ayirmistir. 139 ibnii’l-Mukaffa kendisinin terciimesini yaptig1 Kelile ve Dimne
adli eserde hikmeti, felsefi bilgi olarak tanimlar. Hikmetle eglenceyi birlestirdigini dolayisiyla her

seviyeden insana hitap ettigini ama asil fikirlerin ise filozofa yonelik oldugunu séyler.140

Kindi, hikmetin peygamberlere verildigini, insanin akli kapasitesi imkaninca elde ettigi bilginin ise
felsefe oldugunu soyler.1*! Bir baska tanimina gore hikmet “Kiilli varliklarin hakikatini bilip bu
hakikatlerin gerektirdigi sekilde davranmaktir.” Kindi felsefeyi tanimlarken insanin giici
nispetinde Allah’a benzemesi, insanin kendisini tanimasi, felsefeyi ise sanatlarin sanati,
hikmetlerin hikmeti seklinde tarifler getirmistir.142 Farabi de hikmet ve felsefeyi ayni1 goriir. Ona
gore hem peygamberler hem de filozoflar faal akilla iliski kurar. 143 Bilgi ne kadar vahye yakin
olursa hikmet ismini alir, ne kadar uzak olursa felsefe ismini alir. 144 [bn Sina’nin bu tanimindan
ayni zamanda insan aklinin sinirsiz yetkisinin olmadigini ve her seyi bilemeyecegini, aklin sinirinin
oldugunu vurguladig1 goriilmektedir.l#s Erdeme ulasabilmek akla en Ustiin degeri vermekle
miimkiindiir. “Hikmet, insani aklin elde edebilecegi kesin ve gercek delillere dayandirilarak elde
edilmesidir.” Hikmetin elde edilebilmesi i¢in aklin mutlaka egitilmesi, diisiinme yollarinin

ogretilmesi gerekir ki insanin dogru yola erismesi miimkiin olsun.146

Farabi Kitabu'l-burhan adl eserinde sanatlar ve ilimlerin siniflandirmasini yaptiginda, konularinin
tiimel olan seylerden birisinin de hikmet oldugunu yani felsefe (metafizik) oldugunu agiklar.147
Farabi felsefenin tanimi icin “var olmalar1 bakimindan varliklarin mahiyetini bilmek” olarak
aciklar.1#8 Farabi bir baska eseri olan Medinetii’l-fdzila adli eserinde hikmeti, akilli olan insanin
esyay1 akil ederken en istiin bilgiyle akil etmesi olarak aciklamaktadir.14® Farabi’ diistincesinde
erdemli toplumun 6énemli oldugu gibi hikmetle de alakasi vardir. Bu nedenle kisi eger yasadig
donemde erdemli olan bir toplum varsa mutlaka oraya go¢ etmelidir. Erdemli toplumda
yasamiyorsa 0lmesi onun i¢in daha iyi olur. Erdemsiz toplum gergek amag¢ hakkinda bilgisizlerdir.
(Medine-i cahile) Bunlar ekip bigme gibi gereksinimleri, zenginlik gibi artik triin devsirmeyi,
yeme, icme, liremeyi Ustiinliigli, basiboslugu, kargasay: ya bile bile ya da bilmeden amag¢ edinmis
toplumlardir. Farabi bunlarin farkinda olmay1 bunlar1 bilmeyi hikmet olarak adlandirir. Hikmet;
gercek, dogru, iyi ve giizelin ayni olusudur. Kisi sezis ve davranislarin1 buna gore diizenlemelidir.

En yetkin konuyu en yetkin bilgiyle bilmelidir. Allah kendisini en yetkin konuyla bilir. Insan icin de

139 Kutluer, “Hikmet”, 17 /506.
140 {hn’til Mukaffa, Kelile ve Dimne, ¢ev. Ulvi Murat Kilavuz (istanbul: iz Yayincilik, 2021), 7; Kutluer, “Hikmet”, 17 /506.

141 Eb{ Ydsuf Ya'kiib b. Kindi, Kindi Felsefi Risdleler, cev. Mahmut Kaya (istanbul: iz Yaymcilik, 1994), 5; Oral,
Maturidi’nin Hikmet Anlayisi, 53.

142 Keklik, Tiirk- Islam Felsefesi A¢isindan Felsefenin [lkeleri, 17.
143 Osman Oral, Mdtiiridi’nin Hikmet Anlayisi, 51.

144 Tan, Kur'an-1 Kerim’de Hikmet Kavrami, 98.

145 Keklik, Tiirk- Islam Felsefesi A¢isindan Felsefenin [lkeleri, 18.

146 Abdurrahman Dodurgali, Ibn Sina Felsefesinde Egitim (istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Yayinlari, 1995), 129-
130; Tan, Kur’an-1 Kerim’de Hikmet Kavrami, 101.

147 Farabi, Kitabu'l- Burhan, ¢ev. Omer Tiirker - Mahir Alp Alper (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 38.
148 Keklik, Tiirk- Islam Felsefesi Acisindan Felsefenin Ilkeleri, 18.
149 Farabi, El- Medinetii’l Fdzila, ¢ev. Nafiz Danisman (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 2001), 22.
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bu gecerlidir. En yetkin konuyu en yetkin bilgiyle bilmesi gerekir ve bu bilgi hikmettir.15° ihvan-i
Safa sayilar hakkindaki risalede acikca felsefeyi, hikmet 6grenmek olarak tarif etmistir.15! fhvan-1
Safa 'ya gore felsefe hikmet sevgisidir. Bu nedenle de felsefe sadece varliklar iizerinde diisiinmek,
hakikat arayisiyla ya da zihni bir ugrasla sinirlandirilamaz. Ayn1 zamanda insanin soézlerine ve
davranislarina da degen pratik (ameli) yonii de olan bir ugrastir. Bu nedenle felsefeyi bilgi-

davranis biitiinliigii olarak goren ihvan, felsefeyle hikmeti ayni sey olarak goriir. 152

Felsefe ve hikmet kavramlari filozoflarin bircoguna gore hepsi hikmetle es anlamli kavram olarak
goriilmiistiir. Bunun sebebinin hem felsefede hem de hikmet kavraminda seylerin arkasinda yatan
neden ve amac sorgulamaya, diisiinmeye sevk eden iki kavram olmalar1 yatmaktadir. Islam
filozoflan felsefenin ve filozoflarin islam toplumunda olumsuz ¢agr1 yapmasini asmak icin felsefe
yerine hikmet kavramini kullanmalan filozoflarin i¢inde yasadiklar1 toplumdan ciddi manada
etkilendikleri gostermektedir. Yine bu etkilenmeye bir baska durumda hikmetin ilahi ve beseri
olarak ikiye ayrilmasindan da yararlanmislar ve peygamberlerin ulasmis olduklar bilgilere ilahi
hikmet insanin beser{ faaliyetlerle elde ettikleri hikmete ise felsefe adini vermislerdir.

1.6. Kelam ve Hikmet

“wu

Keldm alimlerinin hepsinin kabul ettikleri bir ger¢ek vardir ki o da Allah’in ““Hakim” ve onun
fiillerinin hikmetli oldugu gercegidir. Bu kabule ragmen Kelamcilarin Allah’in hakim olmasindan ve
fiillerinin hikmetli olmasindan tam olarak neyi kastettikleri bilinmemektedir.153 Kelamcilar, dil
alimlerinin tariflerinden etkilenmelerinden dolay: hikmeti Allah’in fiilleri ve ilmi olarak iki kisimda
ele almislardir. Felsefede oldugu gibi hikmeti ele alirken teorik kismina “nazari hikmet” pratik
kismina ise “ameli hikmet” adini vermislerdir. Kelam alimleri, Allah’in “Hakim” ismini onun
fiillerinde hikmetin bulunmasi seklinde ifade etmislerdir. Ciinkii hakim olandan hikmetli fiiller
gelir. Ondan amagsiz, gayesiz, sefih fiillerin gelmesi beklenmez. Bu konuda goéris ayriliklar
Allah’in fiillerinde hikmetin olmasi konusunda olmayip daha c¢ok Allah’a bu durumun bir
zorunluluk yiikleyip ytliklemedigi noktasinda oldugu goriilmektedir.15¢ Hikmet konusuna yaklasim
bicimlerini belirleyenin Mu’tezile oldugu bir gercektir. Ciinkii Mu’tezile sistemli ve derli toplu ilk
mezheptir. Diger mezhepler hikmet konusuyla alakali goriislerini izah ederken Mu’tezile'nin
hikmete dair gorislerini reddetme ya da onlarin delillerinin eksik yonlerini gelistirme yoniinde

olmustur.155

Kelamcilarin hikmete dair tartismalarina bakildiginda ikili bir tasnif yapmak miimkiindiir. Bu

baglamda Allah'in fiillerinde hikmet olmadigini sdyleyenlere “4shab-1 mesiyyet” yani iradeciler,

150 T{irker-Kiiyel, “Farabi, Hikmet ve Kutadgu Bilig”, 403.
151 Abdullah Kahraman (ed.), [hvdn-1 Safé Risaleleri, cev. Abdullah Kahraman vd. (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2012), 1/33.

152 Enver Uysal, “Thvan-1 Safa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2000),
22/1-6.

153 Ulrich Rudolph, “Matiiridi’nin Hikmet Anlayis1 = Al-Maturidi’s Concept of God’s Wisdom”, ¢ev. Yunus Oztiirk - Ersin
Kabaka, Hitit Universitesi (Gazi Universitesi) Gorum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XVII1/34 (2018), 778.

154 M.Sait Ozervarl, “hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998),
17/512; {zmirli, Yeni [imi Kelam, 375.

155 Hasan Cansiz, flahi Fiilerde Hikmet (Konya: Necmeddin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam
Bilimleri Anadali Kelam Bilim Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 32-33.
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“Allah’in fiillerinde hikmet vardir.” diyenlere ise “4shab-1 hikmet” yani hikmetciler denilmistir.156
Iradecilerin ilahi fiillerde hikmetin olmadigim diisiinmelerinde “Siiphesiz Allah bir araca ve
hikmete gerek duymaksizin is yapar.” kurali etkilidir. iradecilere gére Allah herhangi bir sekilde
bir seyi sebepsiz, hikmetsiz ve faydaya doniik olarak yapmaz. Fiiller de yaratma da emir ve
yasaklar da gerek ser’i olsun gerekse akli sebepler, sadece alamet ve soyut isaretlerden ibarettir.
llahi fiiller de béyledir. Allah insanlarin menfaat elde etmeleri icin veya onlardan bir zarar
kaldirmak icin bir fiil islemez. Miikellef icin faydasina olan bir seyi yasaklamasi ya da yararina
olmayan bir seyi emretmesi Allah i¢in caizdir. Omriinii helali ve haram bilerek yasayan, iman ile
olen bir kisiye Allah’in azap etmesi ya da 6mriinii isyan, sirk, kiifiir, giinah ile geciren bir kimseyi
Allah’in o6dillendirmesi caizdir. Allah’in fiillerin de sebep ve hikmet aramak sapikliktir.157 Yiice
Allah fiilleri herhangi bir illet veya garaz ile meydana getirmez. Onun iradesi tam olarak hiir ve
sinirsizdir. Gaye ve illetler sonsuz olan bu iradeyi sinirlandirmak demektir. Allah'in fiillerinde
aranacak illet veya garaz onun ullihiyetine zarar verir. Clinkii faili harekete geciren illet ya da garaz
olmaktadir ki bu durum Allah’in iradesinin iistiinde bir irade oldugunu kabul etmek anlamina
gelir. Bu sayede sanki Allah fail-i muhtar degil, o fiili yapmaya mecbur olan bir varlik haline gelir ki
bu durum hicbir sekilde ulihiyetin sanina yakismaz. Bu nedenle hikmetsizlik en biiyiik
hikmettir.158 Bir maksat ve gayeye gore is yapan fail kendiliinden miikemmel olmaz. Aksine
fiillindeki maslahat veya gaye hasil oldugu zaman tamamlanmis olur. Bu durumda baskasiyla
tamamlanmak demek olup ve fail icin eksiklik demektir. Halbuki Allah her tiirli eksiklikten
miinezzehtir. O halde Allah’in fiillerinde béyle seyler aranmasi dogru degildir.!s° irade (mesiyyet)
taraftarlari, Allah’in yaratmasinda benzersiz ve tek olmasi gerektigi diisiincesinden hareketle
fiillerde tek olmayi onun tevhidi i¢in gerekli oldugunu disiiniip sebepleri inkar etmislerdir. Bu

«

nedenle “... Iste bu elleriyle kazandiklar seylerin cezasidir...”160 ayetlerin de gecen “bi” harf-i
cerine sebeplilik yerine birliktelik anlamim yiiklemislerdir.16! Irade taraftarlar: gai illet manasinda
hikmeti “sirk-i esbab” anlamina geldigini diistinmtislerdir. Bu durum onlarin giinliik yasantilarinda
da etkisini gostermis, hastaneye gitmeyi, tedavi olmay1 veya ila¢ kullanmayi istemeyenler
cikmistir. Ciinkil tedavi sonucunda insan doktorla, ilagla iyilestigini diisiiniip “Safi” ismine sahip
olan ytlice yaraticiy1 unutmakta mecazi olan bu sebepleri Allah’in yerine koymaktadir ve bu durum

sirktir demislerdir.162

Bu durumda akillara gelen soru iradecilere gore Allah'in fiilleri bos, gayesiz, hikmetsiz midir?
Boyle bir genelleme yapip Mesiyyet taraftarlarinin hikmetin higbir tiirliisiinii kabul etmedikleri
sonucunu ¢ikartabilir miyiz? Yoksa ilahi fiiller de hikmetin bir yoniini kabul etmisler midir? Bu
sorularin cevabini esasinda ashabi-Mesiyyet taraftarlarinin hikmeti anlama ve fiillerde hikmeti

nereye konumlandirdiklarina gore degistigini gormekteyiz.

156 Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 376.
157 {zmirli, Yeni [Imi Kelam, 376-377.

158 Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 28.
159 {zmirli, Yeni [Imi Kelam, 377.

160 e] Hac 22/10., ts.

161 {zmirli, Yeni [Imi Kelam, 377.

162 Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 31.
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Kelam alimlerinin kabul ettikleri bir gercek vardir ki oda Allah’in ““Hakim” ve onun fiillerinin
hikmetli oldugu gercegidir. Mesiyyet taraftarlar1 hikmeti, ilahi fiilin yapilma nedeni olarak kabul
etmediklerini ama ilahi fiillerin sonucu olarak hikmetin varliginin kabul ettiklerini gérmekteyiz.
Fiili yapmaya sevk eden sebep, Allah’in kudreti ve iradesini sinirlandirmakta ve onun giiciiniin
listlinde bir giictin varligi kabul edilmis olmaktadir. Cilinkii Allah, o sebebe binden (hikmet) fiilini
yapmis oluyor. Onlara gore Allah’in iradesi mutlaktir ve bu iradenin kapsamini daraltacak
herhangi bir sey olamaz. Bu nedenle de Allah yaptig1 hi¢bir seyi hikmet, garaz, illet maslahat icin
yapmaz. Bunlar s6z konusu olmadan fiillerini yapar. Bu kabul fiilin baslangici olarak Allah’in
iradesini ve kudretini yonlendiren hicbir seyin olamayacagi demektir. Fakat Allah’in yaptig fiiller
bos ve abestir demek de degildir. Her ne kadar fiillerin baslangig itibariyle Allah’'in iradesini ve
kudretini yonlendiren sebep, gai illet yoksa da bu fiillerin sonucu hikmet ve faydadan miinezzeh
degildir. Bu yiizden denilebilir ki Allah bir fiili, maslahat veya hikmet bunu icap ediyor diye
yapmaz ama Allah bir fiil yaptigi zaman hikmetli ve faydalidir. Bu durumun tersi diistintildigu
zaman Allah fiili yapmak i¢in hikmet ve maslahata muhta¢ olmakta ve kendi zatiyla tamamiyet ve

miikemmellige sahip degil de hikmet ve maslahatla o noktaya erismektedir.163

Hikmet taraftarlari ise “Siiphesiz Allah bir amaca ve hikmete bagl is yapar.” prensibine dayanirlar.
Bu prensibe gore Allah bir is yaptif1 zaman sebebe, faydaya ve hikmete gére yapar. iradecilerin
fiillerin arkasinda sebep aramayi tevhide aykiri olarak gérmelerini elestirirler. Bu durum tevhide
aykir1 olmadigi gibi Allah’in maslahat tertibiyle tamamlanmasi olarak da goriilmez. Allah her seyi
sebeplerle yaratir. Ornegin yagmur yagmasi icin gerekli olan bulut, bitkinin yetismesi i¢in gerekli
olan giines, yagmur, giibre vb. seyler bir sebebe baglanmistir. Hem sebebi hem onun sonucunu
iradesi ve kudretiyle yaratan Allah’tir. Dilerse bu sebeplerin, sebep olduklar1 seyleri kudretiyle
gecersiz kilabilir. Musa, denizden gecerken sudan bogma 6zelliginin alinmas gibi ya da ibrahim,
icin atesten yakma o6zelliginin alinmasi gibi sebepler mevcut kalir fakat sebeplerin tesirleri yok
edebilir. Alem sebepler zinciriyle birbirine baghdir. Tiim tabiat kurallar1 i¢in de bu gegcerlidir.

«

Nitekim Kur'an’in bizzat kendisi sebepliligi ispat eder. 16 Kur’an'da kazancinzdan
dolay1...”165,“... Yahudilerin zulmii sebebiyle”1¢¢ ayetlerde sebeplilik ilkesine dikkat c¢ekilmistir.
Hikmet ehli bu durumun Allah’in iradesini, tahdit ve takyit ettigini kabul ederler. Fakat bu
kabulleri iradeciler (ehli mesiyyet) gibi degildir. Ciinkii fiiller de bulunan hikmet bir kusur
olmadig: gibi Allah’t mecburiyet altina da almaz. Bir sebep faili etkisi altina alabilmesi i¢cin onun
disinda olmasi ve faili fiile sevk etmesi gerekir. Fakat ilahi fiillerde bulunan hikmet disardan bir
sebeple degil Yiice Allah’in kendi iradesini yine kendi hikmetiyle sinirlandirmasidir. Allah her
sonucu bir sebebe baglamis, illet ile malul arasinda iliski kurmus bu sayede tabiat olaylarindan,
sosyal, ekonomik, siyasi olaylara, dini emir ve yasaklara kadar her birisi icin ayaklar1 yere basan
bir temelin olusmasi saglanmistir. Bu sayede tesadiifilikten, daginikliktan, perisanliktan cikilip

intizam, diizen, gayeli, sebep sonug iliskisi kurulabilen bir diizen olusmugtur. Kald1 ki Islam’in

163 Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 29.
164 {zmirli, Yeni [Imi Kelam, 378.

165 el Araf 7/39., ts.

166 e] Nisa 4/160., ts.
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makul ve insan fitratina uygun bir din olmasinda hikmetin yani sebepliligin katkisi oldugu bir

gercektir.167

Boyle olmayan bir durumda ne insan/Allah iliskisi ne insan/alem iliskisi ne de insan/insan iliskisi
diizgiin bir sekilde kurulmasi1 miimkiin degildir. Sebeplilik insanin evrende yasamasi icinde gerekli
olan bir ilkedir. insanin yasadig1 evrende karsilastigi problemleri, zorluklary, iyilikleri, kotiiliikleri
aciklamak icin bu ilke gereklidir. Ornegin herhangi bir dogal afet karsisinda alinacak énlemleri ya
da bunlardan korunma ya en az zararla kurtulma i¢gin tiim bunlarin arkasinda yatan sebepleri bilip
bunlara gore yasamini sekillendirmesi gerekir. Sadece bu diinya i¢in sinirlandirmamak da gerekir.
Dini emir veya yasaklarin arkasinda yatan sebepleri bilmeden bunlara sadece robot gibi itaat
etmek yerine arkasinda yatan hikmet ve sebebi bilmek arasinda ¢ok fark vardir. S6z gelimi orug
ibadetinin hikmeti ve sebeplerini idrak etmeden yapildigl1 zaman imsak ve iftar arasinda ac, susuz
kalmaktan ibarettir. Fakat sebep ve hikmeti bilindigi zaman yilin biiyiik béliimii gidaya erismekte

zorlanan temiz suya erisimde sikint1 yasayan insanlar1 anlamamiz igin firsattir.
1.6.1. Mu’tezile’'nin hikmet anlayisi

Mu'tezile’ye gore iyi, kotii, dogru, yanlis, giizel, ¢irkin vb. fiillerin tespitinde akil 6nemli bir aractir.
Akl fiilleri bu sekilde isimlendirirken veya degerlendirirken herkesi kapsayacak sekilde objektif ve
evrensel Olcek de tespitte bulunur. Tespit edilen objektif ve makul 6lciiler yalnizca bu alem igin
gecerli olmayip ayni1 zamanda uhrevi alem iginde gegerlidir. Bir baska deyisle tespit edilen bu 6l¢i
ve ilkeler insanlarin ona uyup uymamasiyla nasil ki iyi, kotii, dogru, yanlis vb. sekilde
isimlendiriliyorsa, ayni sekilde Allah’in filleri de tespit ettikleri bu kurallar ve 6l¢ii baglaminda
degerlendirilip isimlendirilmistir. Mu’tezile’'ye gore Allah koéti, cirkin, zuliim, bos, gayesiz, sefih
gibi filleri islemekten miinezzehtir. Onun fiilleri giizel, iyi, faydali olmak zorundadir.168169
Mu'tezile’'ye gore hikmet ilim manasinda kullanilmis ve bu mana Allah’in zati bir sifati olarak

diistiniilmiistiir. Fiilleri muhkem ve saglam yapmak da hikmete verdikleri bir bagka anlamdir. 170

Mu'tezile’ye gore Allah’in tiim fiilleri hikmetli ve bu Allah i¢in zorunlu bir durumdur. Allah bir fiil
isleyecegi zaman kulunun faydasini gézetmeli, kulu icin en faydali ne ise onu se¢gmesi ve yapmasi
zorunludur. Gayesiz yapilan is, bos ve abestir. Allah i¢in abes ve bos fiil diisiiniilemez.171 Mu’tezile
mensuplar1 Allah’in hasen fiil yaptigini1 kabih ve faydasiz fiilleri islemesinin diistintilemeyecegine
inanirlar. Hatta mezhep sistemleri agisindan 6nemli yeri olan “adl” ilkesinin tam karsilig1 da budur.
Sahid dlemde hakim olandan hikmetli fiiller sadir olur. Allah hakim oldugu icin ondan ancak

hikmetli fiiller beklenir. Ilahi fiillerde hikmetten bahsetmek icin de fiilin kullarinin faydasina

167 Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 33-34.

168 Matiiridi, Kitdbii't Tevhid A¢iklamali Terciime, 231; Hasan Cansiz, [1Ghi Fiillerde Hikmet (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel [slam Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim Dal, Yiiksek Lisans Tezi, 2014),
69; Osman Oral, Matiiridi'nin Hikmet Anlayisi, 46.

169 Rudolph Ulrich, “Matiiridi’nin ilahi Hikmet Anlayis1”, cev. Yunus Oztiirk - Ersin Kabakci, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17 /34 (2018), 779.

170 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve’l-Adl, thk. TAhA Hiiseyin - Ibrahim Medkur (Kahire: ed-Darii"l-
Misriyye, 1962),5/222.

171 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. ibrahim Medkur - Taha Hiiseyin (Kahire: ed-Darii"l-
Misriyye, 1962),11/91-93.
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yonelik olmasi gerekir. Mu'tezile gore hikmet fayda oldugu icin sahid alemde faydasim
bilmedikleri hic¢bir fiili Allah’a nispet etmezler.172 Bir fiilin Allah’a ait olmasiin sarti dogru ve

hikmetli olmasidir. Ciinkii Allah, iyi ve hasen fiilleri yapar. 173

Mu'tezile Allah’in faydasiz ve hikmetsiz bir fiili islemeyecegini delillendirirken Allah’in alim
olmasindan yola ¢ikmaktadir. Ciinkii Allah, hikmetsiz fiili oldugu gibi bilir ve bdyle bir fiili islemeye
ihtiyac1 yoktur. Bu nedenle hikmetsiz fiil Allah’tan beklenmez. Koti fiiller de boyledir. Allah
bunlarin hem koétii oldugunu bilmektedir hem de bu tarz fiillere ihtiyaci yoktur, bu nedenle onun
boyle fiilleri yani hikmetsiz ve kotii fiilleri islemesi imkan dahilinde degildir. 174 Kadi Abdiilcebbar,

“u

hayr “fayda ve iyilik” ser’i ise ““zarar ve kotiilik” seklinde tanimlamistir. Allah’in diinya’daki tiim
fiilleri hayir ve iyidir. Allah ser fiilleri islemekten miinezzehtir. Dolayisiyla Kadi'ya gore diinyada
bulunan ac1 ve elemler esasinda biiyiik faydalara ulasmak icin bir sebeptir. Fiillerde bulunan aci ve
elemler hakiki anlamda ac1 ve elem degil biiylik faydalara erismek i¢in gerekli 6n sarttir. Bu
nedenle Allah’in fiilleri ser ve fesat degil aksine fayda ve hikmettir. Allah'in fiilleri hayir oldugu i¢in
bu fiiller fayda ve iyiliktir. Sahidden gaibe kiyas yontemi Mu’tezile i¢inde ¢okca basvurulan
yontem oldugundan dolay ser fiilleri de kiyas ederek su sonuca ulasirlar. Eger Allah, ser dedigimiz
fiilleri isleseydi o zaman nasil ki sahid alemde biz ser fiilini yapan insanlara serir ismini veriyorsak
Allah’a da serir ismini vermemiz gerekirdi. Halbuki Allah’t bdyle isimlendirmemiz kiifiirdiir. Bu
nedenle Allah’in tiim fiilleri ser veya fesat olmayip hikmettir.175 Ebii’l Yiisr Pezdevi (6. 493/1100)
Mu’tezile’nin Allah’t comert, gani, kerim oldugunu bu nedenle de Allah’in kullarinin faydasina olan
seyleri yapmasi gerektigini, boyle seye giicii yettigi halde yapmayanin cimri oldugunu Allah icin
bunun disiiniilemeyecegini bu nedenle onun fiillerinin kullarinin faydasina olmasi gerektigini sart
olarak gordiiklerini soyler. Eger onlara bir sey vermeden onlari cezalandirirsa elem verirse bu
sefih ve hikmetsiz bir is olacaktir. Halbuki Allah hakimdir fiilleri de hikmetlidir. Bu goriislerine
delil olarak “Yeryiiziinde yasayan tiim canlilarin riziklarin1 vermek Allah’a mahsustur”176 ayetini
kullandiklarini ayette gecen “ala” kelimesinin icab anlaminda kullandiklarimi ve Allah’a faydal fiil

yapmay1 vacib olarak gordiiklerini aktarir.177

Mu’tezile kelaminda hikmet Allah’in zatl bir sifati olup bununla beraber failine yarar saglayan
seydir. ilim anlaminda kullanildif1 zaman Allah’in yarattiklarina dair yaptigi her tiirlii faaliyet ve
her isi yerli yerinde yapmak anlaminda kullanildig1 goriiliir. 178 Mu’tezile’ye gore kulun yararina
olmayan bir fiili Allah'in isleyecegini diislinmek muhaldir.t7 Mu’tezile hikmeti fayda olarak

anladig icin hakim ancak fayda saglayan fiilleri yapar, bu nedenle Allah hi¢bir kulunu saptirmaz

172 Cansiz, [lahi Fiilerde Hikmet, 33.

173 Kad? Abdiicebbar, Mu'tezile’de Din Usilii el- Muhtasar fi Usilli’d- Din, ¢ev. Murat Memis (istanbul: iz Yayincilik, 2019),
81.

174 KAd1 Abdiicebbar, el Muhtasar, 93-94.
175 Kadi Abdiicebbér, el Muhtasar, 94.
176 “e] Hd 11/6.”, ts.

177 Sadru’l-islam Imam Eb{i Yusr Muhammed Pezdevi, ehl-i Siinnet Akaidi, cev. Serafeeddin Gélciik (Istanbul: Kayihan
Yayinevi, 1980), 181.

178 Abdiilcebbar, Mugni, 1962, 11/322.

179 Kadi Abdiilcebbar, el Mugni fi ebvabi’t- tevhid ve’l adl, thk. ibrahim Medkur - Taha Hiiseyin (Kahire: ed- Darii'l
Misriyye, 1968), 6/48.
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¢linkii onlarin sapitmasinda herhangi bir fayda yoktur. Hatta hayvanlar1 ve ¢ocuklar1 dahi
cezalandirmaz bdyle bir seyi olsa dahi bunun geri birakilmis bir faydadan dolayr olduguna
inanirlar.180 Bu kabul de Mu'tezile mezhebinin hikmeti “fayda” anlaminda anladiklarini net olarak

gostermektedir.181

Cocuklara azap etme konusunda Mu'tezile, insanin miikellefiyetini 6n planda tutuklarini
gormekteyiz. Allah her ne kadar ¢ocuklara azap etmeye giicii yetse dahi boyle bir fiil islemez.
Miikellef olmamis bir ¢ocugu cezalandirmak zalimliktir. Allah’in zalim oldugunu séylemek veya
bunu diisiinmek kiiftirdiir. Cocuklar arasinda Miisliiman veya kafir diye bir ayrim yoktur. Ayrim
bulug ¢agina erisip miikellef olmaya baslarlar. Miikellef olduktan sonra kisi yapip etmelerinden
sorumlu tutulur. Hz. Peygamber bir hadisi serifinde ii¢ kisiden sorumluluk kaldirilmistir hadisi
serifinde sorumlulugun kaldirildig1 kisilerden bir tanesi de “... Buluga erinceye kadar cocuktan...”
oldugunu sdylemistir. Miisrik veya Musliiman ¢ocugu diye bir ayrim yoktur. Bu baglamda ¢ocuk
olma bakimindan tiim ¢ocuklar esit ve miikellef degiller ve hepsi de giinahsizdir. Sirf anne babasi
inanmiyor diye onlarin ¢ocuklar1 cezalandirilmaz. Hem 6dil olsun hem ceza olsun bireysellik ve

teklife muhatap olmak 6n plandadir. 182
1.6.2. Es’arilerin hikmet anlayisi

Es’arl hikmetin varligini ilim sifatiyla beraber diisiiniir ve dyle ele alir. Dokumaciligin incelikleri
hakkinda ilmi olmayan birisinin giizel desenlerle herhangi bir {iriin meydana getirmesi
diistiniilemez. Aynmi sekilde ilmi olmayan varligin insan viicudunu bdliimlerle olusturmasi ve
birbiriyle ahenkli olmasim1 saglayamaz veya ay, giines, binlerce yildizin, bir diizen icerisinde,
yoriingesinde diizenli sekilde akip gitmesi ilmi olmayan failin yapabilecegi fiiller degildir aksine

alim olan bir failden gelen hikmettir.183

Es’arllerin ¢ogu ilahi fiillerde hikmetin veya maslahatin olmadigin1 diisiinmiisler ve onun yerine
iradeyi 6n plana ¢cikartmislardir. Onlara gore ilahi fiillerde aranacak hikmet veya maslahat iradeyi
sinirlandirmakta ve determine ettigi icin kabul gérmemistir.184 Fahreddin er- Razi “el Muhassal”
isimli eserinde bu konuya deginirken fiilleri var etmeye kadir olan Allah icin bir sebebin
gerekmedigini soyler. Ayrica Mu'tezile gibi Allah’in fiili insanin faydasina yonelik yapmak
zorundadir goriisii kabul edildiginde, Allah’in irade ve kudretine eksiklik izafe etmis oluruz. Clinki
bir sebep veya hikmete gore fiil yapildig1 zaman fail onunla olgunlasacaktir. Bu durum eksiklige
neden olmaktadir. Boyle bir seyi Allah i¢cin disiinmek imkansizdir. 185 Allah neyi emir veya yasak

etmisse hikmet odur. Bu nedenle bir sey hikmetli veya maslahat oldugu i¢in Allah onu emretmez

180 Pezdevi, ehl-i Stinnet Akaidi, 185-186.

181 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvdbi't-Tevhid ve’l-Adl, thk. Ibrahim Medkur - Taha Hiiseyin (Kahire: ed-Darii"l-
Misriyye, 1962), 6/48.

182 K4d1 Abdiicebbar, el Muhtasar, 108.

183 Ebu’l Hasan el-Es’ari, Es’arf Keldmi: el-lima’ fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida, ¢ev. Kili¢c Aslan Mavil - Hikmet Yagl Mavil
(istanbul: iz Yayincilik, 2017), 47-51.

184 Yusuf Sevki Yavuz, “Es’ariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995),
11/447-455.

185 Razl, Keladm’a Giris el-Muhassal, 202.
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ya da kotl, abes, cirkin vb. oldugu icin yasaklamaz. Aksine hikmet Allah’in emri ve nehyine
baglhdir. Allah'in emri ve nehyi hikmete bagh degildir.18¢ Es’ar, ilahi fiillerde hikmeti, Allah’in zat1
ve fiili sifatlar1 baglaminda diistinmis eger hikmetten kasit Allah’in ilmiyse ya da o fiilin nasil
yapilacagini bilmek ise bu zaten Allah’'in sifatlarindan olan “4lim” ismidir ve ezelidir. Hikmetten
kasit yapip etme yani fiil kastediliyorsa o zaman bu ezeli degildir. Ciinkii Allah bununla ezelde
nitelenmez ama “alim” sifatiyla nitelenir. Eg’ariler ilahi fiillerde hikmetin ve maslahatin yerine
Allah’in irade ve fail-i muhtar olusunu 6n plana ¢ikarmislardir.187 Es’ariler ilahi fiillerde hikmetin
varligini fiilin yapilmasina sevk eden neden olarak degil de fiillin yapilmasindan sonra ortaya ¢ikan
sey olarak dusiiniirler.” ... Allah diledigini yapar.”188 ayetinde oldugu gibi ilahi fiillerde hikmet
olabilir ama bu hikmet asla yaraticinin fillerini sinirlandiramaz. Bu nedenle Allah’in hikmet sahibi
olmasi bir zorunluluk nedeniyle degil cevaz olarak mevcuttur.189 Allah her seyin yaratilmasinda
hikmet sahibidir, dlemi yaratmasa da veya inanlari1 yaratmayip kafileri yaratsa ya da miiminler
yaratilip Kkafirler yaratilmasa sadece canlilar1 yaratmayip cansizlari yaratsa asla hikmetten
¢ikmaz.1%0 Ebu’l-Hasan el-Es’ari Allah'in fiillerinde mutlak Kadir ve Hakim isimlerini 6n plana
almistir. Es’ar], Allah’in fiillerinde insan zihninin ulasabilecegi makul ve objektif ilkeler fikrini
reddetmistir. Onun yerine neyin objektif olacagim1 ya da makul olacaginin kararini Allah’in
verecegini ifade etmistir. Bu nedenle Allah her seyi yapabilir. Dolayisiyla Allah'in emir ve
yasaklarinda herhangi bir 6l¢ii veya makul gerekce yoktur. Eger insan emir ve yasaklara tabi
olmak istiyorsa kendi aklina degil vahye uymasi gerekir. 191

Es’arller’in tiimi i¢in hikmeti kabul etmediklerini sdylemek onlara haksizlik olur.
Es’ari alimlerinden olan Teftazani (6. 192/1390) Serhu’l Akdid adl eserde agikca
hikmetin varligini kabul eder. Yaptif1 aciklamaya gore bir insan dinde yasak olan
sarap icme, domuz eti yeme, hirsizhik yapmanin vb. seyleri helal saysa kisiyi bu
durum kafir eder ama bunu cehaletinden yapsa ya da helal kabul etmese bu fiskdir.
Insam kiifre gotiirmez. Adam éldiirme veya zina i¢in keske bunlar haram olmasa diye
temennide bulunsa bu temenni Kisiyi kiifre sokar. Bu ikisinin arasindaki fark adam
6ldiirme ve zina yapma tiim dinlerde yasak ve hikmete uygun olaninda bu fiillerin
yasak olmasidir.?92

Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) Allah’in fiillerini garaz veya hikmete binaen fiil yapmadiginin
delili olarak iki temellendirme yapar. ilki eger Allah fiilini bu tarz sebeplerle yaparsa o zaman
kendinde bulunan bir eksikligi kapatmis olur. Ciinki bir seyin failine nispetle garaz olabilmesi i¢in
onun varligl yokluguna gore daha iyi olmasi gerekir. Boyle olmasinin sebebi ise eger faile nispetle
o fiili yapmakla veya yapmamak arasinda bir fark olmasa ya da fiili yapmamak yapmaktan daha

iylyse o zaman bu iki durum faili, fiile sevk etmez. Geriye kalan ihtimal ise o fiilin, faile nispetle

186 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l Mevakif, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg
Yayinlari, 2015), 3/350; Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 28-29.

187 Ebii’l Muin en Nesefi, Tevhidin Esaslari: Kitabii’'t-temhid li kavaidi’t-tevhid, cev. Hillya Alper (Istanbul: iz Yaymcilik,
2013), 60.

188 el Bakara 2/253, ts.

189 Yiiksel, “I1ahi Fiillerde Hikmet”, 49.

190 Yiiksel, “[1ahi Fiillerde Hikmet”, 47; Cansiz, [lGhi Fiillerde Hikmet, 25; izmirli, Yeni [Imi Kelam, 389.
191 Ulrich, “Matiiridi'nin ilahi Hikmet Anlayis1”, 779-780.

192 Teftazani, Aciklamali Serhu’l-Akaid Terciimesi, 302.
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daha iyi olmasi gerekir ki fiile sevk etsin. Bu ise failin eksik olan durumunu fiilde bulunan sebeple
tamamlamis olmasi demektir. Fakat bu durum Allah icin disiiniilemez ¢linkii o bizzat kendi
varligiyla kemaldir, miikemmeldir. Tamamlanmaya ihtiya¢ duymaz, o bizzat kendi zatiyla kaimdir.
Boyle bir varlik icin hikmet, gai illet vs. diisiiniilemez. Ikinci gerekce ise fiilin garazi fiil ile meydana
gelmek de fiile bagh ve fiilin disinda olan bir seydir. Bir baska deyisle fiilin, garazin olusmasinda
etkisi vardir. Ama bu durum Allah i¢in ve Allah’in fiilleri icin diisliniilemez. Ciinkii her seyin faili
olan Allah, fiili yapmak icin herhangi bir seye ihtiya¢ duymaz araca veya araciya ihtiya¢ duymadan
fiillerini yapar. Ayrica onun nezdinde her sey miimkiindiir birtakim seyleri diger birtakim seylere
gbre garaz yapmasinin da mantig1 yoktur. Her seye giicli yeten bir varlik icin baz1 seylerin garaz
olmasi bazilarinin olmamasinin énemi yoktur. Cliinkii hepsi Allah’a esit 6l¢lidedir ve hepsi ona
dayanmaktadir. O halde fiiller de illet aramak, hikmet aramak anlamsizdir.193 Eg’ariler’in ¢cogu ilahi
fiillerde hikmet, maslahat, illet, sebep garaz vb. seyler ile sinirlandirilamayacagini yoksa Allah’in
fail-i muhtar olusu engellenmis olacagini diisiintirler. Bu nedenle de 6zellikle Mu’tezile’'nin ilahi
fiilllerde hikmetin olmasini Allah’a vacip gérmelerini siddetli bigimde elestirmislerdir. Es’arl’ye
gore Mu'tezile'nin ileri siirdiigli gibi fiillerde goriilen hem akli hem de ser’i deliller, goriilen
sebepler veya illetler fiile yonelik soyut alamet ve isaretlerden ibarettir. Bu yiizden bunlar alamet
ve isaret oldugu icin sebep degildir. Sebep olmayan bir sey ise nasil fiil i¢in etken, fail i¢in vacib
olsun? 194

Teftazani Allah’a bir seyin vacip olmayacagini sdyle soyler:

Bir seyin vacip olmasi yapilmadigl zaman kinanmayi ve azarlanmayi gerektirir.
Halbuki Allah bir sey yapmadig: i¢cin kinanmaz veya azarlanamaz, Allah bunlardan
miinezzehtir. Buradaki vacip; sefeh, abes, cimrilik veya cehalet gibi seylerde olamaz
ciinkii bunlar Allah'in karsi koyamadigi ve ondan zorunlu olarak ortaya c¢ikan
seylerde diyemeyiz. Boyle bir diisiince bizi Allah’in kudretini ve iradesini yok etmek
anlamina gelir ki bu durumda dogru degildir. O halde Allah’a baz1 seyleri vacip
gormek tutarsiz olan felsefeye meyletmekten baska bir sey degildir. 195

Gazzali Allah’in tiim fiillerinin caiz oldugunu ve hicbir fiili ona vacip olmayacagini soyler. Gazzali
de diger Es’ari alimlerinde oldugu gibi Allah’in irade ve kudretini 6n planda tutmus ve ona gore
Allah kullarim1 herhangi bir teklif ile miikellef tutabilecegi gibi tutmayadabilir. Ya da onlara
giiclerinin yetmeyecegi bir seyle miikellef de tutabilir, onlarin faydasina olan herhangi bir fiili de
islemeyebilir, herhangi bir fayda vermeden onlara sikinti, eza veya cefa cektirebilir. itaat edeni
miikafatlandirmayacagi gibi giinah isleyeni de cezalandirmaya bilir. Bu miikafat ve cezalandirma
onun iizerine vacib olamaz. Gazzali insanlarin 6zellikle de Allah’a bir seyi yapmay1 vacip
gorenlerin, bilgi eksiklerinin oldugunu tiim tartismalarin esasinda bu eksiklik nedeniyle oldugunu
diisinmektedir. Clinkii daha vacibin manasi iizerinde ittifak kuramayanlarin Allah’a bir seyi

zorunlu/vacib kilmasi dogru degildir. Ayrica bu konu etrafinda olusan temel kavramlarin tarifleri

193 Teftazani, Aciklamali Serhu’l-Akdid Terciimesi, 352.
194 {zmirli, Yeni [Imi Kelam, 385-386.
195 Teftazani, Aciklamali Serhu’l-Akdid Terctimesi, 225.
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ve bu kavramlarin tasidiklar: tartismalar hakkinda bilgi sahibi de degillerdir. Durum bdyle oldugu

halde akilla ile bir seyi Allah’a vacib tutmak nasil miimkiin olur.1%

Gazzali; fiilleri menfaatle, faydayla veya zarar ve elem gibi tersi durumlarla nitelenmesini hep izafi
olarak gormektedir. Yani bir failin amacina ve faydasina yonelik olan bir durum bir baskasinin
zararina veya yararina olmayabilir. Sonuclar1 acisindan son derece kaygan olan bu kavramlar
lizerinden Allah’a herhangi bir seyi yaratirken fiilin faydasina olmasini vacib gérmek tutarh
degildir. Ornegin bir kral 6ldiiriildiigii zaman bu 6ldiirme fiili kralin diismanlar1 tarafindan faydah
bir fiil olarak kabul edilirken kralin dostlar: tarafindan ise kotii kabul edilmektedir. Bu nedenle
fiilden umulacak seyler subjektif olmaktadir. Boyle bir sey ile Allah’ fiillerinde sorumlu tutmak
miimkin degildir.197 Allah’in mahlukat1 yaratmasi caizdir. Yaratmasi ona vacib degildir. Yarattig
zaman yarattiklarin1 miikellef kilmayabilir. Miikellef kildig1 zamanda miikellef kilmas1 ona vacib
olmaz. Gazzall 'ye gore Mu'tezile’nin bdyle bir yaratma ve miikellef kilma durumunda Allah’i
sorumlu tutmalar1 ve ona bu durumu vacib kilmalar: akil alacak is degildir. Clinkii vacip demek
yapilmadigl takdirde kisiyi zarara ugratan ve bunun ziddinin diisiiniilmedigi seydir. Allah’in bir
seyi yapmadig1 takdirde zarara ugramasi miimkiin degil. Allah miilkiinde diledigi gibi tasarrufta

bulunur.198

Bu baglamda aktarilan bir rivayete gére Kadi Abdiilcebbar, Sahib ibni Abbad’in (6. 385/ 995)
yanina girmis o sirada orada bulunan Es’arf limlerinden Ishak el- Isferayini (6. 418/1027) ¢irkin
islerden miinezzeh olan Allah’in ne yiicedir demis. Buna karsilik Es’arilerin genel kabuliine uygun
olarak Ebi ishakel-isferayini ise miilkiinde diledigi gibi hilkmeden Allah’in san1 ne yiicedir diye
cevap vermistir.19? Es’ariler‘in tarifine gore ilahi fillerde hikmetin varhigi Mu’tezile’'nin kabul ettigi
sekliyle yoktur. ilahi fiillerdeki hikmeti Mu’tezile gibi gaye veya illetle sinirlandirilamayacagim
soyler. Es’arl mezhebi Mu’tezile’nin hikmete dair goriislerine itiraz ettikleri onemli nokta hikmetin
bir maslahat veya bir zarar1 defetmeye yonelik olmamasi durumunda, Allah’a cimrilik ve sefihlik
atfedilmis olacagi goriisudiir. Oysa Es 'arilere gore Allah’in kerim, hikmeti ve islerin sonu hakkinda
sonsuz bir bilgisi vardir. Allah’in men etme hakki bulundugu bir seyi insandan men etmesi, onun
adaleti ve hikmetiyle aciklanabilir.200 Sonug itibariyle hikmet kavramiyla Allah’in “Hakim” olusu ve
ilahi fiillerde hikmetli olusu anlasilir. Mu'tezile’de hikmet, failine ya da baskasina yarar saglayan
seydir. Sefih ise bunun ziddidir. Es’ariler’e gore ise hikmet failin muradina ve iradesine uygun olan
fiildir. ilahi fiillerde hikmet vardir. Fakat bu Allah i¢in zorunlu olan bir sey degildir. Allah dilerse
hikmetli olmayan1 da yapabilir. Matiiridiler'de ise hikmet ister yarar olsun isterse yarar olmasin
giizel ve iyi olan her is hikmettir. Sefih ise bunun tam tersidir. Mu’tezile hikmeti gaye ve illet olarak

gorirken Matiirid?’ler hikmeti lituf ve ihsan olarak gérmiislerdir. Yine Matiiridilere gore hikmet

196 Gazzali, [tikad’da Orta Yol, 117.

197 Gazzali, [tikad’da Orta Yol, 120-121.

198 Gazzall, Itikad’da Orta Yol, 127-128.

199 Teftazani, Aciklamali Serhu’l-Akdid Terciimesi, 205.
200 Teftazani, Actklamal Serhu’l-Akaid Terctimesi, 225.
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ister ilim anlaminda alinsin isterse amel anlaminda alinsin tekvin sifatina raci oldugundan dolay1

Allah’in zat1 ile kaimdir.201
1.6.3. Matiiridiler’in hikmet anlayis1

Imam Matiiridi'nin ilahi fiillerde hikmet anlayis1 yukarida degindigimiz Es’ari ve Mu’tezile
mezheplerinin goriislerini meczetmeye calisan ve her iki itikadi ekol arasinda bir ¢esit orta yoldur.
Bu orta yol her iki mezhebin ildh tasavvurlarinin en belirgin 6zelliklerini biinyesinde bulunduran
bir yoldur. Matiiridi, Es’arilerin ilah tasavvurlarinda vurguladiklar1 kudret ve azamet sifatiyla
Mu’tezile’nin ildh tasavvurunda vurguladigi adalet ve hikmeti bir arada bulunduran bir ildh
tasavvuru olusturmus ve Allah’in fiillerinde yalniz kudret sifatinin tecelli etmedigini ya da yalniz
adalet sifatinin tecelli etmedigini her iki sifatinda bir arada bulundugunu soyleyerek her iki gorisii
birlestirme yoluna gitmistir.202 Matiiridi hikmeti “Kur’an1 ve tefsirini bilmek, fikih, niibtvvet,
isabet, tam uygunluk, her seyi yerli yerine koyma, her hakki hak edene verme ve adalet” olarak
tanimlamistir.203 Matiirldi arastirmamizin konusu oldugu icin Maturidinin hikmet anlayisim

ilerleyen sayfalarda daha da detaylandiracagiz.

Matiirldi mezhebinin 6nemli alimlerinden sayilan Ebu’l-Muin en-Nesefi hikmetin iki manasi
oldugunu séyler. ilki liigat anlami digeri ise kelamcilarin tanimidir. Nesefi’'ye gore liigatciler
hikmetin anlami konusunda ihtilaf etmislerdir. Nesefi hakimin bazi dilciler tarafindan isleri saglam
kilan (muhkem) anlaminda oldugunu, bazilarinin da hakimin nefsini kotii arzu ve isteklerden
koruyan anlaminda kullandiklarini séyler. Nesefl hikmeti, Matiiridi'nin hikmete verdigi anlamlarda
birisi olan “esyanin hakikatin1 bilmek ve onlar1 olmasi gereken yere koymak” demek oldugunu
aktarir. Bu kabule gore hikmet, ilimi ve fiili kapsamaktadir. Hikmete ilim manasi verildigi zaman
bunun ziddi cehl (bilgisizlik), fiill anlaminda alinirsa ziddinin sefih (akilsizlik)’tir.204 Matiiridi
dlimleri hikmeti nazari ve ameli hikmet seklinde degerlendirmislerdir. Hikmeti konumlandirma
acisindan Matiiridi alimlerinin Allah’in sifatlarini kadim gérmelerinden dolay: ister fiilde hikmet

olsun isterse ilimde hikmet olsun hikmet Allah’in ezeli sifati olarak kabul edilmektedir.205

S6z konusu mezheplerin hepsi Allah’1 aciz duruma diisiirecek, yiiceligine, sanina, uluhiyetine,
birligine uymayacak seylerle karsi karsiya gelinmemesi ve Islam’a yéneltilecek soru ve itirazlarin
Oonliniin alinmasi niyetindedirler. Bu amaca giderken her mezhebin kullandig1 yol ve yontem
farklidir. Nasil ki herhangi bir daga tirmanan dagcilarin bazilan serbest stil bazilar ise arag-
gerecle tirmanmaya calisir fakat yaptiklari is ve sonug olarak amaglari o dagin zirvesine ¢ikmak ise
s06z konusu mezheplerde kullandiklari yontem veya onceledikleri hususlar birbirlerinde farkli
olabilir fakat ulasmak istedikleri ortak amac Allah’1 varligini, birligini, sifatlarini, yticeligini, saninm

kanitlamak ve ytceltmektir. Birisi fiillerde menfaatin ve hikmetin olmasini gerekli gorerek Allah’in

201 Osman Oral, Mdtiiridi’nin Hikmet Anlayisi, 47.
202 Ulrich, “Matiiridi’nin {1ahi Hikmet Anlayis1”, 780-781.

203 Matiirldi, Tevilat’iil kur’an, 2015, 2/188; Ozervarh, “hikmet”, 1998, 17/51; Matiiridi, Kitdbii't Tevhid Aciklamal
Terciime, 124.

204 Ebu’l-M{iin Meymiin b. Muhammed en Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usuli’d-din Tenkidli Negsir, thk. Hiiseyin Atay (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1993), 1/506.

205 Nesefi, Tebsiratii’l- edille, 1/504.
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bos ve faydasiz islerden uzak tutmak istemis bunun yaninda islenen faydasi olmayan kotii olan
fiillerin sonucunu Allah’a izafe etmenin ulihiyetle bagdasmayacagin ileri siirmiis. Ciinkii kiifre
diisen, zalim olan, yalan gibi hicbir faydasi olmayan fiiller eger Allah’a nispet edilirse Allah kotii,
zalim, serik vb. kotii olan sifatlarla anilmasina neden olur endisesiyle onu boyle fiillerden tenzih
etmislerdir. Bir digeri de ayn1 ama¢ dogrultusunda Allah’a yakismayacak sifatlar1 ona izafe
edilmemesini istiyorlar. lahi fiillerde aranacak hikmet ve maslahat, Allah’in Kkudretini
siirlandirmakta, onun fail-i muhtar olusu engellenmis ve onu miicbir birakmis olmaktadir. ilahi
fiillerde hikmetin baska sorun fiillerdeki sebepler, Allah’in miikemmelliginin kendi zatiyla degil de

fiillerde bulunan sebepler ile tamamladiginin kabul edilmesidir.

Es’ariler, hikmeti fayda ve maslahat olarak anlayip aciklayan Mu’tezile mezhebine karsi Allah’in
kudret ve kemaline zarar verdigini diisiindiiklerinden ilahi fiillerde hikmetin oldugunu kabul
etmemisler ve bu durum tenzih anlayisinin asiriya kagmalarina sebep olmustur. Bu anlayis Allah-
insan iliskisi baglaminda olumsuz sonuglarin dogmasina neden olmaktadir. Clinkii iman etmek bir
yoniiyle iman edilen varlhiga karsi glivenme(iman) ona dayanma duygusudur. Ne yaptiginda ceza
ne yaptiginda miikafat oldugunu kitap ve peygamber géndererek aciklayan yaraticiya karsi insanin
giivenip dayanmasidir. Yasayacag1 kisacik hayatini yaraticisina giivenip ona gore diizenleyen,
planlayan, emir ve nehiylere uyarak yasayan insanin bunlarin sonugclarini bilerek yasamasiyla,
emir ve nehiylere uysa dahi azaba ugrama ihtimali, insanin yaraticisiyla arasindaki goériinmez
manevi giivenin zedelenmesine hatta yok olmasina neden olur. Es’ari diisiincesinde insan omrii
boyunca giinahtan, isyandan, sirkten kag¢insa dahi ebedi kurtulusa eremeyebiliyor. Ya da hig
inanmayan bir kisi ebedi kurtulusa nail olabiliyor. Hikmet geregi itaat eden, isyandan kag¢inan,
giinahlardan kaginanin kurtulusu hak etmesi adalet geregidir. Ama Eg’arl diisiincesinde bunun
tersini Allah’in yapmasi mimkiindiir fakat yapmaz. Bu durum insanin ikircikli yapida olmasina
neden olur. Kisinin hem dini hem de diinyevi hayat1 etkilenir. Ibadet ve taatlerini goniil huzuru ve
tam giivenle yapabilen bir insanla bdyle olmayan insan arasinda kuskusuz fark vardir. Daha iyi
anlasilmasi i¢in 6rnek vermek gerekirse bir 6gretmenin sinifa gelip 6grencilere derslerine devam
edenin, notunu tutanin, diizenli ¢alisanin siniftan gecebilecegini ve bunun tersi durumunda olanin
ise sinifta kalabilecegini agikladiktan sonra, sene sonunda derse gelen ve ¢alisan 6grencinin sinifta
kalmasi, derse gelmeyen calismayan 6grencinin siniftan ge¢mesi ya da her ikisinin dersten kalmasi
veya her ikisinin dersten ge¢mesidir. Bu durum 6grencinin 6gretmenine karsi olan tim giiven
duygusunu yok eder ve oOgretmenin adaletsiz oldugu sonucuna gotiirebilir. Caliskan olan
0grencinin verdigi tim emeklerin de ziyan olmasina sebep olur ve bunu yapanin adaletli oldugunu

iddia etmek dogru degildir. Ayni durum ilahi fiillerde hikmetin olmamasi durumunda da gecerlidir.

Mu’tezile ve Matiridi mezhepleri arasindaki hikmet konusundagcok ciddi farklhiliklar
gorilmemektedir. Mu’tezile mezhebi ilahi fiillerde hikmetin varhigini kabul etmekle birlikte bunun
Allah tizerine vacip oldugunu soylerler. Maturidiler ise hikmetin varligim1 Allah icin zorunlu
géormeyip bunun Allah'in fazli, keremi, litfu olarak kabul ederler. Mehmed Seyyid (6. 1873-1925)
Medhal’adli eserinde Mu'tezile ve Matiirldl mezhepleri arasindaki bu farki ciddi bir fark olarak
gormez. Ona gore bu fark lafzi bir fark olup gercek manada bir fark degildir. Ciinkii Mu'tezile

mezhebi vacip kelimesini Allah’t o fiili islemeye mecbur birakan bir sebep degil yani “viicup
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alallah” degildir. Olsa olsa Allah’in kemaliyetinden ve fazlindan sudur eden yani “viicup anillah”

demektir.206

Allah’in fiillerinde hikmet nedensellik konusuyla iliskilidir. Allah; insan, dlem, toplum ve tarih
tasarimlarindan s6z etmenin yolu genellikle sebeplilik ilkesini kabul etmekten gecmektedir. Bu
durum diistinebilen ve fikir iiretebilen varlik olan insanin da her daim glindemini mesgul etmistir.
Alem siirekli degisim icerisindedir. Degisim ise bozulma ve olusum seklinde gerceklesir ve bu
durum siirekli bir akis halinde devam eder. Hi¢bir sey yokluktan meydana gelmedigi gibi hi¢bir
yok olus da iz birakmadan gerceklesmez; belli seyler, belli seyleri modeller ve izler. Meyvelerin
olusmasi ve olgunlasmasi, giinesin 1s181na ve yagmura baghdir. Nedensellik yasasi bir seyin ya da
olusun kendi disinda bir veya bircoklarinin var olusundan c¢ikarilmasini saglayan genel bir
onermedir.2” Bir baska deyisle her olayin bir sebebi oldugunu ifade eder. iste bu ve buna benzer
iliskiler neden sonug iliskisi diye tanimlanir. Nedensellik yasasinda en net goriilen husus veriyle
¢ikarimin arasindaki bagintidir. Verilen sey bilinen oldugu icin ve bu bilinen bir zamanda olduguna
gore nedensellik yasasinda zamanin da goéz onilinde tutulmasi gerekir. Hi¢cbir sey sabit kalmaz.
Haliyle nedensellik konusu hem filozoflarin hem de miitekellimlerin {izerinde tartistiklar1 konu

olmustur. 208

Nedensellik konusu, varliklarin var olusumunu sebebe baglanmasi gerektigini ve bu sebebin
nasilligl ve niteliklerinin keyfiyeti, fiil ile olan iliskisi hususlar1 icermektedir. Dolayisiyla kelam
diistincesinde Allah- alem iliskisi ve insan- tabiat iliskisi konularinda tartisilan 6nemli mesele
olmustur. Bu konu hakkinda ilk tartismalarin insanin 6zgiirliigii meselesiyle baslayip daha sonra
tabiat olaylarinin izahina dogru genisledigi goriilmektedir. Tartismalar genel olarak Allah’in
kemali ve askinligin1 vurgulamak ile insan 6zgiirliigii ve sorumlulugu arasinda denge kurulmak

istendigi goriilmektedir.209

s

Klasik IslAm diisiincesinde nedensellik ilkesi ““illiyet” kavramiyla tartisimistir. Keldmcilar
nesneler diinyasinda yaraticidan bagimsiz olarak gerceklesen neden- sonug iliskisini reddederler.
Clinkii onlara gore dlemde meydana gelen gorlinen veya goriinmeyen, dolayli veya dolaysiz her
seyin sebebi Allah’tir. Bu nedenle de nedensellik ilkesini ele alirken tabiatta kesin ve degismez bir
yasa olarak ele almamislardir. Meselenin ilk ne zaman tartisilmaya baslandigini ise insan fiilleri
lizerinde yapilan tartismalar neticesinde ortaya ¢iktif1 goriilmektedir. Bu konuda Cebriye her
seyin sebebini bu ister insanin fiilleri olsun isterse tabiatin isleyisi olsun bunlarin sebebini Allah’a
baglamistir. Buna karsi ilk olarak Kaderiyye ve Mu'tezile insan sorumlulugu ve hiir irade
konusundaki gorislerini temellendirebilmek amaciyla insan fiillerinin failidir demisler ve
Cebriye’'ye karsi ¢ikmislardir. Nedensellik anlayisi ilk olarak Mu’tezile alimleri arasinda
tartisilmistir. Bu durumun sebebi olarak iki husus goze ¢carpmaktadir. Bunlarin ilki Es’arf inangta

oldugu gibi Allah’in kudretinin her seye yeter inanci, ikincisi ise dis dlemde gerceklesen olaylar

206 Seyid, Usil’1 Fikih Medhal, 487-490; Atar, Fikih Ustilii, 2002, 287-288.

207 Fethi Kerim Kazang, Kadi Abdiilcebbdr’da Nedensellik Kurami (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 21.

208 Kazang, Kadi’da Nedensellik Kurami, 1-15.

209 Osman Demir, Keldmda Nedensellik [Ik Dénem Kelamcilarinda Tabiat ve Insan (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 293.
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arasinda bulunan sebep-sonug iliskisidir. Mu’tezill dlimler Allah’in kudretinin her seye yettigini
savunabilmek amaciyla nedensellik konusuyla ilgilenmek zorunda kalmislardir. Ciinki 6zellikle
tabiatta gozlemlenen olaylar arasinda mutlak sebep-sonug iliskisi zorunlu olarak ele alindiginda
gerceklesen olgu ve olaylar arasinda sabit, degismez, daimi yasalarin oldugunu ve bu yasalarla dis
dlemde her seyin zorunlu olarak gerceklesen sebep- sonu¢ zemininde oldugunu kabul etmek
demektir. Bu durum her ne kadar Allah’in varligi kabul edilmis olsa bile onun kudreti ve iradesini
pasivize etmek demek olacak ve filozoflarin goriisleri gibi Allah sadece ilk sebep olmanin 6tesine
gecemeyecektir. Ayrica nedensellik iliskisi zorunluk olarak kabul edildigi zaman yan1 bir neden
zorunlu olarak bir sonucu dogurur seklinde tipki bir makine isleyisi gibi tabiat ele alindigi
durumda her ildhi dinde olan ve peygamberlerin, peygamber olduklarina en biiyiik delil olan
mucize olayr da anlasilamaz, agiklanamaz duruma gelmis olacaktir. Clinkii mucize tabiatin
isleyisinin degisiklige ugramasi ve insan giiciinii asan olaganiistii bir durum demektir. Iste
keldmcilar hem Allah'in kudretinin her seye yettigini hem de mucizenin de imkan dahilinde
olduklarini anlatabilmek ve kanitlayabilmek amaciyla nedensellik yasasiyla ilgilenmek durumunda
kaldiklar1 goriilmektedir.210 Mu’tezile 'ye gore insan fiillerinden sorumlu olabilmesi i¢in yaptig
fiillerden sorumlu tutulmasi gerekir. Bu durum Mu’tezile’nin tabiat teorisinde de nedensellik
ilkesine yer verdiklerini ve tabiatta gerceklesen bazi fiillerin zorunlu olarak sonug¢lar dogurdugunu

kabule yoneltmistir.211

Es’arilik ise tabiatta zorunlu nedensellik yasasinin olmadigini Allah’in fail-i muhtar olusunu 6n
plana ¢ikararak onun aleme dogrudan ve siirekli miidahalesi oldugu bu nedenle dlemde gozlenen
neden-sonug seklinde ortaya c¢ikan olaylar1 adet iliskisi seklinde agiklamislardir.2i2 Gazzali dis
dlemde determinizm ve zorunluk fikrini reddetmis ve siirekli yeniden yaratilan nesneler
arasindaki bagin sabit ve degismez olmasinin diisiiniilemeyecegini vurgulamistir. Gazzali’ye gore
stirekli ve yeniden yaratilan bir baska ifadeyle siirekli bozulan ve tekrar yaratilan seyler arasinda

zorunly, sabit ve degismeyen bir yasanin oldugunu diistinmek gereksizdir.213

Kadi Abdiilcebbar dlemde nedensellik anlayisinin varligini kabul etmistir. Fakat onun nedensellik
anlayisi kati determinizm gibi degildir. Olgular arasinda var olan sabit ve diizenlilikleri Allah’in
daha basta kendisinin yerlestirdigini ve bu yasalarin devami iginde belli yasal diizenliligin
oldugunu ifade eder. Kadi dogada bulunan yasalarin akla uygun oldugunu ve yasalarin belli bir
amag dogrultusunda isledigini iddia etmistir. Bu nedenle onun nedensellik anlayis1 daha ¢ok kati
determinizm yerine daha yumusak bir nedensellik anlayisi oldugu sdylenebilir. Ciinkii onun
diistince sisteminde cihet/vecih kullanimi neden ve sebeplilik meselesini ¢6zmede agiklayici role

sahiptir.214

Buraya kadar anlattiklarimiz 1s18inda sunlari soyleyebiliriz. Es’ariler Allah’in kudretini daha fazla

on plana ¢ikarmislar, istikrarli ve zorunlu bir nedeni temelde reddetmislerdir. Bunun yerine

210 Kazang, Kadi’da Nedensellik Kurami, 46.
211 Demir, Keldmda Nedensellik, 17.
212 Demir, Keldmda Nedensellik, 18.
213 Demir, Keldmda Nedensellik, 30.
214 Kazang, Kadi’'da Nedensellik Kurami, 39.
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evrende olusan her seyi dogrudan ve siirekli olarak ilahi bir midahale ile oldugunu kabul

“u “wu

etmislerdir. Mu'tezile ise nedensellik ilkesini ““adalet, salah ve hikmet ““anlayislari 1s181nda
incelemisler ve bu meseleyi aciklarken bu kavramlardan faydalanarak aciklamalar yapmislardir.
Onlara evrende dogal bir siireklilik ve tekdiizelikten yola ¢ikar dlemde nedensellik ilkesini kabul

etmislerdir.
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2. BOLUM

KADI ABDULCEBBAR ve MATURIDI’NIN HIKMET ANLAYISLARININ
KARSILASTIRILMASI

2.1. imam Matiiridi’nin Hikmet Anlayisi

Hikmet kavraminin anlam diinyasinin genis ve zengin olmasi bu kavramin ontolojik anlamda Allah,
insan, varlik, alem, degerler gibi bir¢cok alanda kullanilan ortak bir kavram olmasini saglamistir.215
Matiiridi, hikmeti ele alirken yaraticinin tiim fiillerini, yarattig1 her seyi, fayda ve illetleri, hikmet
olarak ele alir ve buna gore yorumlar.216 Matiirldi'ye gore ilahi hikmet kendisini iki sekilde ortaya
cikarir. Bunlardan ilki Allah’in cémertligi ve fazli ikincisi ise adaletidir. ilahi fiillerde bu iki
tezahiirden comertligi insan smirli bir varlik olmasindan dolayr tam manasiyla kusatip
anlayamazken, adalet icin ise insanin bir kriteri vardir. Fakat bu kriter neyin tam olarak adil
oldugunu tespit edebilmek icin yeterli degildir. Insan icin adil ve hikmetli olan Allah’in fiillerini

faydaya ve iyilige yonelik olmasi degil aksine dogru ve uygun olmasidir.2t?

Matiirid?’nin hikmet anlayisini, muarizlarinin gorisleri sebebiyle yapmis oldugu elestirilerde ve
onlara kars1 verdigi cevaplarda goriilmektedir. Bunlardan biri olan ““Kiimn Nazariyesi"ne gore,
varliklar birbiri icinde bulunan gizli bir tohum gibidir. Zaman1 gelince birbirlerinin i¢cinden ¢ikar
veya birincisi telef olur ikincisi olusur. Mesela insanin, nutfede agacin, tohumda gizli olmasi gibidir.
Matiirid] tiim bunlar1 hem yaratilis hem de hikmet agisindan yanlis olarak gérmiis ve elestirmistir.
Dehriyye’nin tabiatin, yaratilmiglara katkisi oldugu seklindeki gortislerini ise hikmet sahibi olan
Allah’tan hikmetsiz fiil gelmeyecegini, kainat1 yaratanin herhangi bir ortagi1 veya yardimcisi
olmayacagindan elestirmistir. Ona gore dlemin yaratilisi, niiblivvet, zararli hayvanlarin varligy, ilahi
fiillerin tamami hikmetli ve faydahdir. Bu baglamda ildhi fiillerde sefihlik, gayesizlik asla

diistiniilemez.218

Matiiridi uliihiyet disiincesini hikmet kavramiyla temellendirmis ve bu diisiincesini alem, ilim,
adalet, illet, gaye gibi kavramlarla islemistir. Tiim bu kavramlar arasinda anahtar kavram
hikmettir.219 Matlridl hikmet kavraminin gectigi ayetlerde bazen kendinden 6nceki donemlerde
yasayan alimlerin tariflerini rivayet etmis bazen de bunlara ilave olarak kendi yorumunu veya
tercih ettigi manay1 belirtmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla Matiiridi hikmet kavrami icin su

tarifleri yapmaktadir. “Kur’an, 220 Niiblivvet, 221 Siinnet, 222 Kitap, 223 Helal ve Haramlar, 224 Kur’an

215 (Ogiik, “Islam Diisiincesinde Ser/Kétiiliik Probleminin izah1”, 125-126.
216 Osman Oral, Mdtiiridi’nin Hikmet Anlayisi, 81.
217 Ulrich, “Matiiridi’nin {1ahi Hikmet Anlayis1”, 785.

218 Ebu Mansur Muhammed el Matiiridi, Kitabii't-Tevhid / Aciklamali Terciime, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2019), 73-85-151-210-288; Oral, Maturidi’nin Hikmet Anlayisi, 82.

219 Arslan, “Matiiridi’ye Gore Evren ve insan”, 73; Oral, Maturidi’nin Hikmet Anlaysi, 82.
220 Matiiridi, Te'vilat’iil Kur’an Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu - Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul: Ensar, 2015), 1/274.

221 Ebu Mansur Muhammed b. el Matiridi, Te'vildtii’l Kur’dn, ed. Yusuf Sevki Yavuz, ¢cev. Bekir Topaloglu - Kemal Sandikg1
(istanbul: Ensar, 2015), 2/168,215.

222 Matiiridi, Te'vilat'iil kur’an, 2015, 1/301.

223 Matiiridi, Te'vildti’l Kur’an Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, ¢cev. Kemal Sandik¢ (istanbul: Ensar, 2016), 4/374;
Matiirildi, Te'vildt'iil kur’an, 2018, 8/241.
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ve onun tefsirini bilmek, 225 Kur’an’t anlamak, 226 Fikih, 227 Dinde fakih olma, 228 Insanlar arasinda
hiikiim vermek, 229 Zek3,230 Fiilde ve sozde isabet, bir seyi yerli yerine koyma,23! Niibiivvet
olmaksizin soz ve fiilde isabet etme,232 Incil,233 Hiiccet ve Kesin deliller, 234 hudut ve sinirlari

anlamak, 235 6grenim gérmeksizin insana verilen dogru bilgi,”23¢ seklinde siralanabilir.

Matiirld’nin hikmet kavramina yonelik kendisinin tercih ettig§i manalar da vardir. En ¢ok
kullandig1 ve tercih ettigi anlamin “fiilde ve sdzde isabet”, oldugunu gérmekteyiz. Mesela Lokman
suresi 12. ayette gecen “Andolsun, biz Lokman'a “Allah'a siikret” diye hikmet verdik...” hikmeti
aciklarken insana niibiivvet verilmeden dnce sézde ve fiilde “isabet etmek” anlamini kullanmis ve
hikmet kavramina ““ilk defa” bu ayetle agiklama getirmistir. Isabet anlamim kullandig1 bir bagka
yer ise “Siz evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin. Siiphesiz Allah, en gizli seyi
bilendir, hakkiyla haberdardir.”?37 ayetindeki hikmetin anlamini verirken isabet anlaminin da

oldugunu bunun da “bir seyi kendi yerine koymak” demek oldugunu agiklamistir.238

Matiiridi hikmet kavramina yeri geldigi zaman dilcilerin kullandig1 anlam olan kavrayis, anlama,
bilgi sahibi olma gibi manalar1 da verdigi goriillmektedir. Bu durum Matiiridi'nin hikmet kavramini
incelerken dilcilerin yorumlarini dikkate aldigin1 gostermektedir. Bu duruma giizel bir 6rnek
Ahzab suresi otuz dérdiincii ayette goziikiir. Ayette “Rabbimiz! I¢clerinden onlara bir peygamber
gonder; onlara ayetlerini okusun, kitab1 ve hikmeti 6gretsin ve onlar1 her kottliikten arindirsin.
Siiphesiz, sen mutlak gli¢ sahibisin, hiikim ve hikmet sahibisin.”239 ayetinde gecen hikmetin fikih
anlaminda kullanildigini fakat bu fikihin bir ilim dali olan fikih anlaminda degil daha ¢ok anlama ve
kavrama maksath (fehm) kullanildigini1 agiklamistir. Ayrica “Kur’an’da gegen helal ve haramlar,
isabetin kendisi, siinnet” anlamlarina da gelebilecegini aktarmistir. Fakat Matiiridi bu manalardan
herhangi birisini dogrudan se¢cmemistir.240 Bir bagka ayette.”...David da Calit'u 6ldiirdii ve Allah

ona hiikiimdarlik ve hikmet verdi...”241 ayetindeki hikmetin niibiivvet oldugunu sdéylemistir.242 “O

224 Matiiridi, Te'vilatil kur’an, 2015, 1/272; Matiridi, Te'vilatil kur’an, 2015, 2/215.

225 Matiiridi, Te'vilatil kur’an, 2015, 1/274; Matiridi, Te'vilatil kur’an, 2015, 2/215.

226 Mataridi, Te'vilatii’l Kur'dn, 2/215-217.

227 Matiiridi, Te'vilatil kur’an, 2015, 1/301.

228 Mataridi, Te'vilatii’l Kur’dn, 2/215-217.

229 Mataridi, Te'vilati’l Kur’dn, 2/340-341.

230 Matiiridi, Te'vilat'iil Kur’an Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, cev. Fadil Aygan (Istanbul: Ensar, 2018), 11/264.

231 Matiiridi, Te'vilat’il kur’an, 2015, 1/272; Matiridi, Te'vilat’il kur’an, 2015, 2/97; Matiridi, Te'vilatil kur’an, 2018,
8/305; Matiridi, Te'vilat'il kur’an, 2018, 11/385.

232 Matiiridi, Te'vilatil kur’an, 2018, 11/264.

233 Matiiridi, Te'vilat'iil Kur’an Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, cev. Kemal Sandikgi (Istanbul: Ensar, 2018), 13/288.
234 Matiridi, Te'vilatil kur’an, 2018, 8/241.

235 Matiridi, Te'vilati’l Kur’dn, 2 /215.

236 Matiiridi, Te'vilat'il kur’an, 2016, 4/374.

237 el Ahzab 33/34., ts.

238 {brahim Giinaydin, Mdturidi’'nin Tevildtu’l-Kur’dn’inda Hikmet Kavrami (istanbul Universitesi Temel islami Bilimler
Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 44-45.

239 el- Bakara 2/129., ts.
240 Matiiridi, Te'vilatil kur’an, 2015, 1/272.
241 e] Bakara 2/251.
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diledigine hikmet verir kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra nail olur...”243 ayetinde gecen
hikmet kelimesiyle alakali kendinden 6nceki rivayetleri aktarmis daha sonrada kendi yorumunu
ekleyerek hikmetin, dogruya isabet etmek manasina geldigini bu anlamda ayet tefsir edildigi
zaman bilinmeyen hiikiimler i¢in ictihatta bulunabilecegine ve miictehidin ictihadinda isabet

edecegine delil olarak kullanabilecegini soyler.244

Matiiridi bazen Kkendinden oncekilerin hikmet kavramina vermis olduklari manalari
harmanlayarak farkli, 6zglin manalar verdigi de olmustur. Mesela Maide 110.ayette gecen hikmet
kelimesiyle alakali ayette gecen kitap kelimesinin “bilgi ile yazilan sey” oldugunu, hikmet
kavramini ise normal sekilde insanlarin 6grenme siireclerinden gecgerek kazandig: ilimden farkh
bir boyutunun olabilecegini ve hikmetin 6grenme siireci yasamadan insana dogrudan ildhi bir
vasitayla verilen bir ilim (hikmet) oldugunu soyler. 2¢5 Tiim bu agiklamalardan anlayabildigimiz
kadariyla Matiiridi hikmet kavramina anlam verirken sabit ve tekdiize anlam yerine ayetin gectigi
yere gore, ayetin siyak ve sibakina gore, Kur’an’in biitiinliglinii gézeten bir yaklasimla anlamlar

“«u

verdigi goriilmektedir. Ozellikle kendisinin tercih ettigi ““sozde ve fiilde isabet” manasinin
Matiiridi sistemde 6nemli olan Allah’in ilim sifatiyla yakindan iligkili oldugu sdylenebilir. Ciinkii
ancak bilen birisi her seyi isabetle yapar. Bu gerek fiilinde gerekse soziinde olsun ilim sahibi
olmayan, bilmeyen birisi sozde ve fiilde isabet etmesi miimkiin degildir. Matiiridi'nin bu
kabuliinlin sorunlarin ¢6ziimiinde kendisine ciddi katkisi olmustur. Zira insanlarin anlamakta
zorluk cektikleri veya ¢ekecekleri olaylari veya anlamlandiramadiklari canlilar i¢in Allah’in ilim
sahibi oldugunu onun bos, abes bir sey yapmayacagini vurgulayarak sorunlar1 ¢o6ziime
kavusturmustur. Matiirld’'nin yukarida gegen hikmete bilgi stireclerinden gegmeden verilen ilim
anlamindaki agiklamasinin yansimasini Hz. Peygambere verildigi de bilinen bir gercektir. Clinkii
kendisi okuma yazma bilmeyen bir insan olmasina ragmen sdylemis olduklari hi¢ de okuma yazma
bilmeyen bir insanin soyleyebilecegi seyler degildir. Ornek vermek gerekirse “Gdgii kudretimizle
biz kurduk ve biz onu genisletmekteyiz.”?4¢ veya Ad kavmi, Lut kavmi, Hz. Musa’'nin yasami
hakkinda verilen bilgiler, Hz. Isa hakkinda verilen bilgiler o dénem sartlarinda bu bilgileri dogru,
eksiksiz sekilde okuma yazma bilmeyen birisinin bilmesi miimkiin degildir. Hatta okuma yazma
bilenin dahi bu konular hakkinda peygamber efendimiz kadar detaylara hakim olmasi dénemin

sartlar1 goz oniine alindig1 zaman oldukea zordur.
2.2. Kadi Abdiilcebbar’in Hikmet Anlayisi

Mu'tezile'ye gore hikmet ilim anlamina gelmektedir. Allah’in zati sifatlarindan birisidir. Allah'in
yaptig1 eylem olarak dusiiniildiigiinde hikmet Allah’in yarattiklariyla alakali eylemleri olarak her

seyi yerli yerinde yaptig1 anlamina gelir.24” Mu’tezile Allah'in fiillerinde hikmetin olmas1 gerektigini

242 Matiiridi, Te'vilatil kur’an, 2015, 1/170.
243 e] Bakara 2/269.

244 Mataridi, Te'vilatii’l Kur'dn, 2 /215.

245 Matiiridi, Te'vilat'il kur’an, 2016, 4/374.
246 el- Zariyat 51/47, ts.

247 Kadi Abdiilcebbar, el Mugni fi ebvabi’t- tevhid ve’l adl, thk. ibrahim Medkur - Taha Hiiseyin (Kahire: ed- Darii'l
Misriyye, 1965), 15/91-93; Osman Oral, “Matiiridi’'ye Gore Peygamberlerin Gonderilis Hikmetleri”, Gaziosmanpasa
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 111/2 (2015), 45.
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fiilinde hikmet olmayana ilah denilemeyecegi soyler.248 Kadi Abdiilcebbar, fiilin tanimina irade ve
bilgiyi degil kudreti dahil ettigi icin hem bilincli hem de bilingsiz yapilan fiilleri, fiil tanimina dahil
eder. Ona gore fiilin yokluktan varliga cikabilmesi i¢in kudrete ihtiya¢ vardir.249 Bu tanima uygun
olarak da fiili, kudret sahibinden meydana gelen eylem olarak tanimlamistir.25¢ Kadi ilahi fiil ile
insani fiil arasinda temelde iki ayirim yapmaktadir. Bu ayirimin ilkine bakildigi zaman temelde
kudret yoniinden bir ayrim goéziikmektedir. Bu ayrima gore eger fiil, insanin giicii nispetinde
yapilabiliyorsa bu fiilin faili insandir. insanin giiciinii asan fiilin faili ise Allah’tir. Ikinci farklihk
fiilin ahlaki bakimindan ayirt edilmesidir. Bu ayrim fiilin ahlaki sonucuna bakilarak yapilmistir.
Buna gore eger fiil kotiliyse insana izafe edilmisken Allah’a izafe edilen fiiller mutlak manada iyi ve

hikmetlidir.251

Allah'in fiilleri, dogru(sahih) ve fayda (salah) amacinda, adalet ve tedbir kavramlar1 temelinde
bahsedilen meseledir. Bu temel iizerinde duran Mu’tezile mezhebine gore Allah’in fillerinin hikmet
ve maslahat sinirlari icerisinde olmasi gerektigini, yapilan fiilin faydasinin olmasi ve Allah’in ¢irkin
olani, hikmetsiz ve faydasiz olam1 yapmayacagi hakim goriis olmustur?s2 Mezhep sistemleri
icerisinde 6nemli yeri olan “adl” bu anlamda kullanilmistir. Eb{ Ali el Ciibbai (6. 303/916) adaletin
“hasen olan her seyi kapsadigin1” soylerken Kadi Abdiilcebbar ise bu tanimin eksik oldugunu
Allah'in adil olusunu onun tiim fiillerinin giizel olusunu ve zilim ve kabih fiilleri asla
islememesidir.253 Kadi adl‘in fiil anlaminda kullanimi oldugu gibi fail olarak kullaniminda oldugunu
soyler. Eger adl fail olarak Allah hakkinda kullanilirsa Allah’in ¢irkin bir fiil islemedigin, cirkin fiili
tercih etmedigini, lizerine vacip olan seyleri yapmaktan asla geri durmadigini ve her ne yaparsa
yapsin fiillerinin tamaminin hasen oldugunu goriisiindedir.?5¢ Insanlarin islemis olduklar1 zuliim
ve haksizliklar1 Allah’a nispet etmek ona zalimligi ve haksizligin izafisidir. Bu ise Allah’in adalet
sifatina ters bir durumdur. Allah hig¢bir kafiri kiifre zorlamaz, kafir ¢ocuklarini1 babalarindan o6tiiri

cezalandirmaz, insanin giiciiniin yetmeyecegi seylerden onu miikellef tutmaz.255

Mu’tezile, hikmetini bilmedikleri, anlamadiklar1 seyleri Allah’a nispet etmeyi dogru kabul

etmezler.256 Allah’in kabih bir fiili tercih etmesini onun sanina yakistiramayan Mu’tezile, Allah'in

.....

bilmesi onun kabih fiili islemeyecegi anlamindadir. Bu durumu temellendirirken Kadi Abdiilcebbar

248 Hiiseyin Can, Ehl-i Siinnet Ekollerinden Es’arilik ve Matiiridiyye’ye Gore Allah’in Fiillerinde Hikmet (Sakarya: Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel [slami Bilimler Anabilim Dali Kelam Bilim Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 2006),
20.

249 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- usillil- hamse Mu'tezile’nin Bes Ilkesi (Mi’tezile’nin Bes Esasinin Aciimi), ed. Metin
Yurdagiir, cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Baskanligl Yayinlari, 2013), 1/412; Hulusi Arslan,
“Mutezili Diisiincede ilahi Fiil-insani Fiil Ayirimi ve Bu Ayirimin Temel Kriterleri”, Dini Arastirmalar Dergisi 6/16
(2003), 56.

250 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 2013, 1/324; Arslan, “Mu’tezill Diisiincede flah1 Fiil- Insni Fiil Ayrimr”, 56.
251 Arslan, “Mu’tezili Diistincede flahi Fiil- insan? Fiil Ayrim1”, 59.

252 Hiiseyin Maraz, “Mu’tezile’de Yaratiligin Gayesi ve ilahi Fiillerin Deger Analizi”, Kader 18/1 (2020), 89-90.

253 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 2013, 1/32-132.

254 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- usillil- hamse Mu'tezile’nin Bes Ilkesi (Mi’tezile’nin Bes Esasinin Acilimi), ed. Metin
Yurdagiir, cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 2/8.

255 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 2013, 1/33-69.
256 Cansiz, [lahi Fiilerde Hikmet, 33.
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soyle bir 6rnek verir: Sahid alemde bir insan kabih fiilden mtistagni ve bunu biliyorsa o fiili islemez
tercih etmez. Mesela yalan sOyleme ve dogru sdyleme konusunda muhayyer birakilan bir insanin
s0z konusu her iki tercihinde de bir dinar alacagi kendisine sdylense o kisi yalan olami tercih
etmez. Dogru olani tercih eder. Ciinkii kabihden miistagni olan ve o fiilin kabih oldugunu bilen
kimse onu tercih etmez. Bu durum sahidde bodyleyken gaip alemde de gecerlidir.25? Bu kabul
Allah’in tim kotu fiillerden uzak oldugunu ve onun biitiin fillerinin adl ve hikmetli oldugunun
kabulii demektir.28 Mu’tezile mezhebinin bu sonuca ulagsmasinda Allah’in alim oldugunu bu
nedenle koti olan fiillerin kotiiliigiini bildigini ve kotiligiini bildigi fille muhta¢ olmadigim ve

bunu bildigi i¢in kotii fiilleri islemeyecegi sonucuna ulasmalarini saglamistir259

Mu'tezile alimleri Allah’in yaratmasinda illeti kabul ederken bu illetin neligi konusunda goriis
farklilig1 icindedirler. Ebii'l-Huzeyl el- Allaf (6. 235/849-50) yaratmadaki illeti “irade ve sozle
gerceklesen yaratma” seklinde aciklarken Nazzam (6. 231/845) fayda, Muammer b. Abbad (6.
215/830) birbiriyle baglantili sebepler seklinde izah etmistir. Kadl Abdiilcebbar ise “illeti fiili
yapmaya sevk eden gerekce” anlamina geldigini bazi kelamcilarin kelimeye zorunluluk anlaminda
kullandiklar icin kavrama olumsuz gozle bakildigini fakat yaratmanin hikmet yoniinii kastederek
Allah’in yaratmasi bir illet nedeniyle oldugunu sdylemekte mahsurun olmadigini aktarmistir.
Yaratma illetsiz yani hikmetsiz olarak kabul edildigi zaman rastgele, tesadiifilik, amacsizlik s6z

konusu olur. Dolayisiyla asil bu durum Allah’in sanina yarasmaz.260

Mu'’tezile icin 6nemli olan ve ilahi fiillerin hikmetini aciklamak icin kullandiklar1 aslah anlayisina
deginmek konunun anlasilmasina yardimci olacaktir. Aslah terimi siilasi kokten gelen salahadan
gelmektedir. Salah fesadin zidd1 demektir.26! Zarar1 defetmek anlamindadir.262 Aslah, ise” en iyi ve
en faydali olan sey” anlamindadir.263 Salah iyi ve faydali olma aslah ise en iyisi demektir.264 Liigat
anlami bakimindan “en uygun en yarayisl anlaminda” oldugu ve Mu’tezile mezhebine gore Allah’in
kulu icin en yararli ve en faydali olan seyi ona yapmasinin vacip olmasidir.265 Ciinkii kul i¢in en
faydali olan hikmete en uygun olandir. Dolaysiyla hakim olan hikmetli ve faydal fiil isler. Abes,
bos, kabih fiiller ahmakliktir.266

Mu’tezile geleneginde, aslah goriistiniin temellerini Eb(’'l-Huzeyl, Nazzam, 267 Ali el- Esvari (0.
240/854), Ebli Hasim Ciibbai'nin attig1 aktarilir.268 Nazzam’in Allah’in hem dini hem de diinyevi

257 Kadi Abdticebbar, el Muhtasar, 84-85.
258 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 1968, 6/51.

259 Abdulkahir el Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidt -Kitabu Usili’d- Din, gev. Omer Aydin (Istanbul: saret Yayinlari, 2016), 116;
Ozervarl, “hikmet”, 1998, 17/513.

260 M, Sait Ozervarli, “hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/511-514.
261 {bn Manzr, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1990), “Salah”, 2/516.

262 Abdiilcebbar, el Mugni fi Ebvdbi’t- Tevhid ve’l- Adl, 14/35.
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dlemde en iyisi yaratmasinin zorunlu oldugu goériisiiniin siki bir savunucusu olmasinm su sekilde
ozetlemek miimkiindir. Daha iyi ve yararh bir fiil varken Allah’in bunu tercih etmemesi cimrilik
alameti veya Allah’in yaptig fiilden daha iyisini yapmaya kadir olmadigini iddia etmektir. Allah
icin boyle bir durum diistiniilemez.2¢9 Kul icin hayirli olani1 tercih etmek Allah icin vaciptir.270
Salah/Aslah teorisi Mu'tezile’'nin adalet ve tevhit ilkelerinin ve akla duyduklan yiiksek glivenin
sonucudur.2’! Mu’tezile’'nin aslah/salah teorisi ile fayda arasinda ciddi bir anlamdashk s6z
konusudur. Ciinkii faydali olan her sey saldh, faydasi olmayan seylerin yaratilmamasi ise aslah
olarak bilinir. Salah ve fayda ayni anlama gelen kelimelerdir.272 Bir baska deyisle fiilin iyi veya kot
olusunu fayda ve zarar ac¢isindan degerlendiren Mu'tezile’ye gore iyi fiil fayda saglayan, kotii fiil ise
zarar dogurandir. Hi¢cbir amaci olmayan bir fiil yapmak bos ve abestir. Allah’in fiilleri ise gayesiz ve
abes olmaktan miinezzehtir. Dolayisiyla Allah’in tiim fiilleri bir gaye ve amaca donitiktiir. Bu
nedenle de Allah’in tiim fiilleri iyidir. Ciinkii Allah"in zarar verecek veya gayesiz bos bir fiil yapmasi
diistintilemez. Allah’in bir amaca ve faydaya yonelik yapmis oldugu fiil elbette kendisi i¢in de
olamaz. Ciinkii Allah'in herhangi bir sekilde fiilden faydalanmasi veya ondan bir zararin
giderilmesi miimkiin degildir. Allah her tiirlii eksik sifattan miinezzeh kamil bir varhktir. Oyleyse

Allah’1n fiillerinden yararlanacak olan insandir.273

Adalet ilkesini mezhebi sistemleri icerisinde 6nemli bir yere koyan Mu'tezile diger taraftan akla iyi
ve kotliyii bilme yetkisi vermislerdir. Bu yetki aklin; kotii, bos, abes kabul edilen fiilleri Allah’in
yapmayacagini aklin iyi ve gilizel gordiiklerini ise yapacagini ve bunu ihlal etmeyecegi
gorlsiindedirler.2’+ Boyle bir kabul Allah'in iradesini ve kudretini sinirlandirma, yarattigi veya
yaptigl fiilleri tekdiizelestirme anlamina gelir. Yapilmadig1 zaman kinanmay1 hak etme durumunu
(viicub ‘ala’llah) adalet kavrami altinda incelemektedirler.27s Viicub ‘alal’llah yani yapilmadigi

zaman kinanmay1 hak etme 276 fiillerini tespiti icinde akil karar merci olmaktadir. 277

Mu'tezile’'ye gore Allah’in kullari icin faydali ve en iyi yaratmak zorunda olmadigi diisiincesi,
Allah’in adaletinin olmadigin1 ve zulmettigini séylemektir.278 Ciinkii Allah kerimdir, comerttir.
Ikram ve comertliginin ise bir sonu yoktur. Bu nedenle de kullarina aslah olami en iyi ve en

faydaliy1 vermezse bunu onlardan mahrum etmis olur ve bu cimrilik demektir. Allah hakkinda ise

268 Fatma Bayraktar Karahan, “Kelam [lminde Maslahata Salah/Aslah Teorisi Baglaminda Bir Bakis”, Islami [limlerde
Maslahat, (2017), 222.

269 Ebii'l-Hasan el-Es’ari, Makadlatii’l-Islamiyyin, cev. Omer Aydin - Mehmet Dalkili¢ (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 790.

270 Ndreddin Sabini, Madtiiridiyye akaidi el biddye fi usili'd- din terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Yayinlari, 2021), 129.

271 Hiilya Alper, “Matiiridi'nin Mutezile Elestirisi: Tanr1 En lyiyi Yaratmak Zorunda mudir?”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam
Matiiridi ve Matiiridilik (flmf Toplantt), (2012), 19.

272 Abdiilcebbar, el Mugni fi Ebvdbi’t- Tevhid ve’l- Adl, 14/35.
273 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, 2013, 2/30.

274 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, 2013, 2/132.
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boyle bir sey kesinlikle diisiintilemez.279 Allah adildir ve ondan zulmiin gelmesi imkan dahilinde
degildir.280 Buna karsi verilen delillerden bir tanesi “Yeryiiziinde yasayan tiim canlilarin riziklarini
vermek Allah’a mahsustur.”281 Ayette gecen “ala’llah” ifadesi Allah’'in riziklar1 vermeyi kendi
lizerine vacip kildiginin gostergesidir. Clinkii “ala” kelimesi zorunluk anlamindadir.282 Yine Ebu’l
Huzeyl el Allafa gore Allah’in ziiliim ve zorbaliga gili¢ yetirmesini ve bunu yapmasina dair gelen
soruya bunun muhal oldugunu bdyle bir sey gerceklesmesi durumunda ise ancak noksanliktan
dolay1 gerceklesebilecegine, noksanligin da Allah’ta olmayacagini soyler.283 O, kullarinin iyiligini

ister ve yapacagi iyilikten daha asagida bir iyiligi ise tercih etmez.284

Mu'tezile mezhebinin tamamu i¢in bu gériiste ittifak ettiklerini sdylemek dogru degildir. Ozellikle
aslah fikri konusunda Bagdat ve Basra ekolleri arasinda fark vardir. Mu’tezile kul i¢in saldh olani
yapmanin Allah i¢in zorunlu oldugunu kabul etmekte ama aslah olan1 yapma konusunda farkh
diisinmektedirler. Bisr b. el-Mu'temir (6. 210/825) aslah olanin Allah’a gerekmedigini ciinki her
aslah olanin daha da aslah olani olmasi miimkiin oldugundan ve bu durumun sonsuza kadar
devam edeceginden bunu sart olarak gérmez. Ca‘fer b. Harb (6. 236/850-51) de aslah olani kabul
etmemistir. Ciinkii Allah'in katinda bir¢ok liituf var ve bu lituflardan birisiyle inanmayanlari
liitfuyla dogru yola iletse bu durum liitufsuz bir sekilde kendi akil ve iradelerini kullanarak Allah’a
inanmalarindan daha aslah bir durum degildir. Bu nedenle de aslah goériisiine katilmaz.28> Buna
ragmen Mu’tezile’'nin cumhuru ise aslah olani yaratmanin Allah’a vacip oldugu konusunda
hemfikirlerdir. Ayrildiklar1 nokta ise bu aslahin kapsam ve sinirlaridir. Dini veya diinyevi
konularin tamaminda aslahi yapmanin Allah i¢in gerekli oldugu diislincesi Bagdat Mu'tezilesi'nin
goriisiidiir. Basra Mu'tezilesi ise aslah konusunu teklif ile beraber diisiindiikleri icin aslahi dini
konularda gerekli gormiislerdir. Ayrica Bagdat Mu'tezilesini dini ve diinyevi konularda aslahi
genellestirdiklerinden dolay1 elestirmislerdir.28¢6 Mesela Bagdat Mu’tezilesinin aslahi-teklifle
beraber olarak diistinmelerini gosteren orneklerden bir tanesi dlemin yaratilisidir. Bagdat
Mu’tezilesine gore Allah’in alemi yaratmasi onun {zerine vaciptir. Bunu ihmal etmesi de
diisiiniilemez. Ciinki insanlar i¢in bu diinyanin yaratilmasi faydalidir. Diinyay ahiret i¢in bir tarla
seklinde diisiiniiliir ve ne ekerse ahirette tiim bunlara karsilik sinirsiz nimete ve sonsuz mutluluga
ulasabilir. Bu nedenle de Bagdat Mu'tezilesi Allah'in alemi yaratmasini zorunlu olarak

gormektedirler.287

Mu'tezile insan fiilleri konusunda, fiilleri zati ve izafi bakimdan ayirmalarini, Allah’in fiilleri
konusunda da yapmaktadirlar. Mu'tezile'ye gore yaraticinin tiim fiilleri yaratilanlarin akliyla

ulasabilecegi degerlere uygun tecelli eder. Mu'tezile'nin ilk dénem keldmcilarina gore insan

279 Ebii’'l Muin en Nesefi, Bahrii’l Kelam, cev. Ramazan Bicer (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2010), 111.
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fiillerinin tasimis oldugu iyilik veya kotiiliik vasiflar harici bir 6zellikten dolay1 bu isimlendirmeyi
almaz. Bizzat fiilin kendisinin tasimis oldugu 6ziinde bulunan seyle iyi, koti, hikmetsiz, hikmetli,
gayeli, abes vb. isimlerini aldigin1 bunlarin ise akil ile tespit edilebilecegini soylemislerdir. Bu
cercevede iyi ve kotii fiiller daima ayni vasfi tasirlar ¢iinkii bu 6zellikler onlardan ayrilmadig: gibi
degisme de ugramamaktadirlar.288 ilk dénem Mu'tezili Alimlerinden olan iskafi (6. 240/854)
fiillerde bulunan iyi ve kotii vasiflarinin degismedigine dair sdyle soyler. “Taatlerden hasen (glizel)
olan, zatindan dolay1 hasendir. Ayni sekilde kabth (¢irkin) olan da bir illetten dolay1 degil, zatindan
dolay1 kabihtir.”289 Ebi Hasim el- Cilibbai, Eb(i Ali el- Ciibbal ve Kadi Abdiilcebbar basta olmak
lizere Basra Mu'tezilesine gore fiilleri zat1 ve 6zii geregi iyi veya kotii degil tasidiklari 6zelikler
nedeniyle iyi ve kotii diye isimlendirilir. Fiillerde bulunan bu vecihler degiskendir. Ornegin; sidk,
adalet, iyilik, taat, siikretmek gibi vecihler fiilin iyi olmasini saglarken zultim, koétiiliik, nankorliik,
adaletsizlik gibi vecihler ise fiilin kotii olmasim saglamaktadir. Insan zihni degisken olan bu
vecihleri algiladigl i¢in fiiller de ona gore iyi ve kotii olarak degerlendirilmektedir. Mu’tezile‘de bu

“vuciih nazariyesidir.”29

Yukarida gectigi lizere Mu'tezile ilahi fiillerin tamamini iyi olarak gérmektedir. Bu durumun en
onemli sebebi ise ildhi fiillerin kotii olarak gérmenin aklen imkansiz olduguna dair goriisleridir.
Yiice yaraticinin aklin kotii gérdigu bir fiili yapmasini imkansiz oldugu gibi iizerine vacib olan bir
seyi yapmamasini da aklen imkansiz diisinmektedirler. Bu duruma gore ilahi fiillerde zati ve ilahi
birtakim olgiitlere gore degerlendirilir.29t Hikmeti anlarken sahidde failine fayda saglayan fiil
hikmetli kabul edildigi icin ilahi fiillerdeki hikmeti de fayda baglaminda diisiinmektedirler.292
Kadi'nin Allah’in fiillerindeki hikmeti anlatirken faydalandig1 bir baska ornek ise ayetlerde gecen
miitesabih ayetlerin varligidir. Kadi bunlarin hikmetini agiklarken Allah’in insanlara akil verdigini
ve miitesabih ayetler lzerinde dilislinmeye, arastirma yapmaya, taklitten sakinip, aciz ve

cehaletten kurtulmamiz i¢cin Kur’an’da miitesabihin oldugunu soéyler.293

Hikmet-fayda arasinda kurulan baglantiya karsilik soyle bir itiraz getirebilir. Sahitte bir fiili
islemek i¢in gerekli olan sebep fiile o fiili yapma motivasyonu olusturmaktadir. Allah icinde ayni
sey diisiiniilemez mi? Kadi'nin buna cevabi; kemal olarak isimlendirilen bir varlik her seyi ile
kemaldir. Filleri de buna dahildir. Bir fiili sebebe dayali olarak yapmak fail acisindan herhangi bir
eksiklik olusturmaz bilakis olgunluk delilidir. Kdmil olanin fiilleri hikmetlidir. Allah’ta mutlak
kamildir. O halde onun tiim fiilleri hikmetli olmak durumundadir.2%* Yine Mu'tezile mezhebine
gore sahitte insanlarin akillariyla bilmis olduklar1 hiistin ve kubuh bilgisi, Allah i¢cin de aynen

gecerlidir. Sahitte hakim olan insanin fiilleri ya hemen fayda vermesi ya da yakin bir gelecekte

288 Teftazani, A¢iklamali Serhu’l-Akdid Terciimesi, 309-310; Es’ari, Makdldtﬁ'l-islémiyyin, 492; ibrahim Ozdemir,
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bunu saglamasi gerekir. Allah da hakim oldugundan onun fiilleri hikmetli olabilmesinin sart1 bir

menfaat saglamasidir29s

Tiim bu anlatilanlardan hareketle Mu’tezile’de Allah’in fiillerinde hikmet konusunun temelini
fayda olusturmaktadir. Faydasi olmayan fiiller hikmetli olmadigindan dolayi, Allah icin boyle bir
fiill disliniilemez.2% Eger abes, hikmetsiz, faydasiz fiil yapilmissa veya vacip olan bir fiil
yapilmamissa bunun sebebi unutkanlik veya uyku halinde olabilir. Her iki durum Allah icin s6z
konusu olmadigina gére onun tiim fiilleri hikmetli ve iyidir297 Onun yaptigindan daha iyi bir sey de
yoktur.298 Bindenaleyh ilahi fiillerde hikmet, ilahi adaleti gerekli hale getirirken ilahi adalet de, tim
fiillerde hikmeti gerekli hale getirir. Bu da yiice yaraticinin kétili olan1 yapmamasi, kendisine vacip

olani ihlal etmemesidir.299

Basra Mu'tezilesi, Allah’in tiim fiilleri iyi kabul etmekle beraber onun fiillerini kisimlara ayirmistir.
Fiil ilahi olduktan sonra her zaman iyi niteligini tasir. Fiillerin kisimlarina gelince ilki iyi olarak
adlandirilan fiillerdir ki bu fiilleri iyinin disindan bagska bir seye eklemeye gerek yoktur. Ciinkii fiil
tam olarak zirvesindedir. Artik onun daha iyisi veya daha dustiini yoktur. Allah’in suglular
cezalandirmasi bu tarz fiiller icin érnek verilebilir. ikinci kisimdaki fiiller ise kendi icerisinde iki
kisma ayrilir. Bunlardan ilki, yapildiginda oviilen ama yapilmadiginda kinanmayan fiillerdir.
Ikincisi ise yapilmadig1 zaman kinamay1 gerektiren fiillerdir. iste Basra Mu’tezilesine gore Allah’in
yapilmadigl zaman kinanmayi gerektiren fiilleri asla yapmamasi gerekir. Yani eger fiil yapilmadig:
zaman fail kinaniyorsa bdyle fiilleri Allah’in mutlaka yapmamasi gerekir. Bunlarin Allah’a vacip
olmas1 Mu’tezile'nin hiisiin ve kubuh anlayislariyla iligkilidir. Mu’tezile‘ye gore Allah’in insanlara
diinyada elem ve aci vermesi, ahirette bir ivazin olmasini gerektirmekte, babalarinin isledikleri
glinahlar sebebiyle miisrik ¢cocuklarina zilim etmemesi de gereklidir. Bu baglamda hiisiin ve
kubuh meselesine bakislar1 Allah’a bir fiili vacip olmasina verdikleri kararlar1 etkilemektedir.
Clinkii eger bunu yapmazsa Allah, vacip olani terk etmis olmaktadir.300

Bagdat Mu'tezilesine gore Allah’in dlemi yaratmasi zorunluydu ciinkii dlemde insanin faydasina
olan seyler var. Aym1 6rnek Basra Mu'tezilesine gore zorunlu degildir. Ciinkii Allah’in alemi
yaratmasi iyi bir seyken yani yapildig1 zaman oviilen bir fiil iken yapilmadig1 zaman kinanmay1
gerektirecek bir fiil degildir. Ez climle Basra ekoliine gore Allah adlemi yarattig1 icin iyi bir fiil
islemis denir. Ama alemi yaratmamis olsaydi bile bunun i¢in kinanmay1 hak etmis olmazdi. Basra
Mu'’tezilesi’'nin aslahi dini konularda sinirlandirmasina 6rnek olarak Kadi Abdulcebbar’in yorumu
ornek gosterilebilir. Kadi'ya gore Allah’a vacip olan seyler teklifin vacip kildig1 seylerdir. Mesela

insana emredilen seyi yapabilecek imkanin verilmesi yani imkani olan kisiye bir seyler

295 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, 2013, 1/33; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 2013, 2 /8-10.
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emredilmesi, diinyada cekilen aci ve istiraplarin karsiliginin olmasi, keyfi olarak insana faydasi

olmadig1 bir halde ona elem ve azap edilmemesi gibi konulardir.301

Kadi Abdiilcebbar’in hikmete dair goriisleri yapilan fiilin faydasiyla dogru orantilidir. Dolayisiyla
ona gore ilahi bir fiil amagsiz, hikmetsiz olamaz, olmasi dahi diisiiniilemez. Kadi’ya gore nasil su an
ki yasadigimiz diinyada amagsiz, bos fiil isleyen kisi i¢cin hikmetsiz bir is yapmistir seklinde
konusuyorsak bu durum ayni sekilde gaib alem icinde gecerlidir. Ciinkii biz bu diinyaya gore gaib
dlemi anlamamiz miimkiindiir. Eger bu diinyadaki koétli ya da iyi seyler gaib alem igin gecerli
degilse insanin bu diinyada anlam arayisinin ya da bir seyleri anlamlandirmasinin amaci yoktur.
Bir baska deyisle bizim bu dlemde gordiiglimiiz kotii bir olgunun 6biir alemde de kotii olmamasi
durumu insanin bu diinyadaki tiim bilgilerinin gercekliginin olmadigi sonucuna gotiiriir.
Dolayisiyla Kadi, Es’ariler’in irade ve kudret sifatina tanidiklar1 genisligi, insanin zararina ve
hikmet dis1 olarak gordiigii icin burada gecerli olan iyi ve kotiintin ahiret icinde gecerli olacag:
fikrindedir. Bundan dolay1 da tiim ilahi fiillere dair taksim ve siniflamay1 bu cergeveye oturmak
istemistir. Kadl'nin hikmete dair goriislerine bakildig1 zaman dikkat ¢eken bir baska dzellik de
onun Allah’1 kotii seylerden tenzih etmek fikrinin yattigi da goriilmektedir. Allah’in daha iyisi
varken onu yapmamasi, Allah’in cimri olarak isimlendirilecegi veya diger tiim olumsuz sifatlarla
isimlendirilmesinin 6niine ge¢cmek istedigi ortadadir. Fakat bdyle bir hikmet anlayisi baska
problemlerde neden olmaktadir. Mesela Mu'’tezile, Allah’in daha iyisi varken o fiili yaratmamasi
onun cimri oldugunu, zulmettigini kabul etmekle ayn1 sey oldugunu diisiinmektedir. Boyle bir
diistince Allah’1 sinirlandirma konusunda agmaza neden olur. Clinkii Allah’in yaptig: her fiilin en
iyisi oldugunu kabul etmek, o fiilden daha iyisini Allah’in yaratamayacagini iddia etmektir. Bu
durumda Allah’in her seye kadrinin ve kudretinin olmadigini onun da yaratmasinin veya gliciiniin
bir sinir1 olmasi anlamina gelmektedir. Ciinkii bu alemi en iyisi olarak disiindiigiimiizde bunun

disinda daha iyi bir alemi Allah’in yaratamayacagini soylemek demektir.

Buraya kadar anlatilanlar 1s181inda aklin, yaraticisini denetleyecek ve onun fiillerini degerlendirme
altinda tutacak hakim pozisyona ge¢mis olmaktadir. Sanki akl yaratan istiin degil de tstiinliik
onun yarattig (akla) seye gecmis oluyor. Allah'in fiillerini iyi, kotii olarak siniflandirmak ve buna
karar vermek ve karar vericiyi karar verene gore Ustiin tutmak demektir. Basralilarin, Bagdatlilari
elestirmesi de ilgi cekici durmaktir. Clinkii her iki ekolde esasinda Allah’in kudretine bir
sinirlandirma getirmekte esittirler. Bu ister dini alanda olsun ister diinyevi alanda olsun sonugta
yapilan isin sonucu degismemektedir. Her iki ekol de Allah‘in yaratmasini, kudretini

sinirlandirmakta ve ona bazi seyleri zorunlu kilmak noktasinda esittirler.
2.3. Alem ve Hikmet

Alem; “alamet ve nisan koymak, biiyiik dag, eser, iz, anlamindaki a-I-m veya bilmek anlamindaki i-
I-m kokiinden tiiretilmis olup, yaraticisinin varhifina alamet teskil eden, onun varliginin
bilinmesini saglayan belirti” anlaminda kullanilmistir. Insan, cin ve melek gibi akil sahibi varliklar

wun

ifade etmek icin “dlemiin alemin” diger varliklar1 ifade etmek i¢in ise ““avalim” kavram

301 Abdiilcebbar, el Mugni fi Ebvabi’t- Tevhid ve’l- Adl, 14/53.
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kullamilir302 Alem kelimesi Kur’ann Kerim’de yetmis iic defa kullamilmis ve bu kullanim
bicimlerinde evren ve o0zel olarak insan toplulugu manasinda kullanilmistir. Ayrica alem

“u

kavraminin kullanildigr kirk iki ayet de ““ rabbii’l- lemin” terkibi ile gelmistir. Alem kelimesinin
kimi yerde muhatap kitleye sizden dnce yasayan insanlar seklinde dikkat cekerken kimi zamanda
da zaman olarak ge¢mis degil su anda var olan insan toplulugunu ifade etmek iginde kullanildigin

gormekteyiz.303

Kelam alimleri dleme ve yasalarina 6zel bir 6nem vermislerdir. Ciinkii dlem ve onda bulunan her
tirli sey Allah’in varhi§ina, yaratmadaki engin giliciine ve kemaline delil olusturan adeta bir
laboratuvardir. Bazi alimler bu durumun bidat oldugunu iddia etseler de Kelam alimlerin ¢ogu bu
metottan vazgecmemislerdir.30¢ Ciinkii dlemde meydana gelen; mikro organizma, evrenin
olusumu, yildiz, galaksi, bulutlarin olusumu, yagmurun yagmasi, riizgarin olusumu vb. tiim bu
canliligin ve tabi olduklar1 tabiat kanunlarinin keldm alimleri tesadiifen olusmayacagini veya ilahi
olmayan bir irade ve giicle gerceklesemeyecegini diisiinmiislerdir. Dolayisiyla bu olgularin
olusumunda, diizeninde; Allah'in yaraticiliginin, sifatlarinin, zatinin, isimlerinin tecellisi oldugunu
diistinmiisler ve buna gore yorumlamislardir. 305 Keldm alimlerinin alem kozmolojisi atomcu
goriise dayanmaktadir. Atomcu goriis: alemin dolayisiyla Allah’tan baska her seyin sonradan
yaratilmasi esasina dayanmaktadir. Kelamcilarin bu goriise sahip olmasina sebep olan etmenin
yasadiklari donemde Allah ve tabiati her yontyle bir ve ayni olarak géren goértslerin olmasidir.
Kelamcilar atomcu goriisleriyle Allah ve tabiati ayni, bir olarak goren goriise karsi yaratici ve
yaratilanin arasim ayirmak istemeleri olmustur.3¢ Bu etkenin yani sira islam fetihlerinin
genislemesiyle baska din ve goriis sahiplerine karsi tevhid inancini savunmak ve alemden
hareketle hakikati bulma anlayisina donmiigtiir.307

Islam’a gore Allah disindaki her sey sonradan yaratilmistir. Sonradan yaratilan her seyinde bir
yaraticisi olmak durumundadir.398 Alem bu sekilde hadis oldugu ortaya ¢ikinca tabiat kanunlari da
hadis olmaktadir. Kelamcilar bu durumu Allah’in tek yaratici oldugunu3®, yaratilan her seyin onun
““ol” demesiyle oldugu31® Ondan baska Tanrilarin olmasi durumda yer ve gokte diizenin

bozulacagi3!! seklindeki naslara dayandirmislardir.312

302 fbn Manzir, Lisdnii’l Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1990), “a-I-m”, 12/420-421; Ragib el isfehani, Miifreddt Kur’dn
Terimler SézIiigii, thk. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2010), “A-l-m”, 719; Siileyman Hayri
Bolay, “Alem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 357.

303 {sfehani, “A-1-m”, 719-720; Bolay, “Alem”, 358.

304 [bn Hazm, el-Fasl, cev. Ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Bagkanhg Yayinlari, 2017), 1/192; Hasan
Tevfik Marulcu, “Alemin Hud{isu Baglaminda Kelam'in Kozmolojik Yapilanmas1”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16 (Ocak 2006), 77-88.

305 {bn Hazm, el-Fasl, 1/192; Marulcu, “Kelam’in Kozmolojik Yapilanmas1”, 1.
306 Marulcu, “Kelam’in Kozmolojik Yapilanmas1”, 82.

307 Mehmet Bulgen, “Klasik Dénem Kelaminda Dakiku’l-Kelamin Yeri ve Rolii”, [sldm Arastirmalart Dergisi 33 (2015), 41-
42.

308 {bn Hazm, el-Fasl, 1/192.
309 e] Ra’'d 13/16., ts.

310 el Bakara 2/118, ts.

311 e] Bakara 2/22, ts.

312 Marulcu, “Kelam’in Kozmolojik Yapilanmas1”, 83.
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Matiiridi ve Mu’tezile mezhepleri ve bu mezhepler icinde 6zel olarak iki biiytlik alim olan Mattridi
ve Kadi Abdiilcebbar hikmetin dlemle olan iliskisini, Allah’in yarattig1 her seyde amacin oldugunu,
onun abes, bos, gayesiz fiil islemeyecegini bu nedenle alemin yaratilisinin da bu gayeye uygun
oldugunu diisiinmiislerdir. Es’ari mezhebi ise Allah'in fiillerinin hikmete mebni olmasini1 kabul
etmemislerdir. Hem Kadi hem de Matiiridi Allah’in sadece yok etmek ve yikmak igin bir sey

yapmayacagi cercevesinden alemi diisliniip buna goére yorumlamislardir.
2.1.3. Matiiridi’ye gore alem ve hikmet

Matiiridl Kitab’iittevhid adli eserinin giris boliimiinde bilgi kaynaklarini duyular, haber ve akil
olarak belirlemis ve dlem anlayisini da bu dogrultuda insa etmistir. Matiiridi, yaratmanin kidem ve
hadisligi konularinda semantik aciklamalariyla hem kendi déneminde 6zgiinliigii yoniinden hem
de alemin kidemine yonelik goriisleri reddederken kurguladigi basarili yontemle kendinden
sonraki gelen dlimlere olumlu bir 6rnek olmustur. 313 Matiiridi’'nin dlem tasavvuru tevhid inancina
zit olan goriislerin elestirmesi ve bu tarz diisiince sahiplerine dlemin hadisligini kanitlamak ve
yaraticlyt one c¢ikarmak bir baska deyisle yaratici ve yaratilan eksenli, tevhid merkezli
aciklamalardan olustugu gorilmektedir.314 Matiiridi'ye gore alem Allah’tan baska canlilar
demektir. Alem cevher (a’yan) ve arazdan olusmaktadir.315 Matiiridi’nin a’yan dedigi cevherler
kendi baslarina yer tutan ve herhangi bir tasiyiciya ve mahalle ihtiyag duymayan seylerdir.
Arazlarsa kendi baslarina var olamayan var olmak icin cevhere ihtiya¢ duyan ilintisel seylerdir.
Alem de bu ikisinden olustugu icin ve cevher ve araz her ikisi de hadis olmasindan dolay: dlem de

hadistir.316

Matiiridi alemin hadis oldugunu ¢ bilgi kaynaginin li¢iiyle de ortaya koymaya ¢alismistir.317 Bu
bilgi kaynaklarindan ilki bilgi sistemi icerisinde diger iki haber kaynagi olan haber ve duyularin
istiinde gelen bilgilerin dogrulugu ve yanhishigina nihai noktada karar veren akildir. Aklin dlemin
hadis olduguna dair delaleti ise su sekilde Matiiridi tarafindan aciklanmaktadir: Ona gore cisim su
iki seyden kurtulamaz bunlar hareket ve siikiindur. Ayrica hareket ve siikin ayni anda cisimde
beraberce bulunamaz. Yani bir sey ayni anda hem hareket ederken hem de hareketsiz olamaz.
Birisi varken digeri kaybolur. Yine hareket ve stikiinun ezelde beraber olmalar1 da miimkiin degil o
halde bu ikisinden birisinin sonradan olmasi gerekir. Sonradan var olanin ezelde olmasinin
imkansizligiyla digerinin de ayni statiide olmasimi saglar. Hareket ve siikiinun bu durumlari o

ikisinden uzak olmayan cisminde yaratilmis olmasini nedeni olur.318 Matiiridi bu a¢iklamalariyla

313 Tahir Ulug, “Maturidi'nin Filozoflarin Alemin Kidemi Goriisiinii Elestirisi”, Uluslararasi Seyh Sa’bdn-1 Veli Sempozyumu
I (2017), 427; Ismail Bulut, “Matiiridi’nin Alem Anlayis1”, Mdtiiridi'nin Alem Anlayis1 Matiiridi Diisiince Sisteminin
Dayandigi Temel Tasavvurlar Gelenegin Inkisafindan Gelecegin Insasina, ed. Emine Ogiik (Ankara: {lahiyat Yayinlari,
2021),173.

314 {smail Bulut, “Matiiriddi’nin Alem Anlayis1”, Matiiridi Diisiince Sisteminin Dayandiji Temel Tasavvurlar Gelenegin
Inkisafindan Gelecegin Insasina (Ankara: ilahiyat Yayin, 2021), 174.

315 Matiiridi, Kitdbti't Tevhid A¢iklamali Terctime, 58; Sablni, Mdtiiridiyye Akaidi, 55.

316 Muammer Esen, “Matiridi’'nin Bilgi Kurami ve Bu Baglamda Onun Alem, Allah ve Kader Konusundaki Gortslerinin
Kisa Bir Tahlili”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 49/2 (2008), 50.

317 Bulut, “Matiiridi'nin Alem Anlayis1”, 2021, 175; Esen, “Matiridi'nin Bilgi Kurami1”, 49-50; Ulug, “Maturidi’'nin
Filozoflara Elestirisi”, 55.
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dlemin yaratilmis oldugunu ve sonradan olustugunu kanitlamak istemis ve bdylece hadis olan bir
seyin olusabilmesi i¢in yaratilmaya ihtiyaci oldugunu ortaya koymak istemistir. Ayrica Matiiridi'ye
gore yaratan varligin hicbir sekilde hadis olan varliga benzememesi gerekir. Bu varlik ezeli, ebedi,
kendi basina kaim olan bir varlik olmalidir ki siiphesiz bu varlik Allah’tir.319 Alemin hadis olduguna
dair akli bir baska delilde sudur: Alemde bulunan hareket-siikun, ayrilma-birlesme, iyi-kotii, giizel-
cirkin gibi 6zellikler hadistir. Ciinkii bu 6zellikler doniisiimlii ve pesi sira ¢ikan 6zelliklerdir. Alem
de bunlardan kendini kurtaramadigi icin dlemde hadis olmaktadir. Matiirldi bu agiklamasiyla
esasinda alemin tek bir maddeden olustugunu diisiinenlere de mesaj vermektedir. Eger dlem tek
bir maddeden (asl) bile olusmus olsa stirekli yukarida saydigimiz 6zellikleri yasadig: icin ilk
bastaki haliyle su an ki hali bir degildir. Bahsettigimiz 6zellikler ilk maddede ortaya ¢ikan
ozelliklerdir. Dolayisiyla ilk asl degisime ugramistir. Degisime ugrayan da yaratilmistir.320
Matiirld?’'nin ikinci olarak alemin hadis oldugunu temellendirmeye ¢alistig1 bilgi kaynag1 haberdir.
Ona gore Yiice Allah hi¢ kimsenin birine karsi kullanamayacak sekilde alemin yaraticisi
oldugunu”goklerin ve yer32! dahil olmak lizere her seyin322 yaraticisi oldugunu naklen (haber)
bildirmektedir. Haber yoluyla gelen bilgide kabul edilmesi gerekir zira insanlardan higbiri ne
kendisin kadim oldugunu iddia etmis ne de kidemine dair delil getirmistir.323 Haber deliline bir
baska ornek de Bakara 60 ve A’raf suresi 160. Ayetlerdir. Matiiridi dlemin hadisligini vurgularken
bu ve benzeri delillerinde yoktan var etmeyi 6ne ¢ikarmaya ¢alismistir. S6z konusu ayetlerde Musa
peygamberin kavmiyle ¢6lde olduklari bir esnada kavminin susuzluktan dolay1 kendisinden su
istemisler ve Allah Musa peygambere elindeki asa ile tasa vurmasini emrettigi olayidir. Bu olay
Matiiridi icin yoktan var etmedir. Ciinkii Musa peygamber tasa asasi ile vurdugu zaman tastan
orada bulunan binlerce insana yetecek kadar suyun fiskirdigi, her kavme gelecek sekilde 12 nehrin
o tastan ¢iktig1 bilinmektir. O tastan bu kadar suyun ¢ikmasi normal sartlarda mimkitn degildir ki
¢lnkii tasin cevheri ve suyun cevherinden farklidir. Fakat Allah o tasin icersin de suyu yaratmis ve
insanlar susuzlugunu gidermistir. Allah buna kadir olduguna gore dlemi de 6nceden var olmayan

bir sey veya asl olmaksizin yaratmaya kadirdir.324

Yine Musa peygamberin asasinin yilana donlismesi3?sile diger biiyiiciilerin asasin1 yutmasi da
yoktan var etmeye bir ornektir. Kuskusuz asanin cevherinde yilan olma o6zelligi, tastan su ¢ikma
orneginde oldugu gibi yoktur. Fakat Allah bunu asd da yoktan var etmistir bu haberler dlemin
hadis olduguna delalet eder.326 Duyulara gelince insan hangi doéneminde olursa olsun kendi
varligim1 bilemez ayrica gerek fiziksel gerekse akli yonden kemale erse dahi viicudunda olan
bozulmalar1 diizeltmeye giicli yetmez. Cansiz varliklara da canlilar hitkmeder. Bu durum da canl

ve cansiz varliklarin kendileri disinda baska sebeple var olduklarini gosterir ve baskasiyla var olan

319 Bulut, “Matiiridi’nin Alem Anlayis1”, 2021, 174.

320 Ulug, “Maturidi’nin Filozoflara Elestirisi”, 66-67.

321 e] Bakara 2/117, ts.

322 En’dm 6/102., ts.

323 Bulut, “MAtiiridi’nin Alem Anlayis1”, 2021, 175.

324 Matiiridi, Te'vilat’il kur’an, 2015, 1/166; Ulug, “Maturidi’nin Filozoflara Elestirisi”, 56-57.
325 el Suard 26/32., ts.

326 Ulug, “Maturidi’nin Filozoflara Elestirisi”, 57.
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hadistir. Kidem sahibi olmak kendi zatiyla olmak demektir. Matiiridi bu a¢iklamalariyla insanin
acizligini ve zayifligim1 gosterir ve zayifligin hadislik belirtisi oldugunu anlatmaya calismistir.
Cansizlar hakkinda ayrica bir aciklama yapmamasi ise cansizlarin canlilarin hitkmii altindadir ve

onlara gore daha zayiftirlar.327
Matiiridi alemin yaratilis hikmeti icin sunlar1 aktarir.

Buna gore bazi kisiler alem niye yaratild1 diye bir soru sormay1 yanlis gereksiz olarak
gormektedir. Allah hikmetli oldugu icin onun filleri de hikmetlidir. Bos, abes ve
gayesiz olmaktan uzaktir. Bu baglamda nicin gibi sorular anlamsiz olmaktadir. Bu
goriisteki insanlar ilahi fiillerdeki hikmeti sorgulamadan kabul etmeyi daha uygun
olan davranis olarak gérmektedirler. ikinci gruptakilerin goriisleri ise Mu'tezile
mezhebinin aslah goriisiidiir. Buna gore Allah insanlar i¢in en faydal olam yaratir.
Insanin faydasina olan bir fiilin nedeni sorulmaz. Ugiincii goriis olarak, Allah’in liituf
ve fazli genistir. Bu liituf ve fazlin1 verebilmesi icin de dlemin yaratilmasi gereklidir.
Bu sayede Allah liitfunu yayabilsin ve liituf sahibi oldugunu géstersin. Alemin
yaratilma hikmetinin bu oldugunu diistinmiislerdir. Dérdiinct goriis olarak, boyle bir
soru sormaya gerek olmadigini Allah dlemi yarattigi icin hikmetlidir. Yeniden bunu
irdeleyerek sebep bulmaya gerek yoktur. Allah'in yaratma fiilini lizatihi olarak
gerceklestigine iman etmek gerekir demislerdir. Besinci goriis olarak Allah’in evreni
yaratmasi insan ve cinler icindir. Oyle ki bu iki varlik tiirii disinda kalan varliklar,
insan ve cinlerin faydalanmasi icin vardirlar. Bu nedenle alemin yaratilis hikmeti,
insan ve cinler hem imtihan edilsin hem de faydalansinlar amaciyla olusmustur.
Altina goriis olarak Allah biitiin varliklar kiilli bir sebep icin yaratmamistir. Ciinkii
kiilliin tistiinde bir sebep yoktur. Yani Allah bazi seyleri, baska seyler icin yaratmis ve
bunu sebep kilmistir. Yedinci goériis Neccariye imami olan Hiiseyin Neccar’'in
gorisidiir. Bu goriise gore Allah'in alemi yaratma hikmetini tek bir nedenle
sinirlandirmaya gerek yoktur. 328

Matiiridi, alemin yaratilmasi hakkinda kendinden 6nceki goriislerin tamamim kapsayan bir goriis
ortaya koymustur. Bu goriise gore Allah’in alemi yaratmasinin hikmeti; Allah’in varlhigina ve
birligine delil olmasi, insanlarin ibret, nasihat, 6giit almasi, ihtiyaclarin giderilmesine vesilesi
olmas gibi sebeplerin olacagini séyler. 329 Matiiridi alemin yaratihs hikmeti agisindan Araf suresi
54. ayetin tefsirinde insanin sadece yok olmasi i¢cin bu evren ve i¢indekilerin yaratilmadigini
sadece yok etmek icin yaratmanin sefihlik oldugunu aktarmis ve alemin yaratilis hikmetinin,
varligini, birligini, sifatlarin, isimlerini, litfunu, comertliginin delillerini anlamas1 ve yapip
ettiklerinin karsiligini1 alabilmesi icin imtihan edilmesi gerektigini bunun icin de imtihana uygun

mekanin yani dlemin olmasi gerektigini belirtmistir.330

Ona gore bir seyin herhangi bir amag, fayda giidiilmeden yaratilmasi veya sirf yok olmasi igin
yaratilmasi abes bir seydir. Matiiridi’ye gore alemin yaratilis hikmetinin diinyaya ve ahirete bakan
iki yonii vardir. Oncelikle diinyaya bakan yénii tabiatin insanin yasam sartlarina uygun olmasidir.

Ahirete bakan yont ise tim bu tasarimi ortaya koyan varliga, insanin siikredip ona itaat etmesi ve

327 Matiiridi, Kitdbti't Tevhid Ag¢iklamali Terctime, 58; Ulug, “Maturidi’nin Filozoflara Elestirisi”, 59.
328 Matiiridi, Kitdbti't Tevhid Agiklamal Terciime, 420-430.
329 Matiiridi, Kitdbii't Tevhid A¢iklamal Terciime, 211.

330 Matiiridi, Te'vilatil Kur’an Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, cev. Bekir Topaloglu - Kemal Sandikgi (Istanbul: Ensar,
2018), 5/396.
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dlemin insan i¢in ebedi kurtulusa vesile olmasidir.33! Yer ve gogiin hak ile yaratildigindan
bahseden ayetlerin tefsirinde Matiiridi bunlarin bos yere yaratilmadigini bir hikmetle
yaratildigindan bahseder. Bu hikmetin, insanlar tarafindan kesfedilmeye ihtiyac duydugunu,
insanin kendisi disinda yaratilan bu tarz seyleri gozlemleyerek yaraticinin varligina ve birligine
dair delilleri idrak etmesi ve ona iman etmesinin bu sayede kolaylasacagindan 6énemli oldugunu
diistinmiistiir.332 Bu durumu Matiirldi soyle aciklar: “Tabiatta gozlenebilen her seyde mutlaka

akillara hayret verici bir hikmet ve yaraticisina dair sanatkarane isaretler bulunmaktadir.”333

Allah, insan1 kendisini tanimasini, siikretmesini ve itaat etmesinden sorumlu tutmustur. Bu
nedenle kendi varligina ve birligine delalet eden bir alem yaratmis. Yarattii bu dleme kendi varligi
ve birligine dair deliller, ipuglan yerlestirmistir. insanin da bu delilleri tespit etmelerini bu deliller
tizerinde tefekkiir etmelerini ve bu delilleri kullanarak kendisine ulasmalarini istemistir. Allah’in
insani bu ipuclar1 ve delillerden mahrum birakmasi diisiiniilemez. Clinkii dlemi yaratan Allah,
kendi varligina dair deliller koymamis olsaydi o zaman ne yaratmis oldugu bunca giizelliklerin
hikmeti kalirdi ne de insanlari kendisini tanimaya, inanmaya davet etmesinin hikmeti kalirdi.
Varligir hakkinda deliller olmadig1 zaman insanin, Allah’in varligini tespit edebilmesi veya etrafina
hikmet goziiyle bakabilmesi miimkiin olmazdi. Bu baglamda sadece yok etmek amaciyla yapip
kurmanin da hikmetsiz olacag aciktir.334 Matiiridi alem yaratilmamis olsaydi insanin hicbir sekilde
Allah’in varligina ulasmasinin miimkiin olmadigini disiiniir. Ciinkt alemdeki her seye Allah kendi
varligina delil olabilecek ipuglari serpistirmistir. Matiiridi insanin aleme ibret goziiyle bakarak bu
ipuclarini takip ettigi zaman Allah’in varligina ve birligine ulasabilecegini diistinmiistiir.335 Allah’a
inanan kimselerin alemin yaratilisin1 hikmetsiz gérmesi miimkiin degildir Alemin yaratilmasinin
bos ve gayesiz olmadigini aksine hikmetli ve faydali oldugunu anlamamizi saglayacak bazi ayetler
sunlardir.33¢ “Ayrica O, goklerde ve yerde ne varsa hepsini kendinden bir lituf olarak emrinize
vermistir. Biitiin bunlarda diisiinenler ic¢in isaretler vardir.”337 “Biz gokleri, yeri ve bunlar

arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik.”338

Bizim anlayabildigimiz kadariyla Matiiridi’nin 4leme bakisi iki yonlii bir bakis acisidir. Ik bakis
acis1 yaraticiya yonelik, ikincisi ise insan yoneliktir. Yaraticiya yonelik olan bakis agisi dlemden ve
cevresindeki varliklardan insanin faydalanarak Allah’in varligina iman etmeleri ve bu kadar nimeti
veren yaraticlya siikretmeleridir. insana bakan yonii ise alemde Allah’in yeryiiziine serpistirdigi
ipuclarindan faydalanarak onun varligini, birligini ve sifatlarini akl dl¢iisiinde kesfetmesi ve ebedi

hayata hazirlik yapmasi ayrica alem insanin yetenek ve kabiliyetine gore yaratilmis, onun

331 Hulusi Arslan, “Matiiridi’ye Gére Evren ve Insanin Yaratilis Hikmeti”, Hikmet Yurdu 11/4, imam Matiiridi ve Matiiridilik
Ozel Say1s1 (2009), 80.

332 Arslan, “Matiiridi’ye Gére Evren ve Insanin Yaratihis Hikmeti”, 79.
333 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 87.
334 Matiridi, Kitdbti't-tevhid, 217.

335 Hulusi Arslan, “Maturidi’ye Gore Evren ve insanin Yaratihis Hikmeti”, Hikmet Yurdu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik Ozel
Sayisi, 2/4 (2009), 78.

336 Yiiksel, “{1ahi Fiillerde Hikmet”, 60.
337 el Casiye 45/13., ts.
338 el Enbiya 21/16., ts.
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faydalanacagl sistemde diizenlenmis ve tiim bu nimetlere karsi imtihan edilecek bicimde

AAAAAA

AAAAAA

seyin insanin istifadesine sunulmasi Allah'in insana verdigi degeri ve onun 6nemli isimlerinden

olan er Rahim sifatinin tecellisi olarak diistinmiisttir.
2.2.3. Kadi Abdiilcebbar’a gore alem ve hikmet

Nazzam’a gore Allah yarattigi varliklari bir illetten dolay1 yaratmistir. Bu illet insana doniik olan
faydadir. Alem de yaratilmistir dolayisiyla alemin yaratilisi insana doniik olan faydasidir.339 Kadi
Abdiilcebbar da alemin yaratilist bu baglamda degerlendirmistir.34° Kadi Abdulcebbar’in dlemin
yaratilmasinin hikmetli olmasini ve bu hikmetin tespitini iki agidan 6nemli gérmiistiir. Kadi bu
tespitleri, fiili yapan faile gore degerlendirmistir. Kadi’ya gore alemi yaratan ve yaratma fiilinin,
faili Allah olduguna gore onun hikmetsiz, bos, abes fiil is yapmayacag ortadadir. Hikmetsiz, bos,
sefih fiil yapmayan failin, tiim fiilleri hikmetli ve insanin faydasina yoneliktir. Diger tespiti ise
insanin sahid alemde kabih zannettigi fiillerin aslinda koétii olmadigidir. Ciinkd fiili yapan failinin
koti, hikmetsiz, bos fiil yapmaktan uzaktir. Bazi insanlar fillerin hasen yoniinii tespit edemedikleri
den dolay fiiller i¢in olumsuz yargida bulanabiliyorlar. Bu tarz insanlara fiillerde bulunan hasen
yoni gostermek icin dlemin yaratildigini ifade etmistir. Kadi Abdiilcebbar Allah’in varliklar:
yaratmasinda ii¢ gayesinin oldugunu agiklar. Ilk gayenin yaratilan varhigin faydalandiriimasi,
ikinci gayenin baskalarinin kendisinden faydalanmasi, lgiincii gaye ise bu iki amacin hem

faydalanmak hem de kendisinden faydalanilmasi olayinin gerceklesmesidir.341

Kadi Abdiilcebbar canli veya cansiz olsun tim varliklarin ayni anda yaratilmasi gerektigini
diistinmiistiir. Clinkii ona gore yararlanan olmadan yararlanilanin yaratilmasinin énceligi yoktur.
Bir baska deyisle canli- cansiz varliklarin birinin 6ncesinde yaratilmasinin makul bir sebebi
yoktur. Bu nedenle Allah’in 6nce cansizi yarattigini s6ylemek sonra da canliy1 yarattigini soylemek
dogru degildir.342 Dolayisiyla alem, insanin kendisinden faydalanacagi sey olmasindan otiirii
insandan 6nce yaratilmasi diisiiniilemez. Ona gore alem ve insan ayni anda yaratilmistir. Bu
sayede yaratilan seylerin abes olmaktan ¢ikip hasen niteligine ulasmasi miimkiin olmustur.343 Kadi
baska yerde alemi Allah’in lituf i¢in yarattigindan bahsetmistir.344 Kadi Abdiilcebbar dlemin
yaratilisi ile insanin yaratilisinin birbiriyle ¢ok yakindan iliskisinin oldugunu diisiiniir. Ona gore
illet ve gayeyle yaratmalk, illetsiz ve gayesiz yaratmaktan daha iistiin ve daha yiice bir seydir.
Kadi'ya gore illetsiz ve gayesiz yaratmak eksikliktir bu nedenle mutlaka yaratmanin fayda ve
hikmet iizere olmasi gerekir. Bu baglamda Allah’in insani yaratmasi kendisine doéntik fayda

olmayip bilakis insanin kendisine yonelik faydadir. insanin bu fayda erisebilmesi i¢in de faydaya

339 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 368.

340 Hulusi Arslan, “Yaratma ve Gayelilik Baglaminda Mutezilenin Fayda Teorisi”, Keldm Arastirmalart Dergisi XIV/2
(2016), 350.

341 Kadi Abdiilcebbar, el Mugni fi ebvabi’t- tevhid ve’l adl, thk. ibrahim Medkur - Taha Hiiseyin (Kahire: ed- Darii'l
Misriyye, 1968), 11/100.

342 Arslan, “Mutezilenin Fayda Teorisi”, 352.
343 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 1968, 11/72; Arslan, “Mutezilenin Fayda Teorisi”, 352.
344 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, 2013, 1/214.

52



ulasabilecegi diizenin olmas1 gerektigini bunun i¢in de dlemi yaratilmasi gerektigini sdylemistir.
Alemin yaratilmasi da insanin faydaya erisebilecegi sekilde tasarlanmas gerektigini Allah’in da
dlemi bu sekilde dizayn ettigini belirtmistir.34> S6z konusu faydalandirma Kadi Abdtlcebbar i¢in o
kadar 6nemlidir ki Allah’'in eger faydalandirma amaci olmamis olsa yaratmaya asla yapmamis
olacagim diisiinmektedir. Insan icin alemin yaratilmasimin hikmeti de insanin faydalanabilecegi

mekan olmasindan dolay1 hikmetlidir.346

Kadi Abdiilcebbar’in adlemin yaratilisina yonelik aciklamalarina bakildigi zaman Matiiridi’'nin
aciklamalariyla benzer yonde oldugu goriilmektedir. Kadi alemin yaratilisini ele alirken mezhebi
sistemlerinde 6nemli yer tutan faydacilik anlayisinin tesirlerini gormek miimkiindiir. Bu anlayisin
geregi olarak alem yaratilmistir dolayisiyla mutlaka bir faydasi olmak zorundadir. Daha 6nce de
gectigi gibi Kadj, fiilleri failine gore degerlendiren bir yaklasim icerisindedir. Buna bagh olarak da
dlemi yaratan failin Allah olmasi onun fiillerinin hikmetsiz olmayacaginin en biiyiik delilidir. Bu
nedenle alemin yaratilisi hikmetli bir fiildir. Kddi'ya goére dlemin yaratilmasinda Allah’in en ufak
bir faydasi yoktur. Dolayisiyla alemin yaratilmasinin faydasi insana doniik olmasi gerekir seklinde
distinmustir. Aynt zamanda Matiiridi gibi dlemin insanin yetenek ve kabiliyetlerine yonelik
oldugunu da aciklar. Kad'nin alemin yaratilisiyla ilgili olarak farkl goriisii hem canli hem de cansiz
varliklarin ayni anda yaratilacagi gortusudiir. Onun Allah’t her tiirli eksiklikten tenzih edebilmek
icin bdyle bir yoruma basvurdugunu dusiinmekteyiz. Ciinkii agiklamalarina bakildigi zaman bir
seyin onceligi ve sonraligini belirleyen seylerin duygular oldugu aciktir. Allah’t duygulardan tenzih

edilmek amaciyla boyle bir yorum yapmuistir.
2.4. insan ve Hikmet

Insanin yaratilisi ve hikmet arasindaki iliskiye bakildiginda insanin sadece yok edilmek icin
yaratilmadigini aksine Kur’an, insana biiylik bir sorumluluk3+’ verildiginden bahsetmektedir.
Dolayisiyla kendisine hem biiyiik bir sorumluk verilip hem de sadece yok edilmek iizere insanin
yaratilmas1 hikmetle bagdagir bir tarafi yoktur. Insanin diger varliklardan iistiin yaratilmas,
Allah'in yerytiziinde halifesi olmasi, tiim varligin insanin hizmetine ve istifadesine sunulmasi, canl
cansiz varliklarin sebebi olarak bilinmesi insanin yaratilis hikmetinin oldugunu gosteren
delillerdir. Bu durumun insanin yaratilisinin anlamsiz oldugu, insanin kendi haline birakildig,
yaratilip yerytzine terk edilen mahluk oldugu seklindeki hikmetsizlige ait diisiincelere karsi itiraz
etmemizi saglayan sebepler olmustur. Simdi insanin yaratiis hikmetini her iki alimizin

aciklamalarindan takip edelim.
2.1.4. Matiiridi ve insanin yaratilis hikmeti

Matiiridi diistiince sisteminde alemin yaratilisi ile insanin yaratilisi arasinda dogrudan bir iliski

vardir. Evrenin yaratilis hikmetinden bahseden “yeryiliziinde her seyi sizin icin yaratmistir”348

345 Hiiseyin Maraz, Mu'tezile’de Miikafat ve Cezayi Temellendirme Yéntemi (Istihkak Teorisi) (Istanbul: Endiiliis Yayinlari,
2017), 47.

346 Maraz, Mu'tezile’de Miikafat ve Ceza, 50.
347 Ahzdb 33/73, ts.
348 e] Bakara 2/29., ts.
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ayetini Matiiridi yeryiiziinde yarattii her seyi insanin imtihan edilmesine vesile olmasi igin
yaratilmistir diye yorumlamistir. Bu nedenle de evrende var olan her sey insanin emrine ve
istifadesine verilmis ve bunca verilen nimete karsilik insanin yaraticisina karst sorumlu

kilinmistir.349

Matiirid?’nin insanin yaratilis hikmetine dair goriislerinden bazilarinit Mi'min{in 115. ayetinde dile
getirir. S0z konusu ayette Allah s6yle buyurmaktadir:” Sizi sirf bos yere yarattigimizi ve sizin artik
huzurumuza getirilmeyeceginizi mi sandiniz?”350 Bu ayete gore Allah insanlari 6liimden sonra
dirilme olmadan veya ahirette kendisine dondiiriilmemeleri olmadan yaratmasinin abesle istigal
olacagini agiklar. Ciinkii Allah’in insani sirf helak etmek veya beklenilen bir fayda olmaksizin yok
etmesi yaratmak i¢in anlamsizdir. Bu tipki diinya hayatinda herhangi bir fayda ve maksat
beklemeden bir kisinin 6zenerek yapmis oldugu evi ondan faydalanmadan tekrar yikmasi gibidir.
Boyle bir fiili yapan diinya hayatinda cahillikle, sefihlikle nitelendirilmektedir. insanin da sirf yok

edilmek i¢in diinya hayatina yollanmasi sagma ve anlamsiz olmaktadir.35!

Matiiridi kendisine bu kadar 6nem verilen ve kendisi disinda tiim yaratilanlarin hizmetine ve
istifadesine sunulan varligin degerli ve 6nemsenen bir varlik oldugunu diisiinmektedir. Bu nedenle
ona gore boyle bir varlik sadece yok edilmek i¢in yaratilmis olamaz. Kendisine verilen bu denli
oneme, verilen nimetlere karsi insan ne yapiyor. Tiim bu nimetlere karsi siikrediyor mu? Yoksa
nankorliik mii ediyor? Kendisini yaratan varligin emir veya yasaklarina gerekli 6nemi veriyor mu?
Biitiin bu nimetler kendisi i¢cin yaratilmis insanin bu nimetlere karsilik hesabinm versin, iyilik
yapanlar iyiliklerini gorsiin koétiiliik yapanlar cezasini ceksin insanin yaratilis hikmetidir. Zira

akilda dost ile diismani iyi ile kétiiyl ayrilmasina hitkmeder.352

Bir baska ayette “Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim”353
buyurulmaktadir. Bu ayetin yorumunda Matiridi ibadetin hakiki anlami kastedildiginde insanin
veya cinlerin ibadet maksadiyla yaratilmadigini veya bununla imtihan edilmedigini kabul edenlere
kars1 bir cevap niteliginde oldugunu soyler. Devaminda Allah’'in insanlara temyiz giicli bahsettigini
bilgi vasitalariyla onlar1 donattigini ve insanlari tim bunlarla donattiktan sonra basibos
birakmadigini hikmete uygun olanin bu nimetlere insanin siikiir gorevini yerine getirip

getirmedigini imtihan etmek oldugunu ve insanin da bu maksatla yaratildigini séyler.35+

Insanin yaratihg hikmeti siikretmektir. Insan hayatimin her aninda ister darlik zamani ister bolluk
zaman olsun her an siikretmelidir. Ozellikle de yaraticisindan kendine ulasan bir nimet oldugu
zaman yaraticisina bol bol stikretmelidir. Clinkii diinya imtihan hikmetiyle yaratilmistir. Diger
varliklar degil de insanin halife olarak secilmesi ona apayri bir 6nemin de verildigini gosterir.

Insan, halife misyonuyla lemde Allah’in varligina, birligine ulasacak delilleri, onun eserlerini ve

349 Arslan, “Matiiridi’ye Gére Evren ve Insamin Yaratilis Hikmeti”, 81.

350 e] Mii’'miniin 23/115., ts.

351 Matiiridi, Te'vilat'iil Kur’an Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: Ensar, 2018), 10/97.
352 Matiiridi, Te'vilat’il kur’an, 2018, 10/98.

353 el-Zariyat 51/56., ts.

354 Matiiridi, Te'vilatiil Kur’an Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, ¢cev. Kemal Sandik¢ (istanbul: Ensar, 2018), 14/178;
Arslan, “Matiiridi’ye Gore Evren ve [nsanin Yaratilis Hikmeti”, 82.
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hikmetlerini anlamali, anladig1 bu hikmetlere kars1 stikretmeli, kulluk vazifesini yerine getirmeli,

diger insanlara Allah’in varligina ve birligine dair tespit ettigi delileri gostermelidir.355

Insan hem halife olarak tayin edilmesi hem de akhmi kullanan tek varlik olmasi hasebiyle
yaraticisinin sanatkare yarattigl alemde mevcut bulunan hikmetleri arastirmakla gorevlidir. Bu
arastirma bir yoniiyle evrende olusan metafizik olgu ve olaylar iizerine yogunlasmakken bir baska
yoniiyle de bunlarin insana ve insanliga faydasinin nasil olacagl noktasinda olmasi gerekir.356
Matiiridi Al-i Iimran suresi 190. ayetinin “ Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri
ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler vardir.” tefsirini yaparken gok ve
yerin ya da gece ile glindiiz bizzat kendileri fayda gorsiin diye yaratmadigini aksine tiim bunlarin

insanin faydasina yonelik olarak yaratildigindan bahseder.357

Matiirld! icinde yasadigimiz diinyanin imtihan oldugunu, insanin yaratilisinin hikmetinin de bu
imtihanm basariyla gecmek oldugunu diisiinmiis ve hatta insanin olmadigl zaman insanin disinda
kalan herhangi bir seyin yaratilmasinin amacinin olmadigini diisiinmiistiir. Ona goére insanin

disinda yaratilan varliklar hikmetlerini, insanin varligina bor¢lu oldugunu agiklar.3s8

Matiiridi diisiincesinde insanin 6zel bir yeri ve degeri vardir. Bunun nedenlerinden en dnemlisi
ona gore Allah’'in insani yeryiiziinde halife se¢cmesi ve diger varliklarin kabul etmedigi emaneti
ragmen onun sec¢ilmesinin Allah’in insana verdigi degeri ve bu emaneti ytliklenebilecek yetenek ve
kabiliyetle donatildigl i¢in oldugunu diisliniir. Dolayisiyla insanin bilgi iiretecek kabiliyet ve
yetenekte yaratilmasi Allah’in insani 6nemsedigini gosterir.

.....

bulmaz. Ona gore insan kendisine verilen yeteneklerle beraber Allah’a kulluk gérevini yerine
getirmeli ve bu diinyada Allah’in varligina gotiiren ipuglarini ve delilleri tespit etmesi gerekir. Yine
Matiirid'ye gore insan Allah'in yeryiiziindeki halifesi oldugundan dolay1 kendisine diger
varliklardan daha farkli misyonda yiiklenmis oluyor. Bu misyona gore bir yerde adaletsizlik, aglik,
zuliim, savas, insan onurunu zedeleyen koétii olaylar varsa bunu yeryiiziine Allah’in inip
diizeltmesini beklemeyecek. Aksine Allah’in insani bu diinyada halife kildigina gore insan ag olani
doyuracak haksizliga ugrayanin hakkini arayacak adaletsizligi engelleyip adaleti diinyaya hakim
kilmak i¢in ¢alisacak.

Matiirldl diistincesinde insan pasif degil aksine aktif varliktir ve bu aktifligiyle de imtihan
olmaktadir. Zengin olan bir kisi malini nasil kazanip nereye harcadigi ile imtihan olurken fakir olan
bir kisi ise fakirlige karsi sabriyla imtihan olmaktadir. Hasta olan stkiirle imtihan olurken saglikli
olanda sagligini nereye tiikettigi ile imtihan olmaktadir. Bu nedenle insanin yaratilis hikmeti bu
imtihandan yaraticisinin génderdigi emir ve yasaklara uyarak ebedi saadete ulastiracak ahiret

hayatinda yiizlinli ak edecek davranislarla imtihan alemini gegmesidir.

355 Osman Oral, Mdtiiridi’nin Hikmet Anlayisi, 226-227.

356 Arslan, “Maturidi’ye Gére Evren ve Insanin Yaratilis Hikmeti”, 19.
357 Mathridi, Te'vilati’l Kur’dn, 2 /567.

358 Osman Oral, Mdtiiridi’nin Hikmet Anlayisi, 105.
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2.2.4. Kadi Abdiilcebbar ve insanin yaratilis hikmeti

Allah’in yaratmasinda bir illet aranip aranmayacag1 konusu hakkinda Es’ari, Mu’tezile icerisinde
dort ayri goriisiin oldugunu aktarir.35® Buna gore ilk goriis Ebu’l Huzeyl’e aittir. Ona gore Allah,
yarattiklarim bir illet sebebiyle yaratandir. ikinci gériis ise Nazzam’a aittir. Ona gére de Allah
mahlukati bir illete gore yaratmis ve illetinde menfaat oldugunu kabul etmistir. Uciincii goriis
Ma’mer’e aittir ona gore Allah yaratiklarini bir illete gore yaratir ve bu illetin baska illeti vardir.
llletlerin toplami ve sonu yoktur. Dérdiincii gériis ise Abbad’a ait ve o, yaratilanlarin illetsiz

yaratildigini kabul etmistir.360

Kadi Abdiilcebbar Allah'in illetsiz yarattigini séylemenin insanin zihninde mahlukati abes olarak
yarattigl fikrini olusmasina neden olacagini bu nedenle ona goére Allah’in mahlukat1 bir illet
sebebiyle yarattigin1 sdylemenin daha dogru olacagini séylemistir. Ciinkii bu s6zden kastedilen

yaratmanin, Allah icin iyi olan hikmet yontdiir.361

Yukarida aktardigimiz gibi Mu'tezile’nin genel goriisii Allah’in yaratmasinin rastgele ve gayesiz
olarak degil illetle olacagi yoniindedir.362 Mu’tezile Allah’in insani1 yaratilmasinin hikmetini
kullarina zarar vermek degil onlarin faydalanmasi amaciyla oldugu konusunda ittifak
halindedir.363 Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah’in canlilar1 yaratmasi iyi oldugu gibi onlar icin
yarattigi hayat ve akilda iyidir. Clinkii hem akil hem de hayat onlara fayda saglayan seylerdir. Yine
bu baglamda Allah’in insanlarin faydalanmasi i¢in yaratmis oldugu cansiz varliklarda iyi oldugu
gibi Allah’in insani sorumlu tutmasi ve buna baglh olarak elem ve mesakkate maruz birakmasi da
iyidir. Ciinkii insanlara bunlar elem ve 1zdirap verse de sonug¢ olarak karsiligini alacaklarindan

dolay1 faydaya gotiirmektedir.364

Kadi'ya gore Allah’in insani yaratmasindaki hikmet teklifle insanlari hem bu diinyadaki
nimetlerden hem de ahiret hayatindaki nimetlerden faydalandirmasidir.36> Yine Kadi Abdiilcebbar
Allah’in insami yaratmasindaki hikmeti tefaddulen faydalandirmak ve miikafatlandirma imkan
vermesinden dolay1 hikmetli bir sey olarak diisiinmiistiir.3¢6 Burada gecen tefaddul kavrami
onemli hale gelmekte zira Allah’in insanm1 yaratmasinin iyi olarak nitelenebilmesi icin anahtar bir
kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.367 Tefaddul, yapilmasi zorunlu olmadigi halde yapilan fiildir.
Bu fiili yapan fail 6vgiiye hak kazanmistir. Bu tarz fiiller yapildiginda 6vgliye hak kazanmis olsa da
yapilmadigl zaman failinin kinanmasi gerektirmez.368 Bu kavramin anlamindan hareketle insanin

yaratilmasinda hikmet ve gayenin Allah’in yapmak zorunda olmadig1 halde insam yaratmasinin

359 Hulusi Arslan, Mu'tezile’de lyilik ve Kétiiliik (Hiistin ve Kubuh) Problemi (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2021), 123.
360 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 368.

361 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/92.

362 Arslan, Mu'tezile’de Iyilik ve Koétiiliik Problemi, 125.

363 Es’ard, Makaldtii’l-Islamiyyin, 368.

364 Arslan, Mu'tezile’de iyilik ve Kotiiliik Problemi, 127.

365 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 1968, 11/138; Arslan, “Mutezilenin Fayda Teorisi”, 354.

366 Abdiilcebbar, Mugni, 1962, 11/134.

367 Arslan, Mu’tezile’de iyilik ve Kotiiliik Problemi, 128.

368 Abdiilcebbar, Mugni, 1962, 6/36.
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onu faydalandirmak oldugu anlasilmaktadir. Kadi Abdiilcebbar da insanin bu faydaya

erisebilmesinin yolunun teklifle gerceklesecegini belirtir.369

Kadi Abdiilcebbar insanin yaratilis hikmetini teklif konusuyla aciklama gayretinde olmustur. Bunu
yaparken de cokca zaman kullandig lizere gaibi sahide kiyasla yapmistir. Kadl'ya gore nasil ki
sahid alemde insan yiiksek mertebelere ¢iksin ve faydalansin diye ona imkanlar agmak giizel bir
sey oluyorsa Allah’in insani yaratma hikmeti de boyle bir seydir. Ciinkii insan burada bulunan
nimetlerden faydalanirken hem de ileride kurtulusa ermek i¢in kendisine firsat taniniyor. Bu
firsat1 insanin kullanmasiyla insan hem diinyada hem de ahirette faydalandirilmis oluyor. Esasinda
insanin yaratihs1 da Kadi Abdiilcebbar’a gére fayda temeli bir anlayistir. Insanin bu faydaya
erisebilmesi icin yaratilmasi gerekiyor ve teklifle yiikiimli tutulmasi gerekiyor dolayisiyla insanin
yaratilma Kadi'ya gore hikmeti durumdur.370 Kadi insan yaratilisim ilahi fiiller kapsamina alarak
anlatmaktadir. Clinki insanin yaratilmasi tamamen Allah’in yapmak zorunda olmadigi bir seydir.
Dolayisiyla Allah yapmak zorunda olmadigi halde eger yarattiysa bu durum yaratilan sey icin fayda
ve glizelliktir. Bu baglamda insanin yaratilmasi da ona faydadan bagka bir sey degildir.

2.5. Emir ve Yasaklarin Hikmeti

Islam akil sahibi insanlara hitap etmesi ve toplumun dirlik ve diizeni igin bazi emir ve yasaklar
koymustur. Akil insana bahsedilen en biiyiilk nimetlerden birisidir. Yeryiiziine halife olarak
gonderilen insanin kendisine bahsedilen akil ile emir ve yasaklarin hikmetini anlamasi 6nemlidir.
Clinkii akliyla bu emir ve yasaklarin hikmetini kavrayan insan bunlar1 yerine getirise bagkalarini
taklit eden bir insan olmaktan ¢ikar. Emir ve yasaklarin nedeni, amacini gayesini bilerek hareket
etmesi ona bunlar yaparken bilin¢li olmasina da yaramis olur. Emir ve yasaklar yalnizca dini
alanda gelmeyip ayni zamanda sosyal ve ahlak vb. alanlarda da gelmistir. Gelen emir ve yasaklar
inananlar ilgilendirdigi gibi biitlin insanlar1 ve hatta mahlukati kapsayici kurallar da olmustur.
Dolayisiyla emir ve yasaklar degerlendirilirken insanin 6zgiirliigiinii ve iradesini kisitlayan seyler
olarak goriilmeyip aksine inansin veya inanmasin sadece insan oldugu icin onun hakkini ve
hukukunu tecaviizlere karsi koruyan insan disindaki canli cansiz tiim varliklarinda haklarini

kurallar olarak gortlmelidir.
2.1.5. Matiiridi'ye gore emir ve yasaklarin hikmeti

Matiirldl emir ve nehyin hikmetini bunlarin sahibini bilip tanimak seklinde a¢iklamistir. Bu tanima
ve bilme gorevinden sorumlu tutulan varlik ise insan olmustur. Ciinkii insan en giizel bicimde
yaratilmis ve yerde ve gokte yaratilan her sey onun hizmetine ve istifadesine sunulmustur. Bu
nimetleri vereni tamima gérevi de elbette insana aittir. insan yaratihis kabiliyeti olarak da emir ve
nehyin sahibi anlayacak, taniyacak kapasitede ve yetenekte yaratilmistir.37t Matiiridi’ye gore insan
aklini kullanabilen, egitim kabul eden, zarar ve fayday: bilen, muhakeme yetenegi, hissetmesi olan,

duyular aleminden hareketle duyu 6tesi dleme yonelik ¢cikarimlarda bulanabilen bir varliktir. Fakat

369 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 1968, 11/134; Arslan, Mu'tezile'de I'yilik ve Kétiiliik Problemi, 128.
370 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 1968, 11/134; Arslan, “Mutezilenin Fayda Teorisi”, 355.

371 Matiiridi, Kitdbii't Tevhid Aciklamali Terciime, 217; Matiiridi, Te'vilatil kur’an, 2018, 8/323; Nesefi, Bahrii’l Kelam, 93;
Oral, Maturidi’nin Hikmet Anlayisi, 163.
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bu varlik ayn1 zamanda nefsine uyan, bilgiye ilgi gostermeyen, dogru sekilde diisiinmesine engel
olabilecek sebeplerle cevrili bu sebeple cahillik gosterebilecek, yalan séyleyebilecek ve kinanmaya
neden olacak fiilleri de yapabilecek bir varliktir. Allah, emir ve nehiylerle hem insanin kinanacak
fiilleri yapmasini engellemek hem de kendisine verilen nimetlere siikredebilmesini saglamak icin
kurallar koymustur.372 Matiiridi peygamberler araghgiyla gelen emir ve yasaklarla diizenin
saglandigin1 diisliniir. Ona goére eger emir ve yasaklar olmasaydi insanlar arasinda diizenin
kaybolacagini bu durumun haliyle toplum arasinda da diizenin kaybolmasina sebep olacagini bu
durum insanlarin helakine kadar gidebilecek boyuta ulasabilecegi icin Maturidi’ emir ve nehiyler
insan iligkilerini diizene sokan ve toplumda huzur ikliminin kaybolmamasini saglayan etmenler

olarak goriilmiistiir.373

Emir ve yasaklarin ilk hedefi Allah"1 tanimak diger amaciysa insanlarin emir ve yasaklarla hak ve
sorumluluklarini bilerek haklarinin tecaviiziinden emin olarak hayatlarini korumalaridir.374 Emir
ve nehiyler insani yaraticisinin zatini yiiceltmesine tesvik ederken onu hafife alinmasindan
uzaklastirmayi saglar.37> Matiiridi’ye gére emir ve nehyin hikmetli olabilmesi i¢cinde va’d ve valdin
olmasini gereklidir. Va’d ve vaid olmamis olsa o zaman emre karsi ¢ikmanin getirecegi zararla
emre itaat etmenin getirecegi fayda ortadan kalkmis olur ve itaat eden ve isyan eden arasinda
hicbir fark kalmamais olacaktir. Bu durumda emir ve nehyin herhangi bir hikmetinden bahsetmekte
miimkiin olmamaktadir. Bu baglamda va’d ve vaid hikmet acisindan gerekli olmustur.37¢ Nesefi
Allah insanm1 yaratip emir ve yasaklar koydugunu ve bunlarin sonucunda bazi seylerle
odullendirecegini baz1 seylerde onlar1 cezalandiracagini agiklamistir. Fakat lezzet ve acinin ne
oldugunu bilmeyen icin ne tesvik etme etkili olabilir ne de korkutma etkili olabilirdi. Bu baglamda
Allah lezzet ve aciyl, zararla fayday1 yaratmistir. Insanlar bunu bilsin ve korkutma da tesvik de
anlamli hale gelsin. Boylelikle Allah, insanin ahirette karsilasacagi elem ve acinin nasilligini
anlasin diye benzerini diinyada yaratmis ve insanlarin emir ve yasaklara uyma konusunda daha
duyarli olmalarini istemistir.377 Allah hakim olduguna gore emir ve yasaklarin sonucunda ceza ve
miikafat vermesi gerekir. Bu sayede insan yaptigi isin karsiligini bilsin ve ona gore fiillerini

yapsin.378

Matiiridi, insanin siikretmesini isteyen ayetlerde kastedilen anlami ii¢c yonden ele almistir. Buna
gore ilki, insanin kendisine gelen bu nimetlerin sahibini bilmesi ve ona siikretmesidir. Ikincisi
insana verilen nimetlerin sayamayacagi kadar fazla oldugunu fark edip siikretmede ne kadar eksik

ve 4ciz oldugunu bilmesidir. Ugiinciisii verilen nimetleri insanin yaraticisina siikiir, taat etmek i¢in

372 Matiiridi, Kitdbti't-tevhid, 216.

373 Musa Kogar, “Matiiridi’ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi ve Hz. Peygamber’in Niibiivveti”, Kutlu Dogum Sempozyumu
(Sitleyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi), (2006), 106.

374 Arslan, “Maturidi’ye Gére Evren ve Insanin Yaratilis Hikmeti”, 561.
375 Ogiik, “Islam Diisiincesinde Ser/Kétiiliik Probleminin izah”, 134.
376 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 217.

377 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/129; Ebubekir Yal¢in - Hulusi Arslan, “Ebu’l-Muin en-Nesefi’de Hikmet Kavrami ve Kotiiliik
Problemi”, Mesned Ilahiyat Arastirmalari Dergisi 10/1 (2019), 50.

378 Cansiz, [lahi Fiilerde Hikmet, 61.
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kullanmasidir. Bu noktada insan vahyin yonlendirmesine ihtiya¢ duyar.379 Allah emir ve nehiylerle
bunlarin sahibinin taninmasini istemektedir. Kendisini tanimakla miikellef tuttugu insani onu
tanimaktan uzak tutmasi diisiintilemez. Boyle bir durumda dlemin yaratilmasi bos bir fiil haline
gelir. Emir ve yasaklarla miikellef tutulan insan emir ve nehiyler sayesinde yaraticisini bilir, onu

tanir, siikreder, itaat eder ve nehiylerinden kaginir.380

Matiiridi insanin yaratilis hikmetini tek bir nedenle ag¢iklamamakta bunun yerine diinyadan
ahirete uzanan hikmetler dizisi seklinde a¢iklamalar yapmaktadir.38! Kur’an’da yiizden fazla terim
ve deyim kullanilarak ahiret hayati islenir. Kur'an’da bu kadar ¢ok gecmesi konunun dnemine,
insanlara ahiret hayatinin varligim1 zihinlerine ve Kkalplerine yerlestirmeye yonelik oldugu
soylenebilir.382 Matiiridi de bu konu lizerinde ¢ok¢a durmustur. Matiiridi 'ye gore insanin imtihan
edilmek icin yaratildigini ve bu durumun insan i¢in yakin bir amag¢ oldugunu asil amacin ise
insanin ahiret hayatinda ebedi mutluluga ulasmasi oldugunu soéyler. Hatta Allah’in peygamber
gonderme amaglar1 arasindan birisinin de ahiret hayati oldugunu aciklar.383 Bu baglamda ebedi

mutluluga ulasabilmek ve sonsuz bir saadet i¢in yeniden dirilmenin olmasi gerekir.38+

Matiiridi Bakara suresi 28. ayeti yorumlarken de bu hususa dikkat ¢ekmistir. S6z konusu ayette
soyle buyurulmaktadir:” Sizler cansiz iken size O hayat verdigi halde Allah’t nasil inkar
edebiliyorsunuz? Sonra sizi 6ldiirecek, sonra diriltecek, sonra O'na gotiiriileceksiniz.”38> Matiiridi
‘ye gore Allah sadece yok etmek icin herhangi bir sey yapmaz. Bir baska deyisle herhangi bir sonug
beklemeden herhangi bir varlig1 yaratip yok etmez. Sadece yok etmek icin bir seyi yapmak abes is
yapmak demektir. Diinyada nasil ki bir insan yapmis oldugu binay1 sadece yok etmek icin
yapmazsa Allah’ta bu diinyay1 sadece yok olmasi i¢in yaratmamistir. Eger insanlarin ceza ve
miikafat alacaklari, hesap verecekleri bir diinya olmasa Allah ilkin insani yaratmasi abes, sefihlik

olacaktir. Allah tim bu olumsuz isimlendirmeden miinezzehtir.386

Ahiret hayat1 olmasa Matiiridi ‘ye gore evrende yaratilan tiim her sey iki sebepten 6tiiri anlamsiz,
hikmetsiz ve bos olurdu.

1.) Oldiikten sonra dirilme olmasa Allah tiim yarattigi varliklar1 sadece yok etmek icin
yaratmis olacakti. Boyle bir yaratma ise abes ve sefihliktir.

2.) Eger oldiikten sonra dirilme olmasaydi Allah’in adalet sifatin1 anlamak ve anlatmakta
bir o kadar abes olurdu. Ciinkii Allah yarattigi tiim insanlar bu diinya lezzetlerinden
faydalanma bakimindan esit derecede yaratmamistir. Allah’a inan ile inanmayan bu

lezzetleri elde etme bakimindan esit degildir. Bunlarin arasinin ayirt edilebilmesi icin

379 Osman Oral, Mdtiiridi'nin Hikmet Anlayisi, 163.
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yeniden dirilme dolayisiyla ahiret hayati olmasi gerekir. insanlar dahi dost ve
diismanlarina esit muamelede bulunmaz. Hatta hem dostuna hem diismanina iyilik ve

karsilik bakimindan esit bir sekilde davranan kisi sefihlikle nitelendirilir.387

Insanlarin bazilar vardir ki diinya nimetlerine gerektiginden fazla tamah gostermez, her isinde ve
halinde Allah’in rizasini gozetir. Bu nedenle hak yemez, nankoérliik yapmaz, haksiz yere cana
kiymaz, haram lokma kursagindan gecirmez. Bazi insanlarda vardir ki ne emir tanir ne yasak tanir
ne kul hakki bilir ne kamu hakki bilir. Diinyada her tiirlii kotiiliigii islemekten geri durmaz. Akil,
boyle olan insanlarin birbirlerinden ayrilmasi gerektigini kabul eder. Normal hukukta bile adalet
saglanirken suclu ve sugsuz ayrimi gozetilir. Insanlar: farkh kabiliyetlerde yaratan Allah her insana
farkli lezzetler vermis, onlar1 farkli farkli sebeplerle imtihan etmis. Kimini zenginlikle kimini
fakirlikle kimini evladiyla, kimini anne babasiyla imtihan olmus. Bu imtihanlarin sonucunda kimi
insan bu duruma sabretmis kimisi ise nankorliik etmis, isyan etmis. Eger ahiret hayati olmasa
zorluklara sabreden verilen nimetlere siikiir eden ile nankorliik edip isyan eden birbirlerinden
nasil ayrilacak. Ya da sikintilarla imtihan edilenin bu duruma karsi sabir ve siikriiniin karsilig
yoksa neden bir baskasi degil de o bununla imtihan edilmistir. Tiim bunlarin bir anlam bulabilmesi
icin Matiiridi ‘ye gore oldiikten sonra dirilmenin olmasi ve bunlarin sinanmasi i¢in emir ve

yasaklarin olmasi gerekir. Bu durum Allah’in adaletine de uygun olandir. 388

Maturid?’ye gore diinya imtihan yurdu olmasindan dolay1 dost ve diisman arasinda, nimet kazanan
ile kazanmayan arasinda ayrim yapmaya 6zen gosterilecek yer degildir. Bu ayrimin yapilacag: yer
imtihan yeri olmayip 6dil veya ceza yeri olan ahiret diinyasidir. Matiiridi’ye gore 6ldiikten sonra
dirilmeye inanmayanlar i¢in yaratilisin anlami kaybolmaktadir. Boyle diisiinen insanlar i¢in yerin
ve gogiin yaratilmasi bos ve anlamsiz olmaktadir. inkir edenler kendi varliklarinin amacini
lizumsuz, bos olarak gordiikleri gibi kendileri disindaki varliklarin da ayni sekilde varlik
amaglarini bos, eglence olarak gérmiis olmaktadirlar.389

Matiiridi "“Sizi bos yere yarattigimi m1 sandiniz.”39° ayetini tefsir ederken insanlar yaratildiktan
sonra tekrar Allah’a donmeyecek olursalar o zaman bos yere yaratilmis olacaklarini bizzat Allah’in
haber verdigini agiklar. Bu hayatin sonunda hesap verme, 6diil ve ceza icin yeniden dirilmenin
olmamasi diinya hayatini oyun ve eglenceden ibaret yapmaktadir. Bu ise Allah’in hikmetine ters
bir durumdur. Akibeti bilinmeden yapilan bir is abestir. Bdyle bir seyin Allah icin gecerli olmasi
diisiiniilemez. Ciinkii Allah her isin akibetini bilerek yapar ve abes fiil yapmaktan uzaktir.391 Ahiret
hayatin1 idrak eden kisi bu diinyada misafir oldugunun farkina varir asil evi olan ahiret yurduna
hazirhk yapar. Nefsin dért asamasi vardir. Birincisi hepsinden dar olan ana rahmidir. ikincisi
diinyadir. Ugiincii evi ise berzah alemidir. Dordiincii ev ise ruhlar alemidir. Bu asamalarin her

birinin hikmeti ayr1 oldugu gibi yasayisi da farklidir. Bir ¢ocuk ana rahminden diinyaya gelmek

387 Arslan, “Maturidi’ye Gére Evren ve Insanin Yaratilis Hikmeti”, 84.

388 Matiiridi, Te'vildt’il kur’an, 2015, 1/262; Osman Oral, “Matiiridi’'ye Gore Ahiretin Yaratilis Hikmeti”, Uluslararasi
Rusya Arastirmalari Dergisi X/2 (2017), 46-47.

389 Murtaza Korlaelci, “Maturidi’nin Diisiinmeyle ilgili Baz1 Ayetleri Tevili”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi1/1 (1987), 86.

390 e] Mii’'miniin 23/115.
391 Matiiridi, Te'vilat’iil kur’an, 2018, 5/63-64.
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istemedigi gibi insan da dinyay1 birakip ahiret hayatini istemez. Cocuk zamanla anne stitiiniin
lezzetini aldiginda ise tekrar geldigi yere ana rahmine dénmek istemez. insanoglu da 6liimle

Allah’a kavustugunda diinya hayatini unutur ahiret hayatindan donmek istemez.392

Gortinen alemde her sey dirlik, diizen ve kanun igerisindedir. Hi¢cbir sey dengesiz,
hikmetsiz, adaletsiz degildir. Fakat diinya hayatinda adalet tam manasiyla
gerceklesmedigi de agiktir. Bu nedenle herkesin esit yargilanacagi, haklinin hakkini
alacag), haksizin da ceza alacagi bir aleme ihtiya¢ vardir. Iste bu alem insanin
ruhunun gidecegi ebedi yer olan ahiret alemidir. Bu sayede emir ve yasaklarda
hikmetli olmus olmaktadir.33 Ayrica 6liimle vahyin bildirdigi gercekler bir bir ortaya
cikar. Ecel ve oliimle gerceklesen ahiret hayati ayn1 zamanda Allah’in rububiyetinin
de destekleyen delillerdir.>»

Matiiridi’ye gore emir ve yasaklarin hikmeti hem bu diinyada hem de ahiret hayatinda refah ve
huzurlu hayat stirmek icin gecerli olan seydir. Dolayisiyla emir ve yasaklarin hikmeti diinya i¢in
diisiiniildiigli zaman insanlarin ve toplumun huzurlu ve haklarini korumak olurken ayni zamanda
ahiret yurduna da hazirhiktir. Matiridi'ye gore insanlarin haklarinin giivende olduguna emin
olmalarinmi saglayan sey emir ve yasaklardir. Eger emir ve yasaklar konulmamis olsa diinyada
kaosun, diizensizligin, basiboslugun olmasini neden olurdu. Bu durumda insanlar arasinda
catismaya doniip yasadigimiz alemin dahi yok olmasina gétiirecek sonuglar dogururdu. Iste
Matiirldl’ye gore emir ve yasaklar bunlarin olmamasini saglayan etmenlerdir. Clinkii emir ve
yasaklar hem insanin bireysel olarak hem de toplumsal olarak kendilerini korumalarina,

gelistirmelerine, giiven icerisinde yasamalarina katki saglamaktadir.

Ahiret hayati icinse kisinin ebedi mutluluga mi yoksa cezaya mi ugrayacagini adaletle saglamak
icin gereklidir. Emir ve yasaklarin hikmetlerinden biriside hi¢ kimseyi ayirt etmemesidir. Ciinkii
bazen insanlarin koydugu beseri emir ve yasaklar kisiye gore degisebiliyor. Fakat ildhi emir ve
yasaklar insanin rengi, dili, cinsiyeti, nereli oldugu, kabilesi vb. seyler ilgilenmeyip emir ve
yasaklara uyup uymamasiyla ilgilenir. Matiiridi’'ye goére emir ve yasaklar iste toplumsal hayatin
birlik ve diizeni i¢in gii¢liiniin yaninda degil haklinin yaninda olmustur. Allah insani1 en miikemmel
bicimde yaratmis, miitkemmel sekilde yarattigi bu varligi diinyaya halife tayin etmis, kendisine
deger vermis, yeryiiziinde halife tayin edilmis ve emaneti yiiklenen insani elbette ki basibos, emir
ve yasaklarin olmadigi sekilde Diinya’ya adeta terk edilip gidilmesi beklenilemez zira boyle bir sey

hikmetsiz bir is olacaktir.
2.2.5. Kadi Abdiilcebbar’a gore emir ve yasaklarin hikmeti

Kadi Abdiilcebbar’a gore bu konuda temel prensip fayda ve lezzete gotiiren yol eziyet ve acili dahi
olsa gercekte faydadir aym sekilde zarar ve aciya gotiiren yol her ne kadar lezzet verse dahi
gercekte zarardir. Bu baglamda emir ve yasaklar insanlara su an her ne kadar ac1 ve zor gelse dahi

insan1 miikafat ve faydaya gotiiren yol olmasi dolayisiyla hikmetli bir seydir.395

392 {smail Hakki Erzurumlu, Mdrifetndme (Istanbul: Ata¢ Yayinlari, 2023), 443.
393 Oral, “Matiiridi’ye Gore Ahiretin Yaratilis Hikmeti”, 47.

394 Oral, “Matiiridi’ye Gore Ahiretin Yaratilis Hikmeti”, 54.

395 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 1968, 6/85.
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Bu anlamda insanin sorumluluklarini yerine getirmek icin katlandig1 zorluk ve sikintilar ileride
kavusacagi daha biiyiik fayda nedeniyle hikmetli olarak degerlendirilmelidir. Akilli bir varligi her
ne kadar sonunda miikafat da olsa bile boyle bir teklifle (emir ve nehiyler) sorumlu tutmak ve
rizasinl almadan bunu yapmak iyi (hikmetli) olabilir mi?3% Kadi Abdiilcebbar béyle bir soruyu
anlamsiz bulur ve sahid dlemden 6rnekle bu durumu temellendirmeye calisir. Ona gore bir kisi
diger bir kimsenin rizasini almadan goérevini yerine getirmesini talep edebilir ya da bu durumu
hatirlatabilir. Mesela bir kimse diger kimseyi borcunu édemesi gerektigini veya yiikiimli oldugu
emaneti iade etmesini hatirlatabilir. Bu hatirlatmada sayet hatirlatan kimse icin bir fayda
bulunmuyor, hatirlatilan kimse i¢in faydast bulunuyorsa bu durum kéti olmadig: gibi faydal ve
hikmetlidir. Tipki bunun gibi Allah’in kullarim1 kavusacaklari biiyiik miikafat i¢in onlar1 emir ve

yasaklarla sorumlu tutmasi hikmetlidir.397

Kadi'nin kullandig1 6rnekte oldugu gibi Allah icin (hatirlatan) herhangi bir fayda yoktur. Aksine
insan (hatirlatilan) icin fayda mevcuttur. Ciinkii miikafata kavusacak olan veya elem ve acidan
kurtulacak olan insandir. Allah bu durumlardan miinezzehtir. Haliyle emir ve yasaklarla Allah’in
insanin faydasi icin bazi seyleri vacip kilmasi iyidir.398 Akil ve hikmetin geregi olarak itaat edenin

odillendirilmesi, isyan edenin cezalandirilmasi hakim olan Allah’a zorunludur.399

Emir ve yasaklara uyulmadigi takdirde insan devamli olarak cezalandirmayi hak etmektedir.
Cezalandirmanin iyi olabilmesi i¢in iki sekilde olabilir. Ya ceza, cezaya ugrayan kimseye fayda
saglayacak ya da ondan bir zarar1 def edecek sekilde olmal fakat insan sorumlulugunu yerine
getirmedigi her aninda zarara ugramaktadir. Devamli cezalandirma, devamli ceza demektir.
Haliyle emir ve yasagin herhangi bir hikmeti olmadig1 gibi insani ileride kavusturacagi fayda da
olmamaktadir. Bu durumda insanin emir ve yasaklar sonucunda alacagi miikafat iyi iken bunun
sonucunda alacagl ceza ise hem zarar olmakta hem de faydasi olmayan bir sey olmaktadir
seklindeki itiraza Kadi Abdiilcebbar emir ve nehyin sonucunda cezaya ugramay1 adalet a¢isindan
diistinerek insanin cezay! hak etmesinden dolay1 cezalandirilmasi iyi olarak degerlendirmis. Her
ne kadar cezalandirilanin faydasina olmasa dahi hak ettiginden dolay1 o kisinin cezalandirilmasi

hikmetli ve adaletli olmaktadir demistir.400

Emir ve nehyin hikmet agisindan bir baska problemi de mademki Allah insani faydalandirmak
istiyor o zaman neden insanlar1 emir ve yasaklarla sorumlu tutmus. Ciinkii emir ve yasaklarin
sonucunda insan cezalandirma ile bitebilecek bir sonucla kars1 karsiya kalabilir, emir ve nehiyle
sorumlu tutacagina dogrudan ihsanda bulunsa yani hi¢ sorumlu tutmadan cennete koysa daha
faydali ve iyi bir fiil olmaz miydi? Kadi Abdiilcebbar’a gore bu durum bir yanilgidan ibarettir.
Mesela insan tedavi olmak ya da ticareti sonucunda gelecek saglik veya paradan dolay1 daha

mesakkatli seylere katlanabilir. Bir baska deyisle insan saglig1 icin ac1 ve mesakkatli dahi olsa

396 Arslan, Mu'tezile’de iyilik ve Kotiiliik Problemi, 129.
397 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 1968, 11/139.
398 Abdiilcebbar, Mugni, 1962, 11/142.

399 Abdiilkerim es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi; el-Minel ve’n Nihal, cev. Muharrem Tan (Istanbul: Yeni Akademi
Yayinlari, 2006), 83.

400 Abdiilcebbar, Mugni, 1962, 11/144.
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ameliyat da olabiliyor veya tadi ¢ok aci olan ila¢ da icebiliyor. Clinkii bu sayede gelecekte daha
fazla faydaya ulasacagini umuyor. Nasil ki bu diinyada durum buysa ayni sey Allah icin de
gecerlidir. Ciinkii Allah, insanlara her ne kadar emir ve yasaklar zor gelse de emir ve yasaklarin
onlarin faydasina oldugunu ve gelecekte biiyiik miikafata ermek icin bunlarin gerekli oldugunu

bildigi icin emir ve nehiy ile sorumlu tutmustur.40t

Ayrica faydalandiracak kimse eger faydanin geleceginden emin ise faydalanacak kimsenin siiphesi
yersizdir. Allah emir ve nehyin insanin faydasina ve hikmetine oldugunu alim ismiyle bilmektedir.
Haliyle faydalanacak olanin bu tarz tereddiitleri yersiz olmaktadir. Bunun i¢in onun stiphesi
dikkate alinmaz. Bir baska ifadeyle ameliyat olmasi gereken hastaya doktorun, ameliyat oldugu
takdirde saglhigina kavusacagini bilmesinden dolay1 ona ameliyati gerekli goriirken hastanin
ameliyatin zorluklarindan ve acisindan korkup ameliyat olup olmama konusunda tereddiit
yasamasl ve bunlar1 6ne siirerek ameliyata karsi ¢ikmasi durumunda ameliyat olmasi onun
faydasina oldugu icin yasadigi tereddiit ve siiphenin doktor tarafindan 6nemsenmemesi gibidir. Bu
durumda emir ve nehiylerin hikmeti bdylece ortaya ¢ikmis olmaktadir

Kadi Abdiilcebbar, miikafat ve cezanin varhigini tipki alemin varliginda oldugu gibi farkh bir sebebe
baglh olarak var oldugunu distinmiistiir. Miikafat ve cezaya layik varlik olmadan bunlarin kendi
baslarina olmalarinin bir hikmeti ve faydasi yoktur. Bu nedenle miikafat ve cezadan dnce teklife
muhatap olacak varlik gereklidir. Teklife muhatap olacak bu varlikta akilli ve hayat sahibi bir

varlik olmalidir. Bu gerceklestikten sonra ceza ve miikafat anlamli olabilir. 402

Kadj, Allah’in fillerinin hasen y6niine vurgu yapar ve hasen olmasinin nedenini, Allah’in adaletli ve
hikmetli olmasina baglar. 403 Ciinkii Allah, adaleti geregi kabih fiilleri degil hikmetli fiilleri tercih
etmesi gerekir.404 Haliyle hikmeti anlayabilmek i¢in 6nce Allah’in kabih fiil yapmamasiyla hikmet

arasinda baglanti kurmak gerekir.40

Kadj, fiilin bir zahiri yoniiniin oldugunu bir de zahiren kétii olmasina ragmen sonucu itibariyle onu
hikmetli yapan yoni oldugunu vurgular. Emir ve yasaklarin hikmetini de bu sekilde
degerlendirmistir. Kad1 dis goriiniis itibariyle emir ve yasaklar insanlar tarafindan zor, mesakkatli
dolayisiyla da kotii olarak gortliir fakat Kadi'ya gore fiilleri sonuglar itibariyle iyi, anlaml, faydah
yapan sonuglara gore degerlendirmeni hem kotii olan fiilleri agiklamak hem de bu konudaki itiraz
ve elestirilere cevap vermek icin 6nemli bir husustur. Buna gore bir Miisliimani gammazlamak i¢in
salina salina yiiriiyerek sultana giden kisinin fiili giizel olsa dahi tasimis oldugu amag agisindan

kabihtir. Ya da bir mahpusu kurtarmak icin birisi gériintii ve fiil agisindan topallayarak yiirimesi

401 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 1968, 6/148; Yal¢in - Arslan, “Neseft’de Hikmet ve Koétiilik”, 131-132.
402 Maraz, Mu'tezile’de Miikafat ve Ceza, 53.

403 Abdiilcebbar, Mugni, 1962, 6/48.

404 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 1968, 6/50-51; Kadl Abdiicebbar, el Muhtasar, 8.

405 Cansiz, [lahi Fiilerde Hikmet, 33.
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her ne kadarda kot olsa bile hikmeti acisindan gtizel bir fiildir.#%¢ Bu agidan hikmeti, fiili hasen

yapan yon olarak kabul etmek miimkiin olmaktadir.407

Kullarin hasta olmasini, elem ve act ¢ekmeleri diistindiiglimiiz zaman bu fiillerin herhangi bir
sekilde ne goriiniis neden amac¢ acisindan bir faydasi yoktur. S6z gelimi savaslarda yasanan
olumler, 6lenlerin arkasinda biraktigi esler, cocuklar ac1 gekmektedirler. Ya da hastane koselerinde
tedavisi olmayan hasatliklarla bogusan insanlar ne goriiniis ne de fiil acisindan hasen olarak
goziikmemektedir. Ya da insanlarin nefsine agir gelse dahi sadece yasak oldugu i¢in bazi seylerden
kacmasi ya da emirleri yerine getirirken karsilastigi mesakkat ve zorluklar hasen, hikmetli olarak
goziikmemektedir. Kddi bu durumlari agiklarken Allah’in béyle insanlara ahiret hayatinda miikafat
verecegini soylemistir ve verilen miikafat acisindan diisiiniildiigii zaman fiil hasen niteligine ve
hikmetli olma sifatina kavusmus olacaktir. Kadi Abdiilcebbar’a gore bu durumun ziddi asla
diistiniilmez. Dolayisiyla ona gore elem ve hastalik verilme sebebi kisinin mutlaka salah ve
menfaatine yoneliktir. Bu olmazsa Allah ilizerine diiseni yapmamis olur. Vacip olani yerine

getirmemis ve ihmal etmis olur.

Insanin bazen basina gelenleri anlamlandiramasa bile yani ac1 ¢ekmesini, iiziilmesini, hasta
olmasini vb. adl geregi olarak sunu unutmamasi gerekir ki Allah insani kendisinden dahi iyi gozetir
onun menfaatine ve salahina olani ondan daha iyi bilir. Bunu bilmek adl i¢in ¢ok onemlidir.
Ozellikle teklif ve din konusunda agiklama yapabilmek i¢in 6nemli argiiman olmaktadir. S6z gelimi
Allah bir insana uzun bir 6miir verse verdigi bu 6miiriim yasamadan insanin canini alsa nasil olur?
Insan icin diisiiniildiigii zaman elbette yasamasi gereken omiir eksik kaldig1 icin iyi bir fiil
olmamakta kabih fiil olmaktadir. Ama az 6nce bahsettigimiz goriis neticesinde konu diisiiniiliirse
aslinda hi¢ de insanin disiindiigii gibi degildir. Ciinkii insan uzun silire yasamis olsa ve 6mru 6yle
sona erse yasamis oldugu omiirde elde ettigi giinahlar hasebiyle cehennem ehli olmus olma
ihtimali olabilir. Halbuki insana bu durum anlatilsa émriiniin sonuna kadar yasadigin takdirde
cehennemlik olacaksin fakat 6mriiniin sonuna gelmeden 6nce vefat edersen o ana kadar yapmis
olduklarindan cennet ehli olabilmen miimkiin géziikmektedir. Hangisini secersin denilse elbette ki
omriiniin tamamim yasamak degil, cennete gidecek kadar yasamis oldugu kismim secer. Iste bu
durumda insanin bilgisinin sinirli oldugunu ve kendi iyiligini her zaman tespit edemedigini bu
nedenle de basimiza bir sey geldigi zaman adl’in sartlarindan olan Allah’in bizi daha ¢ok gozettigi
fikrine inanip ona gore yorumlar yapmaliy1z.408 Kadi Abdulcebbar emir ve nehiylerin hikmetini
anlatirken yine mezhebi sistemlerinde 6nemli yeri olan Allah’in adaletli olma sifatina dayanarak
temellendirmeye ¢alismistir. Ona gore insan adl sifatina tam bir sekilde inanir ve teslim olursa
eger emir ve nehiylerin hikmeti de ortaya cikmis olur. Ciinkii Kad’ya gore Allah’in adaletli olmasi
demek onun fiillerinin insan icin iyi ve faydal olani bilmesi ve bunu yapmasi1 demektir. Her ne
kadar insan emir ve yasaklardaki bu durumu anlamlandiramasa ve hikmetsiz oldugunu soylese

bile onun yaraticisi onun iyiligine ve menfaatine olani ondan ¢ok daha iyi bildigi icin insanin teslim

406 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, 2013, 1/215.
407 Cansiz, [lahi Fiilerde Hikmet, 34.

408 Abdiilcebbar Kadi, Serhu’l-Ustlil-Hamse Mu'‘tezile’nin Bes Ilkesi (Mi’tezile’nin Bes Esasinin Acilimi), ed. Metin
Yurdagiir, cev. Ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 1/216.
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olmasi yeterlidir. Ciinkii yaratan onun faydasina olan seyleri bilir ve ona gore fiil yapar. Dolayisiyla
Kad1'ya gore emir ve yasaklar Allah’in fiili oldugu icin hikmetli olmaktadir. Kad1’ya gore insanin bu
diinyada emir ve nehiyler nedeniyle yasadigi zorluklar, sikintilar insan1 hem diinyada gelistirmeye
yonelik hem de ahirette karsiligini alacaklar1 bir seydir. Haliyle Kadi'ya gore insan emir ve

yasaklarin hikmetini hem diinyada hem de ahirette alacaktir.
2.6. Kotiiliik Problemi ve Hikmet

Kétiiliikk problemi tarih boyunca insanin aklini kurcalayan énemli problemlerden birisidir. irade,
kudret ve rahmet sahibi olan Allah’in neden icinde kotiiliiklerin ve insana zarar veren mahlukatin
oldugu alemi yaratma sebebi sorgulanmis. Bu durum onun yokluguna delil olarak sayilmistir.409
Kotiilik problemine dair yorumlar gecmisten gilinlimiize kadar cevap aranmaya calisilan
konulardan olmustur. Bu cevap arama siireci gerek Bat1 diinyasinda gerek Dogu diinyasinda bir¢ok
alim tarafindan giindem yapilmis ve cevap aranmaya ¢alisilmistir. islam filozoflar1 ve kelamcilar
tarafindan ¢esitli agilardan tartisilmistir. Kotiiliigiin varligi, nasil tanimlandigi gibi cesitli agilardan

problem ele alinmis ve bu yénde aciklamalar yapilmistir.
2.1.6. Matiiridi ve kotiililkk problemi

Matiiridi, kotiilik problemini ele alirken dlemde ilk bakista herhangi bir anlam verilemeyen hatta
faydast yokmus gibi goriinen seyler icin ildhi fiillerde bulunan hikmet anlayisina gore
aciklamalarda bulunmustur. Ona gore yaratilan bu tarz seylerde insan igin cesitli faydalar
mevcuttur. Bu faydalardan ilki insanin dlemde bulunan lezzet ve acilarla imtihan edilmesidir.
Ikincisi ise bu imtihan neticesinde insanin ahiret hayatinda itaat etmesinin karsihginda alacag
lezzeti, isyan ederse alacagl aciy1 6gretmektir.#10 Ahiret hayatinda karsilasilacak nimetler veya
cezalar soyut kavramlardir. Bu konular1 insana 6gretebilmek nasil oldugu hakkinda bilgi sahibi
olmalarinmi saglamak, zihinlerine bu mevzularn yakinlastirmak icin zararli nesneler yaratildigini
diisiinmektedir. Bu sayede insana; aci, lezzet, menfaat, elem gibi kavramlar 6gretilmis olmaktadir.
Ayetlerde isyankarliginin veya itaatinin karsilifinda neler kazanacagini ya da ne kaybedecegini
bilmeyen insan icin bu kavramlar bir sey ifade etmez. Fakat bu kavramlar1 dlemde bir sekilde
tecriibe eden insan icin lezzet, miikafat, nimet veya aci, elem, azap gibi kavramlar anlamli hale gelir

ve bu sayede insanin ahiret hayatini anlamasi kolay hale gelmis olur.411

Matiirld’ye gore zararli nesnelerin yaratilis hikmetlerinden bir digeri ise Allah’in varligina,
birligine ve rubiibiyetine delil olmasidir. Ciinkii fayda ve zarar 6z yapilari itibariyle birbirinden
farkli yapidadirlar. Buna ragmen zithk icinde ahenkli bir uyum s6z konusudur. Halbuki birbirine
zit iki seyin birbirinden uzaklagsmasi gerekirdi. Buna ragmen dlemde yer alan zitliklar birbirinden
uzaklagsmak soyle dursun birbirlerinin devami icin gerekli hale getirilmistir. Bu baglamda Allah

kendi varligina delil olabilmesi i¢in birbirine zit olan bu seyleri iyi ve kotiiyt, faydali ve zararhyi

409 Ogiik, “Islam Diisiincesinde Ser/Kétiilitk Probleminin izah”, 116.

410 Ulrich Rudolph, “MatiiridiliGin Ortaya Cikist”, cev. Ali Dere, Imam Maturidi ve Maturidilik, haz. Sonmez Kutlu (Ankara:
Kitabiyat Yayinlari, 2003), 782-783.

411 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 230; Osman Oral, Mdtiiridi’nin Hikmet Anlayisi, 131; Cansiz, Ilahi Fiilerde Hikmet, 69.
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tek bir varlik haline getirmistir. Bu baglamda zarar iceren cevherler bazilar i¢in faydali kilinmistir.

Bu sayede insanlar fayda ve zararin yaraticisinin tek oldugunu anlayabilsinler ve iman etsinler.412

Matiirid?’nin konuyla ilgili bir baska yorumu zarar ve fayday1r metafor olarak kullanmasidir. Ona
gore zararl olan seyler Allah’in diismani gibidir. Nasil insan gilinlik yasaminda kendine zarar
verecek seylere karsi tedbirler aliyorsa Allah’'in diismanlarina karsida korunmak icin gerekli
tedbirleri almalidir. Ayrica fayda ve zarar 6zelligine bagh olarak nesnelerin yaratilmasi, Allah’in
varligina delildir. Ciinkii kendisine hi¢bir sekilde bir seyin faydasi da zarar1 da dokunamaz. Allah
her tirli ihtiyac duymadan miinezzeh ve her seyden miistagnidir. Eger boyle miistagni ve
miinezzeh olmasaydi o zaman kendisine zarari olacak bir seyi yaratmasi abes bir is olacaktir.
Kimse kendisine zarar1 dokunacak seyi tercih etmez. Aksine kendisine yarar1 dokunacak seyleri
tercih eder. Bu nedenle de Allah’'in yalnizca kendisine faydasi olan seyleri yaratmasi gerekli

olurdu.413

Matiiridi, yaratilan hi¢bir varligin insana sadece zarari olsun diye yaratilmadigini aksine tiim
nesnelerin faydali yoniiniin mutlaka oldugunu séyler. Ornek olarak ise atesin varhigin gosterir.
Clinkii ates insanin kullandig1 gidalar1 hazir hale getirebildigi gibi bir yangin sonucunda insanin
hem canina hem de malina zarar vermesi de miimkiindiir. Su da bdyle 6zellige sahiptir. Tim
varliklar icin elzem bir seydir. Su sayesinde tiim canlilar1 besinleri blyiimekte ve
olgunlasmaktadir. Ama ayni zaman sellerle ile bir¢ok insan 6lmekte yine topraktaki iiriinlerde asir1
sudan dolay1 ¢liriiylip gitmektedir. Matiiridi, tim bunlarla ilgilenen birisinin hi¢bir nesne i¢in
sadece faydali veya sadece zararl olarak hilkmetmesinin yanls oldugunu her nesnenin faydasi ve
zararinin oldugunu bilmesi gerektigini sdyler. Bu durumun Allah'in engin kudretini gostermesi
acisindan da énemli bir delil oldugunu séylemistir. Clinkii Allah hem faydal olana hem zarar1 olan
nesneye hikmiini gecirmeye muktedirdir. Buna sahip olmayan varligin uliihiyet fonksiyonu
yetersiz olur. Bu sayede insanlar bunu iyice anlayip bu engin kudrete teslim olup ona inanip ve

giivensinler.414

Matiirld?’'nin 6zellikle zit seylerin bir ahenk icerisinde oldugunu ve bunu Allah’in varhiginin delili
olarak saymasi ve dlemin kendi basina yaratilmis oldugu goriisiinii benimseyenlerin goriislerinin
yanlishigini gostermesi agisindan onemlidir. Ciinkii ona gore eger dlem kendiliginden olusan bir
yapida olmus olsaydi kendine zarar verip onu yok olmaya siiriikleyecek varliklarin olmasina engel

olurdu.415

Matiiridi, insanin simirli akhiyla varliklarda bulunan hikmetleri tiim yoniiyle anlamasi ve tespit
etmesinin miimkiin olmadiginm belirtir. insan sunu bilmelidir ki hakim olan yaraticidan asla

hikmetsiz bir fiil meydana gelmez. Duyulur alemde fillerin hikmetsiz olmasini saglayan iki neden

412 Ogiik, “Islam Diisiincesinde Ser/Kétiiliik Probleminin izah1”, 200; Cansiz, ildhi Fiillerde Hikmet, 46.
413 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 231; Cansiz, [lahi Fiilerde Hikmet, 69; Osman Oral, Matiiridi'nin Hikmet Anlayis1, 132.

414 Matiiridi, Kitabt't Tevhid A¢iklamali Terciime, 232; Hasan Can, Ehl-i Siinnet Ekollerinden Es’arilik ve Matiiridiyye’ye
Gore Allah’in Fiillerinde Hikmet (Sakarya: Sakaraya Universitesi Temel islami Bilimler Anabilim Dah Kelam Bilim Dali,
Yiikksek Lisans Tezi, 2006), 46; Cansiz, ilahi Fiillerde Hikmet, 67-90; Ogiik, “Islam Diisiincesinde Ser/Kétiiliik
Probleminin izah1”, 202; Oral, Maturidi’nin Hikmet Anlayisi, 133.

415 Ogiik, “Islam Diisiincesinde Ser/Kétiiliik Probleminin izahi1”, 202.
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vardir. Bunlardan ilki o fiilin kontroliinii elinde bulunduran varligin izni olmaksizin bu hakka
tecaviiz edilmesi digeri ise emri ve nehiy yetkisini elinde bulunduran zatin yasaginin

¢ignenmesidir. Bu durumlar Allah icin asla diisiiniilebilecek seyler degildir. 416

Hikmetsiz fiillerin olusmasini saglayan nedenler bilgisizlik ve ihtiyactan kaynaklanir. Allah icin ise
boyle bir durum so6z konusu degildir. Ciinkii boyle bir durum Allah’in rubfibiyetine diisiiriip
kainata olan tasarrufunu ortadan kaldiran sebepler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boyle bir sey

Allah icin diislinlilemez o tiim eksikliklerden miinezzehtir.417

Bir insanin ilahi fiil hakkinda” Hikmete uygun diismemistir” veya “Su vasiflar1 tasimamaktadir.”
yolunda bir iddiada bulunmasi anlamsizdir. Ciinkii insan c¢ogu nesne hakkinda bilgisiz ve
ihtiyaclarla cevrili olan bir varlik oldugu i¢in acz igindedir. Boyle bir durumda olan bir varlhigin ilahi
fiillerdeki hikmetin olmadigin1 séylemesinin tutarh olmadigi ortadadir. Insan duyulur alemdeki
hakim kisilerle Allah’in fillerini karsilastirmamalidir. Ciinkti duyulur dlemdeki hicbir hakim “ilim,
kudret, azamet ve hayat” sifatlarin kamil haliyle vasiflanamaz ve bu sifatlarin zidd1 insan i¢in
diistintilebilir. Fakat Allah i¢in bu sifatlarin ziddi asla diisiiniillemeyecegi gibi bu sifatlarin erginlik
haliyle Allah’in sahip oldugu da bilinen bir husustur. Duyulur dlemdeki hakim bir konu hakkinda
bilgi sahibi olmayabilir veya bilgisi eksikken daha sonra tamamlanmis olabilir. Béyle bir varligin
fiillerinin tamamu i¢in hikmetli oldugu séylemek hi¢bir kosulda dogru olmamaktadir. Ciinkii boyle
bir hakim bir konu hakkinda bilgisiz olabilir veya bilgisi yokken sonradan 6grenip cahilligini
giderebilir. Ama Allah i¢in herhangi bir sey hakkinda bilgisinin olmadigini veya eksikken bilahare

eksik bilgisinin tamamlandigini séylemek miimkiin degildir.*18

AAAAAA

tarafindan koti oldugu anlasilan bir sey olmadigimi bilakis Allah bunlarin olduklar1 hal iizere
bildigini soyler. O ylizden herhangi bir varligi veya olay1 insan sinirh ve ihtiyaclarla cevrili akliyla
bunla kétidir dememelidir. Clinkii Allah dlim ve hakimdir dolayisiyla insana sadece zarari
dokunsun diye bir sey yapmaz. Insan bunlan degerlendirirken sadece kétii ya da iyi olarak
degerlendirmemelidir. Ciinkii 6yle bir konumda degildir.

Matiirldl’'ye gore koti, zararhh olarak goriinen seyler icinde insan icin mutlaka fayda vardir.
Matiirldl zararli ve kot gibi goriinen seyleri mantikli bir zemine oturtabilmek icin bunlarin
insanin ahiret hayatlarinda karsilasacagi cezalari 6gretmek icin bile olabilecegini sdyler. Bu durum
Matiridi’'nin zararli veya kotii nesnenin olmadigini insanin anlamasinin ve kavramasinin
acizliginin oldugunu vurgulamistir. Tiim bunlar bize géstermektedir ki Matiiridi’ye gore salt olarak
sadece kotiiliik veya zarar veren ya da sadece faydasi bulunan bir varlik yoktur. Bunun yerine
konumuna ve insana gore bir varlifin faydasi ve zarar1 degismektedir. Bir konumda olan nesne bir
insan icin zararl olurken baska bir konumdaki insan icinse faydali olabilmektedir. Gliniimiizde bu

durum oOrnekleriyle karsilasmaktayiz. Kanser hastalarinin tedavileri i¢in kullanilan ilaglar ve

416 Matiiridi, Kitabii't Tevhid Aciklamali Terciime, 426; Can, Es’ari ve Matiiridiyye’ye Gére Allah’in Fiili, 47; Oral,
Maturidi'nin Hikmet Anlayisi, 133-134.

417 Matiirldi, Kitabii’t Tevhid Acitklamali Terciime, 426; Can, Es’ari ve Matiiridiyye’ye Gére Allah’in Fiili, 47; 0giik, “Islam
Diisiincesinde Ser/Kotiiliik Probleminin izah1”, 203; Oral, Maturidi’nin Hikmet Anlayisi, 109.

418 Matiir1di, Kitdbii't-tevhid, 429-430.
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tedaviler hastalar eziyet ve ac1 cekmektedir. Saclar1 dokiilmekte, halsizlik yasamakta maddi ve
manevi acidan zarar goérmektedirler. Fakat hastalar ulasacaklar1 biiyiik sifa icin bu zararlara
katlanabilmektedir. Baska bir hususta dlemde zehirli olan bircok hayvanlar varken bunlarin
sadece zarar veren bir varlik olarak gérmek dogru degildir. Ciinkii gegmiste hikmeti anlasilamayan
birgok varlik teknoloji ve bilim gelismesiyle faydasinin oldugu anlasilmistir. Mesela yilanlar insana
zarar veren varliklar olarak goriiliirken zamanla yilanlardan alinan zehirlerden ilaglar yapilmis ve
tip diinyasinda kullanilir hale gelmistir. Hikmete uygun olaninda sirf zarar vermek veya yok etmek
icin bir seyin yaratilmayacagini bilmektir. Bu nedenle koéti, faydasiz, bos, hikmetsiz olarak gordigii
varlik veya olaylar hakkinda bu sekilde yorumlar yapmamali onun yerine onlarda hikmetli yonleri

aramaldir.
2.2.6. Kadi Abdiilcebbar ve kotiiliik problemi

Zararh ve koti nesnelerin varligindan hareketle Allah’in olmadiginmi iddia edenlere gore; eger
evrende hikmetli bir yaraticisi olmus olsaydi insanlara zarar veren kurt, kaplan, ¢iyan, akrep vb.
varliklar1 ya da pis hayvanlari, yilan, akrep, ciyan vb. tiksindirici, 6ldiiriicii hayvanlarin olmamasi
gerekirdi. S6z konusu hayvanlar olduguna goére hikmet sahibi bir yaratici yoktur. Kadi
Abdiilcebbar’a gore boyle bir itiraz gereksizdir. Kadi'ya gore bir seyin zararl kabul edilmesi i¢in
objektif degerlendirmelere ihtiya¢ vardir. Bu nedenle insanlarin kendi duygu diinyalarina gore bir
seyden hoslanmas1 veya hoslanmamasi varliklar1 zararli ve kotii diye nitelendirilmeye yeterli
degildir. Ciinkii insanin hoslanmasi ve hoslanmamasi objektif bir degerlendirme olmayip subjektif
bir degerlendirme olmaktadir. Soylediklerini temellendirmek icin “Yalan ve zuliim” 6rnegini
gosterir. Kadl Abdiilcebbar’a gore tiim insanlar iizerinde ittifak etmistir ki yalan ve zuliim kotii ve
zararl bir seydir. Bu ikisinin durumlar1 hakkinda akil sahibi olan kimsenin siiphesi olmadigini
belirtir. Fakat miilhitlerin zararli nesne olarak kabul ettikleri seylerin hi¢biri yalan ve zuliim
orneginde oldugu gibi tiim akil sahiplerin iizerinde zararh oldugu konusunda ittifak ettikleri bir
sey degildir.+19

Dolayisiyla kurt, aslan, ¢iyan, kaplan vb. varliklarin zararl oldugu noktasinda da boyle bir ittifak
yerine insanin subjektif, duygusal degerlendirmesi yatmaktadir. Bir seyden bireysel olarak
hoslanilmasi veya hoslanilmamasi onu zararli ve kotii yapmaz. Clinkii duygular objektiflikten ve
lizerinde ittifak edilmekten uzak seylerdir. Bir kimsenin hosuna giden bir baska kimse icin
hoslanmayacag bir durum olabilir. Kisinin glizel olarak gordiigii sey esasinda koétiidiir veya kot
olarak adlandirdig1 sey onun 6zii itibariyle iyi ve giizel olabilir. Bu varliklar gériintii acisindan kot
ve ¢irkin olabilir fakat bu onlarin zararh varlik olduklarini séyleme yetecek bir sey degildir. Bu
tarz varliklar ¢irkin gézitkmekle beraber birgok hikmet ve yarar saglayacak o6zellikleri de tasirlar.

Kadl’ya gore bu hikmet ve faydalar1 gérebilmek icin insanin adalet ve insafli olmasina baghdir

Kadi Abdiilcebbar zararl varliklarin yaratilmasini tek yonlii olarak diisiinmemistir. Aksine bu tarz
varliklarin hem kendilerine yonelik faydalarinin oldugunu hem de insana yoénelik faydalarinin
oldugunu ifade eder. Bu varliklarin kendilerine ydnelik faydalarin hayat sahibi olmalari, giiclerinin

bir seye yetmesi veya kendilerinden faydalanmadir. Insana yénelik bu varliklarin yaratilmasinin

419 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-ustli’l-hamse, 2013, 2 /332.
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faydasini ise kendi icerisinde iki sekilde olabilecegini diisinmiistiir. Bunlar diinyevi ve uhrevi
faydalardir. Diinyevi faydalardan bahsederken 6zellikle vurgulamis oldugu husus bu varliklarin
her birisinde bulunan faydanin bunlarin disinda herhangi bir varlikta olmadigidir. Yani ona gore
insanlarin zararh ve kotii olarak goérdiigii bu varliklarda mevcut olan etkin madde ya da panzehri
Allah’in sadece bu varliga has kilmasidir. Uhrevi faydasina yonelik olarak ise Kur’an’da Allah’in
bir¢ok ayetinde isyankar olan kullarina yonelik olarak verecegi azaplardan bahsetmektedir. Fakat
bu bahsedisler soyut olarak insan zihninde oldugu i¢in insanin bunlarin gercekligini kavramada ya
da ciddiyetini idrak etmekte eksik kalabilir. insan bu varliklarin dis gériiniislerinden hareketle
onlardan tiksinir ve uzaklasir. Tam bu noktadan hareketle Allah’a isyan eden ve onun emrine
mubhalefet edenlerin ahirette karsilasacaklari cezalarla bu varliklar arasinda insanin iliski kurmasi

gerektigini anlatir.420

Kadi Abdiilcebbar bu varliklarin tiim ydnleriyle zarar verici varliklar oldugunu séylemeyecegimizi
diistinmiistiir. Bu varliklarin sirf eziyet ve zarar verici olduklarindan hareketle varliklarinin
hikmetsiz oldugunu sdylemek dogru degildir. Ciinkii béyle bir durum gecerli olsa dleme insanin bu
zararli olarak adlandirilan varliklardan daha fazla zarar verdigi de goriilmektedir. Eger zarar verici
olduklarindan hareketle bu varliklarin tiim ydniiyle hikmetsiz oldugunu sdyleyeceksek ise insanin
kendisinden baslamamiz gerekir. insanin kendisine, baska bir insana, hayvana, bitkiye, dogaya
hasilikelam aleme zarari bu varliklarin verdigi zarardan kat be kat daha fazladir. Tiim bu hususlari
her yoniiyle bilen Allah’in insani hi¢ yaratmamasi gerekirdi. Fakat gercek durum ise bdyle degildir.
Bu baglamda zarar ve eziyet verici olmalarindan dolay1 tiim yonleriyle bu varliklarin varhigini
zararll ve hikmetsiz gorenlerin itirazlarinin batil oldugu goriisiindedir.42t Matiiridi ve Kadi
Abdiilcebbar kotulligii tanimlama ve olgusal nitelikte kabul etmeme noktasinda benzer diistinceye
sahiptir. Her iki alim de zararli ve kotii olarak degerlendirilen varliklarin insan igin faydalar
barindirdigini ileri siirmektedir. Bununla birlikte Matiiridi kétii bilinen varliktaki faydalari insan
aklinin sinirh olmasi hasebiyle ilk basta kesfedemeyecegi soylerken, Kadi Abdiilcebbar ise insanin
degerlendirmelerinin objektif sekilde degil subjektif sekilde oldugu yoniinde olmustur. Kadi
Abdiilcebbar yalnizca koéti, zararli, faydasiz olan bir sey diisinmemektedir. Mutlaka bu tarz
seylerde faydanin da bulunduguna inanir. Bu disilinceye sahip olmasinda etkili oldugunu
diistindtigiimiiz fikri alt yap1 daha once de ifade ettigimiz gibi Allah’in kétiilik yapmaya ihtiyaci
olmadig1 ve ihtiyaci olmadigini da bilmesidir. Dolayisiyla onun sirf kotiliik olarak yaptigr bir fiil
olamaz. Yine Kadi'ya gore insana kotii olarak goriilen seylerde esasinda nice hikmet vardir. Ona
gore Allah bazi kot adlandirilan varliklarin icerisine yalnizca onlarda olabilecek sekilde bazi
hastaliklarin sifasini vermistir. Yine bu varliklar insanin ahiret hayati hakkinda gecen miikafat ve

cezayl anlamasini saglayan hikmetler olarak degerlendirilmelidir.
2.7. Niibiivvet ve Hikmet

Hikmet begseri ve ilahi olarak iki kisimda degerlendirilmistir. IslAm’a gére vahiy kaynakh hikmet,

en kiamil mertebesini peygamberlikte bulmustur. Insanoglu ne zaman yaratiisin disina ciksa,

420 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 2013, 2/333; Kadi Abdiicebbar, el Muhtasar, 116.
421 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-ustli’l-hamse, 2013, 2 /334.
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yaratilisindaki safligi kaybetse, yeryiiziinde ahlaksizlik, cirkinlik, adaletsizlik cogalsa, insanin
onurunun ayaklar altina alindig1 vb. anlarda Allah insana hem uyarici hem de miijdeleyici olsun
diye peygamber gondermistir. Dolayisiyla insanlar hicbir dénemde peygamberler sayesinde
hikmetsiz kalmamistir.422 Peygamberlik dinin dogrulugu icin ¢ok o6nemlidir. Clinkii haberin
dogrulugu haberi getirene baglidir. Bu nedenle peygamberlik makami ve onun hikmeti dogru bir
sekilde aciklanamaz, temellendirilemez ise din temelden sarsilmis olacaktir. Bu yiizden keldam

alimleri bu konuyu hikmet baglaminda degerlendirmisler ve aciklamalari bu yonde yapmislardir.
2.1.7.Matiiridi’ye gore niibiivvet ve hikmet

Insan ve Allah arasindaki halkayr olusturan seyler; Peygamber, vahiy ve akil olmustur.
Peygamberler adeta insan i¢in imdat cekici olmuslar ve insanin fitratina uygun olmayan
durumlarda onlara ¢ikis kapisi olmuslardir. Ne zaman ki insan, Allah ile arasindaki iliskisini
unutmaya baslamis, diinyanin gecici nimetlerine dalip asil yurdu olan ahiret hayatin1 unutmus,
ahlaktan, adaletten, dogruluk ve diiriistliikten sapmaya baslamis veya bu durumlar insanlar icin
normallesmeye baslamis Allah peygamberleri uyarici ve miijdeleyici olarak gérevlendirmistir. Bu
zincir halkisinin baslangict Hz. Adem olmus sonuncusu ise Hz. Muhammed olmustur. Bu baglamda
diyebiliriz ki insanlik asla hi¢cbir dénemde peygambersiz bir baska deyisle hikmetsiz

kalmamigtir.423

Matiirid] ‘ye gore hakim olan Allah’in hikmeti geregi peygamber gondermesi gerekir. Peygamber
gondermemesi onun sanina aykiri olurdu.*2¢ Allah peygamberleri insanlara dogru yolu bulmalari,
hakki gosterip batildan uzaklasmalari, uyarici ve miijdeleyici olmalar igin gondermistir.42
Berdhime, niibiivveti kabul etmeyip inkar ederek bazi kavimlerin peygambere itaat etmeyip isyan
etmelerine ragmen ya da kendisine gonderilen peygamberi 6ldiiren kavimlere peygamber
gondermenin hikmetsiz bir fiil olarak gérmiisler. Simeniyye ise “peygamber gondermek aklen caiz
degildir.” demislerdir.#26 Matiiridi, Berahime’nin hikmetsiz olarak adlandirdigi fiili onlarin
gordiikleri sekilde olmadiklarini her ne kadar peygamberin gonderildigi kavim ona iman etmese
veya peygamberlerini Oldiirseler dahi yine bu is hikmetlidir. Clinkii Maturidi’ye gére Allah’in
insanlarin diinyadayken herhangi bir bahanelerin kalmamasi ve ahirette herhangi bir 6zri dile
getirmesinler diye onlara bu koéti fiilleri yapmalarina ragmen peygamberler gonderdigini
soylemistir. Yine insan akliyla Allah’in baz fiillerinin hikmetsiz olacagini diisiinebilir. Ciinki
insanin aklinin bir idrak sinir1 ve fiilleri belli bir noktaya kadar kavrama kapasitesi vardir. Bu
durumda olan insan icin yapmasi gereken yaraticisinin “hakim ve alim” oldugunu bilip bu sifatlara
sahip olan varliktan hikmetsiz veya bilgisiz bir fiil gelmeyecegine iman etmesi gerekir diye

aciklamaktadir.427

422 Qral, “Matiiridi’ye Gore Peygamberlerin Gonderilis Hikmetleri”, 227.
423 Matiiridi, Kitdbii’t Tevhid Agiklamali Terctime, 271.

424 Matiiridi, Kitdbii't Tevhid A¢iklamali Terctime, 275.

425 Matiiridi, Te'vilat’il Kur’an Terciimesi (Istanbul: Ensar, 2018), 6/153.
426 Pezdevi, ehl-i Siinnet Akaidi, 129.

427 Matiridi, Te'vildt’iil Kur’an Terciimesi, 13/305.
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Matiirldl ekoliinde peygamberligin hikmeti daha c¢ok akli gerekceler 6n plana alinarak
aciklanmistir. Buna gore insanlar arasinda bir diizen saglayacak, tartismalarin oniini alacak
insanlarin itirazlarini engelleyecek kanun koyucuya ihtiya¢ vardir ki bunlar da peygamberlerdir.428
Maturidi’ye gére Peygamber gonderilmesi muhal, abes olmayip hikmet geregidir. Allah, yaratmis
oldugu cevherlerin tamamini faydali veya tamamini zararh olarak yaratmamistir. Bu cevherlerden
bedene faydasi olanin oldugu gibi zarar1 olan da vardir. Mesela gidalar hem bedene faydaliyken
asiri tiikketim sonucunda kisiye zarar verebilir. Bir bagka durumda bir ilacin birden fazla ayni anda
alinmasi kisiye zarar verir hatta 6liime dahi gotiirebilir. Yine zehirler de bdyledir ¢iinkii bunlarin
icilmesi neticesinde insanin hizlica helakine neden olur. Insanlarin tiim bunlar1 deneme yanilma
yoluyla tecriibe edilecek olsa insan icin hangisinin zararli hangisinin faydali oldugunu tespit
edebilmesi hem zaman agisindan uzun siirer hem de insan nesli i¢in tehlike olusturur. Bu nedenle
insanlarin bu gidalarin i¢ yuziinii bilen faydali olandan faydalanmamizi, zararli olandan ise
kacinmamizi saglayacak agiklayici birisine ihtiya¢ vardir. Bu ihtiyac1 peygamberler kapatilabilir.
Dolayisiyla peygamber ve dinlerin gonderilmesinde insanlar1 helak edecek zararli olan seylerin

ogrenilmesi, faydali olanin tespiti icin peygamber gdndermek hikmet geregidir.429

.....

geregi peygamberler gondermesi gerektigini diisiintir. Maturid’ye gore insanlar kendi aralarinda
tartismalarinda her biri kendisini hakh goérir. Akilli insanlarin aralarindaki bu tartismalarda
onlara hakemlik yapacak bir akla ihtiyac oldugunu ve bu aklin diger akillar tarafindan kabul
edilecek, itiraz edilmeyecek, verdigi karara uyulacak bir akil olmasi gerektigini sdylemistir.
Kuskusuz boyle bir akilda peygamberlerdir. Dolayisiyla insanlar arasindaki bu tartisma ve
kavgalarin onlar1 yok etmeye gotiirecek seviyeye gelmeden aralarinda hakemlik gérevini yapacak
baris ve esenlik ortamini saglayacak birisine ihtiya¢ vardir ki bu gorevi listlenecek olanlarin

peygamberler oldugunu séylemistir43°

Maturidl’ye gore peygamber géondermenin bir baska hikmeti de alimler, dini ve diinyevi dlemde
insanin faydasina olam tespit etmekte birbirinden farklilik arz eder. Ciinkd her alimin yetistigi
cevre, kiiltiirii, yasadig1 olaylar, kendisine ulasan bilgiler gibi kisinin goriislerini etkileyen bir ¢ok
parametre bulunmaktadir. Bu yiizden alimler insanin faydasina olan hususlar tespit ederken
birbirlerinden farkl farkli goriisleri sdyleyebilirler. Kimi alim bir mesele i¢in insanin faydasina
oldugunu soylerken kimisi de ayni meselenin insanin zararina oldugunu sdyler. Bu yiizden bu
hususlarin tespitinde peygamber gondermenin hikmeti ortaya ¢ikmaktadir. Clinkii peygamber
insani helak edecek ve onun diizenini bozacak seyleri emretmez ve gorus olarak bildirmez. Ayrica
insanin faydasina olup fakat kullarin yaninda olmayan Allah nezdinde mevcut bulunan bilginin
kullarina ulasmasi i¢in de peygambere ihtiya¢ vardir. Ciinkii bu bilgiyi alabilecek kul yalnizca

peygamberlerdir.431

428 Matiiridi, Kitdbii't Tevhid A¢iklamali Terctime, 356.
429 Nesefi, Tevhidin Esaslart: Kitabti't-temhid li kavdidi’t-tevhid, 68.
430 Matiiridi, Kitdbii’t Tevhid Agiklamali Terciime, 358.
431 Matiiridi, Kitdabii’t Tevhid Aciklamali Terciime, 357.
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Bir baska husus da kisi siikretmeyi akliyla bulabilir fakat bu siikri nasil gergeklestirecegini bir
Ogretici ve yol gosterici olmadan akliyla bulamaz. Zekat verilecek hayvanin 6zelliklerini, kime
verecegini, oranini, hac gorevleri, namaz kilmanin saati, rekat, nasil kilinacag: gibi bir¢cok konuda
insana peygamberler yol gostermistir. Bunlar1 insanlarin tespit etmesi veya tespit edilen seyler
lizerinde tiim inanlarin birlik icinde olmalar1 miimkiin degildir. Bu konular insan nefsine ve aklina
kalsa her akil kendine gore hiikiim koyar ve onu uygulardi. Bu durumda birlik ve cemaat olma
ruhunu yok ederdi. S6z gelimi ¢oban olan bir kisi koyunda 40/1 oraninda zekat vermek yerine
kendi aklina birakilsaydi bu oran1 1000/1 olarak fazlalastirabilirdi. Namaz icinde hangi vakit ve
kac¢ rekat olacag gibi bircok mevzu insan aklina birakilsaydi birlik ruhu yok olur giderdi. Kimi {i¢
rekat namaz kilar, kimisi yedi rekat kilardi. Iste tiim bunlar1 engellemek insanlarin aralarinda
cikacak catisma ve tartismalardan insanlar1 korumak icin tartisilmayacak o©ndere yani

peygamberlere ihtiya¢ vardir.432

Nesefl insanin diinyanin gilizelliklerine meyli oldugunu ve aceleci bir yapiya sahip oldugunu ve bu
giizelliklere bir an 6nce sahip olmak istedigini sdyler.433 Giizel bir es, giizel cocuklar, giizel bir ev,
bahgeler gibi din insanin miilk edinmesini saglamasaydi o zaman insanlar ruhlarinda olan
aceleciliklerinden dolay1 bunlara sahip olanlardan, olmayanlarin bu seylere haksiz yere sahip
olmak isteyebileceklerini ve bunun i¢in miicadele edeceklerini, bu miicadele de insanlar arasinda
kavga, catisma ve kaosu beraberinde getirebilecegini boylelikle bu durum insanlarin yok olmasina
neden olabilecegini sdylemistir. Bu yok olus ise ilahi hikmete uygun olmayan bir eylemdir. Clinkii
Allah sadece yok olmasi i¢in bir sey yaratmaz. Insanlara baskalarinin haklarina saygili olmayi, kul
hakki, kamu hakkl gibi seyleri agiklamak ve diinyadaki nimetlerden helal yolla nasil
faydalanacaklarini agiklamak icin peygambere ihtiya¢ duyulur.#3* Bu durum peygamber
gondermenin hikmetli bir is oldugunu gostermektedir.

Matiirldi, peygamber gondermenin hikmetine dair bir baska yorumu insana rehberlik edecek,
kilavuz olacak birinin varhigini énemli gérmektedir. Clinkii insan, dogasi1 geregi zitliklari igerisinde
bulunduran, bir¢ok i¢ ve dis etkenlerden etkilenebilen bir varliktir. Bu etkenler, diinya nimetlerine
meyletme, yasadigl olumsuz durumlar, keder, tiziintii vb. bircok etken insan aklinin saglkl
calismasini etkileyen ve dogru karar almasinin oniinde engel olan nedenlerdir. Bu denli insanin
aklini orten ve saglikli diistinmesini engelleyen etkenlerin varliginda onlara dogru ve giivenli yolu
gosterecek, onlar1 delaletten hidayete yonlendirecek bu sayede onlarin hem diinya hem ahiret
hayatlarini kurutabilecek, rehber, kilavuz, ondere ihtiya¢ oldugu ortadir. Bunu saglayacak

olanlarin ise peygamberler oldugunu diisiiniir.*35

Matiirld?’nin peygamber gondermenin hikmetine dair bir baska yorumu da zaman ve mekana bagh

olarak insanlarin yasadigl donemde hangi meslek ve sanatlarin insana lazimsa onun 6gretilmesi

432 Matiiridi, Kitabii't Tevhid A¢iklamali Terciime, 355; Pezdevi, ehl-i Stinnet Akaidi, 131.
433 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/456.

434 Alim Cakar, Ebu’l-Muin en-Nesefi’de Peygamberlik ve Mucize (Bursa Uludag Universitesi Temel islam Bilimleri Anabilim
Dali Kelam Bilim Dali: Bursa Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 24.

435 Matiiridi, Kitdbti't Tevhid Aciklamall Terciime, 258; Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/449; Nesefl, Tevhidin Esaslari: Kitabii't-
temhid li kavadidi’t-tevhid, 69.
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icin peygamber gonderildigini séylemistir. Insanlarin soguk ve sicaktan korunmak icin ihtiyag
duyduklari mekanin yapilmasindan, ulasim araci olarak kullanacagl hayvandan, insanlarin
ihtiyaclarin karsilayabilecekleri ve faydasina olan gidalarin diinyanin bircok yerine dagitilmis bir
vaziyette oldugundan dolayi ticaret hayatinin nasil olmasi gerektiginden, insanlar arasinda iletisim
kurabilmek icin gerekli olan lisan egitimi, cocuk egitimi, lireme yontemleri, tip, eczacilik, isimler,
sanat gibi hususlar akillarin cikarabilecegi ilkelerden degil nebevi 6gretim ve yol géstermeleri

sayesinde oldugu kanaatindedir. Tiim bunlar Peygamber gondermenin hikmetleri arasindadir.436

Matiiridi’ye gore insan oglu tarihin hi¢cbir doneminde kendi haline birakilip terkedilen bir varlik
olmamistir. Insanin ihtiya¢ duydugu her konuda peygamberlerle, kitaplarla desteklenmistir. Bu
sayede yaratip ve diinyaya gonderilerek imtihana tabi tutulmamis aksine her devir ve zamanda
ihtiyac duydugu seyler icin bizzat Allah tarafindan gerek peygamberler gerekse kitaplarla insana
destek olunmustur. [nsanin sanatta, bilimde, tipta, eczacilikta, egitimde, ekonomide velhasil tiim
gelismelerde peygamberler araciligiyla yapilan ilahi destegin biiyiik katkisinigormekteyiz. Tim
bunlarin, Allah’in insana verdigi degeri ve rahmetinin tecellisi agisindan son derecede 6nemli

oldugunu goriilmektedir.
2.2.7.Kadi Abdiilcebbar’a gore niibiivvet ve hikmet

Mu’tezile, diger Islam mezhepleri gibi niibiivvet makaminin gerekliligine inanmis ve peygamberlik
makaminin gerekliligini insanlarin anlamalar1 i¢in agiklanmasini, sistemlestirilmesini ve
temellendirilmesini gerekli gormiistiir. Peygamberlik makamina karsi elestirilerin, itirazlarin veya
sorularin cevaplandirilmasi gerekliligine inanmislar ve buna gore ¢alismalar yapmiglardir. Ornegin
Cahiz)in “Kitabu’l-hiicceti ve’n niibtivve” Kadi Abdiilcebbar’in ise “Tesbitu delailin-niibiivve” isimli
eserler konuya yonelik ¢alismalarini1 gostermektir.437 Mu’tezile’nin niibiivvet meselesine yaklasimi
adalet prensipleriyle yakindan alakalidir.438 Yani Allah’in adil ve hikmet sahibi olmasindan dolay1
her tiirlii kotiiliikten, sevap ve fayda vermeyen seylerden, maslahata aykir fiillerden uzak olmasi

demektir.439

Niibiivveti reddedenlere géore mademki vahyin getirdigi mesajlar insan i¢in faydahdir o zaman
Allah’in bunu insanin en iyi bilgi kaynagi olan akilla bildirmesi mimkiindiir. Fakat buna ragmen
akilla bildirilmemistir. Allah bu bilgiyi aklimizda yaratmadigina gore peygambere gerek yoktur.
Eger Allah bunlar1 bilerek yaratmadiysa bu kot bir seydir, yok peygamber géondermek icin
yarattiysa o zamanda insan aklinda bu bilgiyi yaratacak giicii yoktur demektir diyerek

peygamberligi reddedenler olmustur.#40

Kad1 Abdiilcebbar bu soruya teklif ve miikellef baglaminda ele almis ve bu baglamda agiklamalarda

bulunmustur. Ona gore akil denilen bilgi vasitasinin ilahi malumata ait bilgilerin hepsini bilmesinin

436 Matiiridi, Kitdbii’t Tevhid Aciklamali Terctime, 354; Teftazani, Aciklamali Serhu’l-Akdid Terciimesi, 263.

437 Osman Aydinli, Akilct Din Séylemi : Farkli Yénleriyle Mu'tezile Ekolii. (Ankara: Hitit Kitap Yayinevi, 2010), 269.
438 Veysi Unverdi, “Mu’tezile’de Peygamberlerin ismeti”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi XV/1 (2015), 74.
439 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 2013, 1/264; Unverdi, “Peygamberlerin ismeti”, 75.

440 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/124-125; Metin Ozdemir, “Mutezile’nin Niibiivvet Miidafaas1”, Keldm Arastirmalari
Dergisi V/1 (2007), 74.
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imkani yoktur. Fakat bu bilgiler insanin maslahati icin olmasindan dolay1 bilinmesi ve bildirilmesi
de gerekiyor. Bu bilgileri Allah'in insanin aklina yerlestirmesine elbette giicli yeter fakat boyle bir
durumda teklif ortadan kalkar. Ciinkii her selim akil sahibi dine ait bu bilgileri bildikten sonra
isyan etmesi veya inkar etmesi s6z konusu olmaz. Bu bilgiler akilda zorunlu bir sekilde var oldugu
icinde teklif ve imtihan liizumsuz hale gelmis olacaktir. Zira teklif de kabul edenler oldugu gibi
reddedenler de vardir ki tam burada imtihan devreye girmektedir. Bir baska deyisle insanlar su
ihtiyaclar1 ortaya ¢iktiklarinda bu ihtiyaclarini gidermesi gerektigini zorunlu olarak bilir aksi
takdirde yok olup gideceginin farkindadir. Eger ilahl malumat da peygamberler vasitasiyla degil de
akla zorunlu olarak yerlestirilmis olsaydi su icmeyince helak olacaginin zorunlu olarak bilen kisi

de oldugu gibi herkes ibadet, siikiir, iyilik gibi fiilleri yaparlar ve Allah’a inanirlardi.+41

Mu'tezile ‘ye gore seriatin bildirmesinden once akil fiillerde bulunan iyi ve kotii yonleri kendi
basina bilmesi miimkiin olsa da fiilleri tiim yonleriyle bilebilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle

insan fiillerdeki bilemedigi yonler i¢cin vahye ihtiya¢ duyar.442

Kadi Abdiilcebbar niibiivvetin gerekliligi konusunda aklin emaneti geri vermeyi, siikriin gerekliligi,
adaletin iyi olmas1 vb. gibi seyleri bilebilecegini ama namazin insan1 kotiltiklerden alikoyacagini
ya da ickinin insanlar arasinda diismanlik ve azginliga neden olabilecegi gibi seyleri aklin
bilebilmesi imkansiz oldugunu sdylemistir. Dolayisiyla Allah'in, insanlara akillariyla
bilemeyecekleri bu hususlari bildirmesi i¢in peygamber gondermesi gerekir.443

Adil ve hikmetli olan Allah insanin maslahatina yonelik fiiller yapacagi i¢in insanin akilla fiillerdeki
tlim yonleri kavrayamamasindan dolay1 onun 6niindeki bu engeli kaldirmasi gerekir. Bu engelin
kaldirilmasi peygamber vasitasiyla gerceklesmistir. Dini ahkam hem insanin bu diinyada hem de
ahirette faydasina olan hususlar1 icermektedir. Nebevi veya ildhi hitap olmadan insanin dini
ahkamlar akilla kavrayabilmesi pek miimkiin degildir. Bu durum aklin kemali ile alakal bir
durumda olmayip aklin acizligi ve imkansizlig1 ile alakali olgudur. Buradaki acizlik bizzat aklin
kendisinden kaynaklanan problemdir. Bu nedenle insanin aklinin aciz kaldig1 ve tiim yonlerini
anlayamadig1 fiilleri anlatmak ve bunlar1 0gretmek icin peygambere ihtiyagc duymustur.444
Dolayisiyla Allah’in peygamber gondermesinin hikmeti insanin maslahatina yoneliktir.445

Kadi Abdilcebbar’a gore Allah nasil ki insandan vacibe uymasini istiyor ve emrediyorsa o zaman
Allah’in insana vacibe davet edecek bir uyarici ve yol gostericiyi de gondermesi gerekir. Dolayisiyla
vacibi secebilmek nasil gerekliyse vacibe davet edende gereklidir. Insan bu vacip olan seyleri
akliyla tespit edebilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle Allah’in aklin etkisinin olmadig1 bu alanlari
bilen ve insanlar1 bu konuda uyaran ve yo6nlendiren birilerini (peygamberleri) gondermesi

hikmetli ve vaciptir.446

441 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/139-140; Ozdemir, “Mutezile’nin Niibiivvet Miidafaas1”, 125-126.
442 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-ustli’l-hamse, 2013, 1/426.

443 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, 2013, 2 /49-50.

444 Ozdemir, “Mutezile’nin Niibiivvet Miidafaas1”, 57.

445 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/36; Unverdi, “Peygamberlerin ismeti”, 75.

446 Kadi Abdiicebbar, el Muhtasar, 128.
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Kadl Abdiilcebbar peygamber gonderilecek veya peygamber gonderilmeyecek miikelleflerin
siniflarindan bahseder. Ona gore insanlar bircok 6zellik bakimindan birbirinden farklilik gosterir.
Dolayisiyla bu farklilik onlara gonderilecek peygamberler icinde gecerlidir. Kendisine peygamber
gonderilmesine gerek olmayan miikellef sinifi iki kisimdir. ilki peygamber gelse de gelmese de
itaat edecegi kesin olarak bilinen siniftir ve bu sinifa peygamber gonderilmesi gerekmez demistir.
Ikinci simifta yer alan miikellef grubu ise peygamber gelmesi halinde itaat edecegi, giinahlardan
uzak olacagi bilinenlerdir. Bu miikellef sinifindaki insanlar icin peygamber gereklidir. Bu miikellef
siifi da kendi arasinda iki kisma ayrilir. ilki peygamberin génderildigi zamanda yasamasi gereken
veya peygamberi gordiikleri zaman kabulde maslahatlari bulunanlardir. Bu durumda olanlarin
peygamber zamaninda yasamalar1 gerekir. Ikinci kisimda olanlar ise peygamberin zamaninda
olmasalar dahi onlarin maslahat ve amelleri, peygamberlerin dini kurallar1 olanlardir. Bunlar icin

bu hiikiimleri haber yoluyla ulasmasi caizdir. 447

Kadi Abdiilcebbar Allah'in insanlara peygamber gondermesini iki sekilde degerlendirir. Ilki
Allah’in inanan insanlar igin peygamber géndermesidir. inananlar icin peygamber géndermesi
onlarin yararina ve faydalarini gézetmesinden dolayidir. Ikincisi iman etmeyecekleri bilindigi
halde bdylelerine peygamber gonderilmesidir. Bunun hikmeti ise inanmayanlarin kiyamet giini
herhangi bir bahaneleri ve 6zirleri kalmasin diyedir.#48 Kadi, Allah’in peygamber gondermesini
sahid dlemden oOrnekle temellendirmeye calisir. Ona gore Allah'in peygamber gondermesi
miikellefe maslahat geregi hastalik gondermesine benzer. Miikellef olan bu hastaliga maslahati
geregi oldugunu bilir ve inanirsa bu durum akla ters bir sey olmadig gibi akilla ortiisen bir seydir.
Clinkii Allah, insanin faydasina fiil yapar ona zarar verecek fillerden uzaktir. Karsiligi olmadan
zarar vermek zullimdiir. Allah ise zuliimden uzaktir. Dolayisiyla miikellef kendisini yakalayan
hastalig1 bu sekilde bilir ve inanirsa hastalik onun maslahatina olur. Boylelikle akillara bunun
maslahat oldugu fikri yerlestirilmis olur. Peygamber gondermenin hikmeti de tipki boyle oldugunu

sOylemistir.449

Kadi Abdiilcebbar’in hocalari olarak bilinen Ebu Ali el Ciibbai ve oglu Ebu Hasim el Ciibbai Allah’in
peygamber gondermesinin Allah’in litfu olarak gérmiislerdir.45® Kadi Abdiilcebbar da Allah’in
peygamber gondermesini liituf olarak ele almistir. Litfun tanimini i¢in “Kisinin vacibi segmesini ve
kabihden sakinmasinmi yahut da insanin vacibi ihtiydra veya kabihi terke daha yakin olmasini
saglayan sey” demek seklinde agiklama yapmistir.#5! Dolayisiyla litfun gerceklesmesini saglayan
sart, sebep neyse o sart da lituf olmaldir. Bundan dolayr Kadi'ya gore Allah’in peygamber
gondermesi de liituftur. Insani miikellef kilan Allah’in bu miikellefiyeti miikkemmel hale getirmesi
ve miikellefiyette herhangi bir noksanlik ve anlasilmayan yerin olmamasi gerekir. Bu noksanlik ve

kapaliligin olusmamasi i¢in insana bu fiillerin bildirilmesi gerekmektedir. S6z konusu bildirimin

447 Kadi Abduicebbar, el Muhtasar, 129.

448 Aydinly, Akilct Din Soylemi, 259-270.

449 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/112; Ozdemir, “Mutezile’nin Niibiivvet Miidafaast”, 126.
450 Sehristant, el- Minel ve’n nihal, 83.

451 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, 2013, 2 /354.
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gerceklesmesi peygamber gondermekle saglanabilir. Boylelikle peygamber gondermek liituf olmus

olur.452

Kadi'ya gore peygamber gondermek insanlarin faydasina oldugu icin hikmet geregi Allah’'in
gondermesi gerekir. Akil evrensel olan bazi hususlan tespit edebilir adaletin iyi zulmiin kot
olmasi gibi ama seriat konularinda yetersiz kalmalari onlarin faydalarina yonelik bir durum
degildir. Allah’in hem insan1 miikellef kilip hem de anlamadig1 seyden sorumlu tutacak olmasi
hikmete aykir1 bir durumdur. Dolayisiyla dini anlamdaki kapakliklar1 agmak icin peygamber
gerekmektedir. Bdylelikle peygamberle beraber hikmet gercgeklesmis olsun. Liitfun anlami da
diisiiniildiiglinde Kadi'ya gore peygamber gondermek hayri kolaylastirmaktir. Bu yilizden
peygamber gondermek hikmetli istir.

452 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-ustli’l-hamse, 2013, 2 /436.
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SONUC

Kur’an’da hikmet kavraminin gectigi ayetlere tek bir mana verilmemis yerine Kur’an’in biitiinligi

“u

ve ayetlerin siyak ve sibaklar dikkate alarak farkli farkli anlamlar verilmistir. Mesela ““Kur’an,
Kur’an’in tefsiri, niiblivvet, emir yasak, derin kavrayis, akil, davet” gibidir. Fikih ilminde hikmet
genel itibariyle emir ve yasaklarin illeti ve Sari'nin bunlardaki amacini ifade etmek icin

“u

kullanilmistir. [slami literatiirde ““zarirat-1 hamse” olarak bilinen “can, mal, akil, nesil, dinin
muhafazas1” olarak formiile edilen hususlar diisiiniilldigii zaman bunlarin hem Sari'nin genel

amaclarina uygun oldugu hem de insanin faydasina yonelik oldugu goériilmektedir.

Felsefe kavraminin toplumda olusturdugu olumsuz izlenimi asmak icin filozoflarin hikmet
kavramim kullandiklar1 gériilmektedir. Ozellikle hikmet ve felsefe arasinda hicri ikinci asirda
kirilmanin yasandigli ve bunun sonucunda hikmet kavrami icin dini (ildhi) hikmet, beseri

faaliyetlerle ulasilan hikmete ise felsefi hikmet denildigi sonucuna ulasilmistir.

Keldm ilminde ilahi fiillerde hikmetin varligi kabul edilmistir. Goriis farkliliklarin ise hikmetin
tanimindan kaynaklandigi saptanmistir. Her ne kadar goriis farklihigi olsa dahi ortak amacin
Allah’in sanin ve ultihiyetini korumak ve buna zarar verecek seylerden onu tenzih etme amacidir.
Hikmet ile baglantili olan nedensellik konusunda da diisiiniirlerin bu ortak amaci tasidiklari fark
edilmektedir. Her ne kadar kullandiklar1 yontem ve goriisler birbirlerinden farkli olsa dahi
nedenselligi kabul edenlerde, etmeyenlerde Allah’t eksik sifatlardan tenzih etme amaci tasimis
olduklari tespit edilmistir.

Matiirldf hikmet kavraminin tanimini yaparken bazen kendinden éncekilerin tanimlarini bazen de

“«u

kendi tercih ettigi ““sozde ve fiilde isabet” tanimini kullanmistir. Matiirld], tefsirci olmasinin
etkisiyle de hikmet kavramina mana verirken ayetlerin siyak ve sibakina, Kuran’in biitiinliigii gibi
sartlar1 gozeterek anlam vermistir. Matiiridi hikmet kavramina dair kendisinin tercih ettigi

s »n o«

gorisler ise ““isabet”, “sozde ve fiilde isabet” gibi anlamlar olmustur.

Matiirld’nin yaratilan her seye hikmet goziiyle baktigi fark edilmektedir. Bu nedenle alemin
yaratilmasi ve diger alt basliklar1 paralel olarak tasavvur etmistir. Alemin yaratilmis olmasinin
hikmetini Allah’in varhigini, birligini ve sifatlarin1 temellendirmek icin delil olarak kullanmistir.
Clinkii insan alemin varlig1 sayesinde Allah’in yeryliziine serpistirdigi ayetlerini (isaretlerini,

ipuglarini) bulmaly, kesfetmeli ve bu sayede iman etmelidir.

Matiirld?’nin insanin yaratilis hikmetini dlemin yaratilis hikmetiyle beraber neden-sonug¢ olarak
tasavvur ettigi goze ¢arpmaktadir Bu nedenle insan miikellef kilindiysa onun imtihan edilmesi,
yaptiklarinin karsiligini goérecegi bir mekanin yani alemin gerekliligini ifade etmistir. Emir ve
yasaklar1 da bu baglamda diisiinen Matiirldl bunlarin hem insanin bireysel gelisimine fayda

sagladigini hem de toplumsal diizenin korunmasi ve devami i¢in kritik oldugunu diisiinmdustiir..

Matiirldl’ye gore Allah insana sirf zarar versin diye herhangi bir sey yarattifi diisiiniilemez. Bu
diisiincesinin temelinde yatan fikrin Allah’in hakim ismidir. Bu tarz varliklar1 bu isme gore
degerlendirdigi ve bunlar1 hem Allah’in varligina hem de insanin faydasina ydnelik olacak sekilde

delil olarak sunmustur. Matiiridi peygamber gondermenin hikmetine dair tespiti bu durumun

77



insan i¢in biyiik bir nimet oldugu yoniindedir. Bu nimeti dini ve diinyevi olarak iki kisimda
degerlendirmistir. Diinyevi yoniiniin bilgi, teknoloji, bilim, saglik, mimar1 vb. her gelismeyi
insanligin peygamberlere bor¢lu oldugunu ifade etmistir.. Dini olarak ise insanin simirh bilgi
kaynagiyla dini olan hususlar1 bilmesinin miimkiin olmadigin1 peygamberin ag¢iklamasi

gerekliligine inanir.

Kadi Abdiilcebbar’'in degerlendirmelerinin mensubu bulundugu mezhebin sisteminde énemli bir
yer tutan adl ilkesinin etkileri goriilmektedir. Bu ilkenin sonucu olarak Allah’in faydasiz, bos bir
fiil islemeyecegini ve bos, faydasiz fiilin neden-sonug ile faydali hale gelecegini bir baska deyisle
hikmetli olacag: diisiinmektedir. Kadi, Matiiridi gibi dlemin yaratilisinin insana yonelik faydasinin
oldugunu ve bu yoniiyle alemi insan i¢in lituf oldugu goriisiindedir. Clinkii alem ve icindekileri
insanin faydalanabilecegi sekilde diizenlenmis ve istifadesine sunulmustur. Yine ona gore insanin
karsilastign tiim sikinti, eziyet, hastalik vb. seylerde illet ve gaye iliskisinden hareketle
degerlendirmis ve insanlara bunun karsiliginin ahirette verilmesinin faydasina yonelik oldugunu

soylemistir.

Kadi, Matiiridi’den farkh olarak insanin yaratilmasinin hikmetini tefaddul kavrami ile agiklamaya
calistigi gorilmiistiir. Buna gore yapilmasi zorunlu olmayan seyi yapmak kinanilacak ya da
elestirilecek bir fiil olmayip aksine oviilecek bir fiildir. Allah’in insani yaratmasini da bu baglamda

degerlendirmesi gerektigine inanir.

Kadi Abdiilcebbar, insanlarin emir ve yasaklar konusunda ¢ok yiizeysel diisiindiikleri bir baska
deyisle nasil bir miikafatin bekledigini idrak edemediklerini ifade etmistir. Emir ve yasaklarin
hikmetini sagligina ulasmak icin ac1 da olsa ila¢ icen hastaya veya mesakkatlide olsa sinavi gecmek
icin caba harcayan 6grenciye benzetir. Her ne kadar bu seyleri yaparken zorlanilsa da ileri
ulasilacak fayda veya lezzet daha biiylik oldugu i¢in bu sikintilara katlanilabilecegini inandigi
gorilmektedir.. Bu baglamda ona gore emir ve yasaklara uyan kisinin kavusacag: biiyiik miikafat

cennettir.

Kadl Abdiilcebbar kotiiliik problemi hakkindaki agiklamalarina baktigimizda Matiirid?’nin
aciklamalariyla paralel oldugu goriilmektedir. Her iki disiiniiriin de tiim insanlarin {izerinde ittifak
edecekleri faydasiz veya kotii olan herhangi bir sey yoktur. Her iki alimde insanlarin faydasiz veya
kot olarak isimlendirdikleri seyler 6znel goriislerden ibaret oldugunu iddia etmislerdir. Kadi
koti veya zararl goriinen seyleri Matiiridl gibi hakim sifatina sahip olan varliktan gelmeyecegine
inanmistir. Dolayisiyla o, Matiiridi gibi zararl ve kotii goriinen bu nesneleri Allah’'in yoklugu icin
kullanilan delili tam tersi olacak sekilde Allah’in varligi ve birligine dair karsit delil olarak

kullanmistir.

Kadl peygamber gondermenin Allah icin zorunluluk oldugunu diisiinmekle Matiiridi’den farkh
bir tutum sergiledigi sonucu goriilmiistir. Clinkii Matiiridi peygamber gondermenin Allah i¢in
zorunluk degil bir lutiif oldugunu disiiniir. Kadi'nin bu goriisinde yine faydacilik ve
faydalandirma esasinin etkisini ve Allah’t zalim olmaktan tenzih etme amacinin oldugu cok aciktir.
Kad{'ya gore insanin yaratilmasindan ve teklifle muhatap kilinmasindan sonra Allah'in artik onlara

peygamber gondermesi gerekir. Dolayisiyla insanin teklife muhatap olmasi ve seriat konularinda
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aklinin yetersiz kalmasindan dolay1r mutlaka bunlar1 kendisine agiklayacak peygambere ihtiyac¢
vardir. Yoksa teklif eksik kalmakta insan bilmedigi seylerden sorumlu tutulmakta bu durumun
sonucu olarak Allah’in insana zulmetmesine sebep olmaktadir. Boyle bir durumun yasanmamasi
ve insanin muhatap oldugu teklife dair aklinin yetersiz kaldig1 ve bugulu ve sisli alanin dagitilmasi

icin peygamber gondermek gerekir.
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