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DEMIR, Zeki. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir’in Giiniimiiz Tefsir Problemlerine yaklasimlari
(Yiiksek Lisans Tezi), Corum, 2023.

Gilintimiiz tefsir problemleri miifessirlerin Kur’an ayetlerini farkli yorumlamalarindan dolay1
ortak bir yorumda birlesememelerinden kaynaklanmaktadir. Bu yorum farkliliklari, baska
konular olmakla birlikte genelde bilimsel tefsir, fikhi konular, din devlet iliskileri ve kissalarla
ilgili olmaktadir. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir adl eser Diyanet isleri Baskanligi tarafindan
2005 yilinda basimi yapilmis giincel bir tefsir olmasindan dolay1 bu calismada bu tefsirin

bahsedilen konulara yaklasimlari tespit edilmeye calisiimistir.

Calisma sirasinda olusturulan boéliimlerin tarihi stireci 6zet olarak her béliimiin girisinde ele
alinmis, boéliimlerin belirlenen konular ile ilgili eser icerisindeki aciklamalara ulasilmis,
ulasilan bu agiklamalar konu basliklarina goére incelenmis, konulara uygun yorumlar
ozetlenerek degerlendirilmis ve bazi konular baska kaynaklarla da karsilastirilarak o konuda

sonuca ulasilmistir.

Kur’an Yolu tefsiri bazi ayetlerin tefsirlerinde bilimsel tefsirden yararlanmis, ahkamin
degismesini kismen kabul etmis, cok eslilik konusunda Islam’in ¢ok esliligi getirmedigini, var
olan bu uygulamayi diizene koydugunu ifade etmistir. iki kadinin sahitliginin birisi hatirlatici
olmasindan dolayi sahitlerin iki degil de bir tane olduguna isaret etmis, erkeklerin kadinlardan

tstliin degil, yaratilistan farkhi olduklarini belirtmis, kadinin mirastaki payini gelenekten



uzaklasmamistir. Evlilerin zina cezasinin bekarlarinki ile ayni oldugunu belirtmis, recm
cezasinl tazir tiirlinden bir ceza olarak gormiistiir. Faizi fazlalik olarak aciklayip yasakligini
ifade etmis, kisasin gerekliligini kabul etmis, el kesme cezasinin degisebilirligini belirtmistir.
Kur’an Yolu tefsiri miisliman kadinlarin yabancilara karsi bas ve boyunlarinin értmelerini
Islam’in emri olarak gérmiis, dis giysinin gegici bir tedbir oldugunu belirtmis, yash kadinlarda
ortlinlin hafifletilmesini bas ve boyun olarak agiklamis, icki ve kumarin haram oldugunu
belirtmistir. Kur’an Yolu tefsirinin din devlet iliskileri konusunda net bir agiklamasi olmamis,
bazi ayet yorumlarindaki ¢ikarimlardan eser igerisinde Islami bir devlet yapisinin varligina
ulasilmistir. Kissalarin tarihte gerceklestigine uygun agiklamalar yapmus, kissalarin gayelerinin
ders c¢ikarip benzer yanlislara diismemek oldugunu ifade etmis, kissalarin bazi yerlerinde
Kitab-1 Mukaddes’'ten alintilar yapmistir. Bu calismadaki varilan sonuglarda Kur’‘an Yolu
tefsirinin bahsedilen konularda zaman zaman gelenekten koparak kismen modern yorumlarin

etkisinde kaldig1 goriilmiistiir.

Anahtar Kavramlar: Kur’'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, glinlimiiz tefsir problemleri, bilimsel

tefsir, fikhi konular, kissalar, modern.
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ABSTRACT

DEMIR, Zeki. Approach of Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir to today's commentary problems

(master's tesis), Corum, 2023.

Today’s commentary problems due to interpreters’ disability to agree on a common
interpretation because of their different interpretations of Quran verses. These interpretation
differences are usually about scientific interpretation, Figh issues, religion and state relations
and Quran parables along with including of another issues. Because of being a current
interpretation of the work named “Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir” which printed by
Presidency of Religious Affairs of the Republic of Turkey in 2005, the approach of this

interpretation to mentioned issues have been studied to detect in this work.

During the work, firstly, the historical processes of formed chapters have briefly discussed in
beginnings of each chapter, explanations about issues that determined have been achieved,
these achieved explanations have been examined by topic, commentaries which suitable by
topics have been summarized and topics have been concluded by also comparing with other

sources.

Kur’an Yolu tafsir, has benefited from scientific interpretation in some verses’ interpretation.
It has accepted change of judgement partly. On polygamy, it's stated that Islam hasn’t
introduced the polygamy, it organised it. It's pointed out that because of being reminder one of

two women, witness number is one on two women'’s testimony. It’s stated that men aren’t

Vi



superior than women, they different by creation and it's explained inheritance of women
traditional. It’s explained that punishment for adultery of married people is same for single
people. It's seen stoning to death punishment as a tazir crime. It's explained interest as an
excess and it's stated that it's forbidden. It's accepted the necessity of talion and stated
changeability of hand cut punishment. Tafsir has seen that Muslim women'’s cloth of their heads
and necks to strangers is one of Islam’s orders, stated that outerwear is a temporary measure
and explained the alleviation of covering for old women as removal of obligation of covering
head and neck. It’s stated that alcohol and gamble is haram. Tafsir hasn’t had any clear
explanation about religion and state relations however an Islamic state structure is able to be
reached by their inferences on some verses’ commentaries. Tafsir has made explanations that
suitable for reality of Quran parables, stated that the aims of parables are learning lessons from
them and it's quoted from The Bible in some parts of parable commentaries. In this work,
occasionally breaking with tradition and being partially influenced of Kuran Yolu tafsir on

mentioned topics by modern commentaries is the result.
Keywords: Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, today’s commentary problems, scientific

commentary, Figh issues, parables, politics, modern, tradition.
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GIRIS
CALISMANIN KONUSU VE AMACI

Konumuz Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir’inin giinimiiz tefsir problemlerine yaklagimini
belirlemek iizere {i¢ boliimden olusan bir ¢alismadir. Birinci béliimde eser igerisinde bilimsel
tefsir yonteminin varhigini inceledik. Bilimsel tefsir meselesi gecmisten beri var olan ancak son
bir bucguk asir icerisinde revacgta olan bir tefsir yontemidir. Kur’an Yolu tefsirinde bu konunun
incelenmesinin amaci eserin bu tefsir yontemini kullanip kullanmadigini ve hangi odlgtilerde
kullandigini tespit etmektir. Bu sebeple eser icerisindeki ayet yorumlarinda bilimsel verilerle
aciklanan, bilimsel arastirmaya ve bilimsel kesif veya icada isaret eden yorumlarin olup
olmadigini bulmaya calistik.

Calismanin ikinci boliimu fikhi konular ve siyaset basliklarindan olusmaktadir. Fikhi konular
icerisinde ilk olarak ahkamin degismesi konusu ele alindi. Hiikkiimlerin zaman ve sartlara gore
degismesi konusunda Kur‘an Yolu tefsirinde ayet yorumlarini degerlendirerek ahkamin
degismesine eserin yaklasimlarini tespit etmeye calistik. Fikhi konularda inceledigimiz ikinci
baslikta kadinin mirastaki payi, kadin erkek esitligi, kadinin sahitligi ve cok eslilik konularini
olusturmaktadir. Kadinla ilgili Kur’an-1 Kerim’deki ayetler tizerinde modern agiklamalar yer
aldigindan miielliflerin eser icerisindeki konu ile ilgili ayetlerin yorumlarini1 degerlendirerek
duruslarinm tespit etmeye calistik. Fikhi konularin devaminda giiniimiiz agisindan tartisilan
konular icerisinde oldugundan kisas, el kesme cezas, zina cezasy, faiz, tesettiir, icki ve kumar
konularinda miielliflerin modern aciklamalarin etkisinde kalip kalmadiklarini tespit etmeye
calistik. Bu boliimdeki son baslikta eserin din devlet iliskileri laiklik, hilafet konusundaki
yaklasimlarini tespit etmek i¢in konularla ilgili aciklamalarini inceledik. Amacimiz islami bir

devlet yapisi hakkinda yorumlar yapip yapmadiklar tespit etmektir.

Calismamizin Ugilincli ve son boliminde giiniimiiz tefsir problemleri bashginda
degerlendirilen Kur’an Yolu tefsirinin kissalarin tarihi gercekligine yaklasimi incelenmistir. Bu
baslikta kissalarin mitoloji ile iliskisi, kissalarin kitab1 mukaddes ile iliskisi, tarihi agidan
kissalarin gercekligi ve kissalarin hedef ve gayeleri konulari yer almistir. Son asirlarda gerek
miisliiman gerek gayri miislim arastirmacilar tarafindan kissalarin tarihi gercekligi konusunda
farkli yorumlar yapilmaktadir. Kur’an Yolu tefsirinin kissalarin tarihi gercekligine yaklasimini

tespit etmek amaciyla bu bashk ¢alismamiz icerisinde yer almistir.

CALISMANIN ONEMI

Ginimiiz tefsir problemleri ayetlerin farkli yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
sebeple bazi konularla ilgili yeni yorumlar ortaya cikmistir. Kuran Yolu tefsiri Diyanet
camiasindaki gérev yapan personele hitap eden ve akademik ¢alismalarda da faydalanilan bir

eser olmasi sebebiyle eser lizerinde calisma gerekligi ortaya ¢ikmistir. Kur‘an Yolu tefsiri adl



eserle ilgili yapilan calismalar igerisinde glinlimiiz tefsir problemlerini biitiinsel olarak ele alan
bir ¢alisma mevcut degildir. Ancak Kur’an Yolu'nun giiniimiiz tefsir problemleri igerisinde yer
alan bilimsel tefsir meselesi ile iliskisini konu edinen bir yiiksek lisans tezi ile iki makale
calismasinin yapildigi goriilmiistiir. Bu makalelerden birisi Mukatil Bin Siilleyman’in Tefsir’i
Kebir adli eseri ile Kur‘an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir adli eser arasindaki bazi ayet
yorumlarindaki degisimi bilimsel tefsir baglaminda konu edinen “Bilimsel Tefsir Baglaminda
Kur’an Tefsirinde Meydana Gelen Degisimler: Kur’an Yolu ve Tefsir-i Kebir Mukayesesi” adli
calismadir. Bu c¢alismada bazi konular oOrnekleme olarak belirlenip sonuca ulasildigl
gorilmiistiir. Ikinci calisma bizim ¢alismamiz sirasinda yayimlanmis olan Kur’an Yolu
Tefsiri'nde Ele Alinan Kevni Ayetlere Bilimsel Yaklasimlar Cercevesinde Bir Bakis adli yliksek
lisans tezidir. Bu calismada Kur’an Yolu tefsirindeki bilimsel verilerle agiklanan ayetlerin
yorumlari gliinlimuz baz1 arastirmacilarin yorumlari ile karsilastirilmis ve birgok tefsir kaynagi
ile kiyaslanmistir. Calismanin sonunda Kur’an Yolu tefsirinin bilimsel tefsirle iliskisi
degerlendirilmistir. Bir diger calisma da yine bizim ¢alismamiz sirasinda yayimlanmis olan
“Kur’an Yolu Tefsirinde Ayetlere Bilimselci Yaklasim” adli makaledir. Bu makalede Kur’an
Yolu'nun bilimsellikle iliskilendirilen ayet yorumlari konu basliklari halinde 6zetlenerek eserin
bilimsel tefsirle iligkisi ortaya konmustur. Bu ikisinin disinda bizim isledigimiz konulardan
birisiyle ilgili herhangi bir calismaya rastlanilmamistir. Bu sebeple eserin giiniimiiz tefsir

problemlerine yaklasimini ele aldigimiz bu ¢alisma bu konudaki boslugu doldurmaktadir.

CALISMANIN YONTEMI

Bu calismada nitel arastirma yontemi kullanilmustir. Ik olarak arastirmanin Kur’an Yolu
tefsirinin giliniimiiz tefsir problemlerine yaklasiminin nasil oldugunu tespit edebilmek icin
gliniimiiz tefsir problemlerinin alt basliklar: tespit edilerek her bir baslk icin Kur‘an Yolu
tefsirinde ayet yorumlarini taradik. Konularimiza uygun elde ettigimiz bu verileri analiz ederek
raporlastirdik. Birinci boliimde ilk olarak bilimsel tefsirin olusumunu 6zet olarak anlattik.
Devaminda Kur’an Yolu lizerinde elde edilen sonuglari kategorilestirerek basliklar halinde ele
aldik. Bilimsel tefsir baslig1 altinda belirlenen ayetlerin aciklamalarini Siilleyman Ates’in Yiice
Kur'an’in Cagdas Tefsiri adli eseri ile karsilastirma yaptik. Kur’an Yolu tefsirinin diger esere
gore benzer ve farkli yorumlarini tespit ettik. Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri insan ve kainatin
yaratilisi ile ilgili konular hakkinda modern ilimlerden yararlandigi! kendi aciklamasinda yer
almaktadir. Ayrica bu eser bazi ayetlerin tefsirinde bilimsel a¢iklamalardan yararlandigi
bilinmektedir. Iki eserin yakin zamanda telif edilmis olmasi, Ates’in tefsirinde bilimsel
aciklamalarin yer almasi ve her iki eserin de giincel olmasi sebebiyle Kur’an Yolu tefsirinin
bilimsel aciklamalarinm Yiice Kur’an tefsiri ile karsilastirdik. Ikinci béliimde ilk olarak modern

tefsirin olusumu hakkinda bilgi verdik ve Kur’an Yolu tefsirinin fikhi konular hakkindaki elde

1 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, c. 1 (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.), 59.



edilen sonuclari eserin gelenekle iliskisini tespit etmek amaciyla el-Cessas’in Ahkamii’l-Kur’an
adli eserindeki kendi goriisleriyle karsilastirdik. Cassas’in eserinin ilk kaynaklardan olmasi ve
eser biitiiniiyle fikhi konularin tefsirini yapmasi sebebiyle karsilastirmada bu miiellif tercih
edilmistir. Ayrica Cassas’in Hanefi mezhebine mensup olmasi miielliflerin de Hanefi olmalari
karsilastirmadaki tercihin diger bir sebebidir. Bunu yaninda yer yer calisma igerisinde islenen
fikhi konulardan bazilar1 hakkinda diger ilk kaynaklara bagvurulmustur.

Kur’an Yolu tefsirinin din devlet iliskileri ve laiklige bakisini da bu baglikta incelemeye calistik.
Ugiincii boliimde ilk olarak kissalarin gercekliginin sorgulanmasimin olusumunu 6zetle
anlattik. Devaminda Kur’an Yolu’nun kissalarin gercekligine yaklasimini belirlemek maksadiyla
ulastigimiz verileri basliklar halinde sunduk. Sonu¢ kisminda ulastigimiz bilgileri
raporlastirarak Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir adli eserin giiniimiiz tefsir problemlerine
yaklasimini belirledik.



BiRINCi BOLUM

KUR’AN YOLU TEFSIRINDE BiLIMSEL TEFSIRE YAKLASIMLAR

1.1. Bilimsel Tefsir Meselesi

Kur’an-1 Kerim deki baz1 ayetler bilimsel verilerle ya da bilimsel kesif veya icada isaret edecek
sekilde yorumlanabilmektedir. Bu sekilde yapilan tefsire bilimsel tefsir denilmektedir.

Bilimsel tefsirin birbirine benzeyen bir¢ok tanimi yapilmaktadir. “Bilimsel 1stilahlar1 Kur’an
lafizlarina hakim kilan, farkl ilimleri ve felsefi goriisleri Kur’an’dan ¢ikarmaya calisan tefsir

ny u«

tiridiir.”2 “Ilmi Tefsir, Kur'an metninde, ilmi 1stilahlar1 hakim kilan ve muhtelif ilimleri ve

»3 o«

felsefi goriisleri, ondan ¢ikarmaya calisan bir tefsirdir.”3 “Kur'an ayetlerini bilimsel veriler
151g1nda aciklamak, onlardaki bilimsel gercekleri ortaya ¢ikararak i'caz yonlerini gostermek”4,
“Bilimsel veriler 1518inda Kur’an ayetlerini agiklamak, anlamaya ¢alismak”5 seklinde tanimlar

yapilmaktadir.

Tanimlardan anlasildigl iizere bilimsel tefsir, Kur’an’daki bazi lafizlari, bilimin ulastig1 verileri
kapsayacak sekilde bilimsel verilerle agiklamak, Kur’an ayetlerini mevcut bilimsel verilerle
yorumlamak, ayetlerin hentiz kesfedilmemis bir seye isaret ettigini sdylemek, ayetler tizerinde
bilimsel arastirma ve incelemeye isaret eden yorumlar yapmak, bu yorumlarla da Kur’an'in

mucize bir kitap oldugunu desteklemek, bilimsel tefsir kapsaminda degerlendirilmektedir.

Kur'an-1 Kerim'in simdiye kadar bilinen ve bilinmeyen tiim ilimleri igerisinde barindigi
diistincesinin yaygin oldugu bilimsel tefsir tiiriinde Kur’an’in, dini ilimlerin yanin da icerisinde
diinyevi ilimleri de barindirdigi savunulmaktadir.6 Abbasiler donemindeki bilimsel kalkinma
ile basladig1 ifade edilen bilimsel tefsiri ilk olarak destekleyip aciklayan kisinin Gazali (0.
505/1111) oldugu ifade edilmektedir. Gazali’den sonra Ebu Bekir ibnii’l Arabi (6. 543/1148),
Ebu’l Fad’'l el-Mursi (6. 685/1287), Celaliiddin es-Siiyuti'nin (6. 911/1505), bu diisiinceyi
savunduklari, Fahreddin er-Razi (6.606/1210) ise tefsiri icerisinde bilimsel tefsiri uyguladig
belirtilmektedir.” Modern dénemde Bati’'nin, islam’1 bilim karsit1 gormesinin etkisiyle Kur’an’in

akla ve bilime uygun oldugunu ispatlamak amaciyla bilimsel yorumlama faaliyeti icerisine

2 Muhammed Hiiseyin Zehebi, Tefsir Tarihi Et-tefsir Ve’'l-Mufessirun Terciimesi, ¢ev. Biinyamin Agikalin vd., c. 3.
(istanbul: Beka Yayincilik, 2018), 77.

3 Emin el-Huli, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev. Mevliit Giingér (Istanbul: Kur’an Kitaphgi, 1995), 41.

4 Veysel Giilliice, “Kur’an’a Bilimsel Yaklasimin Degerlendirilmesi”, icinde Tarihten Giintimiize Kur'an’a Yaklasimlar
(Istanbul: ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2010), 379.

5 Kutbettin Ekinci, “Bilimsel Tefsirin Tefsir Olma Sorunu”, Bilimname, sy XXXVII, 2019/1 (30 Nisan 2019): 176,
https://doi.org/10.28949/bilimname.454785.

6 Zehebi, Tefsir Tarihi Et-tefsir Ve’l-Mufessirun Terciimesi, 3.:78.
7 Zehebi, 3.:89.



girildigi, bilimsel tefsir yaklasiminin bu dénemde dnceki donemlere gore ekol haline geldigi ve
kapsamli bir literatiire sahip oldugu belirtilmistir.8 Bu donemde Kur’an’in biitiin ilimlere
delalet ettigi diistincesinin hakim oldugu, bazi ilim sahiplerinin bilimsel tefsir hakkinda
kitaplar yazdigy, bilimsel tefsirin Kur’an’in icazini destekleyen ve Kur’an'in her zamana uygun
aciklamalarinin oldugunu gosteren bir yon olarak kabul edildigi ifade edilmistir.® Bu donemde
bilimsel yorumlama alaninda Muhammed b. Ahmed el-iskenderani (6.1306-1388), Seyyid
Abdurrahman el-Kevakibi (6. 1320-1902), Tantavi Cevheri (6. 1940), Gazi Ahmed Muhtar Pasa
(6. 1918), Mustafa Sadik er-Rafi (6. 1937), eserler telif ettikleri bildirilmektedir. Cagdas
doneme gelindiginde Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942), Mevdudi (6. 1979), Seyyit
kutup (6.1966) Siileyman Ates, Celal Yildirim, ve Bayraktar Bayrakli, gibi miiellifler eserlerinin
icerisinde bazi ayetleri bilimsel verilerle acikladiklar1 belirtilmektedir.10 Giliniimizde ise
bilimsel yorumlama yirminci ylizyilin basindaki gibi olmasa da varligini devam ettirdigi

diistiniilmektedir.11

Bilimsel tefsirin ortaya c¢ikisindan itibaren uygulanabilirligi konusunda, bilimsel tefsirin
yapilmasinin uygun olmadig1 ya da bazi olciitlere dikkat edilerek yapilmasinda bir sakinca

goriilmedigi seklindeki aciklamalar mevcuttur.

Bilimsel tefsirin yapilabilirliini uygun bulmayanlar c¢esitli delillerle gorislerini
savunmuglardir. Bu konuda ibrahim Musa b. es-Satibi (6.1388), bilimsel tefsirin uygun
olmadig1 yoniinde su agiklamalarda bulundugu ifade edilmistir. Kur’an timmi bir topluluga
indirilmis ve maksatlar lizerinde durmustur. Kur’an Araplarin ahlaki ilkelerinden dogru
olanlar1 lizerine ilavelerde bulunarak dogru kabul etmis, yanlis olanlarini reddetmistir. Kur’an
Araplarin bildikleri ve hayatlari igerisinde olan seylerin disinda bir sey sdylememistir. Kur’an’t
en iyi bilenler sahabe ve onlar1 takip edenler oldugundan, onlardan Kur’an’in 6nceki ve sonraki
ilimleri icerisinde barindirdigina yonelik bir s6z mevcut degildir.12 “Biz Kitapta hicbir seyi eksik
birakmamigizdir.” ayetinde gecen kitaptan kastedilenin levhi mahfuzdur. Kur’an1 anlamada
Araplara izafe edilen malumatla yetinmek gerekir.13 Emin el-Huli de (6.1966) bilimsel tefsiri
uygun bulmamis Satibi’'nin goéruslerine ek olarak liigavi, belagat ve dini-itikadi yonlerden
bilimsel tefsirin uygun olmadigini ifade etmistir. Ona gore kelimeler zaman igerisinde anlam
genislemesine ugrayarak kelimelere daha o6nce hi¢ kullanilmayan yeni anlamlar
yliklenebilmektedir. Kelimelerden birisi bilimsel ifadelere uygun manalarda kullanilmissa bu

anlam kelimeye sonradan yiiklenmistir. {lmi tefsirle iliskilendirilen manalar Kur’an’da mevcut

8 Sehmus Demir, Kur’an’in Yeniden Yorumlanmasi: Batiyla Miinasebetin Kur’an Yorumuna Yansimalari, 1. (Istanbul:
insan Yayinlari, 2002), 112.

9 Zehebi, Tefsir Tarihi Et-tefsir Ve'l-Mufessirun Terciimesi, 3.:114.

10 Silleyman Gezer , Kur’an'in Bilimsel Yorumu: Bir Zihniyet Tahlili, 2. bs (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 35-
37.

11 Demir, Kur’an'in Yeniden Yorumlanmasi, 112.
12 Zehebi, Tefsir Tarihi Et-tefsir Ve’l-Mufessirun Terctimesi, 3.:94-101.
13 el-Huli, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, 50.



olmas1 durumunda Kur’an’in ilk muhataplar1 bu manalarin farkina vararak kalkinma
gerceklestirmeleri gerekirdi. Boyle bir durum gerceklesmedigine goére Kur’an’dan bu
manalarin c¢ikarilmast mimkiin olmamaktadir. Kabul edilen bilimsel gercekler zamanla
degismekte yerine baska buluslar kabul edilmektedir. Kur’an ise bir din kitabidir, bilimsel
ifadeler hakkinda bilgi veren bir kitap degildir. [lmi gercekler arasinda bag kurup Kur’an’in
mucize olusunu ve her zaman gecerli oldugunu ispatlamak i¢in yapilan ilmi tefsir faaliyetinin
zararl faydasindan ¢oktur. Dinin ilme ters diistiigii iddiasina cevap olarak ilmi gergeklerin agik
bir nassa ter diismemesi dinin ilme ters diismediginin delili olarak yeterlidir. Ayetlerin
tefsirinde kainatla ilgili olaylar ele alinirken alim ve cahil herkesin anlayacagi sekilde olmaldir.
Bu tiir tefsir Kur’ant asil hedeflerinden uzaklastiracaktir.14 Bilimsel tefsirin Bati merkezli
etkiden kaynakli gelisim gosterdigini savunan, bu sebeple igerisinde bazi zaaflar barindirdigini
ifade eden gilinlimtze ait baska bir yaklasimda, yorum sinirlarini zorlamasi, degisen bilimin
sundugu veriler ile ayetlerin anlamlarinin 6zdeslestirilmesi, Kur’an'in bilimsel arastirmay1
tesvik etmesi ve bircok bilimsel gelismeyi 6nceden haber vermesi gibi 6zellikler, bilimsel

tefsirin zaaflar1 olarak gosterilmistir.15

Bilimsel tefsiri savunanlar Kur’an-1 Kerim’in, dini konularin yaninda modern bilim sahasina ait
konulardan da bahsettigini diisiinmektedirler.l6 Fakat Bilimsel tefsirin yapilabilirliginin
miimkiin oldugunu savunanlarin yontemlerinde birlik olmadig: cesitli farkliliklarin oldugu
goriilmektedir. Bu sebeple bilimsel tefsirin birbirinden farkl diizeyleri ortaya ¢ikmaktadir.
Ayrica bilimsel tefsirin hangi boyutlarda uygulanacagi ve nasil uygulanacagi konusunda da
yorumcularin bakis agis1 ve yaklasimlarina gore birbirinden farkli bilimsel tefsire ulasma
sekilleri ve bilimsel tefsirin boyutlarinin ortaya ¢ikacag aciktir. Bilimsel tefsirin boyutu ile
yorumcunun ayetin aciklamasinda ni¢in bilimsel agiklama kullandig1 kastedilmektedir. Diizey
ile boyut arasindaki fark ise diizey yorumcunun ilgili ayeti bilimsel olarak agiklamasindan 6nce
var oldugu ve ayetlerdeki bilimsel agiklamanin sinirlarini belirledigi, boyut ise yorumcunun
yaptig1 bilimsel aciklamayla ortaya c¢iktifi ve yorumcunun ilgili ayetlere yaklasimlarini
gosterdigi seklinde agiklanabilir. Bir goriiste bilimsel tefsire konu olan bazi1 ayetlerin
delaletlerinde bilimsel veriler acik olarak anlasildigi, bazi ayetlerde ise bilimsel verilere ima ve
isaret yoluyla ulasilabildigi belirtilmistir.l” Bagka bir gériiste Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerin
ikincil veya tgilinciil anlamlarinda bilimsel verilere uyumlu bilgilerin mevcut oldugu ve bu
verilerle ayetlerin delaletlerinin daha iyi anlasilacagi, Kur’an-1 Kerim’'de pozitif bilimlere ait

dogrudan ve katki amach bilimsel veri bulunmadig: ifade edilmektedir.’® Bunlarin disinda

14 e]-Huli, 51-56.

15 Sehmus Demir, “Kur’an’in Bilimsel Veriler Isiginda Yorumlanmasina Elestirel Bir Yaklasim”, icinde Tarihten
Giiniimiize Kur’an’a Yaklagimlar (Istanbul: [lim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2010), 422.

a0

16 Ahmet Akbas, “Kur’an’in Bilimsel Veriler Isiginda Yorumlanmasina Yonelik Elestirilerin Kritigi”, icinde Kur’an ve
Pozitif Bilim (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020), 249.

17 Giilliice Veysel, “Destekleyenler ve Karsi Olanlar A¢isindan Bilimsel Tefsir”, icinde Kur’an ve Pozitif Bilim
(Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020), 118.

18 Celal Kirca, “Kur’an ve Modern Bilim”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 15 (Subat 2012): 7-34.



bilimsel tefsirin yapilabilirligini kabul edenler, Kur’an-1 Kerim’in evrende heniiz kesfedilmeyen
yonlere ima ve isarette bulundugunu, boéylece Kur’an-1 Kerim'’in bilimsel arastirma yapmada
tesvik edici ve yonlendirici rolii oldugunun diisiiniildiigii ifade edilmektedir.1® Bu durumda
bilimsel tefsirin uygulanabilirlik diizeyleri, ilgili ayetlerin delaletlerinin daha iyi anlasilmasini
saglamak, Kur’an-1 Kerim’deki baz1 ayetlerde ifade edildigi diisiiniilen heniiz kesfedilmemis
konular hakkinda diisiinme faaliyeti gerceklestirerek bilimsel arastirmaya tesvik ve bu
ayetlerden hareketle yeni buluslara ulasmak seklinde olmaktadir.

Bilimsel tefsirin yapilmasinda sakinca gérmeyenler bu tefsirin yapilmasinda baz olciitler
belirlemislerdir. Buna gore ilgili ayetler tizerinde bilimsel tefsir yapilirken kesinlesmis bilimsel
gercgekler kullanilmali, teoriler konusunda ihtiyath olunmalidir. Asil anlamdan uzaklasarak
tahrife yonelinmemeli, Kur’an-1 Kerim’in bitinligi dikkate alinmali, kelimelere niizul
dénemindeki manalar verilmelidir.2° [lgili ayetlerin siyak ve sibaki dikkate alinmall, asil hedef
olan hidayet golgelenmemelidir.2! Yeni buluslar1 icerisinde barindiracak sekilde
yorumlanmamali, sevk edildigi anlam diinyasini zorlamadan bilimsel aciklama yapilmal ve

yapilan bilimse aciklama ayetin nesnel anlami olarak goriillmemelidir.22

1.2. Kur’an Yolu Tefsirinde Bilimsel Tefsirin Varlig:

Bu baslikta Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir adli eserin bilimsel tefsir yontemiyle iliskisi
saptanmaya calisilacaktir. Kur’an Yolu tefsirinin bilimsel tefsirle iliskisinin tespitinde eserdeki
Kur’an’a yaklasim tarzinin yol gosterici olmasi miimkindiir. Eser hazirlanirken izlenen yollarin
aciklandigr “bu tefsir” adli baslik incelendiginde, on ikinci maddede kiiltir hazinemizdeki
miispet ilim ve dini calismalardan bahsedilmis, eserin icerisinde dini ilimlerle birlikte miispet
ilimlerin bulundugu kaynaklardan yararlanildigina isaret eden “Bu tefsiri okuyanlar ondan,
belirtilen ilim dallarinda yazilmis kitaplardan aktarilmis bilgileri degil Kur’an’in hidayetini,
insana vermek istedigi bilgi, iman, suur, ahlak ve egitimi almayr ummali ve bunu
aramalidirlar.”23 sozleriyle okuyucuya hidayet merkezli bir okuma tavsiye edilmistir. Burada
acik olarak bilimsel tefsir yonteminin kullanildigi sdylenmemistir. Ancak miispet ilim
kitaplarindan alintilarin okuyucuya bilimsel bilgi sunmak amacl olmasa da eser icerisindeki
ayetlerin tefsirinde yer almasi hidayet merkezli bir yaklasimi asmis olmakta, bu durum da

eserde bilimsel tefsirin var oldugunu gostermektedir.

19 fbrahim Hilmi Karsli, “Kur’an’in Bilimsel Tefsiri Uzerine Bazi Miilahazalar”, Diyanet {lmi Dergi 46, sy 3 (2010): 92;
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Akbas, “Kur’an’in Bilimsel Veriler Isiginda Yorumlanmasina Yonelik Elestirilerin Kritigi”, 255
20 Veysel Giilliice, “Kur’an’a Bilimsel Yaklasimin Degerlendirilmesi”, 394.
21 Karsh, “Kur’an’in Bilimsel Tefsiri Uzerine Bazi Miilahazalar”, 94.
22 Gezer, Kur’an'in Bilimsel Yorumu, 197-200.

23 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir 1, 3. bask, c. 1, Diyanet isleri Baskanhg1 yayinlari1 Kaynak
eserler, 590 32 (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi, 2007), 51.



Kur’an Yolu miiellifleri evrenin yaratilisi ve tabiatla ilgili bilimsel verilerin ve teorilerin biitiin
ayetlerde olmasa da bazi ayetlerin anlasilmasinda yardimci oldugunu diisiinmektedir. 2¢ Bu
sekildeki diislince ve goriisler modern tefsir yonteminden etkilenildigini ve bilimsel tefsirin
varliginin kabul edildigini gostermektedir. Boylece miellifler acikca ifade etmeseler de eser
icerisinde bilimsel tefsiri kullandiklarini ifade etmis olmaktadirlar.

Kur’an Yolu tefsiri dikkatle incelendiginde bircok ayette bilimsel verilerle yapilan yorumlara
rastlanilmaktadir. Bu yorumlar daha ¢ok evren, yeryiizii ve gokyiiziiniin yaratilisi ve olusumu
ile ilgili olduklar1 goriilmektedir. Ornegin miiellifler Enbiya suresi 30. ayetteki “inkar edenler,
goklerleyer bitisikken, bizim onlari ayirdigimizi ve diri olan her seyi sudan meydana getirdigimizi
gormediler mi?” ibaresi icin modern zamanlarda yazilmis bazi tefsirlerin bu ayeti evrenin
baslangicta tek kiitleyken sonra bu Kkiitlenin diinyanin da igerisinde bulundugu uzay
cisimlerine ayrildig1 seklinde agikladiklarini ve bu ifadelerinde giintimiizdeki astrofizikgilerin
evrenin olusumu hakkinda kabul ettikleri teoriye uygun oldugunu ifade etmisler ve bilim
adamlarinin evren hakkindaki teorilerini su sekilde aciklamislardir. Uzaydaki cisimler
baslangicta gaz ve toz kiitlesi (nebula) halindeyken merkezi c¢ekim sebebiyle biiziisip
yogunlasmayla bu kiitleden kiireler halinde parcalar koparak uzaya savruldugu, merkezi cekim
kuvvetiyle donmeye, uzayin soguklugu sebebiyle de sogumaya basladigi, bu doniis sirasinda
ana kiitlelerden bazi pargalarin koptugu ve bu parcalarinda ana kiitlenin etrafinda dondigg,
tek bir kiitlenin galaksi ve glines sistemlerine, bunlarda giderek yildizlara, gezegenlere ve
bunlarin uydularina déniistiigii, giinesin uydusu olan diinyamizin da icerisinde bulundugu
gezegenler soguyarak giiniimiizdeki seklini almistir. Ayetin her canlinin sudan yaratildigi
ibaresinin aciklamasinda diinyadan yiikselen gaz ve buharlarin yogunlasip yagmur seklinde
diinyaya diiserek deniz ve okyanuslari olusturdugunu belirtmisler, ayrica canlilar aleminin ilk
olusumu sudaki yosunlasma ile baslayip ilahi kanunlara gére bugtin ki seklini aldigini, bilimin
verilerine gore canlilarin birlesiminin yaridan fazlasinin su oldugunu soyledikten sonra bu
durum Allah Teala’nin her canliy1 sudan yarattigi sonra canlilarin 6zelliklerine gore tiirlerine
ayrildig1 Nur suresi 45. ayetle desteklenerek insanin, igerisinde su bulunan 6zel bir camurdan
yaratildigini séylemislerdir. Ayrica alinti ile ayetteki “Her canliyi sudan yarattik” ifadesinin ti¢
boyutlu bir anlam tasidigi, bunlardan tgiinciisiiniin hayvansal ve bitkisel canli hiicresinin
temelini olusturan, icerisinde hayat olgusunun belirebilecegi yegane madde ortami olan
protoplazmanin biiyiik 6lciide sudan ibaret oldugunu ifade eden bilimsel bir aktarim
yapmislardir. Miellifler 31. ayetteki “Onlari sarsmasin diye yeryiiziine saglam daglar
yerlestirdik” ibaresi i¢in daglarin kazik olarak zikredilmesinin yer kabugunun sertlesme
stirecine isaret edildiginin tahmin edildigini belirtmislerdir. Daglarin, irili-ufakl, inisli-cikish
olmalarinin uzay boslugunda donen yer yuvarlagini balans unsuru gibi dengeledigini ifade
etmislerdir. 32. ayetteki “korunmus tavan” ifadesinin atmosferi ve nebulanin par¢alanmasiyla

ortaya cikan galaksilerin yildizlarin ve gilines sisteminin olusturdugu kozmik uzay:1 ifade

24 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir 3, 3. bask, c. 3, Diyanet isleri Baskanhg1 yayinlari1 Kaynak
eserler, 590 32 (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg, 2007), 675.



ettigini dile getirmislerdir.2s Kur’an Yolu tefsiri buradaki agiklamasinda yer yer ayetlerin
zahirinden yer yer de muktezasindan hareketle bilimsel verilerle ayetleri acikladiklar:
goriilmektedir. Bu ayetin agiklamasinda ayetin delaletinin daha iyi anlasilmasi yoniindeki
bilimsel tesir diizeyini kullandig1 goriilmektedir. Buradaki bilimsel ifadelerinin birisi harig
digerlerinde kaynak gosterilmemistir. Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri adli eserin muellifi
Siileyman Ates bu ayetlerle ilgili aciklamasinda en son bilimsel teoriye gore diinya ve biitiin
yildizlar bir gaz kiitlesinden koptugunu, bu kopan pargalarin giinesleri ve gezegenleri meydana
getirdigini, bundan da pek ¢ok giines sistemi ve galaksilerin ortaya ¢iktigini belirtmis, diinya
ve diger gezegenlerin giinesin ekvator bilgesinden koptugunu, diinya diger uydulariyla birlikte
hem kendi etrafinda hem de giinesin cevresinde donmeye basladigini ifade etmistir. Diger
giineslerinde kendilerinden kopmus gezegenlerinin oldugu, evrende en az {i¢ yiiz milyon arzin
bulundugu, fakat icerisinde bizim diinyamiz gibi bir hayatin mevcut olmadigini, Mars’ta
donmus suya rastlandig1 ve kesin olmasa da bir hayatin olabileceginin tahmin edildigi de ifade
etmistir. Ayrica canllarin sudan yaratildig1 ifadesi hakkinda canlilarin birlesiminin yaridan
fazlasinin su oldugunu, ayetlerdeki daglarla ilgili ifade icinde diinyanin ilk olarak alev topu
oldugunu, sonralar1 soguyup merkezindeki atesi cevreleyen bir kilif halini aldigini, diinyanin
merkezi ates oldugundan zaman zaman atesler figskirarak nefes aldigini belirtmistir. Diinyanin
etrafindaki kaya tabakasinin olmasi onun her tarafindan ates ¢cikarmasini 6nledigini ve boylece
sallanmadigini, bu kayalardan yer yer daglarin olustugunu, bu daglarin da diinyanin
icerisindeki atesin ¢ikmasini engelledigini ve bunlarinda biiyiik depremleri 6nledigini ifade
etmistir. “Korunmus tavan” ifadesi icin de diinyanin tizerin 600-1000 kilometre kalinligindaki
bir tabakadan bahsedildigini, bu tabakanin da giinesten gelen 1sinlarin zararlarindan diinyay1
korudugunu belirtmistir.26 Kur’an Yolu miielliflerinin bu ayetlerdeki agiklamalari ile Ates’in
aciklamalar1 arasinda temelde benzerlik olmakla birlikte iki eser arasinda detay farkliliklarinin

bulundugu gorilmektedir.

Kur’an Yolu tefsiri Bakara suresi 29. ayetin “O, yeryliziinde olanlarin hepsini sizin icin yaratan,
sonra gége yénelip onlari yedi gék halinde diizenleyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir.” tefsirinde
yer ve goklerin sonradan yaratilip, bir baslangicinin oldugunun astronomi, giines fizigi ve
matematik bilim dallarinca tespit edildigi ifade edildikten sonra Taskin Tuna’dan alint1 ile su

aciklamalara yer vermistir.

Yapilan arastirma, gozlem ve hesaplar, ilk evren maddesinin ¢iplak atomlardan olusan
kocaman bir kiire halinde oldugunu, bu ¢iplak atomlar arasindaki karsilikli siddetli itme
ile bu ilk evren maddesinin acilarak patlayan bir bomba gibi evrene yayildigim
gostermektedir. Ancak bu ilk evren maddesinin nasil meydana geldigi bugiin,
arastirmalara ragmen tam olarak bilinmemektedir. Baslangi¢ta uzay ve zaman yoktu. Bir
teoriye gore maddenin ve mekanin olmadigi, 1sitk ve enerji mefhumlarindan soz
edilmedigi, boslugun bile mevcut olmadig: bir devirde her sey, dehsetli bir patlama ile
ortaya c¢ikti. Korkung¢ bir sicaklikta atomlar yaratildi. Fizik ve kimya kanunlari

25 Karaman vd., 3:675-76.
26 Siileyman Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, c. 5 (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.), 501-3.



hiikiimlerini yerine getirdiler. Proton, ndtron ve elektronlardan agir elementler husule
geldi. Yildizlar dogdu, giinesler ortaya ¢ikti, galaksiler meydana geldi.z”

Ayrica bilim adamlarinca evrenin ilk olusumunun milyarlarca yil énce gerceklestigi ifade
edilmis, bilimin tespit edemedigi ilk evren maddesinin varlig1 ile bilimsel verilerin ortaya
koydugu evrenle ilgili diger gelismelerin bir yaratici tarafindan saglandiginin semavi dinler
tarafindan kabul edildigini belirterek?s bilimsel bir aciklamadan dini aciklamaya gecildigi
goriilmistiir. Kur’an Yolu tefsiri buradaki aciklamasinda bilimsel verileri kullanarak, ayetlerin
delaletlerinin daha iyi anlasilmasi yoniindeki bilimsel tefsir diizeyini kullandig1 goriilmektedir.
Siileyman Ates bu ayetin aciklamasinda evrenin yaratilisi hakkinda bir agiklama yapmadan yer
ve gokten hangisinin 6nce yaratildig1 iizerinde durdugu goriilmiis, bu konuda Tantavi'nin
Kur’an’a gore yerin dnce yaratildig1 ve Kant Laplas teorisinin Kur’an'la celistigi ifadeleriyle
yanildigini belirtmis, Kur’an'in, gégiin 6nce yaratildigini, yer ve gégiin once birbirine yapisik
iken ayrildigini ve her seyin sudan yaratildigini asirlar 6nce haber verdigini boylece bahsedilen
teorinin de Kur’an’in ifadelerine uygun oldugunu ifade etmistir.2° iki eserin ayet hakkindaki
aciklamasina bakildiginda birisi evrenin yaratihsi ile ilgili bilgiler verirken digeri yer ve gokten

hangisinin once yaratildig1 hakkinda aciklamalar yaptig1 goriilmektedir.

Kur’an Yolu miiellifleri Maide suresi 3. ayetin “Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah'tan baskasi
adina bogazlanan... size haram kilindi.” ibaresinde gecen domuzun haram kilinmasindaki
hikmetin ilim ve modern tip yoniinden tam olarak tespit edilmis olmadig1 vurgulandiktan
sonra domuz hayvaninin bir¢ok hastalik sebebini biinyesinde barindirdigini ve insan sagligina
verdigi zararin Olimciil boyutlara ulastiginin bilindigini, ancak dini yasagin sadece insan
sagligina zarar vermesine baglamanin isabetli olmayacagini ifade etmislerdir.30 Miielliflerin
buradaki yorumlarinda geleneksel fikhi yaklasimlarinin baskin tefsir karakteri olarak bilimsel
tefsirin sadece destekleyici konuma ittigi goriilmektedir. Ates bu ibare hakkinda domuz etinin
sindirime zarar verdigini, etindeki bir maddenin viicuttaki bazi organlarda kist yaptigini,
karakterinin diger hayvanlara gore farkli oldugunu, etinin yagl olmasi ytiziinden kalp damar
hastaliklarina sebep oldugunu, gidasini segmedigini, cinsel yasaminda sinir tanimadigini,
domuz tiretiminin de cevreye olumsuz zararlar verdigini belirten aciklamalar yapmis haram
olma sebebini de bunlara baglamistir.”3t Her iki eserin ibare hakkindaki yorumlarinin benzer
oldugu ancak Ates, miielliflerden farkli olarak domuzun haram olma sebebini bilimsel olarak

ifade ettigi zararlara bagladig gorilmektedir.

27 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 1:97.
28 Karaman vd., 1:97-98.
29 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, t.y., 1:126-27.

30 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir 2, 3. bask, c. 2, Diyanet isleri Baskanhg1 yayinlari1 Kaynak
eserler, 590 32 (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi, 2007), 211.

31 Siileyman Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, c. 2 (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.), 458.
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Kur’an Yolu miellifleri bilimsel verilerle agikladiklar1 ayetlerde, ayetlerin delaletlerinin daha
iyi anlasilmasi yoniinde, ayetlerden hareketle bilimsel arastirmaya tesvik ve ayetlerden
hareketle hentliz kesfedilmeyen buluslara ulasma seklinde bilimsel tefsir dizeylerini
uyguladiklari goriilmektedir.

1.2.1. Kur’an Yolu tefsirinin bilimsel tefsire ulasma yollar

Kur’an ayetlerinin yorumunda kullanilan bilimsel ifadelere ulasma konusunda kabul edilen
herhangi bir yontem mevcut degildir. Bilimsel tefsir bilimin ulastig1 veriler ile miifessirin bu
verilerle iliskisinin neticesinde ortaya ¢ikmaktadir. Tespit edildigi lizere Kur’an Yolu tefsirinde
bilimsel tefsire ayetlerin icerdigi genel manalarindan hareketle, delalet yontemleriyle ve
ayetlerdeki ibarelerin bilimsel gerceklige delaletine sair anlamlardan 6nce ulasilmasi seklinde

ulastig1 anlasilmaktadir.

1.2.1.1. Ayetler icerisindeki Genel Manadan Hareketle Bilimsel Tefsire Ulasma

Mitellifler baz1 ayetlerin tefsirinde ayetteki genel bir ifadeden hareketle bilimsel agiklamalar
yapmislardir. Bu sekildeki bilimsel aciklama ayetin mesajin1 zenginlestirme, destekleme ve

mesajin bilimsel ifadelere uygun olmasini saglama gibi yaklasimlarla yapildigi anlasilmaktadir.

Kur’an Yolu mielliflerinin Zariyat suresi 47. ayetteki “Stiphesiz biz genisletmekteyiz” ibaresi
hakkinda aktardig1 yorumlardan bir tanesi “Evreni genisletmekteyiz bu yorum daha cok, uzay
cisimlerinin birbirinden uzaklastif1 ve aralarindaki mesafenin gitgide arttigi yoniindeki
bilimsel tespitten hareketle ortaya konan “genisleme teorisi 1s18inda yapilmistir.”32 seklinde
oldugu gorilmektedir. Bu aciklamada ayni ibare hakkinda birden fazla yorumla birlikte
bilimsel yorumunda yer aldig1 ancak bu yorumlardan herhangi birisinin miiellifler tarafindan
tercih edilmedigi ve bu yorumlarin okuyucunun anlam diinyasindaki karsiliga gore
okuyucunun tercihine birakildig1 anlasilmaktadir. Ates bu ayetin ag¢iklamasinda bilim
adamlarinin uzay cisimlerinin arasindaki mesafenin genisledigini tespit ettiklerini, bunun da
Kur’an’in bir mucizesi oldugunu ifade etmistir.33 Kur’an Yolu tefsiri bircok yorumun igerisinde
tercih etmeden aktardigi bilimsel yorumu Yiice Kur’an tefsiri ayetin anlami olarak aciklamistir.

Boylece Yiice Kur’an tefsiri, ibareyi dogrudan bilimsel olarak a¢iklamis olmaktadir.

32 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir 5, 3. baski, c. 5, Diyanet isleri Baskanlig) yayinlar1
Kaynak eserler, 590 32 (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhgi, 2007), 134.

33 Silleyman Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, c. 9 (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.), 62.
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Kur’an Yolu miiellifleri Vakia suresi 75. ayetteki “Yildizlarin yerlerine yemin ederim ki, -eger
bilirseniz, gercekten bu, biiyilik bir yemindir.” ibarenin tefsirinde baska yorumlar olmakla
birlikte, yildizlarin yerlerine tamlamasinin sozliikteki karsiliginin yildizlarin diistiikleri yerler
anlaminda oldugundan bu tamlamay1 bazi Kur’an arastirmacilarinin astrofizik uzmanlarinin
kara delik diye tabir ettikleri, 6miirlerini tiiketen farazi gok cisimlerine veya yildiz kokenli
olmayip yildizlar arasi uzaydaki gaz kiitlesinin sikistirilmasinin yol a¢tig1 olusumlara isaret
edecek sekilde yorumladiklarini ifade etmislerdir.3¢ Miellifler buradaki agiklamalarinda
tamlamanin sé6zlilk anlamindan hareketle yapilan bilimsel yorumu tercih etmeden sadece
aktardiklar1 goriilmiigtiir. Bu durum bilimsel yorumun tutarliligt konusunda emin
olunamadigim1 gostermektedir. Ates, bu ayetin agiklamasinda mielliflerin yaptiklar
aciklamaya benzer bilimsel bir yorum yapmamustir.35

Miiellifler Hadid suresi 25. ayetteki “Kendisinde miithis bir gii¢ ve insanlar icin bir¢ok faydalar
bulunan demiri yarattik (ki insanlar ondan yararlansinlar).” ibarenin tefsirinde demirin birgok
bilesigi bulunan ve en yaygin kullanima sahip kimyasal bir element oldugunu, yerkiireyi
meydana getiren elementler arasinda yaklasik tigte birlik kismina sahip oldugunu, giines ve
yildizlarda bolca bulundugunun tespit edildigini, baska elementlerle birlesmis pek ¢ok
mineralde demir bulundugunu ve demir eksikliginin insan viicudunda kansizliga yol a¢tigini
ifade eden bilimsel agiklama yapmislardir.3é Miielliflerin ayetin boyle bir manaya delalet
ettigini soylemeden demir hakkinda verdikleri bu bilimsel bilgilerle, ayetteki onda biiyiik bir
giic ve insanlar icin yararlar vardir ifadesinin kapsamini bilimsel tespitlere dayali 6rneklerle
genisletmeyi amagladiklar1 anlasilmaktadir. Buradaki demir hakkinda vermis olduklar
bilgilerin kaynagin1 gdstermemis, ayetin delaletinin daha iyi anlasilmasi yontindeki bilimsel
tefsir diizeyini kullanmislardir. Ates demirin faydalarina ve demirden yapilan malzemelere
isaret eden aciklamalarda bulunmus, Miisliimanlarin ayetin isaret ettigi yarar konusunda fazla
ileri gidemedigini belirtmistir.3” Bu ibarenin aciklamasinda Kur’an Yolu tefsiri diger eserden

bilgi olarak daha fazla bilimsel ifadelere yer vermistir.

)

Kur’an Yolu tefsiri Rad suresinin 13. ayetindeki “Gék giirlemesi O'na hamd ederek tespih eder.”
ibaresinin tefsirinde, gok giiriiltiisiiniin olusumunun bulutlarin elektrik yiiklerinin
catismasindan ortaya ¢iktigini38 belirten bilimsel ifade kullanmistir. Kur‘an Yolu tefsiri
buradaki bilimsel aciklamasinda muhtemelen ayetteki anlatimin temsili ya da mecaz oldugunu
diistinerek, ayetle yaptiklar: bilimsel tefsir arasinda bir delalet irtibati kurmadan se¢meci bir
bilimsel tefsir yapmis olmaktadir. Buradaki bilimsel tefsir diizeyi ayetin delaletinin daha iyi

anlasilmasi yoniinde oldugu anlasilmaktadir. Yiice Kur’an tefsiri adli eser 12-13. ayetlerin

34 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 5.Cilt:229.
35 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 9:231-32.
36 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 5.Cilt:252.
37 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 9:278-79.

38 Karaman vd., 3:278.
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aciklamasinda Yice Allah'in burada ibret icin tabiat kanunlarina isaret buyurdugunu ifade
etmis, bulutlarin slirtiismesiyle simsek ve gok giiriiltiisiiniin ortaya ciktigini belirten bilimsel
aciklamalar yapmis ve bu agiklamasini Allah’in yiiceligiyle iliskilendirmistir”39 Boylece her iki

eserin aciklamasinin benzer oldugu gorilmustiir.

1.2.1.2. Ayetler Uzerinde Delalet Yontemlerinin Kullanimiyla Bilimsel Tefsire Ulasma

Kur’an Yolu miiellifleri Secde suresi 26-27. ayetlerdeki “Yurtlarinda gezip dolastiklari nice
nesilleri helak etmis olmamiz onlar icin yol gosterici olmadi mi?... Gérmediler mi ki, biz yagmuru
kupkuru yere génderip onunla hayvanlarinin ve kendilerinin yiyecegi ekinler c¢ikaririz.”
ibarelerin tefsirinde insanlarin Allah’in kudreti karsisindaki acizliklerini anlamalar1 igin
arkeoloji, jeofizik ve ziraat biliminin verileriyle diisiinmeye davet edildigini ifade etmislerdir.40
Boylece ayet, bilimsel ifadelerle agiklanmis olmamakla birlikte ayetin mesajinin etki giiclintin
artirilmasi i¢in bilimlerin ¢alismalarina basvurulmasi istenmistir. Bu bilgiye isaretin delaletiyle
ulastiklar1 anlasilmaktadir. Yiice Kur’an tefsirinin bu ayetlerle ilgili aciklamasinda Kur’an Yolu

tefsirindeki agciklamaya benzer bir yoruma rastlanilmamistir.4

Kur’an Yolu tefsirinde inkar edenlerin ahrette karsilasacaklari azap seklinin anlatildig1 Nisa
suresi 56. ayetteki “Derileri yanip dokiildiikce, azabi tatmalart icin onlarin derilerini
yenileyecegiz.” ibaresinin mefhumuna uygun olarak, insan bedeniyle ilgili artan bilgilere gore
aciy1 beyne ulastiran sinirlerin i¢ organlarda degil, zar ve derilerde bulundugu, uzun zaman
veya ebediyen yanacak olan bedenin derisi yok olsaydi sahibinin aciy1 duymayacagi42 seklinde
bilimsel aciklama yapilmistir. Buradaki bilimsel aciklamaya isaretin delaletiyle ulasildigi
anlasilmaktadir. Burada ayetin delaletinin daha iyi anlasilmasi yoniinde bilimsel tefsir
diizeyinin kullanildig1 gorilmiistiir. Yapilan bilimsel aciklamada herhangi bir kaynak
gosterilmemistir. Ates bu ibare hakkinda aciy1 beyne ulastiranin insan derisindeki sinirler
oldugunu, ayetin vermis oldugu bu bilginin acinin derinin sinirleriyle duyuldugu bilimsel
gercegine isaret ettigini ifade etmistir.43 Boylece bu ayetin aciklamasinda iki eserin

aciklamalarinin benzer oldugu gorilmiistir.

Mitellifler, Neml suresi 88. ayetteki “Daglari gortirsiin, onlari hareketsiz sanirsin. Halbuki onlar
bulutlarin gegisi gibi hareket ederler.” ibarelerinin tefsirinde, ayetin diinyanin glinesin etrafinda

dondiigiine isaret ettigi disiiniilen bir alintiya yer vermis ancak bu alint1 hakkinda tercihte

39 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, c. 4 (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.), 462-63.

40 Hayreddin Karaman vd., Kur‘an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir 4, 3. baski, c. 4, Diyanet Isleri Baskanlig1 yayinlari
Kaynak eserler, 590 32 (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi, 2007), 361.

41 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, c. 7 (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.), 113.
42 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 2:81.
43 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 2:303.
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bulunmamis veya ayetin bdyle bir yoruma isaret ettigine yonelik bir aciklama yapmamistir.44
Buradaki bilimsel ifadeye nassin delaletiyle ulasildigi anlasilmaktadir. Ates bu ayetin
aciklamasinda daglarin hareket etmesi diinyanin hareket etmesi olacagindan ayetten diinyanin
dondiigiiniin anlasilabilecegini ifade etmistir.4> Ates’in, aciklamasi ile miielliflerin bu ayetle
ilgili yorumunun benzer oldugu goriilmiistiir. Ancak miielliflerin alint1 ile verdikleri yorum
hakkinda tercihte bulunmayislari bu yorumun tutarhiligi konusunda pek emin olmadiklar:

hissini vermektedir.

Kur’an Yolu muellifleri Hac suresi 5. ayetteki “Yeryiiziinii de 6lii, kupkuru gériirsiin. Biz onun
lizerine yagmur indirdigimiz zaman kipirdar, kabarir ve her tiirden i¢c agici ¢ift cift bitkiler
bitirir.” ibaresinin a¢iklamasinda alint1 ile arzi da s6nmiis kiil halinde anlami verilerek, ayetten
ilk anlasilanin giinesin harareti karsisinda yerin kurumasi oldugunu ancak ayet hakiki mana
da ele alindiginda hem maksadinin daha iyi anlasildig1 hem de zamanin bilimsel teorilerine
uygun oldugunu, bilimsel tespitlere gore ise arzin 6nce ates oldugunu, topraginda yanip sénen
bir atesin kiil halindeki sertlesmis, ¢cokelmis bicimi oldugunu, bu durumun hayatin tam ziddi
oldugunu ifade etmislerdir.#6 Buradaki agiklamada topragin olusumunu agiklayan bilimsel
teorilerin ibarenin gercek anlamina uygun oldugu diisiiniilerek ibare bilimsel ifadelerle
aciklanmistir. ibare, ayetin baglami icerisinde yorumlandiginda topragin, her zaman icin su
olmadan higbir sey bitiremeyecek sekilde kupkuru oldugu anlaminin daha uygun oldugu
goziikmektedir. Bu anlam ibaredeki lafizlarin sézliik anlamina da uygun diismektedir. Bu
durumda miiellifler ayetin gercek anlaminin disinda ibaredeki lafizlarin zahirinden bilimsel
yoruma misait olan yorum tercih etmis ve ayeti ibaretin delaletiyle bilimsel olarak
yorumlamislardir. Buradaki aciklamalarinda ayetin delaletinin daha iyi anlasilmasi yontiindeki
bilimsel tefsir diizeyini kullanmiglardir. Ates ayetin bu ibaresi ile ilgili herhangi bir bilimsel

aciklama yapmamistir.47

Muellifler Yunus suresi 5 ve 6. ayetteki “O, giinesi bir 151k (kaynagi), ayt da (geceleyin) bir
aydinlik (kaynagi) kilan, yillarin sayisini ve hesabi bilmeniz icin ona menziller takdir
edendir...Stiphesiz gece ve giindiiziin artarda degismesinde, Allah'in géklerde ve yeryiiziinde
yarattigi seylerde...” ibarelerinin tefsirinde ayette gecen ziya kelimesinin sozliilk anlaminin
gliclii 151k, nur kelimesinin s6zliik anlaminin ise gili¢lii olsun olmasin 151k oldugunu ifade
ettikten sonra gilinesin 1s181nin kendinden oldugunu, ayin da aydinhigini giinesten aldigini
bilimsel arastirmalarin ortaya koydugunu dile getirmislerdir. Aciklamanin devaminda
diinyanin egimi, kendi etrafinda ve gilinesin etrafinda dénmesi ve doniis stireleri; ayin, giinesin
ve diinyanin etrafinda doéniisii ve doniis sureleri, agisal durumundan kaynakli dogus

farklhiliklar1 gibi bilimsel bilgi iceren aciklamalar yapmislardir. Bu bilimsel agiklamalarin

44 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 4:210.
45 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagidas Tefsiri, c. 6 (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.), 390.
46 Karaman vd., 3:713.

47 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, t.y., 6:8-9.
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ardindan iyi niyetli ve dogru bir yaklasim icerisinde olanlar i¢in Allah Teala'ya imana veya
iman1 gliclendirmeye gotiiren delil ve kanitlarin var oldugunu, bu delil ve kanitlarin bilimin
kesif ve buluslariyla insanlarin gozlerinin oniine serildigi ifade edilmistir.#®8 Tefsirin bu
aciklamalarina gore, dogru bir yaklasim igerisinde olan insan igin bilimin ortaya koydugu
veriler, Allah'in varligini, giiclindi, yaratisindaki essiz mitkemmelligini ona gosterecek, boylece
ya iman edecek veya imani gliclenecektir. Kur’‘an Yolu tefsirinde bu ayetteki “ziya” ve “nur”
kelimelerinin sozliikk anlamlarinin, glnesin ve ayin 151k kaynaklari ile ilgili bilimsel
arastirmalara uygun oldugunun diisiiniildiigii anlasilmaktadir. Boylece bilimsel agiklamaya
isaretin delaletiyle ulasilmistir. Ayrica buradaki ayetlerin yorumlarinda mevcut bilimsel
verilerle ayetlerin delaletlerinin daha iyi anlasilmasi yontindeki bilimsel tefsir diizeyinin
kullanildig1 goriilmektedir. Bu ayetlerde kullandiklar: bilimsel verilerde Tiirkiye Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi'nin maddelerinden yararlanilmistir. Ayrica bilimin verileri ile Allah Teala’nin
varligini ve giiclinii kanitlamaya calisildig gorilmiistiir. Ates, bu ayetlerin aciklamasinda Nebe
suresi 13. ayetinde “Alev alev yanan aydinlatici ve isitici bir kandil yarattik.” ibaresinde gecen
“sirac” kelimesinden hareketle giinesin alev alev yanan 1s1k kaynagi oldugunu, verdigi 1s18a da
ziya denildigini ifade etmis, giines ve ay ile ilgili su bilgileri vermistir. Glinesin her an sayisiz
atom bombalarinin patladigi bir kaynak oldugunu, bu patlamadaki enerjisini kendisine tabi
yildizlara verdigini, 151g1n1n ise hidrojeni heliuma dontstiiren pes pese niikleer patlamalardan
olustugunu, ayin sonmiis, sogumus kabuk baglamis bir gezegen oldugunu, giinesten aldig1 15181
yansittigindan bu 1518a da nur denildigini ifade etmistir. Ziya kelimesi dav kelimesinin ¢ogulu
oldugunda ise giinesin her an patlayan atomlardan farkl isiklar meydan getirdigini, bu isiklarin
yedi rengi olusturdugunu, boylece giinesin 151k degil 1siklar getirdigini belirtmistir. Ates bu
aciklamalarim1 Kur’an’in vahiy unsuru olduguna destek kilmis, on dort asir édncesi iimmi bir
insanin veya o zamanin egitim gormis kisilerinin bu gercekleri kendilerinin bilmesinin
miimkiin olmadigini ve bunun ancak vahiyle bildirildigini belirtmistir. A¢iklamanin devaminda
ayin 28 konaktan gectigi ve Araplarin ayin gectigi noktalar1 karsisindaki yildiz kiimeleri ile
isimlendirdikleri belirtilmistir.4> Her iki eserin aciklamalari benzer olmakla birlikte Kur’an
Yolu’nun aciklamalar1 daha ¢ok ay ile ilgili olmus ve diger esere gore bu konuda detayl
aciklama yapmustir. Her ikisi de ziya ve nur lafizlarindan hareketle bilimsel ifadeler
kullanmislardir. Kur’an Yolu tefsiri giinesle ilgili detayh bilimsel ifadelerini Yasin suresi 38-40

arasl ayetlerin aciklamalarinda yapmaistir.

Kur’an Yolu miellifleri Rad suresi 2. ayetteki “Allah, gékleri gordiigiiniiz herhangi bir direk
olmadan yiikselten, sonra Ars'a kurulan, giinesi ve ay1 buyrugu altina alandir. Bunlarin hepsi belli
bir zamana kadar akip gitmektedir.” ibaresinde gecen semavat kelimesini, yildizlarin, glines
sistemlerinin ve galaksilerin kendi ydringelerinde seyrettikleri uzay olarak tanimlamislar,

ayetteki Allah Tedla'nin gokleri gorebileceginiz bir direk olmaksizin yiikselttigi ibaresinin bir

48 Hayreddin Karaman vd., Kur‘an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir 3, 3. baski, c. 3, Diyanet Isleri Baskanlig1 yayinlar
Kaynak eserler, 590 32 (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig), 2007), 84-85.

49 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, t.y., 4:203-4.
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tabiat kanununun varligina isaret ettigini ifade ederek, bu tabiat kanununu Allah’in uzayda
hareket halinde bulunan biyiik kiitlelerin birbirlerine carpmamalar1 ve birbirlerinden
uzaklasmamalari icin merkez ka¢ kuvveti ve kiitlesel cekim giicii ile bir denge sagladigi, boylece
bunlarin sonsuz olarak birbirilerinden uzaklasmalarini ve birbiri {lizerlerine diismemelerini
onledigi seklinde agiklamislardir. Bu agiklamay1 Hac suresi 65. ayetteki “Kendi izni olmadik¢ca
yer kiirenin lizerine diismemesi icin gogii tutan da odur.” ifadesinin cisimler arasindaki diizene
delalet ettigini diisiinerek yukaridaki bilgiyi desteklemislerdir.50 Miielliflerin buradaki
aciklamalarinda bilimsel agiklamaya nassin delaletiyle ulasarak ayeti tabiatta akip giden bir
kanunun mevcut oldugu yoniinde yorumlamislar, baska bir ayetle de bu agiklamayi
desteklemislerdir. Boylece ayette kullanilan bilimsel ifadeler, ayrica baska bir ayetle de
desteklenerek bilimsel bir yorumlama yoluna gidilmistir. Burada bilimsel agiklamada ayetin
delaletinin daha iyi anlasilmasi yoniindeki bilimsel tefsir diizeyinin kullanildig1 anlasilmus,
bilimsel ifadelerinde kaynak gosterilmedigi goriilmiistiir. Yiice Kur’an tefsiri bu ayetin
aciklamasinda burada bir tabiat kanunundan bahsedildigini ve gokleri birbiri iizerine
diismekten uzak tutan bir kanunun var oldugunu, gok cisimleri arasinda bir itme bir de ¢cekme
giicli oldugunu ifade etmis, ayin diinyanin etrafinda déndigtini, giinesin ise bulundugu yildiz
kimesi ile birlikte hareket ettigini belirtmistir.5! Buradaki her iki eserin agiklamalarinin

benzer oldugu gorilmiistiir.

Kur’an Yolu tefsirinde Rad suresi 3. ayetin “O, yeri yayip déseyen, orada daglar, nehirler
meydana getiren, orada her tiirlii meyveden (erkekli-disili) iki es yaratandir. O geceyi giindiize
biirtiyor. Siiphesiz bunlarda, diisiinen bir kavim icin (Allah'in varligini gésteren) deliller vardir.”
aciklamasinda yeryiiziiniin enine boyuna uzatilmasindan kastin, yerkiirenin giintimiizdeki
halini alana kadar gegirmis oldugu jeolojik olusumlari, insan ve diger canlilar icin yasamaya
elverisli hale gelmesi anlaminda oldugu ifade edilmistir. Ayrica canlhlar gibi bitkilerin de
erkeklik ve disiliklerinin oldugu ve tohumlarin erkek ve disinin birlesmesiyle iiriin verdigi baz
tiirlerde erkek ve disi organlarinin ayr1 bitkilerde, bazisinda ise ayni ¢igek icerisinde olduklari
belirtilmistir.52 Ayetin tefsiri icerisinde yer alan Jeoloji kelimesi yer bilimini yani diinyanin
yapisini inceleyen bilim anlamina gelen bir bilim terimini, Jeolojik olusum ise yer kabugunun
yapisi ve gecirmis oldugu dontsiimleri ifade etmektedir. Hem jeolojik olusum ifadesi hem de
bitkiler ile ilgili agiklamalar detayli olmasa da bilimsel ifadelerdir. Ayetteki “yeryiiziinii enine
boyuna uzatan” ifadesindeki med fiili sozliikte genisletmek anlamina gelmektedir. Kur’an Yolu
tefsiri yukaridaki ifadeyi yerkiirenin cesitli jeolojik olusumlar1 olarak aciklayarak delalet
sahasin bilimsel birikimi icerine alacak sekilde genisletmis ve ifadeyi nassin delaletiyle
bilimsel olarak aciklamistir. Ayetteki bitkilerle ilgili ifadeleri ise zahiri delaletle agikladigi
goriilmektedir. Ayrica miiellifler ayetin tefsirinde bu bilimsel aciklamalarin yer almasinin Allah

Teala’nin kudretini desteklemeye yonelik oldugunu ifade etmislerdir. Buradaki bilimsel tefsir

50 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 3:271.
51 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 4:452.

52 Karaman vd., 3:272.
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diizeyi ayetin delaletinin daha iyi anlasilmasi yoniinde oldugu anlasilmaktadir. Ates bu ayetin
aciklamasinda arzin genisletilmesi ile ilgili herhangi bir bilimsel aciklama yapmamis, biitiin
agac ve bitkilerin erkek ve disi tohumlarin birlesmesiyle meyve verdigini, bazi1 agaglarda erkek
ve disi organlarin ayni agacta oldugunu, bazisinda ise ayr1 agaclarda oldugunu ifade etmistir.
Ayetteki gecenin giindiiziin Ustiine, giindiiziinde gecenin {listiine ortiilmesi ifadesinin diinyanin
dondiigline ve diinyanin yuvarlak olduguna isaret ettigini belirtmistir.53 Bu ayetin
aciklamasinda Kur’an Yolu tefsiri arzin genisletilmesi ile ilgili ifadeyi diger eserden farkh
sekilde bilimsel olarak acikladigl goriilmiistir. Ayetin diger kisimlarindaki bilimsel ifadeler
benzerlik arz etmektedir.

Kur’an Yolu miiellifleri Isra suresi 44. ayetteki “Yedi gok, yer ve bunlarin icinde bulunanlar
Allah't tespih ederler. Her sey O'nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini
anlamazsiniz.” ibareleri evrendeki tiim varlhiklarin Allah1 iki sekilde tespih ettiklerini ve
ikincisinin hal ile tespih seklinde oldugunu, hal ile tespihi de evrendeki tiim varliklarin Allah
Teala’'nin koydugu yasalara gore hareket ettikleri seklinde agiklamislardir. Hal ile tespih
ifadesinin daha anlasilir olabilmesi icin bilimsel ifadeler kullanarak, en kii¢iik par¢cadan en
biiyiigline, galaksilerden hidrojen c¢ekirdeginin etrafinda saniyede 2000 km. hizla dénen
elektrona kadar evrendeki her seyin Allah’in diizeni igerisinde varligini siirdiirmekte
olduklarini, onu tespih edip onun varligina, birligine, kudret ve hikmetine taniklik ettigini ifade
eden aciklama yapilmislardir. Ayrica ayni ayetin yorumunda “Fakat siz onlarin tespihini
anlayamazsiniz” ifadesi i¢in alint1 ile bilimsel aciklamalara devam edildigi goriilmiistiir. Bu
aciklamada bir elmanin gesitli atomlardan olustugu ve bu atomlarin her birinin tadi, rengi,
kokusu ve hacmi gibi niteliklerinin oldugu ifade edilerek atomun bu 6zel sifatlarla belirlilik
kazandig ve belirliligi kazandiranin da kudretli bir belirleyici oldugu bdylece elmanin her bir
parcasinin Allah Tedld'nin varliginin delili oldugu ifade edilmistir. Miellifler ayetin devaminda
yaptiklari agiklamada ayetteki anlayamazsiniz ibaresini, esyanin kendi dilleri ile yaptigi tespihi
insanlarin anlayamamalari ve atomlarin sayilarinin, mahiyetlerinin ve niteliklerinin tam olarak
bilinememesi olarak ifade etmislerdir. Ayrica bilimsel kesifler arttik¢a insanlarin bilgilerinin
arttigini soyledikten sonra genetikgilerin ¢6zmeye calistig1 genlerin sifresinin de aslinda bir
cesit dil oldugunu ifade ederek bu ¢esit calismalarla evrendeki sirlarin ve bilinenlere gore de
bilinmeyenlerin ne kadar ¢ok oldugunun ortaya cikarilacagini belirtmislerdir.5¢ Kur’an Yolu
tefsiri hal ile tespihi aciklamak i¢in kullandiklari bilimsel ifadeler bahsedilen konunun daha iyi
anlasilmasini saglamak amaciyla oldugu anlasilmaktadir. Alint1 ile aktardiklar1 elmanin gesitli
atomlar1 hakkindaki bilgi giinlimiizdeki atom hakkindaki bilgi ile kiyaslandiginda modern
verilerin atom hakkindaki bilgilerinin daha dogru oldugu goriilmektedir. Kur'an Yolu tefsirinin
bu ayetteki anlayamazsimiz ifadesi {lizerine yaptigi aciklamalarindan anlasildig1 izere

evrendeki her sey tamamaiyla ¢6ziiliip anlasilamayacaktir. Ancak 6nceden anlasilamayanlardan

53 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 4:452-53.
54 Karaman vd., 3:486.
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bazilarinin bilimsel ¢alismalarla anlasilacaginin diisiintldiigii goriilmektedir. Genetikgilerin
genlerin sifrelerini ¢ézmeye calismalari da bu duruma ornek gosterilmektedir. Bilimsel
calismalarla bilinenlerin sayisi artsa da bilinemeyenlerin ne kadar ¢ok oldugu ortaya
cikacaktir. Ayetteki anlayamazsiniz kismi da bunu ifade etmektedir demek istemislerdir.
Kur’an Yolu tefsiri bu aciklama ile ayeti bilimin verilerine gore degerlendirerek bilimsel
calismalarla Kur’an ayetleri arasinda bir ¢eliskinin olmadigini da ifade etmek istemis
olmaktadir. Burada hem lafizlarin zahiri anlam c¢ercevesinin hem de muktezasinin devreye
sokuldugu ve bunlarla bir genisletmeye bas vurarak bilimsel icerigin esas yorum zemini
kilindig1 goriilmektedir. Burada tespih kokii ile yoriingede yiizme, onlarin tespih ettiklerini
anlayamama ile genetigin dili arasinda kurulan iliski, ayrica bunun muktezasini gelisen
bilimsel verilerde arama yaptigimiz ¢ikarimin dayanaklaridir. Burada ayetin delaletinin daha
iyi anlasilmasi yoniindeki bilimsel tefsir diizeyinin kullanildig1 gériilmektedir. Ates ayette ifade
edilen Allah Teala’y1 tesbihin hal diliyle oldugunu ve kainattaki ince diizenin yaraticisinin

gliclinli gosterdigini ifade etmis ve su bilimsel agiklamay1 yapmustir.

“Gordiiglimiiz cisimler atomlardan meydana gelmistir. Her atom, ¢ekirdegindeki pozitif
elektrik ytiklii proton ve yiiksiiz ndtronlar ile, cekirdek etrafinda biiyiik bir siiratle dénen
negatif elektrik yiikli elektronlardan ibarettir. Elektronlarin ¢ekirdek etrafindaki sayisi
atomdan atoma degisir. Cekirdekteki proton sayisinin da atomdan atoma farkli olmasi
degisik elementleri ortaya c¢ikarir. Cansiz sayilan esyada, kisith duyularimizla
algilayamadigimiz bir hareket vardir. Hareket canhlik belirtisidir. Atomun c¢ekirdegi
etrafindaki elektronlar, akla durgunluk veren bir hizla doner. Mesela Hidrojen atomunun
elektronu, ¢ekirdegi etrafinda saniyede iki bin kilometre hizla déonmektedir.”

Ates, esyanin hareketi sebebiyle onlarin da canli oldugu yoniinde agiklama yaparak, atomun,
hareketiyle yaraticisinin yticeligini ve tiim eksikliklerden uzak oldugunu kanitladigini ve hal
diliyle Allah’in bir oldugunu ve her seyde onun giiciiniin gériildiigiinii s6yledigini ifade etmistir.
Her seyin Allah’1 tesbih ettigi konusunda miifessirlerden yukarida bahsedilen hal diliyle ve s6z
diliyle olmak tizere iki goriisiin var oldugunu ifade etmistir. Ates, ikinci goriis sahiplerinin hal
diliyle yapilan tesbihi insanlarin anlayabilecegini ancak ayetteki siz onlarin tesbihin
anlayamazsiniz ifadesine dayanarak, bu tesbihin insanin anlayacagi tarzda olmadigi yoniinde
goriis beyan ettiklerini belirtmis ve bazi érneklerle esyanin tesbihinin anlasildigr yoniinde
aciklamalar yapmistir. Burada Ates her seyin tesbihini bilimsel ifadelerle hal ile tesbih seklinde
aciklamis fakat aciklamanin devaminda esyanin tesbihinin anlasildigi ve soz ile oldugu
yoniindeki agiklamasi ile ilk ifadesini gecersiz kilmis olmaktadir.55 Buna gore iki eser hal ile
tespihi benzer olarak aciklamis olmakla birlikte ayetteki onlarin tespihini anlayamazsiniz
ifadesini Kur’‘an Yolu miiellifleri anlasilamayanin bilimsel olarak ulasilamayanlar seklinde
aciklamis, Ates ise her seyin tesbihini hal ile oldugu yoniinde agikladiktan sonra bahsedilen
tesbihi anlayanlarin oldugu ve s6z olarak anlasildigi yontlinde aciklama ile bilimsel

aciklamadan ¢iktig1 gorilmiistiir.

55 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 5:219-20.
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Kur'an Yolu tefsirinde Mi'miniin suresinde insanin yaratilisi ile ilgili 12-14. ayetlerdeki
“Andolsun, biz insani, camurdan (stiztilmiis) bir 6zden yarattik. Sonra onu az bir su (meni) halinde
saglam bir karargaha (ana rahmine) yerlestirdik. Sonra bu az suyu "alaka" haline getirdik.

’

Alakayr da "mudga” yaptik. Bu "mudga’yt da kemiklere déniistiirdiik...” ibarelerinin
aciklamasinda ¢amurdan alinmis bir 6z ifadesinin, insanin bedeninin olusumu icin toprakta
bulunan organik ve inorganik maddeleri ve besinleri ifade ettigini soylemis, erkek ve kadindaki
lireme unsurlarinin bu besinlerden saglandigi icin ilk insanin degil biitiin insanlarin topraktan
yaratildig1 seklindeki agiklamayi tercih etmistir. Nutfenin, erkegin spermi ile kadinin rahim
kanalindaki yumurtay: asilamasi anlaminda zigot yani ddllenmis hiicre oldugunu5é belirtmis,
bu hiicrelerin rahim i¢ zarina asilip tutunduklari ve bir iki glin orada kaldiklar1 gliniimiiz
teknolojik araclarla gozlendigi ifade edilerek, hiicrenin rahim duvarina asili kismina ayette
sozliik anlamina uygun olarak alaka denildigini ifade etmis, embriyonun ayetteki sekilsiz bir et
pargasi seklini de mudga olarak agiklamistir.5” Kur’an Yolu tefsirinin buradaki aciklamasinda
ayetteki camurdan alinmis bir 6z ifadesinin karsilig1 olarak belirttikleri organik ve inorganik
madde kavramlar1 bilim igerisinde kullanilip bir¢ok bilimsel agiklamay1 da igerisinde
barindiran kavramlar oldugu anlasilmaktadir. Siilale kelimesinin s6zliik anlamindan hareketle
bir seyin icinden c¢ekip c¢ikarilan nesne anlaminin toprakta bulunan organik ve inorganik
maddelere isaret ettigini diisiindiiklerinden ayet, kelimenin sé6zliik anlamindan hareketle
bilimsel verilere uygun olarak agiklanmis olmaktadir. Insanin yaratihs asamalarindan olan
ayetteki “nutfe” kelimesini bilimsel bir kavram olan zigot olarak aciklamis ancak “nutfe”
kelimesi erkekte bulunan sperm anlamina, zigot ise dollenmis hiicre anlamina gelmektedir.
Burada ya insan siiresi 2. ayetteki “Stiphesiz biz insani, karisim halindeki az bir sudan (meniden)
yarattik” ibarede gecen “emsac” kelimesinden hareketle nutfeyi anlamlandirmislar, ya da
ibarenin delaletini kullanarak ama bunu lafizlarin delaletini bilimsel sahay1 icerecek sekilde
yeniden belirleyerek “nutfe” kelimesine zigot anlamini verdikleri anlasilmaktadir. Ayrica
teknolojik araclardan elde edilen verilerle “alaka” kelimesinin anlamini da desteklemislerdir.
Buradaki ac¢iklamalarinda ayetlerin delaletlerinin daha iyi anlasilmas1 yoniindeki bilimsel
tefsir diizeyini kullandiklar1 goriilmektedir. Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri adli eser bu ayetlerin
aciklamasinda Yiice Allah’in insanin tohumunu camuru siize stize yarattigini belirttikten sonra
insanin topraktan beslendigini ve bu besinler insan vicudunda evreler gecirerek insan

tohumuna doéntistiiglint ifade etmistir. Nutfeyi erkegin suyu olarak agikladiktan sonra da

56 [bnii Manzur (6. 711/1311) nutfe kelimesinin anlami hakkinda Kiyame suresindeki “O dékiilen meniden ibaret az
bir su degil miydi?” anlamina gelen 37. ayeti delil gostererek az su anlamina gelmesinden dolay1 meniye nutfe
denildigini ifade etmistir. Ibnii Manzur el-Ensari Muhammed b. Miikrim Ali Ebii’l-Fazl Cemaliiddin, Lisanii’l-Arab, c.
9 (Beyrut: Daru Sadr, 1414), 335; Ragib el-isfehani de (6.506/1112) nutfeye ayni anlam verdigi tespit edilmistir.
er-Ragib el-Isfehani Ebu Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed. Muhakkik, Safvan Adnan ed-Davudi, El- Miifredat Fi
Garibii’l-Kur’an, 1.Baski (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 811; Kur’an Yolu miielliflerinin nutfe kelimesini zigot olarak
anlamlandirmalar1 emsac kelimesinden hareketle ise Ibnii Manzur “emsac” kelimesini adamin suyu ile kadinin
suyunun karisimi olarak agiklamistir. Bu durumda miielliflerin aciklamalarinin emsac kelimesiyle birlikte dogru
oldugu anlasilmaktadir. Ibnii Manzur el-Ensari Muhammed b. Miikrim Ali Ebii’l-Fazl Cemaliiddin, Lisanii’l-Arab, c. 2
(Beyrut: Daru Sadr, 1414), 367. Ragib el-Isfehani de benzer emsac ile ilgili benzer aciklamay yapmistir. Ebu Kasim
el-Hiiseyin b. Muhammed, El- Miifredat Fi Garibii’l-Kur’an, 769.

57 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 4:14.
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Kiyame suresi 37. ayet “O dokiilen meniden ibaret az bir su degil miydi?” ile Alak suresi 2.
ayetteki “O, insani "alak" dan yaratti.” ibarelerini delil getirerek nutfeyi erkekte bulunan
meninin pargasi, rahim kanalindaki yumurtayi asilayan meni hayvancigi seklinde agiklamistir.
Meni hayvanciginin rahimdeki yumurtay: asilamasi sonucunda zigot anlamina gelen bir hiicre
oldugu ifade edilmis, kalan kismi ayetteki bilgilere gore agiklamistir. Ates, Kur’an’in bu
ifadelerinin modern bilimin verilerine uygun oldugunu ifade etmis, ceninin ana rahmindeki
durumunu gosteren fotograflarla aciklamaya ¢alismistir. Devamindaki agiklamalarinda anne
karnindaki ceninin kalbinin islevi ile dogum gergeklestikten sonra ¢ocugun kalbin islevinden
bahsetmis, bir arastirmaya gore erken dogum yapan annenin siitii ile zamaninda dogum yapan
annenin sitiine gore daha fazla besleyici gidalar barindirdigini ifade etmistir.58 Siilale
kelimesinden hareketle yapilan yorumlarda her iki eser ayni anlami ifade eden yorumda
birlesirken, nutfe kelimesini Kur’an Yolu tefsiri zigot olarak aciklamis, Yiice Kur’an’in Cagdas
Tefsiri ise kelimenin anlamina uygun agiklamada bulundugu gorilmiistiir. Ayrica Yiice
Kur'an’in Cagdas Tefsiri Kur’an Yolu tefsirinden farkli olarak ¢ocugun ana rahmine
diismesinden itibaren dogum gerceklesene kadar olan kisim hakkinda modern bilimden

fotograflar ve bazi bilimsel aciklamalar yaptig1 goriilmistiir.

Kur’an Yolu miiellifleri Fussilet suresi 11. ayetteki “Sonra duman halinde bulunan gége yéneldi.”
ibarenin tefsirinde sozliilkte duman anlamina gelen duhan kelimesinin tefsirlerde su buhari
anlaminda yorumlandigini séyledikten sonra giiniimiizdeki bilimsel gelismelere gore hidrojen
gaz1 olarak da yorumlanabileceginin daha isabetli olacagini ifade ederek kelimenin zahiri
delaletini genisletmis ve ibarenin delaletiyle bilimsel gelismelere uygun olarak
aciklamiglardir.5® Ates 11-12. ayetlerin “Sonra duman halinde bulunan gdége yoneldi; ona ve
yeryliziine, "Isteyerek veya istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de, "Isteyerek geldik” dediler. Béylece
onlari, iki gtinde (iki evrede) yedi g6k olarak yaratti ve her goge kendi isini bildirdi. En yakin gégii
kandillerle siisledik ve onu koruduk...” aciklamasinda kainatin yaratilis1 ile ilgili ayetlerdeki
glinden kastedilenin kainatin yaratilis evrelerinin oldugunu belirtmis, giin ifadesinin ise her
yildizin kendi etrafindaki bir doniisiinden ibaret oldugunu, diinya kendi etrafinda 24. Saatte
dondiigiinii, giinesin etrafinda bir doniisiini 365 giin alti saatte tamamladigini, boylece
diinyanin bir doniis giiniin 365,25 giine tekabiil ettigini ifade etmistir. Aciklamanin devaminda
glinesin bulundugu yerden ve giines sistemi etrafindaki doniisiinden, gilines sisteminde
bulunan gezegenlerin kendi eksenleri etrafindaki bir doniislerini ne kadar zamanda
tamamladiklarindan, devaminda diinya giinii ile diger gezegenlerdeki farklar1 karsilastirarak
aradaki farkin ne kadar ¢ok oldugundan bahsetmis, Allah katindaki bir giiniin bin yil hatta elli
bin y1l oldugunu bildiren ayetlerin giiniin itibari olduguna ve yildizdan yildiza degistigine isaret
ettigini ifade etmistir. Ates “duman halinde bulunan gék” ifadesi icin 6nceleri uzayi dolduran

sicak bir gaz bulutunun oldugunu, bu gaz bulutunun parga parca yogunlasip sikismasiyla

58 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 6:87-94.
59 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 4:693.
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yildizlarin meydan geldigini ifade etmistir. Yerin giinesin atesli bir gaz kiitlesinden olustugunu
ve bilim adamlarina goére bes milyar yil diinyaya yetecek enerjisinin bulundugunu, yeryiizii
kabugunun sogudugunu, milyarlarca giines sistemlerinin var oldugunu ve bunlarin gezegenleri
ve arzlarinin oldugunu, 1s1k y1ili olarak yildizlar arasindaki mesafenin ¢ok fazla oldugunu ifade
eden bilimsel agiklamalar yapmistir.60 Gogiin duman olmast ile ilgili her iki eserin
aciklamasinin benzer oldugu goriilmiistiir. Ates buradaki ayetlerde Kur’an Yolu miielliflerinden
baska bilimsel acilamalar yapmistir. Kur‘an Yolu miellifleri bu agiklamalarin benzerini
yukarida gecen baska ayetlerin agiklamalarinda yapmis olsa da yine de Ates’in bilimsel
aciklamalarinin farkli oldugu goriilmektedir.

Kur’an Yolu tefsiri Ziimer suresi 6. ayetteki “Sizi annelerinizin karninda bir yaratilistan ébiirtine
gegirerek ii¢ (kat) karanlik icinde olusturuyor.” ibarenin tefsirinde anne karnindaki ii¢ karanlik
tabirinin birbirini kusatan ti¢ zarin tegkil ettigi tabakalar seklinde anlamanin uygun oldugunu,
bunlardan birincisinin cenini koruyan ici sivi dolu amnion zari, ikincisinin amnionu distan
kusatan ceninin besin ve oksijen almasini saglayan korion zari, ii¢linciisiiniin ise rahim icini
astar gibi kaplayan hamileligin sonuna dogru kalinlasan ve sonunda diisen deciidia zari
oldugunu ifade ederek, anne karnindaki bu olup bitenlerin Allah Teala'nin bilgisi ve kudretiyle
gerceklestigine isaret etmistir.6! Kur’an Yolu tefsiri ayette gegen {li¢ karanlik tabirinden
hareketle insanin anne karnindaki durumunu anlatan giiniimiiz biliminin ulastig1 veriler
kullanilarak ayetteki ifadeyi agiklamistir. Bliyiik oranda ibarenin delaleti sekli olarak isletilmis
ama delalet sahasina bilimsel veriler de dahil edilerek genisletilmistir. Buradaki a¢iklamada
ayetin delaletinin daha iyi anlasilmasi yoniindeki bilimsel tefsir dlizeyini kullanmistir. Ates bu
ibarenin a¢iklamasinda ti¢ karanligin cenini saran zarlar oldugunu ve bu zarlarin embriyolojide
kullanilan isimlerini ifade etmistir. Ates ayetin ilk kismindaki “0, sizi bir tek nefisten yaratti.
Sonrada ondan egsini var etti” ifadesi icin meni hayvancigini olusturan kromozomlardan
bahsetmis, bu kromozomlardan erkekte olan x ve y kromozomlarinin kadindaki yumurtayi
asiladigina gore insanin cinsinin bir tek nefisten geldigi sonucuna gitmistir.62 Ayetteki “li¢
karanlik” ifadesiyle ilgili her iki eserin aciklamalar1 benzer olmakla birlikte, Yiice Kur’an tefsiri
“0, sizi bir tek nefisten yaratti.” ifadesi icin bilimsel aciklamalarda bulunmus fakat Kur’an Yolu

tefsirinin bu ifade ile ilgili benzer bir aciklamasinin olmadig1 goriilmiistiir.

Kur’an Yolu tefsiri Ala suresinin 4-5. ayetlerdeki “O, yesil bitki ortiisiinii ¢cikaran, sonra da onlari
clirtiytip kararmis ¢or ¢épe cevirendir.” ibarelerin tefsirinde bazi cagdas yorumcularin 5. ayetin
komiir madeninin olusumuna isaret ettigini sdylemis ve buna gore ilahi kudretin bitkiler ve
agaclar yetistirip sonralar1 bunlar1 kdmiir haline getirdigini ve ayetin bu olay ifade ettigini
dile getirmistir. Buna gore de komiiriin olusumuyla ilgili jeolojik dénemlerde yasamis dev

ormanlarin ve bitkilerin gecirmis oldugu degisikliklerin ardindan yer altinda basing ve 1sinin

60 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, c. 8 (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.), 126-28.
61 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 4:600.
62 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 7:529-30.
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etkisiyle komiire doniistligiinii ve bitkilerin komiir madenine déniismesinin Allah’in kudretiyle
gerceklestigini ifade etmistir63 Kur‘an Yolu tefsirinin alinti ile ifade ettigi buradaki
aciklamasinda ayetlerin komiriin olusumu hakkindaki bilimsel verilerle uyustugu
diisintilmektedir. Bu durum ayetlerin indigi donemde anlasilamamis oldugu ve indigi
donemden beri gelecekte ortaya cikacak bir bulusu igerisinde barindirdigi sonucuna
gotliirmektedir. Kur’an Yolu tefsiri, burada ibarenin delaletini, lafizlar denk diistiigii i¢in
bilimsel verileri de icerecek sekilde genisleterek yorum yapmistir. Bu yorumlarinda ayetlerin
delaletinin daha iyi anlasilmasi yontindeki bilimsel tefsir diizeyini kullanmistir. Yiice Kur’an'in
Cagdas Tefsiri bu ayeti yer tizerindeki biten otlarin belli bir siire sonra karaya yakin bir rengi
aldig1 sekilde acgiklamis ancak bazi miifessirlerin yeryiiziinde bulunan bitki ve agacglarin
zamanla yer altina gomiiliip kdmiir madenine dontstiigii seklinde anladigini ifade etmistir.
Devaminda modern bilgiye sahip insanlarin yaptiklar1 yorumlarin Kur’an’in temel manalari
olmadigini ifade etmis, Hz. Peygamber’in ve sahabenin bu ayeti tas komiirii olarak
anlamadiklariny, ilk baharda yeseren otlarin sararip siyaha yakin bir renge dontstiigii seklinde
anladiklarini ifade etmistir.”6¢ Boylece her iki eser de alinti ile ayetin komiir madenine isaret
ettigini belirtmisler fakat Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Kur'an Yolu tefsirinden farkl olarak
ayetin gercek anlaminin ilk baharda yetisen otlarin sonra siyaha dontismesi seklinde oldugunu
ifade eden acgiklamalar yapmis, modern bilimle yapilan yorumlarin isari oldugunu beyan

etmistir.

1.2.1.3. Yer yer Kur’an Ibarelerinin Bilimsel Gergeklige Delaletine Sair Anlamlardan Daha Once

Ulasilmasi

Kur’an Yolu miellifleri bazi ayetlerin vahyin indigi donemde anlasilmadigi ancak giiniimiiz
teknolojisiyle anlasildig1 yontindeki diistinceleri baz1 ayetlerde bilimsel aciklama yapmalarina

sebep olmustur.

Kur’an Yolu miiellifleri Nur siiresin 40. ayetin “Yahut (inkarcilarin kiifiir icindeki halleri) derin
bir denizdeki karanliklar gibidir. (Bir deniz ki) onu dalga listiine dalga kapliyor, iistiinde de
bulutlar var. Karanhklar iistiine karanhklar. Insan elini ¢cikarsa neredeyse onu bile géremez.”
ibarelerinin agiklamasinda iist kismi aydinlik, derinlere dogru karanliklarin oldugu ¢
tabakadan olusan biiytik bir denizin tasvir edildigini s6yledikten sonra cesitli icatlarin olmadig:
dénemlerde aydinlik olarak birbirinden farkl bu ii¢ tabakanin bilinmedigi ancak buradaki
ayette bu ii¢ tabakadan bahsedildigini ifade etmislerdir. Devaminda, vahyin indigi donemde
ylikseldik¢e hava basincinin azalip, nefes problemine yol a¢gtifindan kimsenin haberdar
olmadigini fakat Enam suresi 125. ayetin “Allah her kimi dogruya erdirmek isterse onun gégstinti

Islam’a acar. Kimi de saptirmak isterse, onun da gégstinii gége cikiyormuscasina daraltir, sikar.

63 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 5.Cilt:602.
64 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, c. 10 (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.), 421-22.
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Allah inanmayanlara azap (ve sikintiy) iste boyle verir.” agiklamasinda ayetteki gogsiini goge
cikiyormuscasina daraltir ifadesi icin vahyin indigi dénemde inananlarin bilmedigi baz1 ilmi
gerceklerin Kur’an ayetlerinde varligina isaret edildigini dile getirmislerdir.65 Ayrica Furkan
suresi 53. ayette “O, birinin suyu lezzetli ve tatli, digerininki tuzlu ve aci olan iki denizi saliverip
aralarina da gériinmez bir perde ve karismalarini énleyici bir engel koyandir.” bahsedilen tath
su ile tuzlu suyun birbirine karismamasiyla ilgili ifadenin tefsirinde de giinlimiizdeki deniz
arastirmalarina gore tath su ile tuzlu suyun birbirine karismadiginin kanitlandigini ifade
ederek, bilim tarafindan kesfedilmeden 6nce Kur’an-1 Kerim tarafindan agikc¢a bildirilmesinin
onun mucizesi oldugunu belirtmistir.¢6 Miellifler buradaki ayetlerin aciklamasinda, ayetlerin
bilimsel buluslar1 iglerinde barindirdigini diistinerek yaptigi bu yorumlara ibarenin
delaletinden ulastiklar1 goriilmektedir. Bilimin sonralar1 kesfettigi bu bilgilerin vahyin indigi
donemdeki insanlar tarafindan bilinmedigini 6ne siirmiisler, sonralari kesfedilen bu bilgilerin
ayetlerde karsilik bulmasinin Kur’an’in ilahi kaynakli ve mucize bir kitap olusuna kanit
oldugunu belirtmislerdir.6? Buradaki agiklamada ayetlerin delaletlerinin daha iyi anlagilmasi
yontindeki bilimsel tefsir diizeyini kullandiklar1 goriilmektedir. Yiice Kur’an tefsiri adli eserin
Nur suresi 40. ayetin ifadesinde yer alan denizlerdeki tabakalar hakkinda bilimsel ifadelerine
rastlanmamistir.68 Ayni eser Furkan suresi 53. ayetteki iki denizin birbirine karismamasi
hakkindaki ag¢iklamasinda burada bir kanunun var oldugunu ifade ederek ve bu olay1 cesitli
arastirmalarla 6rneklendirerek bilimsel olarak agiklamistir. Bilimin son zamanlarda kesfettigi
olay1 Kur’an’in on dort asir 6nce bildirdigine alintilarinda yer vermistir.6® Ates Enam suresi
125. ayetin aciklamasinda ise hava basincinin her yiiz metrede bir derece azalacagindan ve 15-
16 bin metre ylikselince insanin 6zel cihazlar olmadan hava alamayacagindan bahsetmis, hava
basincini 6l¢en cihazlarin olmadigi bir zamanda Kur’an’in bu fizik kanununa isaret ettigini ve
bunun Kur’an’in bir mucizesi oldugunu ifade ederek ayeti bilimsel olarak aciklanmistir.7° Enam
suresi 125. ayetin aciklamasinda Kur’an Yolu tefsiri ile diger eserin bilimsel aciklamalarinin
benzer oldugu fakat Nur suresi 40. ayet ile Furkan suresi 53. ayetin aciklamalarinda Kur’an-1
Kerim Tefsiri adli eserin bilimsel agiklama yapmadig1 goriilmiistiir. Béylece Kur’an Yolu tefsiri

diger esere gore bu iki ayeti bilimsel olarak agiklamis olmaktadir.

Kur’an Yolu tefsiri Rum suresi 41. ayetteki “Insanlarin kendi isledikleri (kétiiliikler) sebebiyle

karada ve denizde bozulma ortaya ¢ikmigstir.” ibarenin tefsirinde alinti ile bazi maddi ve manevi

65 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 4:86.
66 Karaman vd., 4:131.

67 Elmalili Enam suresi 125. ayetteki yiikselince “gégstinii gége cikiyormuscasina daraltir”ifadesi hakkinda miellifler
gibi bilimsel bir aciklamada bulunmamistir. Elmalili Muhammed Yazir. Sadelestirenler, ismail Karacam, Enin Isik,
Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel. Hak Dini Kur’an Dili, c. 3 (istanbul: Feza Yayincilik, t.y.), 514; Ayrica Elmal’'mn
Nur suresi 40. ayet ile Furkan suresi 53. ayetin agiklamasinda da bu ayetlerin vahyin indigi donemde anlasilmadig1
yoniinde bilimsel agiklamasina rastlamlmamustir. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6 (Istanbul: Feza Yayimalik, t.y.),
31; 79.

68 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, t.y., 6:198-99.

69 Ates, 6:265-67.

70 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, c. 3 (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.), 233-34.
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bozulmalardan ve sebebinden bahsettikten sonra bilimin sonralar1 kesfettigi ozon tabakasinin
delinmesi olayiyla ayetin mesajinin Ortiistligiinii ifade ederek,’! boylece ayetin bilimin
gilinlimiiz dlinyasinda kesfettigi bilgiye isaret ettigini diisiinerek a¢iklama yapmistir. Buradaki
bilimsel agiklamaya ibarenin delaletiyle ulasildig1 goriilmektedir. Ates bu ayet hakkinda
herhangi bir bilimsel agiklamada bulunmamustir.”72

Miiellifler Yasin suresi 36. ayetteki “Topragin bitirdiklerini, kendilerini ve daha bilmedikleri nice
seyleri cifter cifter yaratan Allah her tiirlii eksiklikten uzaktir.” ibarenin aciklamasinda Kur’an
vahyinin indigi donemde insanlarin bilmedigi bir¢ok seyde var olan cift yaratilma 6zelligini
modern arastirmalarin ortaya c¢ikardigini, bunun da daha nice ¢ift varliklarin
kesfedilebilecegine isaret oldugunu ifade etmelerinin ardindan atom parcaciklarinin da ¢ift
yaratildigini, elektron karsisinda pozitronun kesfedilmesinin ayetin anlamina 1sik tutucu bir
gelisme oldugunu soylemislerdir.”3 Dogrudan ibareden ulastiklar1 diisiiniilen bu yoruma gore
bu durum Kur’an’in bu gibi ayetlerinin bilimle anlasilabilecegi ve bilimin ilerleyisine gore de
yeni orneklere ulasilabilecegi sonucuna gotiirmektedir. Boylece eser Kur’an'in gelecekte
bilimsel arastirmalarla ortaya cikarilacak seyleri de icerisinde barindirdigini ima etmis
olmaktadir. Burada ayet tlizerinde dusiintilerek yeni buluslara ulasmak amaciyla arastirmaya
tesvik anlaminda bilimsel tefsir diizeyi kullanildigi gorilmektedir. Ates bu ayetin
aciklamasinda her seyin erkekli disili yaratildigini insanlar gibi agaclar ve ciceklerin de cift
yaratildigini, maddelerde de ciftligin bulundugunu, pozitif elektrik yiiklii ¢ekirdek ile onun
cevresinde donen negatif yiiklii elektronlarin bdyle oldugunu belirtmis alint1 ile agiklamaya
devam etmistir.7+ Ates, bu ayetin agiklamasinda bilimsel ifadeler kullanmis fakat Kur’an Yolu
tefsirinin acgiklamasindaki gibi bilimsel arastirmaya tesvik edici seklide bir acgiklama

yapmamistir.

1.2.2. Kur’an Yolu tefsirinde bilimsel tefsirin boyutlar

Kur’an Yolu tefsirinde baz1 ayetler bilimsel olarak aciklandigi yukarida séylenmisti. Burada
eserin icerisindeki bilimsel yorumlamanin hangi boyutlarda yapildig1 agiklanmaya
calisilacaktir. Bilimsel tefsir boyutuyla kastedilenin yorumcunun ilgili ayetteki bilimsel
aciklamalari nigin yaptigidir. Ulasilan bu sonuglar bilimsel tefsiri hangi amacla yaptiklarina da
delil olmaktadir. Kur’an Yolu tefsirindeki bilimsel aciklamalar kategori halinde siralandiginda
bazi ayetlerin aciklamasinda ayetin icerisinde gegen ilgili konu hakkinda bilimsel bilgi verme
boyutu, Kur’an’dan hareketle bilimsel calismaya yonlendirme boyutu ile bilimsel bilgiyi ayetin

mesajin1 teyit edici 6zellikte kullanilmasi boyutu seklinde oldugu goriilmektedir. Birinci

71 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 4:324.

72 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdasg Tefsiri, t.y., 7:28.
73 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 4:488.

74 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 7:346.
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boyutta bilimsel verilerle ayetlerin mesaji genisletilmekte, okuyucuya konu hakkinda bilimsel
bilgi sunulmaktadir. ikinci boyutta ise ayetlerin heniiz kesfedilemeyen yeni buluslari icerisinde
barindirdig1 ve bilimsel arastirma yapmaya yonlendirme diisiinceleri yer almaktadir. Son
siradaki boyutta ise bilimsel bulus ayetin mesajini teyit i¢in kullanilmistir. Béylece Kur’an Yolu
tefsiri bilimsel tefsiri li¢ boyutta islemis olmaktadir.

1.2.2.1. Baz1 Ayetlerin Agiklamasinda ilgili Konu Hakkinda Bilimsel Bilgi Verme Boyutu

Mdiellifler ayet icerisindeki bir ifade ya da bir kelime hakkinda bilgilendirici bilimsel agiklama
yaptiklar1 goriillmektedir.

Kur’an Yolu tefsiri Hicr suresi 22. ayetin “Riizgdrlari da asilayici olarak génderip yukaridan su
indirerek sizi onunla suladik. Onu toplayip depolayan da siz degilsiniz.” ibaresini yagmurun
olusumu ile ilgili yeryiiztindeki suyun glinesten gelen 1siyla buharlasmasi, buharlarin riizgar ve
firtinalarin  denizlerden kaldirdigi tuz zerrecikleri ile Kkaralardan kaldirdigr toz
zerreciklerinden olusan yogunlasma cekirdekleri sayesinde iist atmosfer tabakasina tasinip
buradaki fiziksel ortamda tekrar yogunlasarak tahribata yol agmadan sabit bir hizla yere
inmesi seklinde bilimsel veriler kullanarak ac¢iklamistir. Agiklamanin devaminda biitiin bu ve
diger dogal sartlarin gerceklesmesinin insana, Allah Teala’y1 hatirlattigini ifade edilmistir.7s
Buradaki aciklamada bilimsel verilerden yaralanarak ayetin delaletinin daha iyi anlasilmasini
amagclayan bilimsel tefsir diizeyi kullanilmistir. Yine buradaki bilimsel ifade ile Allah Teala’nin
varliginin kanitlanmasi amaclanmis, bilimsel ifadelerin kaynagi gosterilmemistir. Yiice Kur'an
tefsiri bu ayetin aciklamasinda riizgarlarin bulutlar1 birbirine siirtiistiirdiigiinii, boylece
elektron akimi sonucunda gok giiriiltiisii ve simsegin olustugunu, sikisan bulutlardaki sular
stuziilerek yagmur olarak yeryiiziine inmeye basladigim1 ifade etmistir. Ayrica riizgar
bitkilerdeki erkek tohumlar1 alip disi ciceklerin iizerine tasidig1 belirtilmis, ayetteki riizgarin
asilayict yonii olarak buna isaret edildiginin muhtemel oldugunu belirtmistir.”¢ Kur’‘an Yolu
tefsiri burada riizgarin asilayici yonii lizerinde durmamis fakat yagmurun olusumunu diger

esere gore bilimsel olarak daha detayli anlatmistir.

Kur’an Yolu tefsiri Nahl suresi 69. ayette "Sonra meyvelerin hepsinden ye de Rabbinin sana
kolaylastirdig1 (yaylim) yollarina gir. Onlarin karinlarindan cesitli renklerde bal ¢ikar. Onda
insanlar icin sifa vardir.” ibaresindeki balin olusumuyla ile ilgili aciklamada arilarin, bitkilerde
bulunan nektari, normal midelerinden baska olan bal midesinde toplayip kovana getirdikleri,
burada bulunan gen¢ arilarin bu maddeyi hortumlariyla emip kendi midelerine aktararak
serbet haline gelmesine kadar isleme tabi tuttuktan sonra balin hazir oldugunu ve bozulmasin

diye tizerinin bal mumuyla kapatildigini séylemistir. Ayetin “onda insanlar igin sifa var” kism

75 Karaman vd., 3:345.

76 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 5:61.

25



icin baz1 hadislerde balin sifali oldugunun rivayet edildigini ve modern tiptan bilimsel bir veri
ile balin igerisinde bulunan friiktoz, sakaroz, protein, asit, organik ve madeni maddeler
sebebiyle sifa ve koruyucu etkisinin oldugunu ifade etmistir. Ayni ayetteki “Rabbinin koydugu
kanunlara boyun egerek cizdigi yollardan git.” ibaresini bilimsel bir arastirmayla arilarin
yonlerini giinese gore ayarladiklari, riizgarin yonii ve diinyanin manyetik alanindan da
yararlandiklari seklinde agiklamistir. Arilarin bal yapisindaki bu muhtesemligin ancak Allah’in
kudretinin ve hikmetinin bir gostergesi olduguna da isaret etmistir.”? Kur’an Yolu tefsiri
buradaki aciklamasinda ayetin zahirindeki anlam dogrultusunda bilimsel nitelikte ilaveler
yapmis ve ayetin delaletinin daha iyi anlasilmasi yoniindeki bilimsel tefsir diizeyini
kullanmustir. Ayrica agiklamadaki bilimsel ifadelerin kaynagi gosterilmemistir. Ates, bu ayetin
aciklamasinda arilar hakkinda bazi bilgiler vermis, arilarin ciceklerin 6ziinden yedigini,
sonrasinda bu yedigini kusarak balin bu kusmuktan olustugunu, balin tibben sifali oldugunu
belirtmistir.”8 Kur’an Yolu tefsiri diger esere gore bal ile ilgili detayh bilimsel aciklamalarda

bulundugu gorilmiistiir.

1.2.2.2. Kur’an’dan Hareketle Bilimsel Calismalara Yonlendirme Boyutu

Kur’an Yolu tefsiri Kur’an'in bazi ayetlerini bilimsel bulusu icerisinde barindirdig1 ve bilimsel
arastirmaya tesvik ettigi diislincesiyle yorumladigi goriilmektedir. Bu yaklasim Kur’an’dan

hareketle bilimsel ¢calisma yapilmasini ortaya ¢cikarmaktadir.

Kur’an Yolu miielliflerine gore Kur’an, tabiat ve astronomi kitabi gibi goriilmemelidir. “Onun
temel gayesi insana rehber olmak; onu, akil ve bilgi diinyasim1 saghkli temeller iizerine
kurmaya, boylece itikadi ve ameli hayatim1 her tiirli sapmalardan korumaya
yonlendirmektir.”79 Ancak Yasin suresi 38. ayetin aciklamasinda inanan mimin icin diger
konularda oldugu gibi Kur’an'in giines ay ve benzeri konulardaki aciklamalarini, iizerinde
diistntlip sonuglar ¢ikarilacak hareket noktalar1 olarak goriilmesi gerektigi sdylemleri
Kur’ann astronomi veya tabiat bilimleri kitab1 yapmasa da bu bilimlere kaynaklik ettigi

diisiincesine sebep olmaktadir.

Kur’an Yolu miiellifleri Maide suresi 66. ayetteki “Eger onlar Tevrat', Incil'i ve Rableri
tarafindan kendilerine indirileni (Kur'an'l) geredince uygulasalard: elbette listlerinden ve
ayaklarinin altindan (bol bol rizik) yiyeceklerdi.” ibaresi icin baska yorumlar olmakla beraber
ayette diinya nimetlerinin ilk bakista goriinenlerle sinirli olmadigini, yerin tustiindekilerle

birlikte yerin altindaki servetlerin ve wuzaydaki zenginliklerin insanlar tarafindan

77 Karaman vd., 3:417.
78 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 5:122-23.
79 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 2:539.
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arastirilmasina yonelik ufuklar agildigini ifade etmislerdir.8® Miiellifler ayetteki ibarenin yer
alt1 kaynaklar1 ve uzay hakkindaki bilinmeyenleri arastirmaya yonlendirdigini belirtmislerdir.
Bu durumda ayet bilimsel arastirmaya yonlendirmis olmaktadir. Boylece miiellifler buradaki
aciklamada arastirmaya tesvik edici ve yonlendirici bilimsel tefsir diizeyini kullanmislardir.
Ates, bu ibare hakkinda Kur’an Yolu miiellifleri gibi bilimsel bir agiklama yapmamistir.8!

Kur’an Yolu tefsiri Nahl suresi 8. ayetteki “Bilemeyeceginiz daha nice seyleri de yaratir.”
ibaresinin ac¢iklamasinda ayetin indigi donemde ve sonraki dénemlerde insanlarin bilmedigi
baska seylerin de yaratildigina, boylece yaratilisin akip giden bir siire¢ oldugunun
belirtildigine ve insanlarda tabiatin gizliliklerini kesfetme meraki uyandirilmasinin
hedeflendigine, ulasilan bu kesiflerin de insanlarda Allah inancinin gelisip giiclenmesine
katkida bulunacagina ayetin isaret ettigini diistinmektedir.82 Buradaki aciklamada arastirmaya
tesvik edici ve yonlendirici bilimsel tefsir diizeyinin kullanildig1 gériilmektedir. Ates, bu ayetin
aciklamasinda Kur’an Yolu tefsirindeki gibi bilimsel arastirmaya yonlendirici bir aciklamada

bulunmamigtir.83

Kur’an Yolu miiellifleri Gasiye suresi 20. ayetin “Yeryiiziine bakmiyorlar mi, nasil yayimistir!”
aciklamasinda alint1 ile muhataplarin dikkatlerini, ibret almalari i¢in yeryiiziiniin canlilarin
yasamasina elverisli olarak yaratilmasina cevrildigini soyledikten sonra “ayetten ayrica
Misliimanlarin dolayl olarak zooloji, astronomi, jeoloji, tarih ve cografya gibi deneysel ve
sosyal bilimlerle mesgul olmaya tesvik edildigi anlami da ¢ikarilabilir’8* ciimlesini
aktarmislardir. Kur‘an Yolu tefsiri alint1 ile aktardigi bu yoruma gore ayetin, dogrudan olmasa
da bahsi gecen her alanda insanlari1 bilimsel ¢alisma ile mesguliyete yonlendirdigi anlami
ortaya cikmaktadir. Buradaki aciklamada arastirmaya tesvik edici ve yonlendirici bilimsel
tefsir diizeyi kullanildig1 gorilmektedir. Yiice Kur'an tefsiri bu ibare hakkinda baska
aciklamalar yaptiktan sonra bu gibi ayetlerin insani arastirma yapmaya, yasadigi diinyadaki
kanunlar1 kesfetmeye, ilim irfan kazanmaya, Allah’in kudretini daha iyi kavrayip ona kulluk
etmeye yonelttigini ifade etmistir. Devaminda kanunlari bilmenin madenleri kullanmayt, su ve
glinesin enerjisinden faydalanmay1 beraberinde getirecegini, Kur'an’in da bu gibi ayetlerle
insanin etrafindakilere dikkatle bakmasini emrederek arastirmaya tesvik ettigini, boylece
insanin Allah Teala’nin kudretinin farkinda olacagini ifade etmistir.”85 Bu ibare hakkinda her

iki eserin aciklamalarinin bilimsel arastirmaya yonlendirici oldugu gorilmiistiir.

Kur’an Yolu tefsiri Yusuf suresi 94. ayetteki “Kervan (Misir'dan) ayrilinca babalari, "Bana bunak

demezseniz, stiphesiz ben Yisuf'un kokusunu aliyorum"” dedi.” ibarenin agiklamasinda alinti ile

80 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 2:308.

81 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, ty., 3:29-30.

82 Karaman vd., 3:379.

83 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 5:95-96.

84 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 5.Cilt:612.

85 Ates, Yiice Kur’'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 10:447-48.
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zamanimizda bu gibi olaylar tam olarak aciklanmamakla birlikte inkar da edilmedigi, ayetin
glinlimiiz teknolojik gelisme a¢isindan ilhamlar verdigi, kokunun riizgar anlamina gelen rih
kelimesi ile ifade edildigi ancak kokunun daha hizli iletisimle gergeklestigi ifadelerinden sonra,
mesele kimya ve atom fizigi alaninda izlenerek ses naklinden daha ince bir kanun ile kokunun
elektrik akimindan yaralanarak nakledilmesinin mimkiin olabilecegini aktarmistir.
Devaminda olayin fenni degil mucizevi bir olay oldugus8é sdylendikten sonra “Bu ise kokunun
da havadan bir telsizle simsek gibi naklinin ve iletilmesinin miimkiin olabilecegini, yaratilista
bunun da gizli bir kanunu olabilecegini diislindiiriir.”87 ifadelerinin yer aldig1 goriilmektedir.
Sonucunda ise olayin mucize olmasinin tabiat kanunlarinin varlifina engel olmadigi
aktarilmistir.88 Miiellifler bu agiklamay1 alint1 olarak aktarmaislar, agiklama hakkinda herhangi
bir yorum yapmamislar. Sayet aciklama igerisinde miielliflerin kabul etmedikleri bir yon
bulunmus olsaydi bununla ilgili bir bilgilendirmeleri olurdu. Bu durumda alint1 ile yaptiklar:
bu agiklamay1 miielliflerin de kabul ettikleri anlasilmaktadir. Buradaki aciklamaya ayetteki rih
kelimesine iletme anlami verilerek ulasilmistir. Kokunun Hz. Yakup’a ulasmasinin mucizeligi
kabul edilmekle birlikte heniiz bilimsel olarak agiklanmayan bu olayla ilgili bilime y6n verecek
ve yeni buluslara kaynak olacak acgiklamalarin yapildigi goriilmektedir. Ayrica bu ayette
bahsedilen mucizenin bilimsel olarak agiklanabilirligine yonelik bir yaklasim da
goriilmektedir. Buradaki agiklamada Kur’an'in gelecekte ortaya cikacak kesifleri icerisinde
barindirdig ile arastirmaya tesvik edici ve yonlendirici bilimsel tefsir diizeyini kullandiklar
goriilmektedir. Ates bu ayetin aciklamasinda Kur’an Yolu tefsirindeki gibi bilimsel bir agiklama

yapmamigtir.8?

Kur’an Yolu tefsiri Yasin suresin 38-40 arasi ayetlerin “Giines de kendi yériingesinde akip
gitmektedir... Ayin dolasimi icin de konak yerleri (evreler) belirledik. Nihayet o, egrilmis kuru
hurma dali gibi olur. Ne giines aya yetisebilir ne de gece giindiizii gecebilir. Her biri bir yériingede
yiizmektedir.” aciklamasinda gilines ve ay ile ilgili 6zetle su bilgilere yer vermistir. Glines, yerin
ve glines sisteminin diger iiyelerinin ¢evresinde dolandiklari bir yildizin adidir. Giines sistemi
ise Samanyolu galaksisi icerisinde yer alan bir yildiz sistemidir. Samanyolu galaksisi sayisi
milyarlar1 ifade eden galaksilerden sadece birisidir. Astronomi alanindaki incelemelere
glinesin parlak ve biiyiik goziikmesi yere en yakin yildiz olmasi sebebiyledir. Glinesin énemi
diinyanin etrafinda dolasmasindan ve hayatin siirdiiriilmesi icin gerekli 1s1 ve 151k kaynagini
saglamasindandir. Insanlarin ihtiyac duydugu besinler, dogalgaz, petrol ve kémiir gibi
yakitlarin kaynagi, atmosferdeki iklim olaylari, riizgar ve yagislar, yerdeki suyun dolanimy,
yesil bitkilerin fotosentez yapmasi giines enerjisiyledir. Ay da diinyanin uydusu olup giinesten
aldig1 151810 az bir kismini diinyaya gondererek yeryiiziinii aydinlatmaktadir. Gilines ve ay

vakitlerin hesaplanmasi ve takvimlerin yapilmasinda o6nemlidir. Kur‘an Yolu tefsirinin

86 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 3:256.

87 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 3:256.

88 Karaman vd., Kur'an Yolu, 256.

89 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 4:412-13.
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buradaki giines ve ay ile ilgili bilimsel agiklama yapmasi ayetlerde giines ve ay kelimelerinin
gecmesi sebebiyle bilgi vermek amach oldugu anlasilmaktadir. Agiklamanin devaminda inanan
M®’'min, diger konularda oldugu gibi giines ay ve benzeri konularda Kur’an’in agiklamalari
lizerinde disiinlip sonuclar ¢ikarilacak hareket noktalari olarak gormesi gerektigi ifade
edilmis, ardindan Kur’an’a bu sekildeki yaklasimin iki yonlii gelisme saglayacagini ifade
ederek, iki yonli gelismeden birincisinin bahsedilen konular tizerinde gelisen diisiinme ile
beraber yogunlagsmay1 6zendiren bir ortamin olusmasi ikincisi ise bu durumun harekete
gecirdigi konular iizerinde deney, gozlem ve arastirmalar yoluyla hem bunlarin yaratilis
hikmetleri hem de bu konulari iceren ayetlerin derin manalarinin anlasilmaya calisilmasi
seklinde agiklanmistir. Miellifler ayni paragraf icerisinde din alimlerinin dénemlerinin bilgi
birikime gore giines ve ay ile ilgili ayetler hakkinda degisik yorumlar yaptiklari ancak bu
yorumlarin glinlimiiz bilgi birikimine gore kiyaslamanin uygun olmayacagini ifade etmislerdir.
Miiellifler, Islam diinyasinin ilk zamanlara gére ilim ve fikirde geride kalmasiyla zayiflayan iki
yonlii gelismenin giiniimiizdeki astrofizik, giines fizigi bilimlerinin verilerinin, ilerleme
kaydeden Kur’an arastirmalari agisindan 6nem arz ettigini ve bu durumun iki yonlii gelismenin
yeniden canlanmasi ihtimalini giiclendirecegini, evrene yonelik bilimsel arastirmalarin Kur’an
ayetleriyle temellendirilmeye calisilmasinin da bahsedilen gelismelerin isaretleri oldugunu
dile getirmislerdir.9® Kur’an Yolu tefsirinin bu ayetlerdeki aciklamasinda diger konularinda
Kur’an’dan hareket edildigi gibi giines ay ve benzeri konular hakkinda da Kur’an’dan hareket
etme diistinceleri, diger konulardan kastin fikih vb. ilimlerin ilgilendigi konular oldugundan,
bu durum Kur‘an Yolu tefsirini bilimsel tefsir yontemini uygulayanlarin Kur’an’a
yaklasimlariyla tam olarak ayni duruma getirmektedir. Zira “fen bilimlerinin bilgi kaynaklari
gozlem ve deney gibi ampirik bilgilerdir. Bu bilimler icin Kur’an bilgi kaynagi degildir, ama fikih
vb. Islami ilimler icin bilgi kaynagidir.”9t Kur’an Yolu tefsiri giines, ay vb. konular ile ilgili
ayetlerin agiklanmasinda bilimin verilerinin 6nemli bir yeri oldugunu ve bu ayetlerin bilimsel
ifadelerle aciklanmasinin ayetlerin mesajinin farkina vararak anlasilmis olacagina isaret
etmistir. Ayrica zamanin bilgisiyle aciklanan ayetlerin giliniimtzdeki bilimsel bilgiyle
uyusmadigl da ifade edilmek istenmistir. Ayetler iizerinde ge¢mis yillarda yapilan bilimsel
aciklamalarin giiniimiizdeki bilimsel gelismeyle uyusmamasi, giiniimiizde ayetler tizerinde
yapilan bilimsel a¢iklamalarin da gelecekteki bilimle uyusmayacaginin kaniti olabilmektedir.
Gecmis yillarda bilimsel teorilerin baska bir teoriyle degisime ugradig bilinmektedir. Boylece
ayet ile ayetin isaret ettiginin dusiinildiigii bilimsel verilerle agiklama, birbirine uyum
saglamamis olabilecektir. Ayni ayetlerin icerisindeki diger a¢iklamalar da giines ve ay ile ilgili
su bilgiler yer almistir. Bilimsel arastirmalara gore her yildizin sinirl bir yasi oldugu ifade
edilmis, glinesin donmesi, cekirdeginde enerji liretmesi, spikiil ad1 verilen fiskirtilarin
ylikselmesi, giines yiizeyindeki gaz akimlari, renkkiire beneklerinde ortaya c¢ikan ani

parlamalar gibi bilimsel aciklamalar yer almistir. Kur’‘an Yolu tefsiri tecri fiilinin doner seklinde

90 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 4:492.

91 Ekinci, “Bilimsel Tefsirin Tefsir Olma Sorunu”, 176.
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anlasilmasinin hem s6zliik manasina hem de giinesle ilgili bilimsel tespitlere uygun oldugunu
soyleyerek, giinesin magnetik bir alana sahip, kendi cevresinde donen, diger yildizlara oranla
diizgiin kiiresel bir yapiya sahip bir gok cismi oldugunu ifade etmistir. Donme devri ekvatorda
25, kutuplarda 35 giin olarak hesaplandigini, glinese donme anlamini veren fiilin, Samanyolu
galaksisinin kendi merkezi etrafinda donmesini de karsilayabilecegini ancak bunun ihtimali
uzak bir yorum oldugunu dile getirilmistir. Belirtilen fiil, akip gitmek olarak anlasildiginda ise
giinesin Herkiil takimyildizina gidisi yani Samanyolu galaksisindeki saatte 72.000 km hizla 250
milyon yildaki dontisiiniin kastedildigini alinti ile ifade edilmistir. Kur’an Yolu tefsirinde tecri
fiiline akip gider anlaminin verildiginde ve bu hareketin herkiil takim yildizina dogru gidis
olarak yorumlandiginda sems kelimesinin giines degil giines sistemi olarak anlasilmasinin
uygun olacagl, hesaplamalara gore giines sisteminin yerin olusumundan beri 19 doniis yaptig1
dile getirilmistir. Ay ile ilgili ayin gokytziindeki hareketi icin her bir giinliik yola karsilik 13
derecelik yaylardan olusan 28 menzil tayin edildigi aciklamalar1 yapilmistir.92 Kur’an Yolu
tefsiri buradaki aciklamada ayet icerisinde gecen fiilin s6zliik anlamlarini bilimsel bilgilerle
iliskilendirerek gilinesle ilgili biri bilimsel digeri kendi kanaatleri olan iki farkli aciklamada
bulunmuslardir. Miiellifler buradaki giines ve ay ile ilgili aktardiklar bilgiler icin Tirkiye
Diyanet Vakfi Ansiklopedi maddelerini kaynak olarak gostermislerdir. Kur‘an Yolu tefsiri
buradaki aciklamasinda hem ayetlerin delaletlerinin daha iyi anlasilmasi yontindeki bilimsel
tefsir diizeyini hem de yeni buluslara ulasmak icin bilimsel arastirmaya yonlendirici bilimsel
tefsir diizeyini kullandig1 gorilmiistiir. Ates bu ayetlerin agiklamasinda giinesin donmesinin
diinyanin dénmesi sebebiyle bizim onu déntiyor olarak algilamamizdan kaynaklandigini ancak
giinesin de sabit olmadigini kendi ekseni etrafinda 25 giinde doéndiigiinii, kendisine tabi
yildizlarla da bagka bir galaksi ¢evresinde hareket ettigini bunun da Allah’in ince hesabiyla
gerceklestigini ifade etmistir. Miistekarr kelimesinden hareketle gilinesin kendi sistemi
icerisinde bir diizen meydan getirmek i¢cin akip gidecegi veya bir siireye kadar akip gidecegi
seklinde iki anlamdan bahsetmistir. Miistekarr bir mekan ismi oldugunda bu takdirde glinesin
baska bir merkeze dogru hareket ettiginin anlasilacagini belirtmistir. Ay diinyanin ¢evresini
bir ayda dondiigiinii, diinya, ay ile giinesin etrafinda bir yilda déndiigiini, giinesinde kendisine
tabi gezegenlerle yoriingesinde hareket ettigini, Kur'an yildizlarin felekte yiizdigini
soyledigini, modern bilimin de biitlin yildizlarin uzaydaki yoriingelerinde hareket ettiklerini
soyledigini ifade etmis, Kur’an'in sdylediginin modern bilime uygun oldugunu belirtmistir.
Kur'anin amacinin yaratilis yasalarini ve astronomi kurallarini ortaya ¢ikarmay:
amaclamadigini, Allah’in kudretine dikkati ¢ekerek insani Allah’a kulluga ve glizel ahlaka
yoneltmeyi amacladigini belirtmistir.93 Bu ayetlerle ilgili Kur‘an Yolu tefsirinin bilimsel

aciklamalarinin diger eserin aciklamalarina gore daha detayli oldugu goriilmiistiir. Ayrica Ates,

92 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 4:490-96.
93 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 7:347-49.
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Kur'an Yolu tefsiri gibi bu ayetlerin arastirmaya tesvik ettigine yonelik bir aciklama

yapmamigtir.

Kur’an Yolu miiellifleri Zariyat siiresi 7. ayetteki “Yollara (yildizlarin dolastigi yériingelere)
sahip goge ant olsun ki, muhakkak siz, (peygamber hakkinda) celiskili sozler séyliiyorsunuz.”
ibarenin agiklamasinda gokytziinii gozlemlemek icin ilk asamada teleskopa gerek olmadig:
acik hava ve goren goziin yeterli oldugunu, Kur’an’in ilk muhataplarinin zamanlarinin gogunun
acik havada geg¢mesinden dolay1 gokytiziinii ve oradaki cisimleri gozlemlediklerini, bircok
uyarilarla birlikte g6ge yemin edilerek muhataplarin bunlar {izerinde daha dikkatli
diisinmelerinin ima edildigini ifade etmislerdir. Devaminda gokyiizii ve oradaki cisimler
hakkindaki diisinme faaliyetinin bir donem veya bir cografyanin insanlariyla sinirh
olmadigini, Kur'an’in verdigi ipuglarindan yola ¢ikacak herkes ve 6zellikle bilimsel bilgiye
erisme imkanina sahip olanlar i¢in fazlasiyla mevcut oldugunu séylemislerdir.94 Miielliflerin ilk
yaptigl yorum, ayetin indigi donemde anlasildigina yonelikken, devamindaki yorumda ayetin
indigi donem insanin bilgi seviyesine gore anlasildig1 fakat giiniimiiz dinyasina da farkh
mesajlar verebilecegi seklinde bir anlama gotiirmektedir. Buna gore bilimsel arastirma
yapmak isteyenler Kur’an’in gokytizii hakkindaki ayetleri tizerinde diisiindiiklerinde Kur’an'in
onlara yol gosterici oldugunu ifade etmis olmaktadirlar. Bu durum arastirmacilar1 Kur’an'in
gokytlizli hakkindaki ayetlerine bilimsel arastirma yapma niyetiyle yaklagsmalarina sebep
olacaktir. Buradaki aciklamalarinda bilimsel arastirmaya tesvik edici ve yonlendirici bilimsel
tefsir diizeyini kullandiklar1 goriilmektedir. “Ates, bu ayetin aciklamasinda Kur‘an Yolu

tefsirindeki gibi bilimsel bir agiklama yapmamaistir.”95

1.2.2.3. Bilimsel Bilgiyi Ayetin Mesajini Teyit Edici Ozellikte Kullanilmas1 Boyutu

Kur’an Yolu tefsiri arkeolojik arastirmayla tespit edilen bir bulusu ayetin ayetin mesajindaki
ifadenin aciklamasin teyit icin kullandig1 goriilmiistiir. Bu konuda Hz. Siilleyman icin Sebe
suresi 12. ayetin “Erimis bakir ocagini da ona sel gibi akittik.” ibaresinin agiklamasinda alinti ile
ayetteki “kitr” lafzindan hareketle akitma ile kastedilenin petrol oldugunu ifade etmis, Yiice
Kur'an’in Cagdas Tefsiri adli eserin de bu alintiy1 destekledigini ve bakirin o zamanin
sartlarinda sel gibi akmasinin akla uygun olmadigini belirttigini ifade etmistir. Kur‘an Yolu
miiellifleri, Kur’an’da bu tefsirin agiklamasindaki gibi sel gibi akitma ifadesi seklinde bir
tasvirin olmadigini, bu ayette sadece akitma anlaminin bulundugunu belirtmistir. Devaminda
bu yorumlarin mantikl oldugunu ancak petrol (zift, katran) ile ne islem yapildigi konusunun
kapali kaldigini ve tarihi verilerle desteklenmediginden bu yorumlarin diisiincede kaldigini
ifade etmistir. Kur‘an Yolu tefsiri devamindaki aciklamalarinda ¢agimizda Hz. Siilleyman igin

insa edilen limanda gergeklestirilen arkeolojik arastirmalarin sonucunda bakir

94 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 5.Cilt:122.
95 Ates, Yiice Kur’'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 9:53-54.
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dokiimhanesine ait bulgularin Kur’an'in lafzina uygun oldugunu belirtmistir.%6 Kur’an Yolu
miiellifleri buradaki aciklamasinda lafizda ifade edilen anlamin bakir mi, petrol mi oldugu
konusundaki net sonuca arkeolojik arastirmanin sonuglariyla varmistir.9? Boylece lafzin
anlami bilimsel arastirma ile teyit edilmistir. Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri bu ayetin
aciklamasinda Kur’an Yolu tefsirinin alintisinin aynisini aktararak Kehf suresi 97. ayetteki
"Bana erimis bakir getirin, bunun lizerine bosaltayim” dedi.” ibaresi ile ibrahim suresi 50.
ayetteki “Gémlekleri katrandandir. Yiizlerini de ates biirtiyecektir.” ibaresini delil getirerek
Kur’an-1 Kerim’de kitr kelimesiyle katranin kastedildigini, boylece Hz. Siilleyman’in boélgesinde
zift yapilan petrol kaynagi bulundugunu, akla uygun olanin da bu oldugunu, Zii'l Karneyn’inde
yaptig1 sedde bakir degil de katran dékmesinin izahinin miimkiin oldugunu ifade etmistir.98
Miiellifler, Ates’in agiklamasini arkeolojik verilere uygun olmadigi gerekcesiyle kabul
etmedikleri goriilmiistiir. Ates ise bu ayetin aciklamasinda bilimsel bir agiklama yapmamustir.

1.2.3. Kur’an Yolu tefsirinin ayetlerin aciklamasinda bilimsel tefsiri kullanma amaglari

Kur’an Yolu muelliflerinin bazi ayetlerde bilimsel sonuglara ulasma sebeplerinin Kur’an-1
Kerim'in ilahi kaynakli ve mucize bir kitap oldugunu géstermek, Allah’in varhiginmi giiclinii ve

miikemmel olusunu desteklemek amaciyla oldugu anlasilmaktadir.

Bu konuda bilimsel tefsirle iliskilendirilen bazi ayetleri indigi ddnem insanlarinin anladiklarini
kabul etmekle birlikte,?® bu ayetlerden bazilarinin isaret ettigi tabiat kanunlarim1 vahiy
strecinde bilinmediginil®® bu ayetlerin ancak glinimiiz teknolojisiyle anlasildigini ifade
etmektedirler.101 Ayrica Razi'den alint1 ile bu gorisi su sekilde de destekledikleri
gorilmektedir. “Zira o donemin insanlari gerek kozmik evrendeki gerekse insanin biyolojik ve
psikolojik varligindaki sayisiz harikalardan habersizdi.”102 Yine bu tefsire gére madde dlemine
ait olanlarin kesfi insan zekasina aittir. Kur’an’da ilmi gerceklerin var olmasi, Kur’an’in ilahi
kaynakli olusuna isaret etmektedir.193 Kur’an Yolu tefsirinin buradaki aciklamalarina gore
Kur’an, vahyin indigi donemde gelecekte ortaya ¢ikacak bazi bilimsel kesifleri icerisinde
barindirmaktadir. Ancak bu kesiflerin ortaya cikmasi Kur’an kaynakh degildir. insan zekasiyla

ulasilan bu bilgilerle Kur’an ayetleri uyusmakta ve bu durum Kur’an’in ilahi bir kaynaktan

96 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 4:420.

97 Elmalili (6.1942) ayetteki akitma ifadesini bakir olarak agiklamistir. Elmalili Muhammed Yazir. Sadelestirenler,
ismail Karagam, Enin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel, Mahmut Ozakkas, ibrahim Tiifekci, Hak Dini Kur’an
Dili, c. 6 (Istanbul: Feza Yayincilik, t.y.), 355.

98 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, t.y., 7:241-42.
99 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007,3:467.

100 Karaman vd., 2: 467.

101 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 4:86.

102 Karaman vd., 4:724.

103 Karaman vd., 4:86.
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geldigine isaret etmektedir. Bu sekildeki diisiince madde alemiyle ilgili Kur’an ayetlerinin
bilimsel agiklamalarinin oldugunun miiellifler tarafindan kabul edildigi sonucuna da
gotiirmektedir. Ayrica Yusuf suresi 94. ayetin acgiklamasinda ayetin mesajini heniiz
kesfedilmeyen bir bulusa isaret edecek yorumun alinti ile agiklamada yer almasi, madde
alemine ait kesiflerin Kur’an kaynakli olmadig ifadesini gegersiz duruma diisiirmektedir.

Kur’an Yolu tefsiri Enam suresi 125. ayetin a¢iklamasinda da yiikselince hava basincinin
diismesi sonucu nefes almanin zorlugu ile ilgili kanunun bilinmedigi zamanda Kur’an'in bunu

soylemesinin Kur’an'in bir mucizesi oldugunu ifade etmistir.104

1.3. Kur’an Yolu Tefsirinde Belirlenen Bilimsel A¢iklamalarin Yiice Kur'an’in Cagdas
Tefsiri ile Karsilastirilmasi

Kur’an Yolu tefsirinin bazi ayetlerdeki bilimsel agiklamalari Yiice Kur’an tefsirinde farkh
ayetlerde oldugu goriilmiistiir. Kur’an Yolu tefsiri bilimsel aciklamay1 hiitkmiin sebebi olarak
gostermezken diger eser hiitkmiin varligini bilimsel agiklamaya baglamistir. Kur’‘an Yolu'nun
bilimsel olarak a¢ikladig1 bir¢ok ayette diger eser herhangi bir bilimsel agiklama yapmamaistir.
Bazi ayetlerin yorumunda her iki eserde de bilimsel aciklamayla birlikte ayetin gercek
anlamindan bahsedilmistir. Fakat Yiice Kur’an tefsiri bir ayette bilimsel a¢iklamalarin isari
oldugunu ifade ederek, gercek anlama yonelik tercihini belirtmis, Kur'an Yolu tefsirinde ise
boyle bir aciklamaya rastlanilmamistir. Bir ayette Kur’an Yolu bilimsel agiklamay1 tercih
etmeden baska aciklamalarla birlikte aktarmis, Ates ise bu aktarilan bilimsel agiklamayi
dogrudan ayetin mesaji olarak ac¢iklamistir. Baz1 ayetlerin aciklamasinda Kur’an Yolu Tefsiri
digere esere gore daha detayl bilimsel agiklamalarda bulunmustur. Bir yer de Kur’an Yolu
miiellifleri Ates’in bilimsel olarak a¢iklamadig1 yorumunu bilimsel bulgular1 kullanarak dogru
bulmamislardir. Kur’an Yolu tefsiri bir¢cok ayetin aciklamasinda bilimsel arastirmaya
yonlendirici agiklamalar yapmisken diger eser sadece bir yerde bilimsel arastirmaya tesvik
eden agiklama yapmustir. Kur‘an Yolu tefsiri bir ayet icerisindeki lafza bilimsel yonii olan bir
anlam verirken, Ates ayni lafz1 gercek anlamiyla agiklamistir. Kur'an Yolu tefsirinde alinti ile
bir ayet hentiz kesfedilmeyen bir bulusu icerisinde barindirabilecegi seklinde aciklanmais, ayni
ayetle ilgili diger eserin bdyle bir agiklamasi olmamistir. Sonuc¢ olarak Kur’an Yolu tefsiri
karsilastirilan eserle bilimsel aciklamalarinin gogunda benzer oldugu goriilmiis, Ates domuzun
yasaklig1 hiikkmiinii bilimsel aciklamalara baglamasi ile Kur’an Yolu miielliflerinden farkli bir
yaklasim gostermis, Kur'an'in heniiz kesfedilmeyen buluslar: icerisinde barindirdig anlayisi
ve bilimsel aciklamalarin bir kisminda diger eserden daha detayl olmasi konularinda da Kur’an

Yolu tefsiri diger eserden farkli konuma gelmistir. Boylece Kur'an Yolu tefsirinin bilimsel

104 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 2:467.
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aciklamalarinin asir1 olmadigi ve tutarh bilimsel yorumlamay1 asmamaya gayret gosterdikleri

anlasilmaktadir.
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IKiNCi BOLUM

KUR’AN YOLU TEFSIRINDE FIKIH VE SiYASET

2.1.Modern Tefsirin Olusumu

Tefsir, ilk olarak Hz. Peygamberle basladig1 ve Hicri yedinci asra kadar ilerleme igerisinde
oldugu ancak bu asirdan itibaren duraklama dénemine girdigi ve modern déneme kadar da
sadece eldeki mevcut tefsirlerin 6zetlemelerinin yapildig: belirtilmistir.105

Bati’da modern donemin ronesans ve reform hareketleri ile basladigi, dini tiim alanlardan
kenara itip akli temel 6l¢iit olarak kabul eden, ronesansin etkisiyle ortaya ciktig1 ifade edilen
aydinlanma dénemi, on yedi ile on dokuzuncu yiiz yillarinda Avrupa’da etkisini gosterdigi ifade

edilmistir.106

On yedinci ve on sekizinci ylzyillarda Bati’'nin ilim ve teknolojik acidan ilerlemesi karsisinda
Islam diinyasinm ilmi ve fikri anlamda duraklama dénemini yasadig1 ifade edilmektedir. Bu
dénemde aydinlanmanin zirvesinde olan Bati elindeki giicle islam diinyasina hakim olmak icin
kendi kurmus oldugu ticari, siyasi ve diigiinsel sisteminin igerisine Islam diinyasini dahil
etmeye c¢alistif, bu konuda basarili oldugu toplumlarda somiirge faaliyetlerini
gerceklestirdigi, boylece Miisliimanlarin kurumlarinin dengesinin bozulup gerileme siirecine
girmesine sebep oldugu dile getirilmistir. Sonrasinda ulus devlet yapilanmasiyla sémiirgecilik

bitmis olsa da Miislimanlar iizerindeki etkisinin hala devam ettigi ifade edilmistir.107

On dokuzuncu yiizyilda islam diinyasinda ortaya ¢ikan ihya ve 1slah hareketlerinin, Bati’'nin
ilerlemesinin bir sonucu olarak goriilmemesi gerektigi, bu hareketlerin baslangicimin Islam
diistincesinin ilk donmelerine kadar gotiiriilebilecegi ifade edilmis ancak bu donemde Batiyla
karsilasmanin etkisinin de dikkate alinmasi gerektigi belirtilmistir. ihya ve degisim
hareketlerinin ilk olarak Siilik ve sufiligin mevcut sistemlerine karsit diisiincelerine kadar
gotirildigl, kapsamh olarak ise Gazali ile basladig1 belirtilmis, Gazali'den sonra ihya
hareketinde 6ne ¢ikan Kisinin Ibn-i Teymiye (6.728/1328) oldugu ve bu iki alimin, sonraki
1slah faaliyetlerinin bir ¢oguna 151k olduklar1 ifade edilmistir.108 Sonraki dénemlerde islam
diinyasinda Muhammed Abdullvehhab (6. 1206/1792), Ahmed Faruk Sihrindi (6.1034/1624),
Sah Veliyullah Dihlevi (6. 1176/1762), Muhammed Ali es-Senusi (6. 1276/1859), ihya ve 1slah

hareketlerindeki 6ncii isimlerden oldugu belirtilmistir. islam diinyasinda on yedinci yiizyilldan

105 fffet Sarkavi, Cagla Yiizlesmede Dini Diisiince, cev. Orhan Atalay ve Veysel Giilliice (Erzurum: Ekev Kiiltiir Egitim
Vakfi Yayinevi, 2001), 11-32.

106 Demir, Kur’an'in Yeniden Yorumlanmasi, 17-23.
107 Demir, 24-26.
108 Demir, 27-28.
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itibaren baslayan i1slah faaliyetleri on sekizinci ylizyilda da devam ettigi, on dokuzuncu
ylizyilda etkisini belirgin olarak gosteren Bati'min, Islam’in ¢aga uygun yasam tarzini sunup
sunamadigl sorusu ile karsilastigl, ayrica bu dénemde Batidaki din ile akil ve din ile bilim
catismasinin Islam diinyasinda da problem olarak giindeme getirildigi ifade edilmistir. Bu
donemde Cemaleddin Afgani (6. 1838/1897), Muhammed Abduh (6. 1849/1905), Seyyid
Ahmed Han (6.1898), o6nceki Islah faaliyetlerinden etkilenerek programlarini yiiriittiikleri
belirtilmistir. Klasik modernizm olarak isimlendirilen bu dénemin temsilcileri Islam’i
hurafelerden arindirmak ve ictihada 6nem vermek icin ugrastiklar1 belirtilmis, ilgi
merkezlerinin Bati'nin iirettigi problemlere cevap vermek oldugu ifade edilmistir.1°® Modern
dénemde tefsir, cagin problemlerini ve toplumsal sorunlar1 islami esaslar cercevesinde
¢ozmeye calistigl, bunu yaparken de ilk donem kaynaklarina donmeyi esas aldig1 ifade edilmis,
bu déonemde ilk tefsir ¢esitlerinin Kur’an’i tefsir etmedeki sekillerine devam edilirken konulu
tefsir ve makale tefsir tlrlerinin de ilk defa ortaya ¢iktig1 belirtilmistir. Bu donemde birgok
degerin tartisilarak Kur’an’i temeller tizerinde yeni kiiltiir insasina gidildigi dile getirilmistir.110
Bu déonemde yorum ve acgiklamalarin yapildigi 6ne ¢ikan konular vahiy-akil, din-bilim iliskisi,
mucize, melek, cin, kadinla ilgili meseleler, ahlak, ekonomi, siyasal durum gibi konulardan
olusmaktadir. Kisiler arasinda farklilik olsa da ele alinan konularda amacin dini asil durumuna
getirmek ve Batililar tarafindan elestirilen konulara cevap vermek, Kur’an’t modern diinya
goriisiiyle uzlastirmak oldugu belirtilmistir. Akla biliyiik 6nem verilmis, islenen konulardan
bazilar1 hakkindaki agiklamalar onceki doénemlerdeki acgiklamalardan farkli olarak

yorumlanmistir.111

Calismanin bu boéliimiinde gliniimiiz tefsir problemleri alani igerisinde disiiniilen ahkamin
degismesi, fikhi konulardan seg¢ilen bazi konular ile din-devlet iliskilerine Kur’an Yolu tefsirinin
yaklasimi ve durdugu yer tespit edilemeye ¢alisilacaktir. Belirlenen konular modern tefsirde
tartisilan meseleler oldugu bilinmektedir. Bu tespit sirasinda giris kisminda bahsedildigi iizere
Kur’an Yolu tefsirinde islenen fikhi konular Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas’in (6. 370-
981) Ahkamu’l-Kur’an adli eserinin terciimesindeki kendi goriisleriyle karsilastirma
yapilacaktir. Karsilastirma ile birlikte Kur‘an Yolu tefsirinin ilgili konulardaki gériislerinde
Cassas’tan farkli yorumlamalar yapmasi ve bu gorislerin modern a¢iklamalara benzer olmasi
Kur’an Yolu tefsirini bu goriislerinde gelenekten ayrildig1 ve modern tefsirden etkilendigi

sonucuna gotirmektedir.

109 Demur, 29-32.
110 Sarkavi, Cagla Yiizlesmede Dini Diistince, 71.

111 Demur, Kur’an’in Yeniden Yorumlanmasi, 74-77.
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2.2.Kur’an Yolu Tefsirinin islam Fikhinda Ahkamin Degismesine Yaklagim

Islam hukukunda ahkamin degismesi “Hakkinda nass bulunsun bulunmasin, herhangi bir konu
ile ilgili hikiim ya da uygulamada, zaman siireci igerisinde go6zlenen degisiklikler,
farkliliklar”112 seklinde tanimlanmaktadir.

Islam hukukunda degismenin kapsamu ile ilgili ifrat tefrit ve mutedil olmak iizere ii¢ tiirli
yaklasimdan bahsedilmektedir. ifrat goriiste, fiili yasama ile ilgili olan hiikiimlerin tamaminin
hadlerle ilgili olsa dahi degisebilecegi ifade edilirken, tefrit goriiste sadece hakkinda nass
bulunmayan orf ve adete dayali ciiz-i hiikkiimlerin degisebilecegi kabul edilmektedir. Daha ¢ok
ilk dénem yoéneticileri ve fakihleri ile son dénem akademik cevreyi temsil eden Islam
hukukgularinin olusturdugu mutedil goriiste, asil itibar maksat ve maslahata olmakla birlikte
lafzinda dikkate alinmasi gerektigi one siriilmistiir.113 “Ancak hi¢cbir zaman makasid
(amaglar) vesaile (araglara) feda edilemez. Bir nassin ideal hiikiim ve tatbiki her zaman ve

mekan i¢in ayni ve degismez degildir.”114

Kur’an Yolu tefsirinin eser icerisinde ahkamin degismesi hakkinda detayl bir agiklamasi
olmamakla birlikte durdugu yeri tespit etme acisindan agiklamalar mevcuttur. Kur’an Yolu
tefsiri Nisa suresi 3. ayetin “Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda
adaletsizlik etmekten korkarsaniz, (onlari degil), size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, ticer,
dérder olmak tizere nikahlaymn..” yorumunda konuyla ilgili islam’in hiikiimlerinin beseri
sistemler gibi toptan degistirilemeyecegini, degismez kurallarinin oldugunu, ancak olumsuz
sonuca gotiiren bir kurali durdurulabilmenin miimkiin oldugunu ifade ettikten sonra birden
¢ok kadinla evliligin genellikle kotiiye kullanilmasi durumunda Miislimanlar ve yetkili
merciler tarafindan bu durumun engellenebilecegini, bunun Allah Teala’nin hiikkmiinii
degistirme anlamina gelmedigini ve sartlar olustugunda ruhsatinda geri donecegini belirten
aciklamalar yapmustir.l’> Kur’an Yolu tefsirinin buradaki aciklamasinda hiikmiin
uygulamasinin durdurulmasi fikri ayni zamanda hiikmiin degismesi anlamina gelmektedir.
Boylece Kur’an Yolu tefsiri Islam’in bazi hiikiimlerinin degisebilirligini kabul ettigi
anlasilmaktadir. Ancak bu degismenin hilkmii tamamen ortadan kaldirma olmadigi, uygun

sartlar olustugunda hiikmiin tekrar uygulanabilecegi seklinde oldugu goriilmektedir.

Kur’an Yolu tefsiri Maide suresi 39. ayetin “Her kim de isledigi zulmiiniin arkasindan tévbe edip
durumunu diizeltirse kuskusuz, Allah onun tévbesini kabul eder. Siiphesiz Allah ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir.” yorumunda hirsizlik sugunun cezasi ile ilgili “Ote

yandan, bu konuda g6z ardi edilmemesi gereken bir husus asli hiikiim ve miieyyide ayirimdir.

112 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, Yildiz matbaacilik, nu.40 (Istanbul: Marmara Universitesi
{lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1990), 94.

113 Yagar Yigit “Zaman, Cevre ve Sartlarin Degismesiyle Hiikiimlerin Degismesi Meselesi”, Diyanet [Imi Dergi, c. 38, sy.
2 (2002): 96-97.

114 Yigit, 97.
115 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 2:16-17.
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Miieyyideler (yaptirimlar) hukuk sisteminin gayeleri degil, amag¢lanan hiikiimlerin korunup
desteklenmesini saglayan diizenlemelerdir.”116 seklindeki ac¢iklamadan anlasildigina gore
hiitkmiin amacini asli hiikiim olarak belirledigi miieyyideleri de amaca hizmet eden arag¢ kabul
ettigi goriilmektedir. Bu durumda lafiz dikkate alinmamis olup hiikmiin varlig1 amag¢ olmakta
cezalar ise ara¢ olmaktadir. Devamindaki a¢iklamada esya hukuku alaninda miilkiyet hakkina
saygl gosterilmesi ve sahibinin izni olmadan malin zorla veya gizli yollarla alinmamasinin
Kur’an'in esya hukuku alanindaki temel buyruklarindan oldugunu ifade ederek konu ile ilgili
hiikiimlerin hangi amagla konuldugunu yani asli hitkmii agiklamistir.117 Konu ile ilgili maksadi
gerceklestirmek amaciyla da hiikmiin getirdigi cezalar tizerinde degisiklikler yapilabilecegini
“bu buyrukla hedeflenen amacin gercgeklestirilmesi icin kuskusuz degisik yaptirimlar
diistintlebilir.”118 seklinde ifade etmistir. Buradaki agiklamadan yola ¢ikarak, bu durum
hadlerin degismezligini ortadan kaldirmis Kur’an Yolu tefsirini hadlerle ilgili gelenekten farkl
bir disiinceye gotiirmiis olmaktadir. Ancak Kur’an Yolu tefsiri Nisa suresi 15-16. ayetlerin
“Kadinlarinizdan fuhus (zina) yapanlara karsi icinizden dért sahit getirin. Eger onlar sahitlik
ederlerse, o kadinlari 6liim alip gétiirtinceye veya Allah onlar hakkinda bir yol acincaya kadar
kendilerini evlerde tutun (disari ¢ikarmayin)...” ac¢iklamasinda recm cezasinin mutlaka ve
degismez olarak uygulanacak hadlerden olmadiginill® ifade ederek climlenin icerisinde
hadlerin degismez oldugunu da dile getirmis olmaktadir. Bu durumda hadler konusunda
hiitkmiin amacinin degismemesinin hiikkmiin degismemesi olarak anlasildigi, yani hadlerin
hiikkmiin maksatlari olarak goriildigii, boylece de hadlerin degismemis oldugu sonucu ortaya
cikmaktadir. Ayrica yukaridaki aciklamaya gére maksat hiikiim, ceza da hiikkmii gergeklestiren
ara¢ oldugunda, bu durum miiellifleri ahkamin degismesi konusunda tarihselcilerin goriistine
de yaklastirmaktadir. Bir arastirmaya gore tarihselcilik tartismalarinda makasid konusu sik¢a
glindeme gelmekte olup “Kur’an’daki ahkam ayetlerinin yorumlanmasinda lafzi/literal
anlamla yetinilmeyip bu hiikiimlerde asil olanin “gaye” oldugu vurgulanmakta, dolayisiyla bu
gayeyi gerceklestirecek farkli formlarin benimsenebilecegi ve ahkamin degisebilecegi ileri
striilmektedir.”120 Ancak Kur’an Yolu tefsirinin hiikiimlerde gayeyi dikkate alan agiklamasi
sadece kisas, hirsizligin cezasi ve miiellefe-i kuliip ile ilgili oldugu diger hiikiimlerle ilgili lafz

dikkate alan a¢iklama yaptig1 goriilmektedir.

Kur’an Yolu tefsiri Tevbe suresi 60. ayetin “Sadakalar (zekatlar), Allah'tan bir farz olarak ancak
fakirler, diigkiinler, zekdat toplayan memurlar, kalpleri Islam'a 1sindirilacak olanlarla
(Ozgiirliigiine kavugsturulacak) kéleler, borglular, Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmis

Z

yolcular igindir...” aciklamasinda Hz. Omer’in miiellefe-i kuliiba zekattan pay vermeyi

116 Karaman vd., 2:270.
117 Karaman vd., 2:270.
118 Karaman vd., 2:270.
119 Karaman vd., 2:33.

120 Recep Demir, Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem, ed. Mustafa Demirci, 1.baski (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari,
2013), 183.

38



kaldirmasina yonelik i¢tihadi ve sahabenin bu sekildeki uygulamasinin ayetteki hitkmiin
amacina gore verilmis somut bir karar oldugu, bu kararla ayetin hiikmiiniin kaldirildigi
seklinde soyut bir diisiinceye varilamayacagini, Hz Omer’in ve dort halife dsneminde miiellefe-
i kultiba pay verilmemesi uygulamasinin ardindan, fakihlerin, payin kalktigi veya hiilkmiin
gerektiginde isletilebilecegi seklindeki goriislerini ise kendi doénemlerinin sartlar
cercevesinde degerlendirmenin uygun olacagini ifade etmistir.l2! Kur’an Yolu tefsirinin
buradaki aciklamalarinda Hz. Omer’in igtihadini hitkmiin amacina gére verilmis bir karar
olarak degerlendirerek, hiikkmiin amaca uygun olarak degisebileceginin, fakihlerin hiikiimler
hakkindaki goriislerini donemlerinin sartlarina gore degerlendirilmeli seklindeki ifadeyle de
hiikiimlerin zamana gore degisiklik arz edeceginin kabul edildigini gostermektedir.

Kur’an Yolu tefsirinde kisasla ilgili Bakara suresi 179. ayetin “Ey akil sahipleri! Kisasta sizin icin
hayat vardir. Umulur ki (bu hiikme uyarak) korunursunuz.” agiklamasinda kisasin varhigi
savunulmakla birlikte kisasa itiraz edenlere verilen bir cevapta “Bir toplumda egitim basarih
olur, insanlar agir cezalar s6z konusu olmadan da adam 6ldiirme sugunu islemez hale gelirler,
bu durum bilimsel verilere dayali olarak tespit edilirse nadir hale gelen 6ldiirme sugu icin farkh
cezalar ve tedbirler disiiniilebilir.”122 seklinde hiilkmiin degismesine yonelik ifadesi yer
almistir. Agiklamanin devaminda islam’in 6ldiiriilen kisinin yakinlarina kisastan vazgecme ya
da diyet isteme hakki vermesiyle bu imkan i¢in yol a¢ti1 ancak kisasin disindaki yaptirimlarin
adam oldirme sucunu 6nledigi veya azalttif1 bilimsel olarak tespit edilene kadar kisasin
varligin1 koruyacagini ifade etmislerdir.123 Anlasildig1 lizere Kur’‘an Yolu tefsiri, maktuliin
yakinlarinin affetme veya diyet isteme hakkindan hareketle hiikkmiin var olma amacinin katilin
oldiiriilmesi olmadigini, adam o6ldiirme olayinin ortadan kaldirilmasinin amaglandigini
diistinerek, hitkmiin amacina uygun gerekli sartlarin olusmasi ile hiikmin getirdigi cezalar

veya tedbirlerin degisebilecegini ifade etmistir.

Kur’an Yolu tefsirinin had cezalarinin disinda degisikligin hangi hiikiimlerde yapilabilecegine
dair aciklamalarina rastlanilmamistir. Kur’‘an Yolu tefsirinin ahkam ayetleri iizerindeki
aciklamasindan yola ¢ikarak varilan sonuca gore ahkamin degismesini tam olarak degil de
kismen uyguladig1 géziikmektedir. Kur’an Yolu tefsiri had cezalarinin degistirilemeyecegini
ifade etmis olmakla birlikte had cezalarindan olan hirsizligin cezasi hiilkmiinii, amacina uygun
olarak degistirilebilecegini ifade etmesi, hitkmiin amacinin hiikiim kabul edildigini boylece de
hiikmiin degismedigi anlayisini ortaya ¢ikardigini gostermektedir. Ayrica hiikmiin gayeleri
lizerinde yogunlasmalari agisindan da bu durum tarihselcilige de yakinlastirmaktadir. Kisasla

ilgili hiikiimde amaci dikkate almakla birlikte lafz1 da dikkate almasi ve diger yaklasimlari

121 Karaman vd., Kur'an Yolu, 25.
122 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 1:271.

123 Karaman vd., 1:272.
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Kur’an Yolu tefsirinin ahkamin degismesi konusunda mutedil yaklasim icerisinde oldugunu

gostermektedir.

2.3.Kur’an Yolu Tefsirinin Fikhi Konulara Yaklasimi

Bu bagslik icerisinde kadinlarin ¢ok eslilik, mirastaki payi, kadinlarin sahitligi, kadin erkek
iliskileri, zina cezasi, tesettlir, kisas, el kesme cezasi, faiz, icki kumar konular1 hakkindaki
Kur’an Yolu’'nun yaklasimi incelenerek durdugu yer tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Bu konularin
tamam1 hakkinda modern tefsir goriis bildirmis ve bu gortslerinde gelenekten farkli yorumlar
ortaya ¢ikmistir.

2.3.1.Cok eslilik

Kur’an Yolu tefsiri birden ¢ok kadinla evlilik ile ilgili Nisa suresi 3. ayetin “Eger, (velisi
oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz, (onlari
degil), size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, tlicer, dérder olmak tizere nikahlayin. Eger (o
kadinlar arasinda da) adaletli davranmayacaginizdan korkarsaniz...” agiklamasinda yetimlerin
koruyuculari olan velilerin, elleri altindaki yetimlerle isteyerek veya mallarina géz koyduklari
icin istemeyerek evlendiklerini ancak Mehirlerini ve ceyizlerini eksik verdiklerinden ve bu
durumda yetimlerin hakki zayi olacagindan, velilere, baska kadinlardan ikiser, ticer, dérder
denmek iizere diinyadaki kadinlarin tiikkenmediginin hatirlatilarak baska kadinlarla
evlenmelerinin tavsiye edildigini, ayetin gelis sebebini anlatan rivayetlere dayanarak bu
aciklamanin tarihi bir olay oldugunu ifade etmistir.124 Kur’an Yolu tefsirinin buraya kadarki
aciklamasinda inis sebebi olarak zikredilen rivayetlere dayanarak ayeti, yetimlerin haklarini
korumay1 amacladigi seklinde yorumladigi gériilmektedir. Ikiser, licer, dérder lafizlariyla
diinyada evlenilecek kadinin tiikkenmediginin belirtmekle de ayetin mesajinin birden ¢ok
kadinla evlilikle ilgili olmadig1 seklinde yorumladigin1 gostermektedir. Kur‘an Yolu tefsiri
devamindaki agiklamada birden ¢ok kadinla evliligin islam’dan énce cesitli toplumlarda var
oldugunu, islam’in geldigi bélgede bedevilerin diismana karsi korunmak ve cevre iizerinde
hakimiyet kurmak amacgh olarak birden ¢ok kadinlarla evlilik yaptiklarini, bunun yaninda
erkeklerin cesitli sebeplerle 6lmesi lizerine kadin niifusun fazla olmasi ve kirsal hayatin
glicliigii de birden ¢ok evliligin sebepleri arasinda oldugunu dile getirmistir. Birden ¢cok kadinla
evlilik uygulamasini Islam’in getirmedigini, var olan uygulamay: kurallara baglamak suretiyle
devam ettirdigini, islam’in heniiz evlenmemis olanlarin adaleti saglayamama endisesi
tasimasindan dolay1 bir kadinla yetinmelerini tavsiye ettigini, birden ¢ok kadinla evli olanlarin

ise adalete riayet edememe tehlikesinden dolay1 tek kadinla evli olmalarinin daha uygun

124 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 2:15.
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oldugunu,!25 129. ayette de birden fazla kadin arasinda adaletsizlikte ve farkli muamelede
oOlciiye dikkat edilmesinin istendiginin ifade edildigini belirtmistir.12é Kur‘an Yolu tefsirinin
buradaki aciklamasindan anlasilanin Nisa suresi 3. ayetin birden ¢ok kadinla evlilige miisaade
etmek icin gelmedigi ve var olan uygulamay: diizenledigi seklindedir. Boylece birden ¢ok
kadinla evli olanlar icin adaleti yerine getirememe tehlikesi olacagindan tek kadinla evliligin
uygun oldugu, heniiz hi¢ evlenmemis olanlar i¢in ise tek kadinla evli olmalarinin tavsiye
edildigi diistiniilmektedir. Ancak ayetteki ifade de tek kadinla evliligin haksizlik etmekten
korkarsaniz sartina baglanmis oldugu gortilmektedir. Yani haksizlik etme durumunuz olacaksa
tek kadinla evlilik adalete uygun olmaktadir. Kur’an Yolu tefsirinde ayetin yorumunda bu
durumla ilgili agiklama yapilmamistir. Kur’an Yolu tefsiri agiklamanin devaminda birden ¢ok
kadinla evliligin serbest olmasinin tarihi ve sosyal sartlara bagh oldugunu, bu durumun kétiiye
kullanilmasi ve olumsuz sonuglara sebep olmasi durumunda Miisliimanlar veya yetkili
merciler tarafindan engellenebilecegini, bunun sartlari yerine getirememekten korkan kisinin
tek kadinla evli kalmasi gibi oldugunu, sartlar olustugunda da ruhsatin geri donecegini ifade
etmistir. Ayetteki miilkiyetinizde bulunan cariyeyle yetinin ifadesiyle de Allah Teala’nin 6nce
yetimlere ve hiir kadinlara yapilan haksizliklar1 kaldirmay1 murad ettigini ve zaman igcinde de
koleligin kaldirilmasinin tedbirlerini de bildirmis oldugunu dile getirmistir.12? Kur’an Yolu
tefsirinin buradaki agiklamalarinda tarihsel olarak yaklastigi birden c¢ok kadinla evlilik
konusunu tarihi durumdan ¢ikararak giiniimiize hitap edecek sekilde yorumlamis olmaktadir.
Soyle ki, tarihi bir serbestiden olustugu diistinlilen birden ¢ok kadinla evliligin, olumsuz
sonuclara sebebiyet vermesi durumunda ayetin serbestliginin durdurulmasinin miimkiin
oldugunu, sartlarin olusmasi durumunda da ruhsatin geri donecegi seklindeki ifade, gerekli
sartlar1 yerine getirenler icin birden ¢ok kadinla evlilige serbestlik tanindig1 seklinde bir
yorumu ortaya cikarmaktadir. Ancak sartlarin olusmasi durumunda birden cok evliligin
serbest olmasi ifadesi bu ayetin giris kismindaki ayetin heniiz evlenmemis olanlar icin tek
kadinla evliligi tavsiye ettigi yorumuna ters diismektedir. Ayrica serbestligin diistintildigi
birden ¢cok kadinla evliligin ayete gore giiniimiizde de miimkiin olup olmadiginin tartisiimadigi

goriilmektedir.

Kur’an Yolu miellifleri ayn1 konuyla ilgili Nisa suresi 129. ayetin “Ne kadar ugrasirsaniz
ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsiniz. Oyle ise (birine) biisbiitiin goniil verip
otekini (kocast hem var, hem yok) askida kalmis kadin gibi birakmayin...” agiklamalarinda
buradaki ayette ne kadar istense de birden ¢ok kadin arasinda adil olunamayacaginin kesin
olarak bildirildigini, birden cok kadinla evliligin yasak olmamasinin sebebi olarak da Allah

Teala’'nin zaruretleri, miiphem ihtiyaclari, fevkalade durumlar1 bildiginden yasak koyma

125 Bu konuda esler arasinda meyil, muhabbet, cima, isret, taksimde adalet ve iyi muamelenin terkedilmesinden
korkuldugunda tek esli olmakla yetinilmesi yoniinde agiklama mevcuttur. Bk. Ebu Abdullah Muhammet b. Ahmet
el-Ensari el-Kurtubi (6. 671/1273). Tahkik, Salim Mustafa el-Bedri. EI-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, c. 5 (Liibnan: Dari’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 15.

126 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 2:16.
127 Karaman vd., 2:16-17.
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yerine iki yol gosterdigini ifade etmislerdir. Bunlardan birincisinin erkeklerin zaruret
bulunmadikga evlilikte tek hanimla yetinmeleri gerektigini, ¢clinkii erkekler birden fazla evli
olduklarinda adaleti yerine getiremeyip giinaha gireceklerdir, ikincisinin ise 3. ayette
aciklanan zaruretler neticesinde birden ¢ok kadinla evli bulunanlarin goniil iliskisi ve sevgi
disinda maddi ve olgiilebilir hak ve menfaatlerde esler arasinda adil olmalarinin tavsiye
edildigini dile getirmislerdir.128 Miielliflerin buradaki a¢iklamalarinda birden ¢ok evliligi kesin
olarak yasaklayan bir ifadeleri mevcut degildir. “Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin, kadinlar
arasinda adaleti yerine getiremezsiniz.” ifadesini de sevgi ve baglilik konusunda adaletli
olamazsiniz seklinde anladiklar1 goriilmektedir.

Cessas Ahkamii’'l-Kur’an’da konu ile ilgili aciklamasinda Nisa suresinin 3. ayetindeki “Eger,
(velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz...”
ibaresi ile ilgili yetim kizlarin evlendirilmesi hakkinda bilgi veren agiklamalar yaptiktan sonra
ayetin bu ibaresiyle velinin himayesindeki yetim kizin mal ve giizelliginden dolay1 mehirini
vermeden yetim kizla velisinin evlenmesinin yasaklandigini, béyle durumda velinin yetim
kizin ya mehirini adaletli olarak vererek evlenmeleri gerektigini ya da evlenmelerinin yasak
oldugunu belirtmistir. Ayni1 ayetin “Size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, iicer, dorder
olmak Tiizere nikahlayin.” ibaresinin agiklamasinda buradaki ayette erkekler icin helal olan
kadinlardan dort kadinla evlilige bir serbestligin tanindigini, eger erkek, esler arasinda
adaletin uygulanmasindan korkarsa dort degil li¢ kadinla evlenecegi, bu durumda adaleti
gerceklestirmekten korkarsa iki kadinla, yine adaleti gerceklestirmekten korkarsa tek kadinla
evlilikle yetinecegi ifade edilmistir. Ayetin devamindaki “Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli

”

davranmayacaginizdan korkarsaniz o taktirde bir tane alin..” ibaresinin aciklamasinda
buradaki adaletin kadinlarin yaninda geceleme ilgili oldugu, bu durumda adaletsizlikten
korkuldugunda tek kadinla evlilikle yetinilmesi gerektiginin belirtildigi ifade edilmistir.
Devaminda Nisa suresi 129. ayetteki “Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti
yerine getiremezsiniz. Oyle ise (birine) biisbiitiin géniil verip étekini (kocast hem var, hem yok)
askida kalmis kadin gibi birakmayin...” ibarelerin agiklamasina gegerek burada kastedilenin
kalbin yonelmesi oldugu ve bunun 6niine gecilemeyecegi fakat miimkiin olanin geceleme
konusundaki adalete uyulmasi oldugu, bunun yerine getirilmemesinden, kalbin yénelmesinin
aciga vurulmasindan, diger eslere haksizlik yapilmasindan ve adaletten uzaklasilmasindan
korkulursa bir kadinla evlilikle yetinmenin emredildigi ifade edilmistir. Nisa suresi 3. ayetteki
“Veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin...” ibarenin aciklamasinda burada erkege evlilik
yapma konusunda hiir kadinlar veya cariyelerden herhangi birisini segme hakki tanindigini
belirtmis, ayn1 ayetin son kismindaki “Bu, adaletten ayrilmamaniz icin daha uygundur.”

ibaresinin agiklamasinda burada bir kadinla yetinilerek diger eslere haksizlik yapilmasinin

128 Karaman vd., 2:155-56.
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oniline gecilmesinin amaclandigl, es bir tane oldugunda geceleme konusunda adaleti yerine

getirememe gibi bir durumla karsilasilmayacag ifade edilerek konu tamamlanmistir.129

Kur’an Yolu tefsiri ile Cessas’in Ahkamii’l-Kur’an adli eseri arasinda Nisa suresi 3. ayetin
yetimlerle ilgili aktarilan rivayette benzerlik olmakla birlikte; ayetin devamindaki birden ¢ok
evlilik hakkinda Kur’an Yolu tefsiri ayetin birden ¢ok kadinla evlilige serbestlik getirmedigini,
tek kadinla evli kalinmasini tavsiye ettigini ifade etmis, Ahkamii’l-Kur'an ise adaleti
gerceklestirmek sartiyla birden ¢ok kadinla evlilikte serbestlik oldugunu ifade etmis, ayetin
devamindaki adaletli davranmaktan korkarsaniz ifadesi i¢cin Kur’an Yolu tefsirinin agiklamasi
adaletin yerine getirilemeyecegi yoniindeyken, Ahkamii’l-Kur’an buradaki adaleti kadinlar
arasindaki geceleme olarak kabul etmis ve diger eslere karsi adaletin yerine getirilme korkusu
varsa eslerden tek kadina kadar vazgecilip en son tek kadinla evlilikle yetinilmesi seklinde
aciklamis; Nisa 129. ayetteki adaleti yerine getiremezsiniz ifadesindeki adalet her iki eserde de
sevgi ve baghlik olarak ifade edilmis, ancak Kur’an Yolu tefsiri kalbin yonelmesi durumundaki
adaletin gerceklesemeyeceginden dolay1 zaruret bulunmadikea tek kadinla evli kalinmasi ve
birden ¢ok evli olanlarin esler arsinda sevginin disinda adaletli olmali seklinde agiklamis,
Ahkamii’l-Kur’an ise adaleti yerine getiremezsiniz ifadesindeki adaleti, kalbin yonelmesinin
aciga vurulmamasi ve diger hususlarda adaleti saglamaktan korkulursa tek kadinla evlilikle
yetinilmeli olarak ifade edilmis; Kur’an Yolu tefsiri ayetteki elinizdeki cariyelerle yetinin ifadesi
icin once yetim kizlar ve hiir kadinlar tizerindeki haksizliklarin, sonra da kéleligin ortadan
kaldirilmak istedigini ifade etmis, Ahkamii’l-Kur’an ise evlilik yapacak erkege burada cariye
veya hiir kadinlar konusunda serbestlik tanindig seklinde aciklamis; Nisa suresi 3. ayetin son
kismindaki bu adaletten ayrilmamaniz i¢cin daha uygundur ifadesi icin de Ahkamii’l-Kur’an
burada kastedilenin geceleme konusunda adaleti yerine getirmek oldugundan es bir tane
oldugunda buna riayete gerek kalmayacag seklinde fikir beyan etmistir. Kur’an Yolu tefsirinin
birden ¢ok evliligi tarihi serbestlik olarak ifade ettigi ve gerektiginde yasaklanabileceginin
miimkiin oldugunu, sartlar olustugunda yasaklamanin Kkalkabilecegi gibi aciklamalari
Ahkamii’'l-Kur’an’da mevcut degildir. Sonu¢ olarak Kur‘an Yolu tefsiri birden cok evlilige
yasaklayici, zaruret durumunda serbest olarak yaklasirken, Ahkamii’l-Kur’an’in birden ¢ok
evlilige adaletin yerine getirilip getirilmeme konusundaki sonuca gore yaklastig

goriilmektedir.

2.3.2.Kadinlarin sahitligi

Kur’an Yolu miiellifleri bor¢lanma hukuku ile ilgili bir erkegin yerine iki kadinin sahit olmasinin
ifade edildigi Bakara suresi 282. ayetteki “...(Bu isleme) sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi;

eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadini sahit tutun. Bu, onlardan biri unutacak olursa,

129 Ebu Bekr Ahmed B. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, cev. Mehmet Keskin, c. 4 (Istanbul: Ravza Yayinlar,
2018), 28-47.
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’

digerinin ona hatirlatmasi icindir. Sahitler ¢agirildiklart zaman (gelmekten) kacinmasinlar...”
ibarelerin agiklamasinda mali konularda sahitligin ya iki erkek ya da bir erkek iki kadinin
olacagini, bundan asagisinin iddianin ispati icin yeterli olmadigini, kadinlarin disinda tek
erkegin yeterli olmamasinin onun akil ve diiriistliiglintin eksik olmasindan degil, hakkin zayi
olmamasi agisindan bir tedbir oldugunu ifade etmislerdir. Bir erkegin yerine iki kadinin sart
kosulmasinin kadinlarin 6zel durumlari, konumlari, psikolojileri, ev disindaki hayatla ilgileri
bakimindan unutma ihtimallerinin daha fazla olmasindan kaynakli ve hakkin zayi olmamasi
icin bir tedbir oldugunu belirtmislerdir. Ayrica sahitlikte iki kadinin zikredilmesinin, birisi
unutunca digerinin hatirlatmak amaciyla var oldugunu, boylece say1 bakimindan sahitlikte bir
kadinla bir erkek arasinda fark olmadigini savunmuslardir.130

Muellifler buradaki agiklamasinda mali konularda olmak tizere iki kadinin sahitligini
kadinlarin 6zel durumlarina baglamis, ayetteki ifadede iki kadinin var olmasindaki amacin
birisi unutup yanilirsa digerinin hatirlatmasi olmasindan dolay1 say1 bakimindan erkek ile
kadinin sahitlikte esit olduklarini belirtmislerdir. Ancak birisi unutunca digeri hatirlatsin
ifadesi, kadinlar1 sahit olarak tek kadina diisiirmemektedir. Ciinkii kadinlarin her ikisi yani
hatirlatici olan ve diger kadin ilk anda birlikte sahit olmus olmaktadirlar. Ayrica hatirlatacak
olan kisi de bagtan secilmis degildir. iki kadin sahitten hatirlatic1 bastan belli olmadigindan ve
sonucunda da her ikisinden birisi hatirlatici olacagindan bu durum her iki kadinin da sahitligin
icerisinde oldugunu gostermektedir. Bu durumda say1 bakimindan da iki kadin sahit olmus
olmaktadir. Kur’an Yolu tefsiri iki kadinin sahitligini tek kadina ve erkekle denk hale getirmeye
calismasi giinliimiiz agisindan bir erkegin yerine iki kadinin sahit olmasinin kabul edilebilir
gorilmemesinden kaynakli olabilecegi diistiniilmektedir. Ayrica ayetin mesajinin
glinimiizdeki uygulamasindan da bahsetmemistir. Kadinlarin diger konulardaki sahitligi
konusunda mezhepler arasinda farkli goriisler olmakla birlikte borg¢lar hukuku alaninda say1
bakimindan bir erkek ve iki kadin sahitliginde biitiin mezheplerin ittifak igerisinde oldugu

belirtilmektedir.13t

Cessas Ahkamii’l-Kur’an’da Bakara suresi 282. ayetteki “...Eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve

”

iki kadini sahit tutun..” ibaresinin agiklamasinda iki kadinin bir erkek sahidin yerine
gececegini, iki sahit erkeklerden olmazsa, o zaman iki sahidin bir erkekle iki kadin olacag,
ayetin bir erkekle iki kadin1 “sehideyn” adiyla onlara ser’i bir ad verdigini ifade etmistir. Ayetin
zahiri manasinin bor¢lanmadaki sahitlikte iki erkek veya bir erkek iki kadinin sahit olmasini
vacip kildig1 da ifade edilmistir. Ayetin devamindaki ...” Bu, onlardan biri unutacak olursa,
digerinin ona hatirlatmasi igindir...” ibaresi icin ise kiraat farkini dikkate alarak iki aciklamada
bulunmustur. Birincisi, sahitligin diizglin olmasi bakimindan iki kadinin sahitliginin bir erkegin

sahitligine denk oldugu, ikincisi ise sahit kadinlardan birisi digerine hatirlatmada bulunmasi

130 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 1:448.

131 H, Yunus Apaydin, “Sahit”, TDV islam Ansiklopedisi, erisim 02 Nisan 2023,
https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/sahit.
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seklinde ag¢iklamis, devaminda kadinlarin akli ve dini yonden eksik oldugunu bildiren hadisi
zikretmis, bu hadiste eksikligin gostergesi olarak Hz. Peygamberin iki kadinin sahitliginin bir
erkegin sahitligine denk anlamindaki ifadesini dile getirerek “bu digerinin ona hatirlatmasi
icindir.” ibaresi icin yaptig1 birinci agiklamay1 desteklemistir.132

Cessas, Ahkamii’l-Kur’an’da bir erkegin yerine iki kadinin sahit olmasini iki erkek olmadiginda
gecerli oldugunu ifade etmis, Kur’an Yolu tefsiri de mali konularda ya iki erkek ya da bir erkek
iki kadin sahit olabilecegini ifade etmistir. Ahkamii’l-Kur’an birisi unutunca digeri hatirlatsin
ifadesini iki kadinin bir erkegin sahitligine denk oldugunu ve sahit kadinlardan birisi digerine
hatirlatmada bulunmasi seklinde agiklarken, Kur’an Yolu tefsiri bu ifadeyi iki kadindan birisi
unutunca digeri hatirlatici oldugu seklinde aciklayarak kadinlardan birisinin hatirlatict
konumda oldugunu, boylece say1 bakimindan kadin sahidin de tek kadin oldugunu ifade
etmistir. Ahkamii’l-Kur’an ilgili hadisi zikretmesi sebebiyle iki kadinin sahit olmasinin kadinin
akli ve dini eksikliginden kaynakli oldugu dolayli olarak ortaya ¢ikmis, Kur’an Yolu tefsiri ise

iki kadinin sahit olmasini kadinin sosyal, psikolojik ve 6zel durumuna baglamistir.

2.3.3.Kadin erkek esitligi

Kuran Yolu tefsiri Bakara suresi 228. ayetteki “...Kadinlarin, yiikiimliiliikleri kadar mesru
haklari vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki vardir. Allah mutlak giic
sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” ibarelerinin ac¢iklamasinda kadinin haklar bakimindan
erkege mutlak olarak esit olmadigini, her ikisi de benzer ve denk haklara sahip olduklarini,
erkek ve kadinlarin haklarinda naslarin belirledigi haklar olabildigi gibi bunlar disindaki
haklarin sosyal sartlara ve kamu vicdanindaki mesruiyet ol¢iilerine gére ayarlanabilecegini ve
erkeklerin kadinlara gore hak ve 6devlerinde bir derecelik fazlalik oldugunun goriilecegini
ifade etmistir. Islam’a gore kadin ve erkegin insanhik ve kullukta esit oldugunu, bunun
haricindeki sdylemlerin dogru olmadigini, kurumlar ve rollere bagh olarak verilen hak ve
yukiimliiliiklerde erkek ve kadinin esit olmadigini, adalet ve dengenin gozetildigini, iffeti
koruma, gecimsizlikte hakeme basvurma, iyi gecinme, aile i¢i durumda is birligi ve danisma
gibi konularda kadin ve erkek icin esitlige yakin benzer haklara sahip olduklarini belirtmistir.
Kur’an Yolu tefsiri erkek ve kadinlarin haklarinda degistirilebilir haklar icin hakem olarak
marufu 6lciit belirlemis, erkeklerin bir derecelik hak fazlaligi hakkinda eski miifessirlerin ve
miictehitlerin erkeklerin fiziki gii¢c, listiin akil ve giliclii irade olarak yorumladiklarini,
erkeklerin fiziki giiciiniin kadina oranla fazla olmasindan hak ve 6dev farkliliklarinin
bulunmasinin tabii oldugunu, akillarinin tstiin kabul edilmesinin hadise dayanilarak
verildigini ancak bunun kadinla erkek arasindaki akil farki icin s6ylenmedigini ifade etmis,

kadinla erkek arasinda irade giicii, psikolojik, biyolojik ve fizyolojik farklarinin oldugunu,

132 Ebu Bekr Ahmed B. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, cev. Mehmet Keskin, c. 3 (Istanbul: Ravza Yayinlar,
2018), 333-69.
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genelde evin geciminde agir yiikiin erkege ait oldugunu ve bu degismez farkliliklara dayali
olarak erkege bir derece hak verildigini ve bunun da yoneticilik ve koruma hakki oldugunu
belirtmistir.133 Kur‘an Yolu tefsiri eski fikih alimlerinin de devlet ve ailenin y6netilmesinde
erkeklerin 6nceligini ittifakla benimsediklerini diger konularda ise farkl i¢tihatlarin oldugunu
dile getirmistir.13* Kur’an Yolu tefsiri buraya kadarki agiklamasindan anlasildig iizere kadin ve
erkek kulluk ve insanlik agisindan esit olmaktadirlar. Miiellifler esitligin olmadig1 yeri hak ve
odevler bakimindan degerlendirerek, erkegin kadina gore fiziki giicliniin, irade giiciiniin,
psikolojik ve biyolojik yapilarinin farkli olmasi ve erkegin evi gec¢indirmesi gorevinin
bulunmasindan dolay1 erkege kadini koruma ve yonetme olarak bir derece daha fazla hak
verildigini ifade etmistir. Kur'an Yolu tefsirinin kadin erkek esitligine yonelik bu ayetteki
yaklasimlar1 gecerli olmakla birlikte ayetteki derece iistiinliiglinii tam olarak yansitmadigi
soylenebilir. Clinkii tstiinliik kelimesine farklilik anlamini vererek erkegin fiziki giiclintin ve
dogustan gelen kadin ile erkek arasindaki irade giicti ve psikolojik durumlarini tstiinliik degil
farklilik olarak ifade etmis, bu farkliliklarin kadinlara gore erkekte fazla olmasini ise gegmisteki
miifessirler gibi dini zeminde izah etmeyip dogustan gelen biyolojik ve psikolojik farkliliklar
cercevesinde yorumlamistir. “Miellifler agiklamalarinda eski miifessirlerin erkegin kadina
gore bir derece hak fazlaligl hakkindaki gortslerine de atifta bulunmuslar fakat bu gorisleri
eksik olarak yansitmislardir.”135 Miielliflerin bu yaklasimi bir calismada su sekilde

elestirilmistir.

Kur' an Yolu" tefsiri, neden acaba boyle bir yola bagvurmaktadir? Anlasilan o ki, bu tavriyla
tefsir, aslinda 6nceki miifessirlerin konuyla ilgili yaklagimlarini benimsemedigini zimnen
ifade etmekte, fakat bunu acik¢a ortaya koyup tartismasina girmemektedirler. Bu, aslinda
modern donem tefsirlerinde sikc¢a rastlanan bir yaklasimdir. Ciinkii onlar, kadina iliskin
asagilayici oldugunu dusiindiikleri temalara bazen yer vermemek suretiyle tavirlarini
ortaya koymaktadirlar. Béylece bu yanlis yorumlardan Islam arindirdiklarim
diisiinmektedirler. Bazen de gérmezlikten gelemedikleri konulara yer vermekte; fakat
bunlarin da modern muhataplarin algisina pek sirin gelmeyeceklerini diisiinerek,
elestirmek suretiyle tepkilerini gostermektedirler. Nitekim bahsedilen tefsir, akil
bakimindan erkegin kadindan distin oldugu seklindeki klasik yaklasimlari dogru
olmamakla nitelendirmektedir.136

Kur’an Yolu tefsiri Nisa suresi 34. ayetin “Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirilar. Ctlinkii
Allah insanlarin kimini kiminden tistiin kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta

”

(ve ailenin gecimini saglamakta)dirlar...” agiklamasinda sadece kocalarin degil biitiin
erkeklerin koruyucu ve yonetici yani “kavvam” olmasinin iki gerekceye dayandirildigini,

birincisinin Allah’in insanlarin bir kismina digerlerinden tstiin kabiliyetler vermesi, boylece

133 Bu konu hakkinda el-Kurtubi (6. 671/ 1273) “racul” kelimesinin kokiinde kuvvetlilik anlaminin var oldugunu,
adamin istiinliglniin infakta, cihatta, mirasta, diyette, bunlara giiciliniin yetmesi sebebiyle ve akilda oldugu ifade
edilmistir. Ebu Abdullah Muhammet b. Ahmet el-Ensari el-Kurtubi. Tahkik, Salim Mustafa el-Bedri. El-Cami li-
Ahkami’l-Kur’an, c. 3 (Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 83.

134 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 1:363-65.

135 [brahim Hilmi Karsl, “Kadin-Erkek Esitligi Baglaminda Tefsirlere Elestirel Bir Yaklasim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Kadin Faaliyetleri Merkezi Kur'an ve kadin Sempozyumu, Haziran 2010 Ankara, 114.

136 Karsl, 114.
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erkeklerin kadinlara gore koruyup yonetme kabiliyetlerinin fazla olmasi, ikincisinin ise
erkeklerin aile ge¢imini iistlenmeleri ve mali ylikiimliiliiklerinin olmasi sebebiyle oldugunu
belirtmistir.13? Bazi miifessirlerin bunlardan birincisinin insan tabiat geregi degismez
oldugunu kabul ettiklerini belirtikten sonra ikinci gerekgenin ise yaratilistan degil, kiiltiir ve
medeniyete bagl aliskanliklardan, adet ve tutumlardan kaynaklandigini, giiniimiizde de
erkeklerin bu fonksiyonlarinin énemli 6l¢iide devam ettigini dile getirmistir. islam hukukunda
erkegin aile geciminden tek basina sorumlu oldugunu mehir, diyet ve cihat gibi mali tarafi olan
yukiimliliiklerinin de oldugunu ifade etmistir. Devaminda erkegin kavvam olmasinin hangi
vazifeleri ihtiva ettigini belirlemek icin ayet ve hadislerin lafizlariyla orf ve adeti de dikkate
aldig1 ifade edilen ge¢mis miictehit ve miifessirlerin kavvamliga reislik, yoneticilik, egitim,
koruma, savunma, 1slah, kazanma ve liretme anlamini yiiklediklerini, cagimizda ise aile reisligi
anlaminin verildigini, ayetten genel olarak yonetim savunma ve koruma bakimindan
erkeklerin tiste oldugunu fakat ayetin devamindaki ifadelerden aile kurumundaki yoneticilik
anlaminin agir bastigini ifade etmistir.138 Kur‘an Yolu tefsiri buradaki a¢iklamada ayetteki
kavvam ifadesinin karsilig1 olarak tiim erkekleri kapsayacak sekilde koruyuculuk ve yoneticilik
anlamini vermis, gliniimiizdeki karsiliginin aile reisligi oldugunu, aile kurumunda hakimiyet ve
yoneticilik anlaminin agir bastigini belirtmistir. Erkeklerin koruyucu ve yonetici olmalarinin
gerekgesi olarak da erkeklerin kadinlara gore koruyucu ve yoneticilik vasfinin yaratilistan ve

mali ylkiimliiliiklerinin olmasindan kaynakli oldugunu ifade etmistir.

Ayetin baglami dikkate alindiginda kavvam ifadesiyle tiim erkeklerin degil kocalarin yonetici
ve koruyuculugundan bahsedilmektedir. Anlasildig1 tzere Kur’an Yolu tefsiri ‘kavvamiin’
kelimesinin anlamini tiim erkekleri kapsayacak sekilde genisletmesinin sebebi Bakara suresi
228. ayetteki erkeklerin bir derece daha fazla hak sahibi olduklar1 ve bu hakkinda, bu ayetteki
kavvamla ifade edilen koruyuculuk ve yoéneticilikle karsilik buldugunu belirtmelerinden
kaynakl olabilecegi diisiiniilmektedir. Kur’an Yolu tefsiri bu ayetin agiklamasinda koruyucu ve
yonetici olmalarinin gerekgelerinden olan erkegin evi gecindirme ve mali yiikiimliiliiklerinin
bulunmasinin yaratilistan olmadigini, orf, adet ve aliskanliklardan kaynakl oldugunu ifade
etmesi, ayetteki ibareyi tarihsel duruma duisiirmektedir. Yaratilistan gelen 6zellikler degismez
oldugundan, erkegin evi gecindirmesi ve mali yiikiimliiliiklerinin varhigi orf, adet ve kiiltiire
dayandirildiginda degisebilir olmasinin yolu ac¢ilmis olacagi sonucuna gotiirmektedir. Ancak
Bakara suresi 228. ayetin aciklamasinda erkegin evini gecindirmesini temel ve degismez

kurallar icerisinde oldugunu da ifade etmistir.

Kur’an Yolu tefsiri aciklamanin devaminda kar1 kocadan olusan aileyi, olusturan, yoneten dini,
ahlaki kurallarin oldugunu, kurallara uyuldugu miiddetce bir meselenin olmadigini, sayet

taraflar haklar ¢igner kurallar1 bozarsa adaleti saglama agisindan bazi tedbir ve yaptirimlarin

137 Erkeklerin kavvam olmalarinin akil Gistiinliigii ve tedbir bakimindan oldugu ile birlikte nefis ve tabiat bakimindan
kuvvetli oldugu yoniinde iki goriisten bahsedilmektedir. Bk. Ebu Abdullah Muhammet b. Ahmet el-Ensari el-Kurtubi.
Tahkik, Salim Mustafa el-Bedri, EI-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, c. 5 (Liibnan: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 111.

138 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 2:34.
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devreye girecegini, bu ayette kadinin, Nisa suresi 128. ayette de kocanin hukuku ¢ignemesi ve
diizene bas kaldirmasinin ele alindigini belirtmistir. Kur’an Yolu tefsiri kadinin aile icerisindeki
kurallara uyup uymamasi yontlinden saliha ve nasize olarak ikiye ayrildigini, saliha kadinlari,
kocalarinin ve aile fertlerinin yaninda veya bulunmadiklar: yerlerde, gorevlerini hakkiyla
yerine getiren, Allah’in koydugu ve toplumun benimsedigi kurallarin disina ¢ikmayan, aileye
ihanet edip serefine leke siirmeyen seklinde tanimlamistir. Kur’an-1 Kerim’'in bazi
davranislariyla yoldan ¢ikma ve hukuka bas kaldirma, niisuz belirtileri gosteren kadinlara
karsi aile diizenini korumay aile reisligi vazifesiyle dnce kocaya verdigini, sayet koca diizeni
saglayamaz da ailenin dagilmasindan korkulursa hakemlerin devreye girecegini
belirtmislerdir. Kur’an Yolu tefsiri ayette erkegin, nasize durumunda olan kadina kars1 6giit
vermek, yatakta yalmiz birakmak ve dévmek seklinde yapilabileceklerinin siralandigini,
dovmenin disindakilerin bir sorun teskil etmedigini, dovme tedbirinin giiniimiizde kadin
haklar1 ve insanlik hassasiyeti konusunda tartisma konusu oldugunu ifade etmis, nasize
durumundaki kadini dévme ile ilgili eski tefsircilerin yorumlarindan bazilarini alintilarla dile
getirmistir. Bu alintilarda peygamberimizin kadinlar1 dévmeyi men ettigi, kadin dévme
eylemine olumsuz bakisini ve bunu ortadan kaldirma iradesini yansittig, fikih kitaplarinda
dovmenin zarar vermemesi, iz birakmamasi, ylize vurulmamasinin kaydedildigi, bazi
tefsircilere gore dovmenin tamamen sembolik oldugu, erkegin namusunu lekeleyecek bir
davranista bulunmayan kadini dovmeyip ona ofkesini gosterecegi, kocanin karisini
dovemeyecegi, kocanin nasize olan kadinina iyi niyetle bir ka¢ sopa vurulmasina miisade
edildigi, sayet sinir asilirsa ilii'l-emrin niisuz durumda olan karisini kocanin dévmesini kesin
olarak yasaklayabilecegi, erkegin niisuz durumundaki esini ddvmesi her durum ve zaman i¢in
gecerli olmadig1 anlatilmaktadir. Alintilardan sonra konu ile ilgili goriisiinde ayette nasize
kadina karsi 1slah tedbiri olarak ifade edilen yollarin, insanligin tecriibeleri ve yasanilan
toplulugun orf ve adetleri dikkate alinarak zikredildigini, bu yollardan birisi olarak zikredilen
kocanin karisint dévmesi eyleminin Hz. Peygamber tarafindan toplumun islah edilmesiyle
zevcenin doviilemeyeceginin telkin edilerek kotiilendigini ve iyi bir kocanin karisim
dovemeyecegi kaidesinin de bu yakisiksiz davranisin o6niine set olarak konuldugunu
belirtilerek siinnetin ayeti nesh etmedigini ama yerelligini ve kiltiirel baglamini acikladigini
dile getirmistir.139 Kur’an Yolu miielliflerinin aile reisinin niisuz durumunda bulunma ihtimali
olan kadina kars1 uygulayacagi tedbirlerin insanligin tecriibeleri ve yasanilan toplumun orf
adetinin dikkate alinarak zikredildigini ifade etmeleri ayetteki 6giit verme, yatagi ayrima ve
dovme tedbirlerine tarihsel olarak yaklastiklarini gostermektedir. Dévme eyleminin
tarihselligi konusunda siinnetin kaynak olarak gosterildigi de goriilmektedir. Bu durum ayette
ifade edilen dovme eylemini Hz. Peygamberin bile kabul etmedigi anlayisin1 ortaya

¢cikarmaktadir. Temel yaklasimlarini netlestiren bir diger husus olarak ayette ifade edilen

139 Karaman vd., 2:59-61.
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nasize durumunda olan kadin i¢cin dévme eylemi glinlimiiz acisindan da tartisma meydana

getirdigi ifade edilmistir.

Kur‘an Yolu tefsiri Nisa suresi 128. ayetin “Eger bir kadin kocasinin, kendisine koitii
davranmasindan yahut yiiz ¢evirmesinden endise ederse, uzlasarak aralarini diizeltmelerinde
ikisine de bir gitinah yoktur. Uzlasmak daha hayirlidir...” agiklamasinda niisuz kelimesinin
anlamini Nisa 34’teki bas kaldirma anlaminin yerine bu ayette kétii muamele olarak ifade
etmis, tefsircilerin erkegin niisuzunu, nefret, uzaklasma, normal evlilik iliskilerini aksatma, s6z
ve fiil ile incitme, sert davranma seklinde acikladiklarini belirtmistir. Kur'an Yolu tefsiri
buradaki ayette niisuz kelimesiyle hanimina karsi kotii muamele eden, evlilik hukukunu yerine
getirmeyen, adil davranmayan ve esinden yliz ¢eviren kocanin konu edildigini, bu durumdaki
kadinin da hakeme basvurmasi ve evliligini sona erdirmesinin miimkiin oldugunu ifade
etmistir. Ancak ailenin yikilmasi ve taraflara zarar getirecegi endisesinden son ¢are olan
ayriliktan once alinmasi gerekli tedbirlerin oldugu ve bu sebeple Nisa 34. ayette ifade edilen
kadinin niisuzu durumunda kocanin uygulayabilecegi ili¢ tedbirden ilkini kocanin niisuzu
durumunda da kadinin uygulayabilecegini, ikincisinin kocanin isine geleceginden bir
anlaminin olmayacagini, dévme konusunun hem kadinin yapabilecegi bir sey olmadigini, hem
de Islam’in erkek i¢in dahi hos gérmedigini fakat o giiniin toplumunda normal kabul edilen bir
adet oldugunu dile getirmistir. Bu durumda olan kadin i¢in, ayrilmay1 istemiyorsa uzlasmay1
ve kotii muameleyi asgariye indirme tedbirini kullanarak 6zverili davranmanin yararliligindan
bahsedilmektedir. Ayette kocasi tarafindan kotii muamele goren kadinin kendisine iyi
muamelede bulunmasi sebebiyle kocasina bazi menfaatler vermesinin uygunluguna isaret
edildigi ancak kocanin elde edecegi menfaatlere dayanarak esine iyi davranmasinin takva
sahibi insanin vasiflarina uygun olmadig ifade edilmistir.140 Kur'an Yolu tefsiri Nisa suresi 34.
ayetin ifadesine gore kadinin bas kaldiracagindan endise edildiginde uygulanacak tedbirlerden
bahsederken, bu ayette kocanin niisuzu durumunda Kkadinin kocasiyla uzlasmasi
istenmektedir. Ancak erkegin niisuz durumundaki esine uygulayabilecegi tedbirleri, kadinin
da niisuz durumundaki kocasina uygulayabilecegini belirtilmistir. Kur’an Yolu tefsirinin bu
yaklasimlar: ayetlerdeki kadin ile esit kilma amach oldugu béylece aile icerisindeki iliskilerde
kadin ile erkek arasinda bir fark kalmayacagindan bu durumda erkegin aile reisliginin bir
karsilig1 da olmayacaktir. Kur’an Yolu tefsiri bu yaklasimdan sonra erkegin niisuzu durumunda,
es ayrilmayi istemiyorsa anlasma yoluna gidip aile huzurunun devami ve bazi problemlerin
asilmasi i¢in o6zverili olmasi ayette kocasina bazi menfaatler sunarak evliligini devam
ettirmesine calismasinin uygun olduguna isaret edildigine fakat erkegin kadindan elde edecegi
menfaatle veya kadinin haklarindan vazge¢mesiyle evliligini devam ettirmesinin takvaya

uygun olmayacagi yéniinde agiklama yapmistir.

Cessas Ahkamii’l-Kur'an’da, Bakara suresi 228. ayetteki “Kadinlarin, yiikiimliiliikleri kadar

mesru haklari vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar lizerinde bir derece farki vardir.” ibarelerinin

140 Karaman vd., 2:154-55.
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aciklamasinda bu ayette eslerin birbirlerinde haklarinin oldugunu fakat kocanin ise karisi
lizerinde bir derece daha fazladan hakki oldugunu ifade etmis, kadinin kocasi lizerindeki
haklarinin neler oldugundan bahsetmistir. Allah Teala tarafindan erkegin kadindan bir derece
daha iistiin olmasini kadini koruyucu ve kollayic1 olmasi, erkeklerin mallarindan harcama
yapmalari, itaatsiz durumdaki kadinin doviilmesi ve yataginin ayrilmasi, bosama yetKkisi,
birden ¢ok evlilik yapmasi, kadinin kocasinin tasindigi yere gitmesi, kadinin kocasindan izinsiz
nafile orug tutamamasi konularda oldugu dile getirilmistir. Ahkamii’l-Kur’an’da Nisa suresi 34.
ayetteki “Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar.” ibaresi hakkinda bu ayetteki erkegin
koruyucu ve kollayici olarak nitelenmesi kadinin kocasina itaatinin gerekli oldugunu gosterdigi
ifade edildikten sonra kocanin kadinlar iizerindeki haklarindan bahsedilmistir.14! Erkeklerin
kadinlar1 koruyup kollamakla yiiktimlii olmalari, erkeklerin kadinlara gére yaratilis olarak akil
ve fikir tstlnliiklerinden ve kadinlarin nafakalarini karsilamalar1 konusunda yiikiimli
olmalar1 sebebiyle oldugu ifade edilmistir. Erkek mertebe olarak kadindan tst konumda
oldugu belirtilmis, kadinin giinah istekleri hari¢ kocasina itaatle yiikiimlii oldugu ifade
edilmistir. Ayn1 ayetin devamindaki (Evlilik yiikiimliiliiklerini reddederek) baskaldirdiklarini
gordiigiiniiz kadinlara 64iit verin, onlari yataklarinda yalniz birakin. (Bunlar fayda vermez de
mecbur kalirsaniz) onlart (hafifce) déviin.” ibarelerin agiklamasinda niisuz kelimesini kadinin
kocasina muhalefet ederek {istiinlilk saglamaya c¢alismasi olarak aciklanmistir. Nisuz
durumundaki kadin icin ayette zikredilenler i¢in 6giit verme, yatakta yalniz birakma ve dévme
konulari ile ilgili agiklamalar yapilmistir.142 Ahkamii’l-Kur’an Nisa suresi 128. ayetteki “Eger bir
kadin kocasinin, kendisine kétii davranmasindan yahut yiiz ¢evirmesinden endise ederse,
uzlasarak aralarini diizeltmelerinde ikisine de bir giinah yoktur. Uzlasmak daha hayirhidir...”
ibareler hakkindaki agiklamada erkegin niisuzunu hanimini sevmeyip ona iisten bakmasi
seklinde ac¢iklamis, ayetin inisi hakkinda bir kadini kocasi1 bosamak istemesi lizerine kadinin
nafakami verme ve benim yanimda gecelemeyebilirsin ama beni nikahinda tut anlaminda bir
rivayetten bahsetmistir. Hanim kocasinin yiiz ¢evirmesinden endise ettigi durumda Allah
Teala’nin uzlasmalarini miibah kildigini belirtmis, uzlasmay1 da kadinin ge¢miste hak ettigi
nafakadan, mehirinden, geceleme konusundan ve diger kadinlik haklarindan vaz gecmesi

yoniinde ayetin genel manasi olarak ifade etmigstir.143

Cessas, Ahkamii’l-Kur’an’da erkegin kadindan haklar bakimindan bir derece iistiin oldugunu
ifade etmis ve iistiinliik sebeplerini saymistir. Kur'an Yolu tefsiri haklar bakimindan denk ve
benzer olduklarini, erkegin iistiinltigiini farklilik olarak ifade etmis ve bu farklihginda kavvam
oldugunu belirtmistir. Ahkamii’l-Kur’an erkeklerin kavvam olmalarini akil ve fikir tistiinltigii ve

kadinlarin nafakalarini karsilamalari sebebiyle oldugunu, erkegin mertebe olarak kadindan tist

141 Ebu Bekr Ahmed B. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, cev. Mehmet Keskin, c. 2 (Istanbul: Ravza Yayinlar,
2018), 541-44.

142 er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2018, 4:466-71.

143 Ebu Bekr Ahmed B. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, cev. Mehmet Keskin, c. 5 (Istanbul: Ravza Yayinlar,
2018), 153-54.
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konumda bulundugunu ve kadinin kocasina itaat etmesi gerektigini ifade etmistir. Kur’an Yolu
tefsiri erkeklerin kavvam olmalarini biri yaratilis digeri orften kaynakl iki gerekceyle
aciklamis ve giiniimiizde kavvamligin aile reisligi olarak anlasilmasi gerektigini ifade etmistir.
Ahkamii’l-Kur’an nlisuz durumda olan kadina ayette belirtilenlerin uygulanmasi yoniinde
aciklamalar yapmis, Kur’an Yolu tefsiri ayette ifade edilenlerden 6giit verme ve yatakta ayri
birakmanin yapilabilecegini ancak dévmeyi islam’in hos gérmedigini, iyi bir kocanin karsini
dovmeyecegini, dovme eyleminin o giinlin toplumuna has bir durum oldugunu ve siinnet
tarafindan hos karsilanmadigini ifade etmistir. Ahkamii’l-Kur’an kocanin niiszunu esini
sevmeyip ona listten bakmasi olarak ifade ederek bu durumda kadinin nafaka mehir ve diger
kadin haklarindan vazgecerek uzlasabilecegini belirtmistir. Kur’‘an Yolu tefsiri erkegin niisuzu
durumunda kadin ayrilmak istemiyorsa 6zverili davranip kocasina bazi menfaatler sunup
uzlasabilecegini belirtmis, erkegin menfaat elde edip kadinin haklarindan vazge¢mesi ile

evlilige devam etmesinin takvaya uygun olmadigini ifade etmistir.

2.3.4.Kadinin mirastaki payi

Kur’an Yolu miellifleri kadinlarin miraslar1 hakkinda Nisa suresi 7. ayetin “Ana, baba ve
akrabalarin (miras olarak) biraktiklarindan erkeklere bir pay vardir. Ana, baba ve akrabalarin
biraktiklarindan kadinlara da bir pay vardir. Allah, birakilanin azindan da ¢ogundan da bunlari
farz kilinmus birer hisse olarak belirlemistir.” agiklamasinda islam’dan énce Arap toplumunda
kadinlara ve kizlara pay verilmedigini, varislerin vasiyet yoluyla ya da vasiyet yoksa gii¢ ve
yasa gore belirlenen erkeklerden oldugunu, dogumdan baska, evlat edinme ve kan kardesligi
sozlesmesiyle de erkeklerin varis oldugunu ifade etmislerdir. Mekke doneminde
uygulanmasinin zorlugundan miras taksiminde degisiklik yapilmadigini, Medine toplumunda
ise once kardeslik sozlesmesi ile miras hakkinin getirildigini, daha sonra aileler dogum ve goc
yoluyla genisleyince kadinlarda dahil olmak iizere belli derecedeki yakinlarin birbirlerine varis
kilindigini, ayetteki azindan cogundan belli pay ifadesi icin mirascilarin hak sahiplerine
paylarini diger ayetlerde aciklandig1 tzere titizlikle vermelerinin istendigini belirttikleri
aciklamasinda, bu ayetin miras paylasiminda basta kadinlar olmak tlizere adaleti saglayarak
cahiliye adetlerinden birisini daha kaldirdigini belirtmislerdir.144 Miiellifler ayni surenin 11-
12. ayetlerin “Allah size, cocuklariniz (in alacagi miras) hakkinda, erkege iki disinin payi kadarini
emreder. (Cocuklar sadece) ikiden fazla kiz iseler, (6lenin geriye) biraktiginin licte ikisi
onlarindir. Eger kiz bir ise (mirasin) yarisi onundur...” aciklamasinda miras taksiminin genis
Olciide Kur’an-1 Kerim tarafindan belirlendigini, belirlenmeyen kisimlar icin siinnet ve icma ile
tamamlandigini, 11. ayette tek kizin ve ikiden fazla kizlarin haklarinin belirlendigini ancak iki
kizin payindan bahsedilmedigini ifade ettikten sonraiki kizin, ikiden fazla kizlar gibi paylarinin

tcte iki oldugunu belirtmislerdir. Ayette ifade edilen miras taksiminde erkegin alacagi payin

144 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 2:20-21.
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kadinin pay1 iizerinden belirlenmesini, kadinlarin miras pay1 inkilabinin pekistirilmesi olarak

ifade etmislerdir.

Kur’an Yolu tefsiri kadina erkegin yarisi payinin verilmesine yonelik olumsuz diistincelere
kars1 Islam’in getirdigi yiikiimliiliiklerin biitiinii agisindan bakildiginda bu paylasimin adalete
daha uygun oldugunu belirterek su aciklamalarda bulunmustur. Biitiin durumlarda kadinin
payinin erkegin payinin yarisi kadar olamadigini, anne-babasi hayatta ve ¢ocugu olan bir
6liiniin anne-babasinin mirastaki paylar: altida birer olmak tizere esit oldugunu, annesi bir
olan kardesler birden fazla iseler erkek kadin mirasin iigte birini esit olarak paylasirlar. Ayni
derecedeki erkekle kadin akrabanin miras payinda erkege iki kadin payr kadar hisse
verilmesinin aile, mali yiikiimliltkler ve kamu yarar:1 dikkate alinarak bir denge kuruldugu
ifade edilmis, glintimiizdeki bat1 toplumunda kismen degistigi goriilse de gegmis zamanlarda
erkeklerin bilgi, tecriibe ve toplumsal aktivite gibi imkanlar1 sebebiyle servetin kullanilisina
daha yatkin olduklarindan dolay1 servetin erkege verilerek ailenin ve toplumun ondan azami
olarak faydalanmasi amaglanmistir. Mirasin ¢oguna erkeklerin hiikmettigi goriilse de,
kadinlarin aldig1 payin kendilerinin olup, baskalarinin bu payda istifadelerinin olmadigini,
evlenirken diiglin masrafi, mehir ve ailenin ge¢iminin erkegin iizerine ytiklendigini, kadinlarin
erkeklerin mirasindan da faydalandiklarini, bu sebeplerle kadinin daha avantajli konuma
geldigini, boylece kadinlarin pay1 yaklasik olarak tgte ikiye yaklastigini ifade ettikten sonra
erkeklerin baskaca yiikiimliiliikklerinin de oldugunu belirtmistir. Kur‘an Yolu tefsiri bazi
tilkelerde kadinlarin mirastan hi¢ pay almadiklarini, Ortagagdan sonra batida kadinlarla
erkeklerin mirastan ayni pay1 almalari i¢in diizenlemelerin yapildigini fakat yeni zamanlardaki
miicadelelerle kadinlarin erkeklerle miilkiyet ve tasarrufta esit oldugunu, Islam’in ise daha
bastan beri kadina miilkiyet bakimindan ticte bir, faydalanma olarak da tiicte ikiyi bulabilen
miras paymi verdigini, Islam miras taksimini elestirenlerin dikkat etmeleri gereken husus

oldugunu ifade etmistir.145

Kur’an Yolu tefsiri Nisa suresi 176. ayetin “Senden fetva istiyorlar. De ki: "Allah size "keldle”
(babasiz ve cocuksuz kimse)nin mirasit hakkinda hiikmiinii acikliyor: Cocugu olmayan bir kisi éltir
de kiz kardesi bulunursa biraktigi malin yarisi onundur. Eger kiz kardesi éliir ve ¢ocugu da
bulunmazsa, erkek kardes ona varis olur...” agiklamasinda kadinlar anlami verilen bu surenin
son ayetinin kadinlarin miras1 hakkinda bilgi vermesinin anlaml oldugunu, surenin basinda
anadan bir erkek ve kiz kardeslerin, burada ise babadan bir erkek ve kiz kardeslerin mirastan
pay alacaklarina dikkat cekildigini ifade etmistir. Ayetteki cocugu olmayan ifadesindeki veled
kelimesinin Arap¢a’ da hem erkek hem kiz ¢ocuklar i¢in kullanildigin1 kelimeye bu manayi
veren miictehitlerin, kiz ¢cocugu bulunmasi durumunda kelalenin olusmayip kiz kardeslerin
mirastan pay alamayacaklarini ifade ettiklerini, ancak miictehitlerin ¢cogunlugunun kelimenin
tek basina erkek ¢ocugu ifade ettigini ve sahih bir hadise dayanarak da kiz cocugu bulunsa dahi

ana baba bir veya baba bir kiz kardeslerin varis olacagini belirttiklerini ifade etmistir. Kur'an

145 Karaman vd., 2:25-27.
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Yolu tefsiri devaminda buradaki ayette baba bir kardesler igerisinde erkek ile beraber kiz
kardeslerin varliginda erkegin paymin iki kadinin payr kadar olarak belirlenmesinin,
erkeklerin, baba tarafindan akraba olan kadinlara karsi mali yiikiimliiligiiniin bulunmasindan,
kadinlarin ise boyle bir yiikiimliliiklerinin olmadigindan, bu durumdaki kadinin erkegin
payinin yarisinin verilmesinin kadinlarin ikinci sinif insan olarak goriilmelerinden veya
haklarindan eksiltilmelerinden degil nimet kiilfet zaruretinden kaynaklandigin1 ifade
etmistir.146 Mielliflerin yukaridaki ayetlerin agiklamalar1 degerlendirildiginde ayni derecedeki
erkegin kadina gore mirastan fazla pay almasinin servetin iyi idare edilmesi ve erkegin mali
yukiimliliiklerinin olmasina, kadinin ise aldig1 paydan herhangi bir harcamayla mesuliyeti
olmadig gibi erkegin payindan da faydalanarak erkekle ayni paya yaklasmasina baglamislar,
ayni derecedeki erkegin iki kadin payi fazlaliginin nimet kiilfet prensibince belirlendigini ifade
ederek ayetlerde ifade edilen miras taksimine uygun, tarihi bir diizenleme durumuna

indirgemeden acgiklamistir.

Cessas Ahkamii’l-Kur’an’inda Nisa suresi 7. ayetin “Ana, baba ve akrabalarin (miras olarak)
biraktiklarindan erkeklere bir pay vardir. Ana, baba ve akrabalarin biraktiklarindan kadinlara
da bir pay vardir. Allah, birakilanin azindan da ¢ogundan da bunlar farz kilinmis birer hisse
olarak belirlemigtir.” agiklamasinda cahiliye doneminde mirastan sadece erkeklere pay verilip
kadinlara pay verilmemesinin bu ayetin inis sebebi olarak gdsterilmesine itiraz etmis, ayetin
zev'il erhamin mirastan pay alabileceklerini belirledigini ancak payin ne kadar oldugunun belli
olmadigini, bu sebeple baska ayet veya hadisle desteklenmezse bu ayetin hiikmiinii
kullanmanin miimkiin olmayacagini, bunun yaninda hangi mirasgilarin mirastan pay alacaklari
hususunda ihtilaf edildiginde ayetin umum lafzinin delil olarak kullanilabilecegini, bu ayetin
zev'il erhamin mirasc¢1 kilinmasina ve erkek kardeslerle kiz kardeslerin dede ile birlikte mirasci
olacaklarina delil oldugunu ifade etmistir. Nisa suresi 11. ayetteki “Allah size, cocuklariniz (in
alacagi miras) hakkinda, erkege iki disinin payt kadarint emreder. (Cocuklar sadece) ikiden fazla
kiz iseler, (Olenin geriye) biraktiginin licte ikisi onlarindir. Eger kiz bir ise (mirasin) yarisi

»

onundur...” aciklamasinda bu ayette ikiden fazla kiz ile bir kizin paymmin acik olarak
belirtildigini, iki kiz kardesin payindan bahsedilmedigini fakat iki kiz kardesin mirastan iicte
bir alacagina ayetin delalet ettigini belirtmistir. Olenin ¢ocuklarindan erkek evlat iicte ikisini,
kiz evlat kalan bir pay1 alacagy, erkege iki kizin payi verildiginden iki kiz kardesin payinin da
tcte iki olduguna ayetin delalet etmis oldugunu dile getirmistir. Bu ayette bir kiz kardesin
payinin bir kizin pay: gibi, iki kiz kardesin payinin iki kizin pay1 kadar belirlendigini, baska
mirascilar yoksa 6lenin kiz kardesi mirasin yarisini alacagini belirtmistir. Olenin cocugu var ve
kiz ise mirasin yarisini alacagini ve anaya babaya altida bir verilecegini, kalan bir hisse de asabe
olarak babaya verilecegini, eger 6lenin cocugu erkekse ana-babaya altida bir verilip kalan dort
hissenin erkek cocuga verilecegini ifade etmistir. Olenin cocugu yoksa ananin payi iicte bir,

babanin payindan ayette bahsedilmedigini fakat ayetin zahirine gore babanin payinin tigte iki

146 Karaman vd., 2:197-98.
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oldugunu dile getirmistir. Olen kisi geride kardesleri ile ana babasi varsa ananin pay: iicte
birden altida bire diistligiinli, geri kalanin babanin oldugu kardeslerin mirastan pay
alamadigini belirtmigtir. Olen kadinin kiz ya da erkek ¢ocuklar1 varsa kocasinin mirastaki
payini mirasin yarisindan dortte bire indirdigini, 6len kocanin kiz ya da erkek ¢ocuklar varsa
haniminin mirastaki payini dortte birden sekizde bire indirdigini ifade etmistir. Ana-baba,
6lenin kocasi veya karisi ile miras¢1 olduklarinda mirasin doértte biri hanimina, tigte biri anaya,
kalani1 babaya, diger tiirlii mirasin yarisi kocaya, kalan ticte bir anaya, kalan babaya verilecegini,
Olenin babasi ve evladi olmazsa ana bir erkek ve kiz kardesler birden fazla olduklarinda
mirasin {licte birini esit olarak paylasabilecekleri ifade etmistir.147

Cessas Ahkamii’l-Kur’an’inda Nisa suresi 7. ayetin agiklamasinda cahiliye adeti olan kadinlara
mirastan pay verilmeyip erkeklere pay verilmesini bu ayetin inis sebebi olarak kabul etmemis
bu ayetin zevil erhamin ve erkek ile kiz kardeslerin dede ile birlikte miras¢1 olacaklarini
belirtmistir. Kur’an Yolu tefsiri ise bu ayetle diger ayetlerde agiklanan hak sahiplerine paylarin
titizlikle verilmesinin istendigini belirtmistir. Ayni surenin 11. ayetinin agiklamasinda Kur’an
Yolu tefsiri 6lenin anne-babasi ve ¢ocuklari varsa anne-babanin mirastan esit paya aldiklarini
ifade etmis, Ahkamii’l-Kur’an ise ¢ocuklarin kiz erkek durumuna goére anne-babanin paylarini

farkli olarak agiklamis, babanin payinin anadan fazla oldugunu ifade etmistir.

2.3.5. Zinanin cezasi

Kur’an Yolu miiellifleri isra siiresi 32. ayetin “Zinaya yaklasmayin. Ciinkii o, son derece cirkin bir
istir ve ¢cok kétii bir yoldur.” aciklamasinda ayetteki zinaya yaklasmayin ifadesinin zinaya
gotiirecek tutum ve davranislardan uzak durulmasini, zinanin hayasizlik ve ¢ok kotii bir yol
oldugu ifadesi i¢in ise zinanin insani temiz fitratina ve akl selime uygun olmadigina isaret
edildigini belirtmislerdir. Kur’an Yolu tefsiri buradaki agiklamasinda zinaya gotiirecek fiillerin

neler oldugundan bahsetmemistir.148

Kur’an Yolu tefsiri Nisa suresi 15-16. ayetlerin “Kadinlarinizdan fuhus (zina) yapanlara karsi
icinizden dért sahit getirin. Eger onlar sahitlik ederlerse, o kadinlar éliim alip gétiirtinceye veya
Allah onlar hakkinda bir yol acincaya kadar kendilerini evlerde tutun (disari ¢tkarmayin)...”
aciklamasinda fuhsun cesitlerine gore belirlenen suclarda Nisa ve Nur surelerinin ilgili
ayetlerinin birbirlerini tamamladigini, ag¢iklama gerektiren kisimlarin1 ise hadislerin
acikladigini, boylece cinsel suclarla ilgili cezalarin kaynagini siinnet ve sahabe icmasinin teskil
ettigini ifade etmistir. Kur'an Yolu miiellifleri Nisa suresi 15-16. ayetlerdeki lafizlarin
ifadelerine gore yorumlandiginda kadinlarin kendi cinsleri, erkeklerin kendi cinsleri arasinda

yaptiklari fuhustan bahsedildiginin anlasildigini, Nur suresi 2. ayetin kadinla erkek arasindaki

147 er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2018, 4:88-134.

148 Karaman, Kur’an Yolu, 480.
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zina hiikmiinii belirledigini, bu durumda suclarin cezalarina yonelik bir degistirmenin s6z
konusu olmadigini ifade ederek bu anlayisi destekleyenlerin isimlerini dile getirmislerdir.
Kur’an Yolu tefsiri buna gore diyerek seviciligin cezasinin kadinlar1 evlerde hapis etmek, livata
sucunun cezasinin yapanlara soz ve fiille eziyet ¢ektirerek fiili islemekten vazgecirmek, kadinla
erkegin zina sugunun cezasinin ise Nur suresi 2. ayette belirtildigi {izere yiiz sopa oldugunu
belirtmistir. Kur’an Yolu bahsedilen anlayisin konu ilgili hadisler ve uygulama dikkate
alindiginda bir¢ok problemi beraberinde getirdigini, bu yorumu destekleyenlerin ise
problemleri konu ile ilgili hadislerin sahih olmadiklarini ileri siirerek ilgili hadislerin daha
onceki dinlere ve orfe ait uygulamay1 yansittigini, ayetler geldiginde ise bu uygulamalardan
vazgecildigi seklindeki tevillerle ¢6ziim yoluna gittiklerini ifade etmistir. Kur’an Yolu tefsiri bu
goriislere cevap olarak hem kadinlarin birbirleriyle, erkeklerin birbirleriyle olan iliskilerinin
hem de evli erkek ve kadinlarin zina cezalarinin Nur suresi geldikten sonra da uygulandigini,
ylz sopa cezasinin ise zina eden bekarlar icin tahsis edildigini ve konu ile ilgili hadislerin sahih
olmadiginin séylenmesinin hadis ilim ve usuliine gore isabetli olmadigini belirtmistir. Kur’an
Yolu tefsiri konu ile ilgili hadisleri acikladiktan sonra miictehit ve miifessirlerin cogunlugunun
evli kadin ve erkeklerin zina etmeleri halinde recm cezasinin uygulanmasi konusunda
birlestiklerini ifade etmis, buna gore de eziyet ve hapis cezalarinin yerine gelen sopa cezasinin
ayetle, recm cezasinin ise hadisle belirlendigini belirtmistir. Kur‘an Yolu tefsiri ayetin ayeti
nesh ettigini kabul eden usulciilere gore burada bir problem olmayacagini, ancak Ebu Bekir
ibnii’l Arabi’nin (6. 543/1148) 15. ayette neshin séz konusu olmadigini ifade ettigini, ayette
belli bir vakte kadar gecerliligi olan hiikiimden bahsedildigini ve hiikiim ortadan kalktiginda
da gegerli hiitkmiin agiklandigini ifade ettigini belirtmistir. 16. ayette hiikkmii degistiren bir ayet
ve bir stinnetin oldugunu, bekar suclular i¢in sopa cezasini ayetin koydugunu, siinnet ise bunu
teyit edip zina eden evliler i¢in recm cezasini getirdigini ifade ederek, recmi kabul edenlerin
stinnetin ayeti nesh edebilecegini kabul ettiklerini, usulciilerin ¢ogunlugunun miitevatir
siinnetin ayeti nesh edebilecegi kanaatinde oldugunu, Ebu Bekir ibnii'l Arabi’nin de recmi

bildiren hadislerin miitevatir oldugunu ileri stirdiigiinii bildirmektedir.

Kur’an Yolu miiellifleri Nisa suresi 15-16. ayetlerin hem cinsler arasindaki cinsi iliski olarak
diistiniildiigiinde nesh probleminin ortadan kalktigini, bu durumda geriye Nur suresi 2.
ayetindeki sopa cezasinin evli olarak zina edenleri kapsayip kapsamadiginin kaldigini, sopa
cezasl bekarlar i¢indir diyenlerin recm cezasi icin hadise dayandiklarimi fakat bu hadislerin
uydurma oldugunu sdylemenin usule gére miimkiin olmamakla birlikte baz1 problemleri
beraberinde getirdigini ifade etmislerdir. Miiellifler buna gore diyerek recmi Islam’in
getirmedigini, Islam’dan énce uygulandigini, daha hafif cezalarin Kur’an-1 Kerim’de var oldugu
halde recm cezasinin olmadigini, cariyeler hakkindaki cezanin evlendikten sonra fuhus
yaptiklarinda hiir kadinlarin cezalarinin yarisi olarak bildirilmesinin zina eden evli kadinlarin
cezalarinin yliz sopa olduguna isaret ettigini, recm cezasinin yarisi olamayacagindan, bu
cezanin yliz sopanin yarisi olabilecegini, Hz. peygamber hayattayken birka¢ tane uygulanan

recm cezalarina Hz. Peygamber’in katilmadigini ve Miisliiman sug¢lularin da kendi ifadeleriyle
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glinahlarindan temizlenmeyi arzuladiklari icin recmin gerceklestirildigini, ben zina ettim beni
temizle diye gelenleri Hz Peygamberin o6nce geri gonderdigini, 1srar etmeleri {lizerine
cezalandirma yoluna gittigini, recm cezasi baslayan bir sahabinin kagmaya baslamasiyla
arkasindan yetisip recm cezasini uygulayanlara Hz. Peygamber’in keske biraksaydiniz tévbe
ediyor! Allah’ta onu kabul buyuruyordu dedigini ifade etmislerdir.

Kur’an Yolu tefsiri bazi fikihgilarin bu hadislere dayanarak tovbe eden kendiliginden gelerek
sucunu itiraf eden suclulara cezayl uygulayip uygulamama konusunda ili’'l-emrin serbest
oldugu sonucuna vardiklarini, recm cezasini iceren hadiste bekarlar i¢in yiiz sopa bir yilda
stirglin, evli veya evlilik gecirmis kimseler icin yiiz sopa ve recm ifadelerinin kullanildigini,
kadininin baska bir yere stirgilin edilmesi ve recmin yaninda bir de sopa cezasinin uygulanmasi
hadiste yer aldig1i halde bazi miictehitlerin bunlar1 uygulanamaz kabul ettiklerini, Ebu
Hanife'nin siirglin cezasinin had olmadigi, uygulamasi yoneticilere birakilmis tazir cezasi
oldugunu soylediginin nakledildigini, Bu durumda Kur’an’in getirdigi cezanin had siinnetin
getirdigi cezanin ise tazir olarak degerlendirildigini ifade etmistir. Kur‘an Yolu tefsiri bu
aciklamalardan sonra ulastiklari sonucun recm cezasinin mutlaka uygulanacak hadlerden
olmadig), Islam’dan énce uygulandigindan, islam toplulugunun tanidig1 ve caydirici buldugu
bir ceza ¢esidi oldugu, Hz. peygamberin de bu sebeple az da olsa recm cezasinin uygulanmasina
miisaade ettigi ve sonuc olarak evlilerin zina sugunun had cezasi olarak bekarlarin zina sugu
gibi yiiz sopa oldugunu ifade etmistir. Kur‘an Yolu tefsiri recm cezasinin kamu diizeni ve
suclarin onlenmesi agisindan uygulanip uygulanmamasinin iimmetin alacagi karara birakilan
tazir c¢esidi bir ceza oldugu,149 bu cezalarin ispat ve gerceklestirilmesinden 6nce suglunun
tovbe etmesi durumunda da ilii'l-emr tarafindan diisiiriilebilecegini belirtmistir.150 Kur’an
Yolu tefsirinin yukaridaki agiklamalarindan anlasildig1 tizere Nisa suresi 15-16. ayetlerdeki
cezalarin erkek ve kadinlarin hem cinsleri ile iliskileri hakkinda oldugunu kabul etmekte, zina
edenler icin belirlenen yiiz sopayi, hem evli hem de bekarlar icin gecerli oldugunu
diisinmektedir. Recm cezasin1 da had degil, tazir tiirtinden bir ceza olarak gérmektedir.
Aciklamalar icerisinde recmle ilgili hadisleri recm cezasinin dini bir emir olmadig1 seklinde
yorumlamistir. Kur’an Yolu tefsirinin Hz. Peygamber’in recm cezasina miisaade ettigini
belirterek, recmi tazir tiiriinden bir ceza olarak gérmeleri Hz. Peygamber’in devlet baskani

sifatiyla recm cezasini uyguladigi sonucuna gotiirmektedir.

149 Bu cezanin tazir tiiriinden bir ceza olduguna dair gelenekte bir goriis mevcut degildir. El-Kurtubi, (6.671/ 1273)
Nisa suresi 15-16. ayetlerin zina i¢in gecerli oldugunu ve nesh edilmedigini, recm cezasi ile ilgili Hz. Ali'nin zina
eden birisi i¢cin celdenin kitapta recmin slinnette var oldugunu sdyleyerek celde ve recm cezasini uyguladigini ifade
etmistir. bk. Ebu Abdullah Muhammet b. Ahmet el-Ensari el-Kurtubi. Tahkik, Salim Mustafa el-Bedri, EI-Cami li-
Ahkami’l-Kur’an, c. 5 (Liibnan: Darii’l Kiitiibi’l {lmiyye, 2010), 56-59; Ayrica Taberi’de, (6. 310/923) Nisa 15-16.
ayetlerin hem cinslerin iliskileri hakkindaki cezalari bildirdigine karsi ¢cikmistir. Bk. Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir
b. et-Taberi el-Bagdadi. Tahkik, Ahmet Abdurrazik el-Bekri, v.d. Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, c. 3 (Kahire:
Darii’s Selam, 1430), 2193.

150 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 2:29-33.
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Kur’an Yolu tefsiri Nur suresi 2. ayetin “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine ytizer
degnek vurun. Allah'a ve ahiret giintine inantyorsaniz, Allah'in dini(nin koymus oldugu hiikmti
uygulama) konusunda onlara actyacaginiz tutmasin. Mii'minlerden bir topluluk da onlarin
cezalandirilmasina sahit olsun.” agiklamasinda Islam’a gore kadin ve erkegin nikah bagi
olmadan parali ya da parasiz olarak cinsel iliskide bulunmasina zina dendigini, cahiliye
doneminde para karsilig1 yapilan iliskiye “biga”, kendi rizalariyla ask veya zevk i¢in olan gayri
mesru birlesmelere ise zina adi verildigini, bu donemde zina i¢in hukuki islerligi olan bir
cezanin olmadigini, zina meselelerinin ya sahsen intikam ya da sulh yoluyla ¢oziildiigiinii ifade
etmistir. Kur’an Yolu tefsiri Islam’dan sonra zinanin biitiin gesitlerinin yasaklandigini ve
yapanlar i¢in cezalar kondugunu, Nisa suresindeki konuyla ilgili ayetler ve bu ayetin zina eden
erkek ve kadina ylizer adet sopa cezasi vurulmasi ifadesiyle agiklik getirdigini, fikihgilarin ve
tefsircilerin cogunlugunun buradaki yiiz sopa cezasinin bekar zina edenler icin, evlilerden zina
edenler i¢in ise recm cezasinin uygulanacagini belirttiklerini ifade etmis, kendi tercihlerinin ise
yuz sopanin genel had, siirgiin veya recmin ise uygulanmasi veya degistirilmesi yonetimlere
birakilmis tazir tiiriinden ceza oldugunu belirtmistir. Fikihgilarin sopanin sekli ve uygulamanin
nasil olacagina dair agiklama yaptiklarini, buna gore aci1 ¢ektirmeyecek sopanin secilmesi ve
hayati tehlike olusturacak sekilde de vurulmamasinin esas alindigini ifade etmistir. Kur’an Yolu
tefsiri cezanin gerekgelerinin sugluyu 1slah, magduru tatmin ve hem su¢lu hem de digerleri i¢in
caydirici olan hususlarin oldugunu belirtmisler, su¢ isleyeni acimadan cezanin
gerceklestirilmesi gerektigini, cezanin gergeklestirilmesi sirasinda bir grubun bulunmasinin,

ibret ve cezanin hukuka uygunlugu acisindan faydal olacagini belirtmistir.151

Cessas Ahkamii’l-Kur’aninda Isra suresi 32. ayetin “Zinaya yaklasmayn. Ciinkii o, son derece
cirkin bir istir ve ¢ok kétii bir yoldur.” agiklamasinda bu ayetin zinayi fuhus olarak ifade ettigini,
cok cirkin bir is olarak gordiigiinii ve haram kildigini ifade etmistir.152 Ahkamii’l-Kur’an Nisa
suresi 15. ayetin “Kadinlarinizdan fuhus (zina) yapanlara karsi iginizden dért sahit getirin. Eger
onlar sahitlik ederlerse, o kadinlar1 é6liim alip gétiiriinceye veya Allah onlar hakkinda bir yol
acincaya kadar kendilerini evlerde tutun (disari ¢ikarmayin).” aciklamasinda bu ayetin
Islamiyet’in ilk zamanlarda zina fiilini isleyen kadina had olarak uygulanan cezay: bildirmekte
olup sonradan nesh edildigi konusunda selef alimlerinin goriis birligi icerisinde olduklarini,
zina eden icin yiiz sopanin ifade edildigi Nur suresi 2. ayetin Nisa suresi 15. ayet ile talak suresi
1. ayetteki konu ile ilgili ifadeyi nesh ettigi belirtilmistir. islamiyet’in ilk zamanlarinda dul ya
da bakire ayirimi yapilmadan zina eden bir kadinin cezasinin ev hapsi oldugu ve baska cezanin
uygulanmadigi ifade edilmistir. Nisa suresi 16. ayetin “Sizlerden fuhus (zina) yapanlarin her
ikisini de incitip kinayin...” agiklamasinda zina eden kadinin 6liinceye ya da Allah’tan bir yol
acilincaya kadar ev hapsi cezasi ve incitilmesi zina eden erkegin cezasi ise sadece incitilmek

oldugu ifade edilmistir. Ayni surenin 15. ayetindeki Allah onlar hakkinda bir yol a¢incaya kadar

151 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 4:50-51.

152 Ebu Bekr Ahmed B. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, cev. Mehmet Keskin, c. 7 (Istanbul: Ravza Yayinlari,
2018), 258.
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ifadesi icin cesitli agiklamalar yapmis Hz. Peygamber’den bir rivayeti bahsedilen yolun
aciklamasi olarak bekarin sopa ile doviiliip siirgiin edilmesi, dulun ise sopa ile doviiliip
recmedilmesi seklinde ifade etmistir. Nisa suresi 15 ve 16. ayetlerin zina sucunun ispatlanmasi
icin dort sahidin getirilmesi, zina yapan kadinin ev hapsi ile erkek ve kadinin incitilmesi, her
ikisinin tovbe etmesi durumunda incitme cezalarinin diismesi hiikiimlerini igerdigi, hapis
cezasl sonra Hz. Peygamber tarafindan Allah’in agiklamis oldugu yolun karsilig1 olarak degnek
ve recm cezasl oldugu ifade edilmis, sonra ayette zikredilen dort sahidin disindakilerin
tamaminin ve degnek ve recm cezalarinin birlikte uygulanmasinin nesh edildigi
belirtilmistir.153 Nur suresi 2. ayetin “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine ylizer
degnek vurun. agiklamasinda muhsan olmayan zina karlarin cezasinin bu ayetle nesh edildigi,
muhsan olanlarin cezasi ise siinnetle yani recmle nesh edilip degistirildigi ifade edilmistir.
Ayetteki yliz degnegin had, siirgiin etme cezasinin ise tazir cezasi oldugu ifade edilmis,
homoseksiiel iliskide bulunanlarin bu fiillerinin zina olarak adlandirilmadigi ve bunlara had
uygulanmayacag belirtilmistir. Ahkamii’l-Kur’‘an recmin mevcudiyeti hakkinda iimmetin

icmasinin oldugunu ifade etmistir.154

Cessas Ahkamii’l-Kur’aninda Nisa suresi 15 ile 16. ayetlerdeki cezalarin zina edenlerle ilgili
oldugunu, bu cezalarin recm ve sopa cezasl ile nesh edildigini ifade etmis, Kur’an Yolu tefsiri
ise bu ayetlerde ifade edilen cezalarin kadin ve erkeklerin hem cinsleri ile iliskileri hakkinda
oldugunu belirtmistir. Ahkamii’l-Kur’an Nur suresi 2. ayetin aciklamasinda evli olmayan erkek
ve Kkadinlar icin yiliz sopa cezasinin, evli olan erkek ve kadinlar icin recm cezasinin
uygulanmasini ifade ederek recmin varligi hakkinda iimmetin icmasi oldugunu ifade etmis,
Kur’an Yolu tefsiri ise evliler ile bekarlarin cezalarinin yiiz sopa oldugunu, recmin ise tazir

tliriinden bir ceza oldugunu ifade etmistir.

2.3.6.Faiz

Kur’an Yolu miiellifleri Bakara suresi 275. ayette riba kelimesinin fazlalik anlamina geldigini,
fikih terimi olarak ise belli mallarin, belli sekillerde yapilan satim akdi ile degisiminde sart
kosulan ve 6diing verilen malin geri alinmasindaki fazlalik anlaminda oldugunu ifade
etmislerdir.155 Ali imran suresi 130. ayetin aciklamasinda da borg¢ paray1 belirli sure sonunda
fazla olarak geri alma ya da vadesi gelmis borca ek vade ile fazlalik belirleme islemiyle ifade
edildigini ve Tiirkce de faizin riba ile es anlamli olarak kullanildigini belirtmislerdir. Faizin
yasaginin dort asamada gerceklestigini bu ayetteki kat kat ifadesinin Arap toplumunda olan

tefecilik uygulamalarinin koétiiliigiine isaret ettigini, faizli borcun vaktinde 6denmemesi

153 er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2018, 4:200-209.
154 er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2018, 7:450-77.
155 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 2007, 1:430-31.
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durumunda, faizin faizine bor¢lanildiginin anlatildigini belirtmislerdir.156 Buradaki aciklamada
faizi hem ilk bor¢lanmadaki fazlalig1 hem de vadesi gelmis borcun tekrar fazlalikla yeniden

vade belirlenmesini kapsayacak sekilde tanimlandig1 gortilmektedir.

Kur’an Yolu tefsiri Bakara suresi 275. ayetin “Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢arptigi kimsenin
kalktig1 gibi kalkarlar. Bu, onlarin, "Alisveris de faiz gibidir" demelerinden dolayidir. Oysa Allah
alisverisi helal, faizi haram kilmistir...” agiklamasinda islam’dan énceki faizciligin 6demenin
ertelenmesi sonucu koyulan fazlalik seklindeki cahiliye ribasi oldugunu, alacaklinin ya basta
fazlalig1 sart kostugunu ya da borcun 6édenecek vakti gelip 6denmediginde yeni vade ve bunun
icin fazlalik belirlendigini, cogunlukla da borg¢lar zamaninda 6édenmediginden her vadede ana
paraya yeni faiz eklenerek borg¢ katlanarak devam ettigini belirtmistir. Devaminda katlanarak
ifadesine isaret ederek Ali Imran suresi 130. ayetin faizi yasakladigini, buradaki ayetin ise
katlanarak artan kaydini koymadan o giin bilinen ve uygulanan riba yasagini teyit ettigini,
bundan hareketle ana paranin bir ve daha fazla katina ulasmayan faizin caiz oldugunu
cikarmanin mimkiin olmadigini dile getirmistir. Kur’an Yolu tefsiri riba kelimesinin Kur’an ve
stnnetteki anlamini tespit etmek icin iki goriisii ele almis, birincisi Kur’an’da yasak kilinan
ribanin cahiliye ribasi oldugunu, pesin degisimlerdeki fazlaligin riba kapsaminda olmadigini,
ikincisi ise cahiliye ribasina ek olarak belli mallarin pesin alim satimindaki fazlahigi veya
fazlaliksiz ayni cins maldaki veresiye degismeyi, sarap satimi ve hileli satimlar gibi mesru

olmayan ticari islemleri riba icerisinde degerlendirmistir.157

Kur’an Yolu miiellifleri ribanin kapsamini genisleten hadislerde birbirleriyle pesin fazlalikh
veya veresiye olarak esit ve fazlalikli ribanin gergeklestigi alti maldan bahsedildigini ifade
etmisler, bu alti maldan olan altin, giimiis, hurma, bugday, arpa ve tuzun hangi durumlarda faiz
olacagini, faizin gerceklestigi mallarin bu alti maldan ibaret mi, yoksa bunlarin érnek olarak mi
anlatildigni, eger ornek olarak anlatilmissa bu mallarin digerlerinden hangi vasifla
ayrilacaginin miigtehitler tarafindan tartisildigini belirtmislerdir. Miiellifler zahiriler gibi kiyas
yoluyla hiikiim ¢ikarmayl caiz gormeyenlerin faizin ancak zikredilen alti maddede
gerceklestigini, bu maddelerin disindakilerde faizin gergeklesmeyeceginin kabul edildigini,
Islam hukukgularinin ¢ogunlugunun ise hadislerde sayilan alti maddeyi érnekleme olarak
kabul ettiklerini dile getirmislerdir. Ali maddenin disindaki faize konu olacak mallarin hangi
Olciide olmas1 gerektigini ifade eden miictehitlerin gorislerine yer verdikten sonra,
miictehitlerin altt maddenin disinda faize konu olan mallarin vasiflarini belirleyip bu mallarin
belli sekil ve sartlarda alimip satildiklarinda faizin gerceklesecegini soylediklerini
bildirmislerdir. Buradaki ifadelerden sonra bir malin ayn1 cins mal karsiliginda, paranin da
para karsiliginda veresiye ve fazlalikla alan ve satan icin hadisteki alti maddenin ittifakla diger
maddelerin ise ihtilafla faizcilik yapmis oldugunun benimsendigini, cahiliye ribasinin da

ittifakla faiz ve haram oldugunu séylemislerdir. Kur’an Yolu tefsiri enflasyon farki hakkinda

156 Karaman vd., 1:670-71.
157 Karaman vd., 1:430-32.
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“Bor¢lunun alacakliya enflasyon farkini 6demesi faiz degildir. Ciinkii bu fark reel bir fazlalik
degil, alinanla 6denenin esitlenmesini saglayan, adaleti gerceklestiren bir rakam fazlaligindan

ibarettir.” seklinde agiklama yapmislardir.158

Kur’an Yolu tefsiri faizin yasaklanmasinin hikmeti iizerinde duranlarin gortslerini aktardiktan
sonra ¢agdas ekonomik hayatta faizciligin zararlar1 hakkinda bilgiler vermis, faizin, toplum
icerisinde servet sahiplerinin servetlerinin artmasina, ekonomiden idareye her seyi kendi
menfaatleri cercevesinde yonetmeye, sermayenin kisi, ortaklik ve devlet elinde toplanmasina
vesile oldugu, sermayeyi ellerinde bulunduranlarin faizcilik yoluyla az verip ¢ok aldigi, suni
talep olusturduklari, tekel ve karteller kurup topluluga zarar verdiklerini ifade etmistir. Faizin,
kaynaklarin verimli kullanilmasini 6nleyerek issizlige sebep oldugunu, tasarruf yapanlari
faizden daha az kazang¢ getiren ekonomik faaliyetlere katilmaktan uzaklastirdigini,
miitesebbislerinde faizin listiinde kazan¢ saglayan yatirimlar aramaya yonelteceginden faizin,
yatirimlari liretimden ¢ektigini belirtmistir. Sermaye sahiplerinin faiz lizerinden gecimlerini
sagladiklarindan tretimin ve yoksul kimselerin zarar goérmesine vesile olduklarini, faizler
ylkseldikce maliyete eklenerek enflasyonu artirarak yoksul ve dar gelirlinin sikintisini
artirdigini dile getirmistir. Dis borglarin faizleri, iilkelerin ekonomik bagimsizligini
golgeledigini, faizciligin insanda kazanmay1 tek hedef haline getirerek onda sefkat, merhamet
ve yardimseverligi tiikettigini ve bencil insanlar1 ortaya ¢ikardigini belirtmistir. Giiniimiizde
sermayenin kiiciik tasarruflardan olustugu ve faizin de zenginlerden dar gelirlilere dogru
yayilim gosterdigi soyleminin gercek olmadigini, ¢iinkii bankalarin az faizle kiiciik tasarrufu
toplayip, ¢ok faiz alarak yatirimciya verdiklerinden biiyiik pay kendilerinde kalirken, ytliksek
faizin kamciladig1 enflasyonla kii¢lik tasarruf sahibinin kazanglarinin azaltildigini ve yoksul

olanlarin ezildigini ifade etmistir.159

Kur’an Yolu tefsiri faizin helal oldugunu soyleyenlerin alim satimda faiz gibidir yani faiz de ahm
satim gibi serbest olmalidir iddiasina dayandiklarini, giiniimiizde de bazi iktisat¢ilarin ayni
goriste olduklarini ancak Kur’an-1 Kerim'in Allah alim satimi helal faizi haram kilmistir soziiyle
bu anlayisa cevap verdigini, gerekcesini de akil ve tecriibeye biraktigini ifade ederek faizle alim

satim arasindaki farkin gerekgelerini alint1 ile aktarmislardir.160

Miellifler yukaridaki acgiklamalarinda ribay1 kelime ve terim anlamina uygun olarak
aciklamigslar, faizle ilgili ayetlerde genel olarak kendi kanaatlerini belirtmeden bazi fakih,
miifessir ve mezhep imamlarinin goriislerini de aktarmislardir. Faizin cahiliye ribasinda
gerceklesecegi ve pesin alinip satilan mallarda faizin olusmayacagi goriisii ile hem cahiliye
ribasinin hem de ayni cins mallarin fazlalikli pesin ya da fazlalik bulunmadan veresiye satisinin

faiz oldugunu kabul eden goriisii belirtmisler, fakat aralarinda bir tercihte bulunmamaislardir.

158 Karaman vd., 1:432-33.
159 Karaman vd., 1:434-38.
160 Karaman vd., 1:440-41.
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Yine hadislerde gectigi ifade edilen alt1 maddenin disindakilerde faizin gerceklesmeyecegi
goriisi ile bu alti maddeyi 6rnekleme olarak kabul edenlerin goriislerini zikrettikten sonra
bunlar arasinda da bir tercih ya da elestiri yapmadiklar1 goriilmiistiir. Miellifler tercih ya da
elestiri yapmadan faizin sinirlarini belirleyen su genel ifadeyi, hadislerde ifade edilen alti
madde icerisindeki bir malin ayni1 cins malla, paranin da para karsiliginda veresiye ve fazlalikl
olarak alim ve satim isleminin ve cahiliye ribasinin faizcilik oldugu konusunda ittifak oldugunu,
alti maddenin disindaki maddelerin ise ihtilafla faizcilik olarak kabul edildigini belirtmeleri,
ifade edilen hususlarin uygunlugunu kabul ettikleri sonucuna gotiirmektedir. Ancak faizin
ittifak ve ihtilafla yasak oldugunun belirtildigi climleleri igerisinde ayni cins malin pesin
fazlalikl olarak degisiminin faiz oldugu ya da olmadig1 konusunda herhangi bir bilgiye yer
vermedikleri gorilmiistiir. Sadece miictehitlerin alti maddenin disindaki maddelerin
ozelliklerinin anlatildigi climlede ayni cins malin fazlalikh pesin alinip satilmasinin faiz

oldugunu bir mii¢tehidin goriisii olarak zikretmislerdir.

Kur’an Yolu tefsiri enflasyon farkinin faiz olmadigini, alinanla verilenin esitlenmesi oldugundan
adaleti gerceklestirdigini ifade etmektedir. Bu durumda enflasyon farki 6rnegin borg¢ verenin
verdigi degeri geri almasi seklinde olmaktadir. Enflasyon farkinin faiz olmadiginin disinda
nerelerde gegerli olduguna yonelik herhangi bir aciklama yapmamasi enflasyon farkinin tiim
borclanmalarda gegerli oldugunu gostermektedir. Enflasyon farki hakkinda bir calismada su
bilgiler yer almistir. “Karz akdinde veya satim akdindeki vade tarihinde kisiler ne kadar bor¢
Odeyecegini bilemediklerinde bu durum akitleri fesada gotiirecektir. Bu durumda karz, 6diing
veren icin kazang yolu, satim akdinde ise satilan malin vade tarihindeki kiymeti istenir olur.
Enflasyon oranin aylara ve gilinlere gore belirlemek zan ve tahmine dayanir. Zan ve tahmine
lizere hiikiim bina edilemez. Odiing para veren kisi faiz almay1 diisiinmiiyorsa paranin deger
kaybetmesini de diisiinmeyecegi, 6diin¢ para verenler icin vadedilen manevi ecir buna engel
olacaktir. Aldig1 6diing parayr vadesinde odeyemeyenler icin miihlet verilmesi ya da
o0demekten muaf tutulmasi tesvik edilmisken onu baska sikintiya sokmak uygun diismez.
Bunun yaninda satim akdinde veya Kkarz akdinde borcunu kotli niyetle zamaninda
0demeyenler icin adalet ve hakkaniyet kurallarina gore vade tarihinden sonrasi i¢in bir
tazminatin belirlenmesi uygun olacaktir.”161 Enflasyon farki ile ilgili baska bir ¢calismada “Ebu
Yusufun goriisinden hareketle altin ve gilimiisiin disindaki paralarla yapilan ve vadesi
geldiginde gecerli bir mazereti olmaksizin 6denmeyen borglarin 6denecek tarihteki enflasyon
farki hesaplanip 6denecek miktarin iizerine koyularak 6denmesinin uygun olacag ifade
edilmis, enflasyon farki 6demesinin 6deme gii¢liigii ¢cekenler ve karz akitleri i¢in uygun
olmayacag belirtilmistir. Enflasyon farkinin tim bor¢lanmalarda esas alinmasinin borg ile

O0denen arasinda devamh fark olusturmasi sebebiyle kisilerde faize karsi duyarsizlasmaya

161 “[slam’da Para-Kredi Faiz ve Enflasyon lliskileri”, erisim 10 Ekim 2022,
http://isamveri.org/pdfdrg/D00064/1987_3/1987_3_Do6ndiiren Hamdi.pdf.
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vesile olacag1 dile getirilmistir.”162 Enflasyon farki hakkindaki degerlendirmelere gore
enflasyon farkinin faiz olmadigi ancak alinmasinin uygun goriilmedigi anlasilmistir. Boylece
Kur’an Yolu tefsirinin enflasyon farkinin faiz olmadig1 hakkindaki tespitleri dogru olmakla
birlikte, enflasyon farkinin adaleti gerceklestirdigi konusundaki gorisleri yukaridaki

zikredilen uzmanlarin degerlendirmelerine uygun diismemektedir.

Cessas Ahkamii’l-Kur’an’inda Bakara suresi 275. ayetin “Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢arptigi
kimsenin kalktigr gibi kalkarlar. Bu, onlarin, "Alisveris de faiz gibidir" demelerinden dolayidir.
Oysa Allah aligverisi helal, faizi haram kilmistir...” agiklamasinda “riba” kelimesinin sézliik
anlaminin artma oldugu terim anlaminin ise birka¢ manaya geldigini ifade etmistir. Hz.
Peygamber’in vadeyi riba olarak beyan ettigini, islam’dan énce Araplarin altini altinla, giimiigii
giimiisle vadeli olarak satilmasini riba saymadiklarini, Islamiyet’in ise bu islemi riba olarak
degerlendirdigini, bu sebeple bu kelime bazi kelimler gibi agiklanmaya ihtiyacinin oldugunu
belirtmis, bu konuda bazi agiklamalar yaparak riba kapsamina giren tiim islemlerin yasak
oldugunu ifade etmistir. Dinar ve dirhemi vadeli ve fazlaliklh olarak bor¢ vermenin riba
oldugunu dile getirmistir. Devamindaki agiklamasinda Hanefi mezhebine gore ayni cins
mallardan 6lciilebilen veya tartilabilen mallarin birisinin digerinden fazla olarak birbirleriyle
alim satiminin da riba oldugunu ifade etmis, Enes b. Malik’e (6. 93/712) gére ayni cins olmanin
yaninda uzun siire saklanabilen gida maddesi olmasi gerektiginin belirtildigini dile getirmistir.
Safi’ye (6. 204/820) gore ise ayni cinsten olmasi ve yenilebilir cinsten olmasinin birbirleriyle
fazlalikli olarak alim satiminin riba oldugunu belirtmistir. Cins birligi olan mallarin
oOlciilebilme, tartilabilme veya baska siniftan olmalarinin sonucu degistirmeyecegini,
birbirleriyle vadeli alim satimi1 veya takasinin ve cins birligi olmayan olciilebilen veya
tartilabilen mallarin vadeli ya da fazlalikli olarak alim satiminin nesie (vade) ribasi oldugunu
ifade etmis, ribanin bazen vade bazen de fazlalik icin bir isim olarak kullanildigini belirtmistir.
Farkl cinsteki Olciilebilen veya tartilabilen mallarda pesin olmak kaydiyla fazlaligin miibah
kilindigini, vadeli satilan bir malin bedelini tahsil etmeden saticinin pesin olarak ucuza satin
almasinin da riba oldugunu ifade etmis, vadeli dirhem borcunun pesin olarak daha az

miktarinin 6denmesiyle borcun kapanmasinin da riba oldugunu belirtmistir.163

Cessas Ahkamii’l-Kur’an‘inda dinar ve dirhem bor¢lanmalarindaki fazlaligi, ayni cinsten
oOlciilebilen veya tartilabilen mallarin fazlalikli olarak birbirleriyle alim satimini, cins birligi
olan mallarin vadeli alim satimini, 6lciilebilen veya tartilabilen farkli cins mallarin -pesin alim
satimdaki fazlalik harig- vadeli ya da fazlalikli olarak satiminin riba oldugunu ifade etmistir.
Kur’an Yolu tefsiri ise bor¢clanmalardaki her tiirlii fazlaligi, bir malin ayni cins malla, paranin da
parayla vadeli ve fazlalikli olarak alim satiminin riba oldugunu ifade etmistir. Burada Ahkamii’l-

Kur’an, Kur’an Yolu tefsirinden ayni cins mallarin pesin fazlalikli ve 6lciilebilen veya tartilabilen

162 Cem Korkut, ed., Islam iktisadinda para: bakirdan dijitale, 1. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2020), 57.

163 er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2018, 3:221-37.

62



farkl cins mallardaki vadeli alim satimlarin riba oldugu hususunda farklilik géstermektedir.

Ahkamii’l-Kur’an’da enflasyon farki konusunda herhangi bir aciklamaya rastlanilmamaistir.

2.3.7. Kisas

Kur’an Yolu miiellifleri Bakara suresi 178. ayetin “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size
kisas farz kilindl. Hiire karsi hiir, kéleye karsi kéle, kadina karst kadin kisas edilir. Ancak oldtiren
kimse, kardesi (Oldiiriilenin vdrisi, velisi) tarafindan affedilirse... glizellikle diyet 6demek
gerekir...” aciklamasinda ayetin inis sebebini agikladiktan sonra kisas kelimesinin kokiinde
izlemek, takip etmek ve kesmek anlamlarinin oldugunu, 6ldiirme sugunu ve suglusunu takip
edip, stirecek ihtilafi kesme maksadini tasidigindan bu ismi aldigini, kasten haksiz olarak birini
oldiiren kimsenin oldiiriilmesine yaralayan kimsenin de ayni sekilde yaralamak suretiyle
cezalandirilmasina kisas denildigini ifade etmislerdir. Devaminda kisasin genelligi ve esitligi
ile ilgili baz1 degerlendirmelere yapmislar, kendi diisiinceleri olarak da bu ayetin kisasta esitlik
ve genellik ilkesini sagladigini belirtmislerdir. Miellifler miictehitlerin cogunlugunun farkl
diistindiigiinii ancak Ebu Hanife (6.150/767) gibi Maide 45. ayetin bu ayeti nesh ettigini
diistinen ya da Ebu Yusuf gibi her iki ayetin hem ayni cins kisilerin hem de farkli cins ve
statiilerin fertleri arasinda kisasi getiren ayetler olarak anlayanlara gore koleyi 6ldiirenin de
kisas edilecegini ve bu anlayisin sonucu olarak da haksiz yere gayri miislimi oldiiren
Misliimanin da kisas edilecegini kabul ettiklerini belirtmislerdir. Bu durumun aksini ifade
eden hadisin savas halindeki durumla ilgili oldugunu ve mii¢tehitlerin ¢cogunluguna gore de
bir kimseyi haksiz olarak birden fazla kisinin o6ldiirmesi durumunda hepsine Kkisasin
uygulanacagini ifade etmislerdir. islam éncesinde Araplarin kisas ve intikamda israr ettiklerini
diyet karsiiginda sulhu ayip saydiklarini, islam’in ise kisasi mesru goriip, adalet ve
hakkaniyete uygun hale getirdikten sonra maktuliin yakinlarina kisastan vazgecip diyet
uygulamasini getirdigini, iki tarafin birbirlerine din kardesi olarak yaklasmalar1 gerektigini
hatirlatarak kisas yerine diyeti tesvik ettigini, maktuliin razi olmasi halinde de katilin lizerine
diiseni yapmasini istedigini belirtmislerdir. Kisasin haksiz ve kasith 6ldiirme ve yaralamalarda
gecerli oldugunu, kisasin cezasinin diyete doniismesinin ancak maktuliin yakinlarina ve
magdurun rizasina bagh oldugunu, kaza sonucu o6ldiirme ve yaralama durumunda kisas
uygulanmayacagini, bu durumda diyet ve keffaretin var oldugunu dile getirmislerdir. Kisas
cezas! yaninda diyetin varliginin cahiliye anlayis1 ve Islam 6ncesi dinlerin bir kismindaki
hiikiimlere oranla cezanin hafifletildigi ve Allah Teala’nin bir litfu mahiyetinde oldugunu
belirtmislerdir. Kisas cezas1 bagislanmis birisi tekrar ayni sucu islediginde dogrudan ya kisas
uygulanacagl ya da diyet veya kisasa karar vermek iizere devlete birakilacagi seklinde iki gorts

oldugunu aktarmislardir.164

164 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 1:266-70.
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Kur’an Yolu miielliflerinin Bakara suresi 179. ayetin “Ey akil sahipleri! Kisasta sizin icin hayat
vardir. Umulur ki (bu hiikme uyarak) korunursunuz.” agiklamalarinda kisasin varligini
savunmakla birlikte kisasa itiraz edenlere verdikleri bir cevapta “Bir toplumda egitim basaril
olur, insanlar agir cezalar s6z konusu olmadan da adam 6ldiirme sugunu islemez hale gelirler,
bu durum bilimsel verilere dayali olarak tespit edilirse nadir hale gelen 6ldiirme sugu i¢in farklh
cezalar ve tedbirler diistintilebilir.”165 seklinde hiikmiin degismesine yonelik ifadeleri yer
almistir. Agiklamanin devaminda Islam’in 6ldiiriilen kisinin yakinlarina kisastan vazgecme ya
da diyet isteme hakki vermesiyle bu imkan icin yol actig1 ancak kisasin disindaki yaptirimlarin
adam oldiirme sucunu onledigi veya azalttif1 bilimsel olarak tespit edilene kadar kisasin
varligini koruyacagini belirtmislerdir.166 Anlasildig1 lizere miiellifler maktuliin yakinlarinin
affetme veya diyet isteme hakkindan hareketle hiikmiin var olma amacinin katilin éldiirtilmesi
olmadigini, adam 6ldiirme olayinin ortadan kaldirilmasinin amaglandigini diisiinerek, hitkmtin
amacina uygun gerekli sartlarin olusmasi ile hiikmiin getirdigi cezalar veya tedbirlerin

degisebilecegini savunmaktadirlar.

Kur’an Yolu tefsiri Maide suresi 45. ayetin “Onda (Tevrat'ta) lizerlerine sunu da yazdik: Cana
can, géze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis kisas edilir. Yaralar da kisasa tabidir. Kim de
bu hakkini bagislar, sadakasina sayarsa o, kendisi icin keffaret olur. Allah'in indirdigi ile
hiikmetmeyenler zalimlerin ta kendileridir...” aciklamasinda bu ayetin Allah'in Medine’deki
Yahudilerin kisas ve diyet adaletsizlikleri icin indigini, insanlar arasinda meydana gelen
cinayetlerde ayirim gozetmeden kisasin israilogullarina farz kihndigini, Kur’an-1 Kerim’de
genel anlamda zikredilip yiirtrliikten kaldirildigina yonelik herhangi bir nas bulunmadigindan
Misliimanlar icin de gecerli oldugunu ifade etmistir. Agiklamanin devaminda Hz.
Peygamber’den o6nceki ilahi dinlerin hiikiimlerinin Miisliimanlar tarafindan baglayici olup
olmadig ile ilgili Islam alimlerinin gériislerini belirtmistir. Miiellifler haksiz olarak canina
kiyllan insanin caninin bedelinin katilin éldiirtilmesi yani kisas uygulanmasi oldugunu, fazla
can almak ya da hak sahibi kabul etmeksizin eksik uygulamanin haksizlik oldugunu ifade
etmislerdir. Ayette ifade edilen organlarinda bodyle oldugunu, zikredilmeyen organlarin
dengiyle kisas uygulanacagini, dengi bulunmayan ya da dengi olmayan yaralamalarda kisasin
uygulanmayacagini, bu tir suglular icin tazminat Odeyecegi, gerekirse tazir cezasinin
uygulanacagini belirtmislerdir. islam’in kisasi insan hayatin1 korumak maksadiyla mesru
kildigin1 bu sebeple kisastan vazgecip caniyi bagislayanlarin giinahlarinin affedileceginin
haber verildigini ifade etmislerdir. Kur’‘an Yolu tefsiri bu ayetin agiklamasinin sonu¢ kisminda
Tevrat'ta adam o6ldiirme ya da yaralamanin cezasinin kisas oldugu, incil’de kisasla birlikte
bagislamanin geldigi, Islam‘da ise kisas istemek maktuliin yakinlariyla magdurun hakki
oldugunu, hicbir kisi ya da kurumun bunlarin isteklerinin tersine sucluyu affetme yetkilerinin

olmadigini, yiice Allah’in kisas emri veya katilin affedilmesine izin vermekle insan hayatinin

165 Karaman vd., 1:271.

166 Karaman vd., 1:272.
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dokunulmazligini ve korunmasini esas aldigini ifade etmistir.167 Nisa suresi 93. ayetin
aciklamasinda da kasten 6ldiirme sucunun diyetini katilin kendisi 6demesi gerektigini de
belirtmistir.168 Kur’an Yolu tefsiri haksiz olan o6ldiirmelerde ve yaralamalarda kisas
uygulanmasinin gerektigini, maktuliin yakinlar1 tarafindan bagislanmanin gerceklesmesi
durumunda kisasin diyete dontisecegini ifade etmistir. Kisas cezasinin uygulamasini devlet mi
yoksa maktul tarafi mi1 gerceklestirecegine yonelik bir agiklama yapmadigl gorilmiigtiir.
Uygulama ile ilgili sadece dengi olmayan yaralamalarda ve maktuliin katili bagislamasi
durumunda tazir cezasinin verebilecegini, bagislanmis katilin ayni sucu islemesi durumunda
ise ya kisas cezasi verilebilecegi ya da diyet veya kisas cezasina karar verme yetkisinin devlete
birakilacagini ifade etmistir.

Cessas Ahkamii’l-Kur’aninda Bakara suresi 178. ve Nisa suresi 92. ayetlerde kisas konusunu
detayli olarak islemistir. Burada Ahkamii’l-Kur’an’in kisasla ilgili goriisii detaya inmeden genel
olarak belirtilecektir. Ahakmu’l Kur’an kisasi, yapilan fiilin mislinin yapana uygulanmasi olarak
ifade etmis, Bakara 178. ayetin zahirinin biitlin 6ldiirmelerde miiminlere kisas uygulamanin
farz oldugunun gerekli kihindigini belirtmistir. Oldiiriilenler icin kéle, zimmi, erkek, kadin ayirt
etmeksizin hiikmiin genel oldugu, kisasin uygulanma emrinin ise sadece katiller i¢in oldugunu
ifade etmistir. Hire karsi hur ifadesinin ayetin inis sebebi ile ayetin basindaki anlatilanlari
desteklemek icin belirtildigini ifade etmis bu kisimla ilgili inis sebebi agiklanmistir. Ahkamii’l-
Kur’an devamindaki aciklamasinda kadini dldiiren erkegin kisas edilecegi fakat yaralamada
kadin ile erkek, kole ile hiir arasinda Hanefi miictehitlerin kisasi gerekli gormediklerini ifade
etmistir. Efendisi koleyi dldiiriirse efendiye kisas uygulanmayacag, evlat katili babaya da kisas
uygulanmayacagini, bir toplulugun kasith olarak bir adami dldiirmesi durumunda hepsinin
katil oldugu ve hepsi icin kisasla oldiiriilmesi gerektigini belirtmistir. Ayetin zahirine gore
bilin¢li olarak o6ldiiriilen maktul icin kisas gerektigi, maktuliin yakinlar1 tarafindan katil
affedildiginde diyetin katilin malindan 6denecegini, kisas uygulamasinda caninin yaptigindan
fazlasini yapmanin caiz olmayacagini ifade etmistir.169 Yanhslikla 6ldiren kisinin giinahkar

olmayacagi, bu durumda diyetin gerekecegi ve kole azat edilecegini belirtmistir.170

Kur’an Yolu tefsiri kisasin tiim éldiiriilenler icin gecerli oldugunu ifade edenlerin goriislerini
aktardigin1 belirtmis, Cessas Ahkamii’l-Kur’an'inda kisasin tim o6lduriilenler igin gecerli
oldugunu ayetin zahirinden anlasildigin1 ifade etmistir. Kur‘an Yolu tefsiri kisasin kasten
oldiirmelerde gecerli oldugunu, maktuliin yakinlari tarafindan affedilirse diyet 6denecegini,
kaza ile dldiirmelerde diyet ve kefaretin var oldugunu ifade etmis, Ahakmu’l Kur’an’da ise

kasten oOldiirmede kisasin gerekli oldugu, maktuliin yakinlar affettiginde ise diyetin

167 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 2007, 2:279-82.
168 Karaman vd., 2:118.

169 Ebu Bekr Ahmed B. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, cev. Mehmet Keskin, c. 1 (Istanbul: Ravza Yayinlar,
2018), 419-504.

170 er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2018, 4:581-95.
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o0denebilecegini, yanlislikla 6ldiirmede diyet ve kefaretin gerekecegini belirtilmistir. Ancak
Kur’an Yolu tefsiri toplumlarda adam o6ldiirme sugunun azaldigi durumda kisas cezasinin
degisebilecegi yonilindeki aciklamalariyla kisas cezasina Ahkamii’l-Kur’an’dan farkli olarak
yaklasmis olmaktadir. Her iki eserde de kisasta katilin yaptigina karsilik mislinden fazlasinin
yapilmasinin uygun olmadig1 ifade edilmis kisas hakkindaki bilgilerin benzer oldugu
gorilmistiir. Ahkamii’l-Kur’an koleyi oldiiren efendiye, ¢ocugunu o6ldiiren babaya, kadin ile
erkek ve hiir ile kdle arasinda yaralanma durumunda kisasin gerekmedigi konularini islemistir.

Kur’an Yolu tefsiri ise bu gibi konulardan bahsetmemistir.

2.3.8. El kesme cezasi

Kur’an Yolu miellifleri Maide suresi 38. ayetin “Yaptiklarina bir karsilik ve Allah'tan caydirici
bir miieyyide olmak iizere hirsiz erkek ile hirsiz kadinin ellerini kesin. Allah mutlak gii¢c sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.” agiklamasinda Islam’in, mesru kazanctan dogan malin korunmasini
dinin temel hedeflerinden saydigini, telef olmamasi i¢in gerekli tedbirler aldigini bu sebeple
kisinin baskasinin malina haksiz olarak el uzatmasini ve kendi malim1 israf etmesini
yasakladigini belirtmislerdir. Hirsiza verilen cezanin amacinin hukuki diizenle birlikte ilahi
emirlerin yasatilmasini da sagladigini ifade etmislerdir. Islam hukukgularinin hirsiza had, yani
el kesme cezasinin verilmesini belli sartlarin varligina bagladiklarini belirterek, bu sartlari
acikladiktan sonra fakihlerin ¢ogunluguna gore hirsizlig: ilk defa isleyen kisinin sag elinin
bileginden kesilecegini, ikinci defa isleyen kisiye tedip icin hapis ve sopa cezasi goriislerinin
oldugunu, ¢ogunlugun goriisiiniin ise kisinin sol ayaginin kesilecegi yoniinde oldugunu
belirtmislerdir.17! Miielliflerin bu ayetteki aciklamalar: incelendiginde islam hukukgularinin
konu ile ilgili bilgilerini aktardiklari, hirsizligin cezasinin toplumun huzurunu saglamak ve ilahi
emirlerin yasatilmasi amach oldugunu, hirsizin elinin kesilmesi olayina karsi ¢ikmadiklar1 ve

bu cezay1 had cezasi tiiriinden gordiikleri anlasilmaktadir.

Kur’an Yolu tefsiri ayni surenin 39. ayetin “Her kim de isledigi zulmiiniin arkasindan tévbe edip
durumunu diizeltirse kuskusuz, Allah onun tévbesini kabul eder. Siiphesiz Allah ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir.” agiklamasinda ayetin zahirinden anlasilanin, yaptigina
pisman olmus, tovbe etmis ve bunda samimi oldugu anlasilan hirsizin elinin kesilmeyecegi,
bunun tespiti icin de hirsizin gézalti ve hapsedilmesinin uygun olacagini ancak bu konuda
Islam hukukcular arasinda ihtilaf oldugunu ifade ettikten sonra sucundan pisman olup tévbe
etmis hirsizin durumu ile ilgili bazi mezhep goriislerini aktarmis ve alnti ile Islam
hukukgularinin ¢ogunlugunun, samimi olup olmadiginin bilinemeyeceginden hirsizin
yakalanip hakimin huzuruna cikarildiktan sonra tévbe etmesinin had cezasi uygulamasini
diisiirmeyecegi gorisiinde olduklarini, Hz. Peygamber’in uygulamasinin da bu sekilde

oldugunu belirtmistir. Kur‘an Yolu tefsiri Islam’'n amacinin insanlan cezalandirmak

171 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 2007, 2:267-69.
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olmadigini, bilakis onlar1 huzurlu yasatmay1 amagladigini, bu sebeple sug islemeyi 6nlemek icin
caydirici ceza-i miieyyidelerin yaninda Kur’an’in darda olup da ihtiyac icerisinde olanlar i¢in
devlet biitcesinden para ayrilmasini istedigini, zenginlerin fakir ve yoksullara yardim
etmelerini emrettigini, zaruret durumunda haramlardan yenilip icilebilecegine yonelik ruhsat
verdigini, bunlar uygulandig: takdirde ise hirsizliga gotiiren sebeplerin ortadan kalkacagini
ifade etmistir. Kur‘an Yolu tefsiri devamindaki a¢iklamalarinda asli hiikiim ve miieyyide
ayrimina gitmis ve miieyyidelerin hukukun gayesi olmadigini amaglanan hiikkmin
gerceklestirilmesi icin konulan yaptirimlar oldugunu ifade etmis, esya hukukunda Kur’an’in
temel buyruguna dayal olarak amagladig1 hedefin miilkiyet hakkina sayg1 gosterilmesi malin
zorla ya da gizli olarak alinmamasi oldugundan bu amacin gergeklestirilmesi icin degisik
yaptirimlarin diisiiniilebilecegini belirtmistir. Ancak insanlik tarihinin uygulamis oldugu
yaptirim yontemlerinde basariya ulasamadiklarini dile getirmistir. Kur’an'in hirsizlik cezasina
yonelik tutumunda hakli olduguna isaret etmis, aslinda Kur’an’in bu ayetle hirsizligin yerinin
belirlendigini ve iman sahibi birisine hirsizligin yakismayacagini ortaya koydugunu da ifade
etmistir. Kur‘an Yolu tefsiri ayetin mesajinin, Kur’an'in ilkeleri ve Hz. Peygamber’in
uygulamalar1 1s18inda incelendiginde hirsizlik fiilinin yargiya intikal edebilecek diizeye
gelmesini diisiindiiriicii buldugunu, Hz. Omer’in hirsizlik vakalarinda hemen cezalandirmadan
nicin caldin sorusu iizerinde durarak ceza hukukundaki kusur sartinin gerceklesmedigi
kanaatine varmasi durumunda cezalandirmamaya karar verdigini ifade etmistir.172 Kur’an Yolu
tefsirinin bu ayetteki aciklamalar1 degerlendirildiginde, 39. ayetin tefsirinde cezalar
konusunda asli hiikiim ve yaptirim ayirimina gittigi gériilmektedir. Maide siiresi 38. ayetin
zahiri anlamindan el kesme cezasinin varligi ortaya ¢ikmaktadir. Delalet tiirlerinden ibarenin
delaleti acisindan da ayet, hirsizligin cezas1 olarak el kesme cezasimnin varligini ortaya
koymaktadir. Anlasildig: tizere Kur‘an Yolu tefsiri Kur’an'in koydugu hiikiimleri, maksatlar
tizerinden degerlendirerek bu hiikiimler icin konulmus cezalari, hiikiimlerin var olus
amaclarini gergeklestiren yaptirim olarak gordiigii, bu durumda hiikmiin konulus amacinin
gerceklesmesini saglayacak baska yaptirimlarinda uygulanabilecegini diisiinmektedir. Bu
durum genelde diger cezalar, 6zelde ise el kesme cezasi yerine baska ceza verilebilir sonucuna
gotiirmektedir. Bu yaklasim had cezalarinin degisebilirligini ortaya cikarmaktadir. Fakat “had
cezalari, Allah Teala’'nin bir emri oldugundan, yerine getirilmesi ve bu cezalarin
uygulanmasinda fert ve toplumun herhangi bir miidahalesinin s6z konusu olmamasi”173
gereken ceza tlrlerindendir. Had cezasinin degisebilir olmasi, yerine konulacak cezalarda
belirsizligi ortaya cikaracagi gibi Kur’an Yolu tefsiri tarafindan el kesme cezasinin gayelerinden
birisi oldugu ifade edilen ilahi emirlerin uygulanisi da miimkiin olmayacaktir. Hirsizlik fiilinin
hemen yargiya tasinmadan nigin yapildig1 iizerinde durulmasi gerektigini, kusur sart1 yoksa

yarglya gidilmemesine de isaret etmislerdir. Boylece Kur’an Yolu tefsiri Islam’in

172 Karaman vd., 2:269-71.

173 Caligkan Ibrahim, “Islam Hukukunda Ceza Kavrami ve Had Cezalar1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi XXX1(1989): 373.
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cezalandirmay1 amaglamadigini, hirsiza verilecek cezanin toplumun huzurunun saglanmasi ve
ilahi emirlerin yasatilmasi amagh oldugunu, hirsizlik fiilinin islenmemesi icin Kur’an'in
bildirdigi bazi1 toplumsal gorevlerin var oldugunu ifade etmis ancak bu gorevler yerine
getirildiginde hirsizlik fiilini isleyen kimsenin cezalandirilmasinin da gerektigi iizerinde
durmadigi goriilmiistiir. Ayrica hirsizin eli kesilmesi cezasini gliinlimiiz agisindan da bu cezanin
uygulanisinin miimkiin olup olmadigi konusunda agiklamalarinin olmadig1 gériilmektedir.
Fakat cezanin degisebilirligi ifadeleriyle modern yaklasimlarin etkisinde kaldiklar
anlasilmaktadir.

Cessas Ahkamii’l-Kur’an’inda el kesme cezas1 hakkinda ilk hirsizlik cezasinda sag elin kesilmesi
hususunda ihtilaf olmadigini, ayette ifade edilen ellerden kastedilenin kadin ve erkeklerin
elleri oldugunu, ayetin zahirine gore hirsizlik fiilinin islenmesi durumunda delil ile ayrilanlarin
disinda el kesme cezasinin uygulanmasi gerektigini belirtmistir. Ancak el kesme cezasinin
uygulanmasi i¢in malin korunakli olmasi, miktarinin kalkan degerinde veya on dirhem olmasi
gerektigi, elin bilekten kesilmesiyle ayetin hiikkmiiniin yerine getirilmis oldugu ve bu konuda
ilk kusak selef ile {slam merkezlerinin fakihleri arasinda ihtilaf olmadigi, hirsizligin tekrari
durumunda sol ayaginin ¢ikintih kemiginin yanindan kesilmesi gerektigi, bundan sonraki
hirsizliklarda el ve ayaklardan kesme cezasi uygulanmayacag: ifade edilmis, baz1 seylerin
calinmasinda hirsizligin cezasinin uygulanmayacagini ve eli kesilen bir hirsizin ayrica tazminat

O6demesinin gerekmedigini belirtmistir.174

Kur’an Yolu tefsirinin hirsizin cezas1i hususunda aktardigi bilgilerin Cessas’in Ahkamii’l-Kur’an’t
ile benzer oldugu goriilmekle birlikte cezanin degisebilirligi konusunda Ahkamii’l-Kur’an’dan
ayrilmaktadir. Ahkamii’l-Kur'an’da cezanin degisebilirligi konusunda herhangi bir bilgiye

rastlanilmamistir.

2.3.9. Tesettiir

Kur’an Yolu tefsiri Nur suresi 31. ayetin “Mii'min kadinlara da sdyle, gézlerini haramdan
sakinsinlar, wrzlarini korusunlar. (Yiiz ve el gibi) gériinen kisimlar miistesna, zinet (yer)lerini
gostermesinler. Bagértiilerini ta yakalarinin tizerine kadar salsinlar...” agiklamasinda ayetteki
ziynet kelimesini siis olarak anlamlandirmis, bunun elbise ya da taki anlamini ifade etmesinin
miimkiin olmadigini, kadinin viicudunun ifade edildigini belirtmis, bu mananin
kastedilmesinin akli delilinin kadin viicudunun cekici bulunmasi, nakli delilinin ise siislerini
gostermesinler ifadesinin hemen ardindan basortiilerini yakalarinin tzerine sarkitsinlar
ifadesinin yer aldigini, buradaki mantik bagindan da kadin viicudunun boyun, gerdan, ve
gogsiiniin ziynet yani sis, avret oldugu sonucuna gotiirdiigiinii ifade etmistir. Kur’‘an Yolu

tefsiri Kur’anin kadin viicudunun ziynet olarak ortiilmesini istisnalarla emrettigini,

174 er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2018, 5:561-610.
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istisnalarin iki ruhsat ve imkan getirdigini, disarida kalan yerlerin ortiilmeyecegi ve ortiilmesi
gereken yerlerinde bazi kimselerin yaninda agilabilecegi oldugunu ifade etmistir. Disarida
kalan siisiin ne oldugunu belirleyebilmek icin tefsircilerin hadis ve orf, adet ve ihtiyag
delillerine basvurduklarini, konu ile ilgili olarak en belirleyici Hz. Peygamber’in baldiz
Esma’ya hitap ettigi hadisin sened ve metin bakimindan tenkit edildigini, basortiisii ile ilgili
olan bir bagka hadisin disarida kalan yerler konusunda belirleyici olmadigini belirttikten sonra
istisnanin Orfe, uygulamaya, ihtiyaca ve amaca birlikte bakilarak tanimlanmasini uygun
bulduklarini ifade etmistir. Kur‘an Yolu tefsiri Kaffal'a (6. 365/976) gore disarida kalan
kisminin yaygin adete gore ortiilmeyen yerler anlaminda oldugu, bunun da kadinlarda yiiz ve
eller, erkeklerde ise eller, kollar ve ayaklarin oldugu goriisiinii aktardiktan sonra Kaffal'in
aciklamasini yanlis aktardigini diistindiikleri Muhammet Esed’in (6. 1992), ortiinmeyi gozleri

ve iffeti korumaya indirgeyen goriisiinii elestirerek su aciklamada bulunmuslardir.175

Bize gore Kaffal'in ifadesinden bdyle bir yoruma ulasilamaz. Esed’in kendi diistincesi olarak
kabul etmemiz gereken yoruma da katilmamiz miimkiin degildir; ¢linkii hakim 6rfiin
Islami deger ve sinirlardan bagimsiz olarak olusmasi ve degismesi miimkiindiir. iffeti
koruma ilkesi, bu sekilde olusan bir 6rfe (daha dogrusu adete, modaya) karsi tavir almayy,
direnmeyi gerektirebilir. Bugiin bir¢ok iilkede ve toplumda ahlak, estetik anlayisa tabi
olmustur, sanat icin soyunmak ahlaka aykir1 sayllmamaktadir. Bagkalarinin soyunmasi
Miisliimanlarin da biraz a¢ilmalarini gerektirmez. Cogulcu bir toplum yapisinda kendi
degerlerini yasamak durumunda olan Miisliimanlar, iffetlerini korumak i¢cin modanin
degil, ihtiyacin gerektirdiginden ve bu sebeple toplulugun adet haline getirdiginden daha
fazla agilmazlar. Ciinki karsi cinse ilgi duymak ve bu duygunun gérme, dokunma, bas basa
kalma gibi durumlarda daha etkili hale gelmesi insan tabiatinin geregidir; bunun
degismesi ise fitratin bozulmasi demektir. Kaffal'in yorumuna goére ziyneti ortii disinda
birakmanin, birbirine bagl iki sebebi vardir: a) Buna ihtiya¢ bulunmaktadir, b) Bu ihtiyag¢
sebebiyle ortiilmemesi adet haline gelmistir.176

Muellifler ortiinme emrinin gerekcesi olarak gordiikleri iffeti koruma ilkesinin devreye
girdiginde oOrfiin ve modanin degismesine bagli olarak zaman icerisinde degismeyen genel
kuralin ortaya c¢iktigini, erkek ve kadinin cinsel cazibesi olan yerlerini karsi tarafa
gostermemesi ve cazibeli olup da acilmasi gereken yerlerin ihtiya¢ bulundugu icin acilmasi
adet haline gelmis yerler oldugunu belirtmislerdir. Bu anlayisin Kur’an’dan delili olarak da
Islam 6ncesinde kadinlarin bas, boyun, gerdan ve kismen gégsii acik bulundurduklarindan,
iffetin korunmasi agisindan hakim 6rfiin uygun bulunmayarak degistirildigini ve adet olan bu
yerlerin kapatilmasinin emredildigini ifade etmislerdir.l?” Kur’‘an Yolu miielliflerinin buraya
kadarki agiklamalari degerlendirildiginde, Muhammed Esed’in goriisiine yaptiklar: elestiriden
ortiinme seklinin yasanilan ¢aga veya orf ve adete gore degisiklik arz etmeyecegini kabul
ettikleri anlasilmaktadir. Kadinlarin ortiinmelerinin gerekeesi olarak iffeti korumayi esas
almislar, bunun sebebini de kadinla erkegin fitratlarinda olan birbirlerine kars: ilgilerine

dayandirmiglardir. iffetin korunmas: geregi moda ya da orf degisse de erkek veya kadinin

175 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 4:70-72.
176 Karaman vd., 4:72.

177 Karaman vd., 4:72-73.
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cazibesi olan yerleri birbirlerine go6steremeyeceklerinin genel kural oldugunu ifade
etmislerdir. Delil olarak da kadinlarda vahyin indigi zamanda adet iizere acik olan bas boyun
gerdan ve gogsiin bir kisminin -buradan diger yerlerin kapali oldugu anlasilmaktadir-
kapatilmasinin Kur’an tarafindan emredilip iffeti korumak maksadiyla zamanin 6rfiiniin
degistirildigini ifade etmislerdir. Boylece Kur’an Yolu tefsiri kadinlarda o6rtiilmesi gereken ve
ihtiyaca gore acilabilecek yerin neresi oldugunun ve bu sekilde értiinmenin zamana gore
degisemeyeceginin tespitine isaret etmis olup, ayetin mesajini tiim zamanlar1 kapsayacak
sekilde yorumlamis oldugu goriilmektedir.

Kur’an Yolu tefsiri aciklamanin devaminda ihtiyaca gore 6rtme mecburiyeti bulunmayan yerler
konusunda eller ve yiiz de ittifaka yakin ortak bir yorumun olustugunu, ihtiyacin takdirinde
farkli diisiiniildiigiinden daha farkl yerlerin agilmasi hususunda kulaklarin hizasindan asagi
dogru sarkan saclarin agikta kalabilecegi, kollarin dirseklere kadar agilabilecegi, etek boyunun
topuklardan bir karis yukariya kadar olabilecegi seklinde goriislerin oldugunu ifade etmistir.
Kadinlarin cahiliye adeti olarak baslarinin tizerine aldiklar1 értiiniin u¢ kisimlarint omuzlarinin
arkasina salip 6n tarafi agik biraktiklarini, basortiilerini yakalarinin iizerinden baglasinlar
emriyle bu adetin degisip uygun ortliyle baslarini, boyunlarini ve gogiislerini o6rtmelerinin
gerekli kilindigini belirtmistir. Cahiliye devrindeki kadinlarin halhal denen takilarla dikkati
¢ekme amach ayaklarini yere vurmalarinin yasaklanmasi, értiinmenin amaci bakimindan
anlaml oldugunu, meselenin 6zlntn karsi tarafin dikkatinin cinsellige ¢ekilmemesini ifade
ettigini, bir kadinin ortiindigu halde sesi, kokusu, tavri ile kasith olarak karsi cinsin dikkatini
cekmeye yonelirse onun hadisteki giyinmis ciplaklardan olacagini ve buradaki ortiinme
ifadelerinin baglayic1 ve farz oldugu anlayisinin dogru oldugunu belirtmistir.178 Kur‘an Yolu
tefsirinin buradaki agiklamalarinda ortiinmeyi giyinme ile sinirli tutmayip karsi cinste ilgi
uyandiracak herhangi bir sekil ya da davranisin drtiinmenin ruhuna uygun olmayacagini da

ifade etmistir.

Kur’an Yolu tefsiri Ahzab suresi 59. ayetin “Ey Peygamber! Hanimlarina, kizlarina ve miiminlerin
kadinlarina sdyle, bedenlerini értecek elbiselerini giysinler. Bu onlarin taninip incitilmemelerine
de daha uygundur. Siiphesiz Allah ¢cok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.” agiklamasinda
kadinlarin eza gérmemeleri gayesiyle disar1 cikarken dis giysi giymelerinin istendigini ifade
ettikten sonra Medine evlerinde tuvaletin olmamasi sebebiyle kadinlarin ihtiyaclarini gormek
amaciyla gece disar1 ¢iktiklarini, bazi miinafik ve kendini bilmezlerin kadinlara s6z ve elle
tacizde bulunduklarini, yakalandiklarinda da biz onlari cariye sandik dediklerini, bu mazereti
ortadan kaldirmak icin kadinlara cilbab adi verilen dis giysi giymelerinin emredildigini ifade
etmistir. El-Miifredat adli eserde cilbabin bas ortiisii ve entari olarak agiklandigini, baska
kaynaklarda himar denilen bas ortiisiinden biiyik, iist kisma giyilen ridadan kiiciik dis ortii
olarak agiklandigini, sozliikte dayanagi olmakla birlikte bu kelimeye sadece ¢arsaf anlamini

vermenin ilmi bir dayanaginin olmadigini ifade etmistir. Ahzab suresinden sonra inen Nur

178 Karaman vd., 4:73-75.
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suresindeki ortiinmenin devamli ve iffeti korumaya yonelik bir farz oldugunu ifade ettikten
sonra cilbab1 giyinmenin asayisi korumayi ve tacizi Onleyici gecici bir tedbir oldugunu
belirtmistir. Devaminda toplum icerisinde hiir-cariye farkini ortaya koyacak baskaca isaretler
bulundugunda ya da tacizi 6nleyecek baskaca tedbirler alma imkani olustugunda, kadinlarin
disar1 ¢ikarken kapanmalari gereken yerlerini kapattiktan sonra hiir kadin alameti olan cilbab
vb. elbiseler giymelerinin gerekli olmadigini ifade etmistir.l7® Genellikle tefsircilerin Hz.
Peygamber’in hanimlarina mahsus olan evlerde oturma ve zaruret bulunmadikca disariya
¢ikmama hiikmiine diger hanimlari da katmaya ¢alismalarini ve disariya ¢ikarken tesettiire ek
olarak dis giysiyi devaml farz olarak gormelerini dini ve ahlaki gerekceden ¢ok icinde
yasadiklar1 ¢agin ve toplumun adet ve degerlerine bir de erkeklerin asir1 kiskangliklarina
baglamak gerektigini belirtmistir.180

Kur’an Yolu tefsirinin niizul sebebinden hareketle cilbab adi verilen dis giysiyi vahyin indigi
donemdeki hiir kadinlarin sikintiya ugramamalar1 amaciyla gegici bir tedbir olarak giymeleri
istenilen dis giysi olarak yorumlamalari ve tacizi engelleyecek farkl bir tedbirin var olmasi
durumunda hiir kadinin giysisi olan cilbabi giyinmenin gerekli olmadigini sdylemeleri hitkmiin
zorunlugunun illete bagh olarak kalktigin1 gostermektedir. Béylece Islam’in értiinmeyle ilgili
dis giysi emrinin sartlara bagh oldugu sonucu ortaya ¢ikmis olmaktadir. Bu durum oértiinme
emrinin gerekcesi olarak kabul ettikleri iffete de uygun diismemektedir. Bu ayetin Kur’an Yolu

0zelindeki bir ¢calismada su bilgiler yer almistir.

Allah (c.c.) bu ayetin inzaliyle, niiz{il sebebi olarak zikredilen, kadinin iffetini koruma ve
evden disar1 ¢cikmasi halinde karsilasabilecegi rahatsizliklar1 bertaraf etmeyi de murad
etmis olabilir. Zira vahiy insani bircok probleme, insanlarin bu problemlerinden
kurtulmak ve rahatlamak arzularina cevap vermistir. Ciinkii Kur’an toplumun diinya
goriisiini, kavramlarini kisaca insanin biitiin yapip etmelerini, ilahi mesajla olusturmak
ister. Nzl sebebi olarak zikredilen tarihi vakialar, bir bakima, Kuran-1 Kerim'in
anlasilmasinda insani stretleri (bicim- form) sonraki benzer insani stretlere tasimakta
temel unsurdur. Dolayisiyla Kur'an daima yasanan, hayatla i¢ ice ve insan sorunlarina
cevap veren bir kutsal kitap olma o6zelligini siirdiirmiis olacaktir. Kadinlarin iffetli
taninmalar1 ve kendilerine sarkintilik edilerek incitilmemeleri gercgegi, zaman ve
mekandan kaynaklanan teferruat sayilabilecek degisken unsurlarin varligina ragmen,
kiyamete kadar devam edecek hayati dneme sahip temel bir meseledir.181

Kur’an Yolu miellifleri Nur suresi 60. ayetin “Artik evlenme timidi beslemeyen, hayizdan ve

dogumdan kesilmis yash kadinlarin zinetlerini gostermeksizin dis elbiselerini ¢ikarmalarinda

179 Kurtubi, ortiiniip cilbaba girmeyi cariye hiir ayirt etmeden biitiin kadinlar icin gerekli gérmistiir. Bu goriisiine
delil olarak da Hz. Peygamber’in mescide giden kadinlara engel olunmamasi gerektigini séylemesine ragmen daha
sonra Hz. Ayse’nin giiniimiizde Hz. Peygamber yasamis olsaydi kadinlarin mescide gitmek i¢cin ¢ikmalarina engel
olurdu. Tipk Beni Israil kadinlarinin engellendigi gibi séziinii cilbab konusundaki ¢ikarimi icin érnek getirmistir.
Bk. Ebu Abdullah Muhammet b. Ahmet el-Ensari el-Kurtubi. Tahkik, Salim Mustafa el-Bedri. EI-Cami li-Ahkami’l-
Kur’an, c. 14 (Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l- {Imiyye, 2010), 157.

180 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 4:399-400.

181 Yahya Yasar, “Ahzab Stiresi 59. Ayetin Sebeb-i Niizil Rivayeti Uzerinden Tarihselligi Meselesinin Analitik Tahlili
(Kur’an Yolu Tefsiri Ozelinde)”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 24 (Arahk
2014):112.
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kendileri icin bir giinah yoktur. Ama yine sakinmalari onlar icin daha hayirlidir. Allah hakkiyla
isitendir, hakkiyla bilendir.” agiklamasinda burada amaca aykir1 olmadigindan oOrtliinme
yukiimliliigiiniin hafifletilmesi ile ilgili bir baska hiikimden bahsedildigini, kendisine izdivag
talep edilmeyen cinsel cazibesini kaybetmis yash kadinlarin genglere oranla daha az
ortiilebileceklerine izin verildigini ifade etmislerdir. izin verilen agilmanin dis giysiyle ilgili
olmadigini, bas ve boyunla ilgili oldugunu,82 bu durumun Nur suresi 31. ayete bir istisna
getirdigini, bas ve boynu 6rtmenin gerekcesinin cinsel cazibe olup, yaslilarda da bu sebebin
ortadan kalktifindan ortiinmenin hafifletildigini belirtmislerdir.183 Kur'an Yolu tefsiri bu
ayetteki aciklamasinda basortii yasagindaki kapatilmasi istenen bas ve boynun cinsel cazibe
gerekcesinden dolay istendigini, yash kadinlarda da bu sebep ortadan kalktigindan, ayette
ifade edilen serbestligin bas ve boyunla ilgili oldugunu bdylece yash kadinlarin bas ve
boyunlarini agabileceklerini ifade etmistir. Bu konu hakkinda yapilan bir ¢alismada “cumhurun
tercih ettigi yorumun dis elbise oldugunu, bunun hem kolaylik hem de iffeti korumak icin daha
ihtiyath oldugunu, ayrica uzun yillar ortiinen birisinin yasllikta basini ve boynunu agmasinin
isin tabiatina uygun olmadigini,”184 belirten agiklama yapilmistir. Kur’an Yolu tefsirinin bu
yaklasimlar1 hem ayette ifade edilen iffeti korumaya 6zen gostermeye hem de cumhurun

gorisiine uygun olmadig1 goriilmektedir.

Kur’an Yolu tefsirinin ifadelerinden anlasildigina gére Miisliiman kadinlarin bas ve boyun dahil
yabancilara kars1 ortiilmesi gerektigini ve bunun farz olarak goriilmesinin de dogru oldugunu
kabul etmis fakat bu ortlintin sekline ve 6rtlinmenin ne zaman baslayacagina dair herhangi bir
aciklama yapmamistir. Kadinlarin disariya ¢ikarken giymelerinin istendigi cilbab adli giysinin
varligin1 tarihsel olarak kabul ederek giyilmesinin gerekli olmadigini, yash kadinlarin
ortilisiiniin hafifletilmesiyle ilgili olarak da ayetin mesajinin tersine bir yol izleyerek bas ve
boyunlarini acabileceklerini belirtmistir. Boylece bu aciklamalar icerisinden dis giysi ile

ortlinilin hafifletilmesi agiklamalarinin genel kabule uygun olmadig diistintilmektedir.

Cessas Ahkamii’l-Kur’an’'inda Nur suresi 31. ayetin aciklamasinda bu ayetin zahirine gore
kadinin edep yerlerini zina, elleme ve bakma gibi her tiirlii haramlardan korumasi
gerektirdigini ifade etmistir. Goriinen kisimlar miistesna ifadesi icin el ve yiiz oldugu, zinet
yerleri ise el, yiiz, bilekle dirsek arasi, pazu, gégiis ile gerdan, halhal yeri olan bacak, sa¢ oldugu
ve yabanci erkeklere gostermemeleri gerektigini belirtmistir. Kadinlar ilk zamanlar yelek
giydigi bu sebeple goglsleri ve gerdanlarinin acik kaldigi basortiisii emriyle acik kalan

kisimlarin kapatildigi, bu durumun kadinlarin goégiis ve gerdanlarinin avret oldugunu

182 Kurtubi, yash kadinlardaki értiinme serbestligi konusunda bir gurubun yash kadinlarin baslarini acabilecegini
ifade ettiklerini ancak dogru olan goriisiin cilbab oldugunu ifade etmistir. Bununla beraber basi agmanin evde
yapilabilecegine dair bir goriisiin mevcut oldugunu ifade etmistir. Bk. Ebu Abdullah Muhammet b. Ahmet el-Ensari
el-Kurtubi. Tahkik, Salim Mustafa el-Bedri. EI-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, c. 12 (Liibnan: Darii’l- iitiibi’l-Ilmiyye,
2010), 203.

183 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 4:98-99.

184 Yasar, “Ahzab Siiresi 59. Ayetin Sebeb-i Niiz(il Riviyeti Uzerinden Tarihselligi Meselesinin Analitik Tahlili
(Kur’an Yolu Tefsiri Ozelinde)”, 120.
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gosterdigini ifade etmistir. Ayaklarini yer vurmasinlar ifadesinin lafzina gore zineti gosterip
aciga ¢ikarmanin yasaklandigi, ayrica ayetin kadinin yabanci erkekler duyacak kadar sesini
ylkseltmelerinin yasakliina da delalet ettigini belirtmistir.185 Ahkamii’l-Kur’an Nur suresi 60.
ayetin agiklamasinda yash kadinin saginin avret oldugu hiitkmiinde ihtilaf olmadigini, yash
kadinin yabanci erkegin yaninda sa¢ini agmasinin ayette kastedilmedigini, ayette yash kadinin
carsaf aba gibi iist giysilerini cikarmalarinin miibah kilindigin1 ancak yabanci erkeklerin
yaninda ¢ikarmamalarinin daha hayirli olacaginin belirtildigini ifade etmistir.186 Ahkamii’l-
Kur’an Ahzab suresi 59. ayetin agiklamasinda bu ayetin inisi hakkindaki bilgiyi aktarmis, bu
ayetin hiir kadinlardan gen¢ kadinlarin disar1 ¢ikarken yabanci erkeklere karsi yiizlerini
ortmekle emrolunduguna, disar1 ¢ikarken kendilerinin rahatsiz edilmemeleri icin ortiiniip
iffetli  olduklarin1  gostermeleri  gerektigine ve oOrtiinme konusunda cariyelere
benzememelerine, cariyelerin ise yiizlerini ve saglarini 6rtmelerinin gerekli olmadigina delalet

ettigini belirtmistir.187

Cessas Ahkamii’l-Kur’an’inda kadinlarin zinetini el, yiiz, bilekle dirsek arasi, pazu, gogiis ile
gerdan, halhal yeri olan ayak ve sa¢ olarak ifade etmis, goriinen yerleri el ve yiiz olarak
belirtmis, Kur’‘an Yolu tefsiri ise zinetin boyun, gerdan ve gogiis oldugunu, goriinen yerlerin
ihtiyaca ve orfe gore olmasi gerektigini, eller ve ylizde ittifak oldugunu ve farkh goriislerin de
varligini belirtmistir. Ahkamii’l-Kur’an cilbab ayetinin yabanci erkeklerden korunmak i¢in geng
kadinin disar ¢ikarken yiizlerini kapatmalar1 gerektigine, disar1 ¢ikarken erkeklerin onlari
rahatsiz etmemeleri i¢in Ortlntp iffetli olduklarin1 gostermeleri gerektigine delalet ettigini
ifade etmis, Kur’an Yolu tefsiri ise cilbabi dis giysi ve gecici 6nleyici bir tedbir oldugunu, hiir
kadinlarin tedbir amagh giydiklerini, hiir cariye farkinin ortadan kalkmasi ve baskaca
tedbirlerin alinmasi durumunda kapanmasi gereken yerlerin yeterli olup cilbaba gerek
kalmadigini ifade etmistir. Ahkamii’l-Kur’an yash kadinlarin basin1 agmamalar1 konusunda
ihtilaf olmadigini, taninan serbestligin dis giysi oldugunu belirtmis, Kur‘an Yolu tefsiri yash
kadinlarin értiinmelerinde taninan serbestligin bas ve boyunla ilgili oldugunu ve boylece bas
ve boyunlarini agabileceklerini ifade etmistir. Kur‘an Yolu tefsiri cilbabin geciciligi ve yash

kadinlarin baslarini agmasi konusunda Ahkamii’l-Kur’an’dan farkli yorumlar yapmustir.

2.3.10. i¢ki ve kumar

Kur’an Yolu tefsiri Nahl suresi 67. ayetteki “Hurma agaglarinin meyvelerinden ve iiziimlerden
hem icki, hem de giizel bir rizik edinirsiniz.” ifadesinin agiklamasinda “seker” kelimesinin sozliik

anlaminin sarhosluk veren sey oldugunu ifade etmis, bir rivayete gore burada 6zellikle sarabin

185 Ebu Bekr Ahmed B. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, cev. Mehmet Keskin, c. 8 (Istanbul: Ravza Yayinlar,
2018), 25-40.

186 er-Razi el-Cessas, 8:89.

187 er-Razi el-Cessas, 8:233.
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kastedildigini, baz1 miifessirlere gore de burada haram olmayan iceceklerden bahsedildigini
ancak mifessirlerin cogunlugu tarafindan ise seker kelimesinin giizel riziktan ayri olarak ifade
edilmesinin hentiz yasaklanmamis olmamakla birlikte bu kelimenin icki anlamina gelme
ihtimalini giiclendirdigini belirttiklerini dile getirmistir.188 Kur’‘an Yolu tefsiri buradaki
aciklamasinda seker kelimesinden hareketle ayetin ickinin makbul bir icecek olmayisina isaret
ettigini diistinmekte oldugu anlasilmaktadir.

Kur’an Yolu muellifleri Nisa siiresi 43. ayetin “Ey iman edenler! Sarhos iken ne sdylediginizi
bilinceye kadar, bir de -yolcu olmaniz durumu miistesna- cliniip iken yitkanincaya kadar namaza
yaklagsma...” agiklamasinda sarabin Islam’dan sonra hemen yasaklanmadigini, hicretin baginda
ickinin zararlarinin faydalarindan daha ¢ok oldugunun ayetle bildirildigini, baz1 sahabelerin
ickiyi faydalarindan dolay: ictiklerini sdyleyerek icmeye devam ettiklerini, ifade ettikten sonra
bu ayetin inis sebebini aciklayarak Mislimanlarin i¢kiyi sabah ve yats1 namazlarindan sonra
ictiklerini belirtmislerdir.18® Buradaki aciklamada ickinin yasaklanma asamalarindan

bahsedilmistir.

Kur’an Yolu tefsiri Bakara suresi 219. ayetin “Sana ickiyi ve kumari sorarlar. De ki: "Onlarda
hem biiyiik giinah, hem de insanlar i¢in (bazi zahiri) yararlar vardir. Ama giinahlar
yararlarindan biiyiiktiir." Yine sana Allah yolunda ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki:
"Ihtiyactan arta kalani..” agiklamasinda Nahl suresi 67. ayetin Mekke déneminde geldigini,
Medine’ye hicret edildiginde sarhosluk veren ickilerin asamalarla yasaklandigini ifade etmistir.
Kur’an Yolu tefsiri bu anlamda ilk olarak sarhos iken namaz kilmanin men edildigini,
sonrasinda icki ve kumarin bazi faydalariyla beraber zararlarinin da biiyiik oldugunun
belirtildigini ve son olarak Maide 90. ayetle kesin olarak yasaklandigini ifade etmistir.
Aciklamanin icerisinde ickinin bazi zararlarindan ve yararlarindan bahsetmis, zarari
faydasindan cok ve verecegi faydalarin baska seylerden de elde edilebilmesi miimkiin
oldugundan sarhosluk veren igkileri ve ayni etkiyi fazlasiyla gosteren uyusturucu ve benzeri
nesneleri Islam’in haram kildigini belirtmistir. Medine’de hurma, iiziim, arpa, bal ve misirdan
yapilmis igkileri tiikettiklerini, bu ickilerin sarhosluk veren cesitlerinin her birinin ayr1 ismi
olmakla birlikte hepsine birden Arap¢a da hamr dendigini, bazi liigatcilere gore ise hamr
ozellikle pismemis liziim suyundan yapilan sarabin adi oldugunu ifade etmistir. Kur'an Yolu
tefsiri bu anlam farkindan dolay: fikih¢ilardan bazilarinin ateste kaynatilmamis ickinin azinin
da ¢ogunun da haram oldugunu, diger sarhosluk veren ickilerin ise sadece sarhosluk edecek
miktarlarinin haram oldugunu ifade ettiklerini belirtmistir. Bu konunun ilim c¢evreleri
tarafindan degerlendirilmesiyle ictihat ihtilafinin ortadan kalktigini, Islam fikih mezheplerinin
tamaminin sarhosluk veren nesnelerin azinin da ¢ogunun da icilmesi ya da viicuda alinmasinin
haram oldugu hiikmiinde birlestiklerini, hadisleri de zikrederek bu goriisii destekledigini ifade

etmistir. Kur’an Yolu tefsiri Araplarin igki ile birlikte kumara da ¢ok diiskiin olduklarini,

188 Karaman, Kur’an Yolu, 416.

189 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 2:69-70.
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kumarin eglence, ese dosta ikram ve yoksullara yardim yonlerine agirlik vererek zararlarini
g6z ardi ettiklerini bu ayette de faydalar1 olsa da zararlarinin daha fazla oldugundan
bahsedildigini ifade etmistir. “Meysir” kelimesi ile ifade edilen sans oyununun nasil
oynandigini ve Arabistan’da eskiden beri oynanan bir kumar sekli oldugunu belirtmis, kumarin
¢alismadan kazanmak, kaybedenin kazananlara karsi diismanlik olusturmalari, Allah’t anmak
ve namaz kilmaktan alikoymak, vaktin bosa harcanmasi servetlerin kaybedilmesi ve ev,
ocaklarin dagilmasi gibi zararlarindan bahsetmistir. Miiellifler fikih¢1 ve tefsircilerin sekil
bakimindan farkli olsa da ayni sonucu doguran ve ayni zararlari hasil eden her tiirlii oyunlari
kumar saydiklarini ve bunlarin haram oldugunu ifade ettiklerini belirtmislerdir.1%0 Kur’an Yolu
miiellifleri bu ayetin a¢iklamasinda i¢kinin tedricen yasaklandigini ifade ettikten sonra ickinin
ve sarhosluk veren diger nesnelerin icilmesi ya da viicuda alinmasini islam’in haram kildigini
belirtmislerdir. Buradaki i¢kinin yasaklanmasina giden asamalarin siralanisiyla bir dnceki
ayetteki siralama arasinda farklilik oldugu goriilmektedir. Kumar konusunda yukaridakine

benzer sonucu getiren her tiirlii oyunun yasak oldugunu ifade etmislerdir.

Miiellifler, Maide 90-91. ayetlerin “Ey iman edenler! (Akli érten) icki (ve benzeri seyler), kumar,
dikili taslar ve fal oklart ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz.
Seytan, icki ve kumarla, ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi Allaht anmaktan ve
namazdan alikoymak ister...” aciklamasinda Islam’da yiikiimliiliiklerin tebligi ve insan egitimi
konularinda tedriciligin énemli bir yere sahip oldugunu, islam’in ilk muhataplar1 olan
toplumda yaygin olarak kullanilan i¢ki ve kumar konusunda da bu yolun tercih edildigini,
boylece insanlarin bunlarin kétiiliikleri iizerinde diisiinmelerinin saglandigini, yasaklar
koyulmadan imanin saglam temeller iizere oturtuldugunu, fikri hazirlik tamamlaninca da
ickinin kesin olarak yasaklandigini ifade etmislerdir. Maide 91. ayette icki ve kumarin ahlaki
ve dini zararlarina deginildigini, devlet veya toplumsal baski sebebiyle degil, iman etmis bir
Misliiman olarak bu yasaklara uyulmasinin istendigini belirtmislerdir. Devamindaki
aciklamasinda bu ayette ickinin ve kumarin neden sadece dini ve ahlaki yasakligindan
bahsedildigini ve ickinin yasak kilinmasinin mecburiligini mantiksal olarak ortaya koymaya

calismislardir.191

Kur’an Yolu tefsiri, ickinin ve aymi etkiyi gosteren diger maddelerin azinin veya ¢ogunun
kullanilmasinin haram oldugunu kabul etmis, ancak Islam’a gore icki icene uygulanmasi
gereken cezadan ve lretim, satis gibi uygun olmayan islemlerden bahsetmemistir. Kumarin
haramhigin1 da genel ifadelerle agiklamis, giiniimiiz acisindan hangi oyunlarin kumar oldugu

konularindan bahsetmemistir.

190 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 2007, 1:345-48.
191 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 2:336-38.
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2.4.Kur’an Yolu Tefsirinde Din-Devlet iliskisi Laiklik ve Halifelik

Kur’an Yolu tefsirinde, devletin tanimi, laiklik ve Islam devletinin tanimi, gorevleri ve

ozellikleri konusunda agik bir ifadeye rastlanilmamustir.

Kur’an Yolu tefsirinin din ile ilgili agiklamalarina bakildiginda Ali imran suresi 19. ayetin
“Siiphesiz Allah katinda din Islam'dir. Kitap verilmis olanlar, kendilerine ilim geldikten sonra sirf;
aralarindaki ihtiras ve agirilik yiiziinden ayriliga diistiiler. Kim Allah'in dyetlerini inkar ederse,
bilsin ki Allah hesabr ¢ok cabuk gérendir.” agiklamasinda Islami anlayisa gére dini, kisinin
yaratilis amacina gore hayatini siirebilmesi ve bu amaci gercgeklestirebilmesi i¢in kendisine yol
gosteren kurallar biitiinii olarak tanimladig, islami anlayisa gore dinin akil ve irade sahibi
varliklar arasinda uzlasma sagladigini, insanlar ile Allah Teala arasindaki mutabakati da ifade
ettigini belirtmistir.192 Kur’an Yolu tefsiri Yunus suresi 25-30 arasi ayetlerin agiklamalarinda
dinin amacinin insana ebedi mutlulugu saglamak oldugunu ifade etmis, Allah’tan baska bir
varligin insanlar i¢in din koyamayacagini dile getirmistir.193 Kur’an Yolu tefsirinin din ile ilgili
aciklamalarinda dinin, insanin hem insan ile iligkilerini hem de Allah ile iliskilerini diizenleyen
ozellikte oldugu gorilmektedir. insanin insanla uzlasmasin saglayacak olan dinin, bu
konudaki emir ve uygulamalarini tatbik edecek bir yapidan bahsedilmemistir. Boylece

bireylerin aralarindaki catismalarda dinin uzlasma saglayic1 gorevi eksik kalmis olacaktir.

Kur’an Yolu tefsiri Ali imran Suresi 103. ayetin agiklamasinda fert veya béliinmiis gruplar
halinde yasayanlarin maddi ve manevi baski karsisinda dayanma giicleri az oldugundan
dinlerini ve milliyetlerini kaybetme tehlikesi ile karsi karsiya kalacaklarini ifade etmistir.194
Kur’an Yolu tefsiri hicret edenler ve onlara yardim edenlerin anlatildig1 Ali imran suresi 104.
ayetin agiklamasinda hadiste ifade edilen koétiiliigii el ile 6nleme emrinin Misliimanlara iyiligin
koklesip kotiiliigiin giderilmesini saglayacak siyasi bir giic ve saglam bir toplumsal yap:
olusturma gorevi yiikledigini dile getirmistir.195 Enfal suresi 72. ayetin aciklamasinda Islam’a
gore akraba ve yerlesim yakinligina bagl bazi imtiyazlar verilmis olmakla birlikte temel,
belirleyici, baskin siyasi ve sosyal birlik ve dayanisma baginin dine dayandigini, din bagina
dayali dayanismanin en tust seviyede gerceklesmesi sartinin ise miiminlerin bir arada
bulunmalar ve belli bir toprak parcasi lizerinde sosyal, siyasi bagimsiz birlik olusturmalari
oldugunu ifade etmistir.196 Kur’‘an Yolu tefsiri buradaki li¢ ayetin ilkinde Miislimanlarin birlik
icerisinde olmalar1 gerektigine isaret etmis, fakat bu birliktelikte 6zel olarak siyasi bir
olusumdan bahsetmemistir. ikinci ayette Miisliimanlarin siyasi bir gii¢c olusturma gorevinin
dinen gerekli oldugunu ifade etmis, bahsedilen siyasi giicten kastedilenin ne oldugu tam olarak

anlasilamamakla birlikte bir devletin varligina isaret etmektedir. Boylece Misliimanlarin

192 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 1:523.
193 Karaman, Kur’an Yolu, 96.
194 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 1:643.
195 Karaman vd., 1:648-49.

196 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 2007, 2:712-13.
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yukarida dinin tanimindaki toplumsal alanla ilgili kismin uygulanabilir olmasi i¢in gerekli
yapinin eksikligi de siyasi giic aciklamalariyla tamamlanmis olmaktadir. Bu durum Islami bir
devlet yapisin1 ve bu devletin dinin toplumsal boyutunu yerine getirme gorevini ortaya
cikarmis olmakla birlikte laiklige ters bir durumu da ortaya ¢ikarmaktadir. Ugiincii ayetin
aciklamasinda ise miiminlerin bir toprak parcasi lizerinde sosyal ve siyasi birlik kurmalari
gerektigini savunarak Misliimanlar i¢in bir devletin varliginin zorunlu olduguna isaret
etmistir. Ancak bu devletin nasil kurulacagina ve kurulduktan sonraki durumuna yonelik

herhangi bir aciklama yapilmamustir.

Kur’an Yolu tefsiri Nisa suresi 83. ayetteki yetki sahibi kimseler ifadesinin agiklamasinda yetki
sahibi diye cevrilen iilii'l-emirden kast edilenin isten anlayanlar ve savasta kumanda gérevinde
bulunanlarin oldugunu, o tarih itibariyle hentiz ayr1 bir grup teskil etmediklerinden dolay1
alimler ve yoneticilerin iili'l-emr kapsamina girmediklerini ifade etmistir.197 Bu tabir “Emir
kelimesi “is” ve “buyurma” anlamlarin icerdiginden ili'l-emr hem yetkili hem de gorevli
kimseleri ifade eder. Dini literatiirde basta devlet baskani olmak f{izere toplumun st
yoneticilerini, toplumsal sorumluluk ve otorite sahibi kimseleri icine alan kapsaml bir
tabirdir.”198 seklinde tanimlanmaktadir. Kur’an Yolu tefsiri Nisa suresi 59. ayetin agiklamasinda
Allah ve Resul’liniin talimatlarina uygun oldugu siirece iilii'l-emre itaat edilmesi gerektigini
ifade etmis, Uli'l-emri emir sahipleri, amirler seklinde tanimlamis, ayrica devlet baskani,
toplumun yetki verdigi yoneticiler ve kumandanlar seklinde anlayislar ve rivayetlerin var
oldugunu da belirtmistir. Uli‘l-emrin iman ve diinya goriisii itibariyle Miisliiman olanlardan
secilen veya tayin edilen makam sahipleri oldugunu, mesru buyuruklarinda da bunlara itaat
etmenin Allah’in emri ve dinin geregi oldugunu dile getirmistir. Kur’‘an Yolu tefsiri devamindaki
aciklamalarinda ili’'l-emr kavrami icerisine baskan, aile reisi, kumandan, anne-baba ve
alimlerinde girdigini ve islam dininin bunlara da itaat edilmesini istedigini ifade etmistir. Kamu
hayatinda iiliI'l-emr ya halife gibi iimmetin secmesi ve biatiyle olacagini, bdylece onun tayin
ettiZi memurlarinda ili'l-emr olacaklarini ya da bir makamin tayinine gerek kalmadan
tasidiklari Islam, ilim ve adalet vasiflariyla iili'l-emr olduklarini belirtmistir. Kur’an Yolu tefsiri,
yoneticilerin bilmedikleri konular1 Miisliiman, adil ve alim kimseye fetva sormalar1 gerektigini
ve aldig1 cevabi uygulamak zorunda oldugunu, bu acidan alimlerin birinci derecede tlii'l-emr,
yoneticiler, amirler ve kumanda goérevinde bulunanlarin ise ikinci derecede ili’'l-emr
olduklarini ifade etmistir. Miiellifler, iilii'l-emrin taraf oldugu ihtilaflarda tek mercinin Allah ve
Result oldugunu, herhangi bir meselenin 6nce kitap ve siinnete goétiiriilecegini, sayet orda

yoksa ictihatla ¢6ziime kavusturulacagini dile getirmistir.199

197 Karaman vd., 2:104.

198 Talip Tiircan, “Ulii'l-emr”, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 03 Nisan 2023, https://islamansiklopedisi.org.tr/ulul-
emr.

199 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 2:87-88.
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Kur’an Yolu miellifleri Bakara suresi 30. ayetin agiklamasinda Hilafet kavraminin sézliikte bir
kimsenin digerinin yerini almasi, onun salahiyetini kullanmasi ve onu temsil etmesi anlamina
geldigini, Hz Adem’in ve neslinin hilafeti ise Allah’in miilkii izerinde onun iradesine gore
yasamak ve tasarrufta bulunmak oldugunu ifade etmis, Kur’an da hilafet kelimesinin siyasi
manada kullanilmadigini, siyasi anlamda hilafetin Hz. Peygamber’den sonra ihtiyacin ortaya
¢ikardig1 bir kavram oldugunu, yine siyasi anlamda hilafet fonksiyonunda olan kisiler i¢in
Kur’an’da iilii'l-emr kavraminin kullanildigini, siyasi anlamda ilk defa hadis-i serifte hilafetin
zikredildigini dile getirmislerdir. Miiellifler Allah Teala’nin topluluk olarak istedigi vazifelerin
yerine getirilmesi i¢in bir siyasi teskilatlanma ihtiyacinin ortaya ¢iktigini, bu sebeple fertler,
yetki ve sorumluluklarinda bireyi asan tarafini i¢lerinden sectikleri bir kisiye devrettiklerini,
boylece ferdin halifeligi yaninda timmetin halifeliginin ortaya ¢iktigini ifade etmislerdir.
Halifeye biat soziiniin Allah’in emir ve yasaklarina uygun davrandigi sartina baglandigini
belirtmislerdir.200 Kur’an Yolu tefsirinin bu ayetlerdeki agiklamalar:1 degerlendirildiginde tilii’l-
emr kavramina verdigi anlama anne-baba, aile reisi ve tiim yetki sahiplerini de katarak biraz
daha genisletmis olmakla birlikte genel anlamla ortiistiigli goriilmektedir. Kur’an Yolu
tefsirinin yaptig1 aciklamaya gore uli’l-emr kavramina Allah Teala’nin muradi {izerinden
bakildiginda ili'l-emr kavrami igerisinde bulunan herkese itaatin gerekli oldugu
istenmektedir. Ancak Kur’an Yolu tefsiri ili'l-emr kavramina verdigi anlami derecelendirdigi
goriilmektedir. Boylece iilii'l-emr kavramina verilen anlam daraltilarak ayet mealine verilecek
ilk anlam, yoneticiler degil alimler olmaktadir. Yani Allah Teala burada uli’l-emr kavrami
icerisinde alimleri kastetmektedir anlami ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, Kur’an Yolu tefsirinin
lt’'l-emr kavrami hakkindaki goriislerini celiskiye diisiirmektedir. Ciinki tili’l-emr kavramini
hilafetin Kur’an’daki karsilig1 olarak da anlamlandirmistir. Hilafet siyasi bir durumdur ve
limmetin secimi ve biatiyle olusur. Alimler ise ilim sahibi Kisilerdir. Sayet alimler birinci
derecede ili’'l-emr olurlarsa toplumu yonetecek idarecilerin alimler olacagi sonucu ortaya
cikmis olacaktir. Boyle degil de hilafetin Kur’an’daki karsiligi olarak kullanilan iili'l-emr,
yoneticiler anlaminda ise halifeye Allah’in emir ve yasaklarina uygun davrandigi siirece itaat
edilmesi gerektiginden alimlerin yoneticiye itaati tartisilir duruma diismektedir. Clinkii Kur'an
Yolu tefsirine gore alimler birinci derecede iiliI'l-emr yoneticiler ise ikinci derecede iili’l-emr
olmaktadirlar. Miiellifler islam’da siyasi anlamda halifeligin ortaya cikisi ile ilgili bilgi
vermisler, siyasi anlamda Islam’da halifenin mutlak olarak gerekli olup olmadigina
deginmemisler, halifeligi dini ihtiyactan ortaya ¢ikmis bir siyasi yapi olarak gérmiislerdir.
Kur’an Yolu tefsiri halifeligin varligini kabul etmekle birlikte bunu dinin kesin bir emriymis gibi
algilamadiklar1 goriilmektedir. Béylece miielliflerin aciklamalardan dinin baz1 gereklerinin
yerine getirilmesi i¢in bir devletin varlig1 ve bu devletin bir yoneticisinin olmasi seklinde

cikarimlara ulasilmaktadir.

200 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 1:101-2.
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Kur’an Yolu tefsirinin Nisa suresi 58. ayetin aciklamasinda emanetin ehline verilmesi ve
adaletin yerine getirilmesi emirlerinin muhataplarinin, genel olarak biitiin insanlar, 6zel olarak
miiminler ve daha 6zel olarak da yoneticiler gibi emanet ve adaletten kamu adina sorumlu
kisiler ve kurumlarin oldugunu belirtmistir. Adaletin geceklesmesinin adil uygulayicilar ve
hakkaniyete uygun bilgi ve dl¢liye bagh oldugunu, hukuk kurallar1 ve baglayici mevzuatin bu
bilgi ve olciiyii gerceklestirdigini, bu sebeple ilahi irsattan bagimsiz, insanlarin belirledigi
hukuk kurallarinin adaleti gerceklestiremeyecegini dile getirmistir. Kur’an Yolu tefsiri Allah’in
mizan1 koydugunu, mizanin maddi ve manevi alanlarda hakkaniyet, denge ve adalet dl¢iistii
oldugunu, hukukla ilgili mizanin ilgili naslar oldugunu ifade etmistir. Ayet ve hadislerin
aciklamadig1 konularda fayda (mesalih), yorum (anlama, beyan) ve kiyas ictihatlar: ile orf
devreye konulup boylece adaleti gerceklestirecek hiikiim ve 6lgtilere ulasilacagini, ulasilan
hiikmiin imana dayali bir ahlak ve toplumun emanet ve sorumluluk duygusuna dayali denetimi
ile bozulmadan uygulanabilecegini dile getirmistir.2°? Kur’‘an Yolu tefsirinin buradaki
aciklamasinda adalet ve emanetin yerine getirilmesinde sorumlu kisilerin bir devlet yapisi
icerisindeki kurum ve yoneticiler olduguna ayrica isaret ederek, adaletin hakkaniyete uygun
gerceklestirilebilmesi icin de hukuk kurallar ile hukuk kurallarini uygulayicilarin 6nemine
dikkat cekmis, hukuk kurallarinin adaleti saglayic1 ozellikte olabilmesi icin de Kur’an ve
sinnete dayanmasi gerektigini savunmustur. Ayrica Kur’an ve siinnette bulunmayan
hiikiimlere ulasmak icin de islami usullerin uygulandig1 bir yol ¢izmistir. Hukuk kurallar1 bir
yandan devletin varhgini zorunlu kilmaktadir. Bu sebeple Islam’a gére belirlenmis hukuk
kurallari, islam’a gére bir yonetimi ortaya ¢ikarmaktadir. Giiniimiiz acisindan mevcut devlet
anlayisinda hukuk kurallarinin islam’a gére belirlenmesinin miimkiin olmayacag1 aciktir.
Kur’an Yolu tefsiri yukaridaki agiklamalarinda Miislimanlar tarafindan olusturulmasi istenen
bir devlet olusumu ve bir yonetici seciminden bahsetmisti. Burada da ayni diislincenin devami
olarak bahsedilen devletin hukuk kurallarinin kaynaginin naslardan olusmasinin diistintildiigii
soylenebilir. Boylece Kur‘an Yolu tefsiri net olarak ifade etmese de anlasildigl tizere

aciklamalari dine dayali bir devlet sisteminin varli§ina isaret ettigi ortaya cikmaktadir.

Kur’an Yolu tefsiri Ali imran suresi 159. ayetin aciklamasinda is hakkinda onlara danis
ifadesiyle Hz. Peygamber’in sahsinda biitiin immete ve 6zellikle yoneticilere, danisarak is
yapmalarinin emredildigini, bir baska ayette isleri aralarindaki danisma ile yiiriir ifadesiyle
Misliman toplumlarda ydnetimin sura ve mesveret esasina dayali olmasi gerektiginin
belirtildigini ifade etmistir. Kur'an Yolu tefsiri Hz. Peygamber’in vahiy disindaki konularda
sahabeye danistigina 6rnekler vermis ancak Emeviler donemine gelindiginde Miisliiman
toplumlara totaliter bir yonetimin hakim olmasi, istisare alaninin daralmasina sebep oldugunu
belirtmistir. Kur’an Yolu tefsiri suranin Islam’in éngordiigii ana diizenin ilkelerinden olduguna
ayetlerdeki ifadeler ile Hz. Peygamber ve sahabenin uygulamalarindan ulasildigini fakat

kapsamy, sekli ve baglayiciligi konusunda Islam bilginlerinin farkh goriisler ileri siirdiiklerini

201 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 2:82-83.
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ifade etmistir. Suranin baglayiciligi konusunda devlet baskaninin yaninda akli selim, adil, bilgili
ve basiret sahibi kisilerin bulunmasi, devlet baskani ve diger yoneticilerin bunlarla istisare
etmelerinin ilke olarak benimsenip gerekli goriildiglini fakat bu konuda ayrintiya
gidilmeyerek Miisliiman toplumlarin ve yoneticilerin kendi durum ve sartlarina uygun olacak
sekilde prosediir gelistirmelerine imkan tanindigin1 ifade etmis, suradaki iiyelerin
gorevlerinin, akli ve nakli delillere dayanarak en dogru ¢éziime ulasmak oldugunu belirtmis,
bunun disinda sura ile ilgili diger aciklamalarin islam bilginlerinin naslar ve sahabe
tatbikatindan hareketle kendi bilgi, kiiltiir ve deneyimlerinden ortaya ¢ikardiklar: ictihatlar
oldugunu ifade etmistir202 Kur’an Yolu tefsirinin buradaki acillamasinda Islam’a gére
Miisliiman toplumlarin yénetimlerinde suranin olmasi gerektigi ve suray1 islam’in ana diizenin
ilkeleri olarak gormesi, Islam’a gore bir yonetim sekli ortaya cikarmaktadir. Bu yonetim sekli
dini kaynakli olmaktadir. Ayrica yukaridaki devlet fikri ile buradaki agiklama birlestirildiginde

Islam’a gore hukuk sistemi ve yénetim sekli olan bir devlet ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Kur’an Yolu tefsiri dinden donenlerin anlatildig1 Nisa suresi 115. ayetin aciklamasinda ayetteki
miiminlerin yolundan ayrilma ifadesi ile ilgili islam’in kendisine uyanlar1 birlik ve beraberlige
cagirdigini, fertlerin ve guruplarin arasindaki goriis farkliliklarinin birlikteligin bozulmasina
sebebiyet vermesinin Islam’in sosyal ve ahlaki amacina ters diistiigiinii, siyasi olarak
miiminlerin, yoneticilerini denetleme, hukuk disina ¢ikanlari yola getirme, gelmeyenleri usule
uygun olarak gorevden uzaklastirma gorevlerinin oldugunu belirtmistir. Bunu yaparken de
miiminlerin topluca hareket edip azinlikta kalanlarin ¢ogunluga uymalarinin gerektigini ve
farkli diisiincelerini korumakla birlikte isyana girismemelerini ifade emistir.203 Kur’an Yolu
tefsirinin buradaki aciklamalarindan anlasildig: iizere islami devlet yapisinda yoneticilerin
sorgulanamaz olmadiklarini, yoneticilerin, tiim islerinde miimin halka karsi sorumlu olduklari

ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an Yolu tefsiri Tevbe suresi 29. ayetin agiklamasinda bu ayetin cizyeye dayanak oldugunu,
cizyenin ise Islam devletinin gayri miislim tebaasindan din hiirriyeti, can ve mal
glivenliklerinin saglanmasi karsiliginda erkek vatandaslarindan alinan bas vergisi oldugunu
ifade etmistir. Kur’'an Yolu tefsiri bu vergiyi 6deyen gayri miislimlerin o iilkenin yasal diizenine
de tabi olacaklarini kabul etmis olduklarini ifade etmistir.204 Ahzab suresi 60-62 arasi ayetlerin
aciklamasinda islam dini farkh inanca sahip olan kisilerin sézlesmeye ve iilkenin kanun ve
kurallarina riayet ettikleri stirece Mislimanlarin hak ve ozgirliiklerinden yararlanarak
yasayacaklarini, sayet sozlesmeyi bozar, iilkenin kanun ve kurallarina, genel ahlakina, kamu
diizenine uymaz ve Mislimanlara karsi diismanla isbirligi yaparsalar 6nce uyarilacaklarini

sonra igerisinde siirgiin ve 6liimiin de bulundugu cezalara ¢arptirilacaklarini ifade etmistir.205

202 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 1:701-3.
203 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 2:146.
204 Karaman vd., 2:753-54.

205 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 4:401.
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Kur’an Yolu tefsirinin aciklamalarina gore islam devletinde Islam dinine inanmayanlarin
dinlerini 6zgiirce yasamalari, mal ve can giivenliklerinin saglanmasinin cizye ile teminat altina
alindigini, bagh olduklar1 devletin kurallarina uymadiklarinda ise cezalandirilacaklarinin
belirlendigini ifade etmistir. Béylece islam devleti kavramini kullanarak bu devletin Islam’a
gore olan hukuk sisteminden bahsetmis olarak bir islam devleti fikri ortaya cikmis olmaktadir.

Kur’an Yolu tefsiri laiklik kavrami ile ilgili herhangi bir agiklama yapmadigl goriilmiigtiir.
Bakara suresi 178. ayetin kisasla ilgili agiklamalarinda maktuliin yakinlar1 ve magdurun
kisastan vazgecip bagislamalar1 durumunda diyetin devreye girecegini ayrica kisastan hafif
olmak iizer kamu otoritesinin tazir cezasi uygulayabilecegini ifade etmis, kisas cezasi
bagislanmis birisinin tekrar ayni sucu islemesi durumunda da ya tekrar kisas olacagi ya da
diyet veya kisasa karar vermek iizere devlete birakilmasi gerektigi yoniinde iki goriisiin var
oldugunu belirtmistir.206 Kur’an Yolu tefsiri Bakara suresi 233. ayetin a¢iklamasinda babasi
6len ¢ocugun nafakasini kimin karsilayacagi hususunda diger goriislerle birlikte yeterli ve
diizenli devlet biit¢esinin var olmasi durumunda ¢ocugun nafakasini devletin karsilayacagina
yonelik goriislerin oldugunu belirtmistir.207 Nisa suresi 35. ayetin agiklamasinda aile icerisinde
iki tarafin anlasmazliklarinin ayrilma boyutuna gelmesi durumunda Kur’an’in bu anlagmazligi
hakemlere gotiirmeyi teklif ettigini, hakemleri devletin ilgili kurumunun (iilii-1 emrin) tayin
etmesi gerektigini ve bu konuda ytlikiimli oldugunu ancak bu kurumun hakem tayin etmesinin
ailelerin hakem tayin etmesine engel teskil etmedigini ifade etmistir.208 Kur’an Yolu tefsiri Nisa
suresi 15-16. ayetlerin agiklamasinda es cinsellik ve zina ile ilgili suclarin ispat ve infazindan
once tovbe edildiginde diger cezalar gibi bu cezalarinda {li’l-emr tarafindan
diistriilebilecegini ifade etmistir.2° Nisa suresi 6. ayetin agiklamasinda yetimlerin mallarini
teslim etme ilgili ayette biri evlenme digeri riist ¢ag1 olarak iki husustan bahsedildigini,
evlenme yasinin miictehitler arasinda 15-19 yas arasinda degistigini, bazilar1 da kizlar ve
erkekler icin ayri yaslar belirttiklerini, devletin bu ictihatlar arasindan birisini secerek
kanunlastirabilecegi ve uygulayabileceginin miimkiin oldugunu ifade etmistir.210 Bakara
suresi 256. ayetin agiklamasinda miirtedin dldiiriilmesi hiikmiiniin din degistirmesinden degil,
sosyal diizeni bozma, Miisliimanlara ve islam’a savas acmasi sebebinden kaynaklandiginin
anlasildigini, Miisliimanlarin ¢ignedigi yasaklarin bir kismi i¢in belirlenen cezai yaptirimlarin,
kisinin dini hayatina miidahale olmayip, sosyal diizeni korumak amach oldugunu ifade
etmistir. Karsihiginda bir ceza belirlenmeyen haramlarin cignenmesi ve farzlarin ihmali
hakkinda, Miisliimanlarin emir bi’l-ma‘raf ve nehiy ani’l-miinker gorevlerinin devreye girdigini
ancak bu gorevde 6git, telkin ve ikili iliskinin uygulanmasinin genel oldugunu, miieyyide

uygulama gorevinin ise devletin veya halkin gorev verdigi kurum ve sahislara ait oldugunu

206 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 1:270.
207 Karaman vd., 1:372.

208 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 2:61.
209 Karaman vd., 2:33.

210 Karaman vd., 2:19.

81



belirtmistir.21? Kur’an Yolu tefsirinin bu ayetlerdeki agiklamalarinda ayetlerde ifade edilen
konularda devletin ve devlet yoneticisinin dinden kaynakl gorev ve yetkilerinden bahsettigi
goriilmektedir. Bunlar kisastan vazgecildiginde kamu otoritesinin tazir cezasi
uygulayabilecegi, babas1 6len ¢ocugun nafakasini devletin karsilayacagi yoniindeki goriisiin
varligy, es cinsellik ve zina cezasinin ispat ve infazindan 6nce fiili isleyenler tovbe ettiklerinde
ilt’'l-emrin diger cezalar gibi bu cezalar1 diistirebilecegi, anlasmazlik durumunda ili’l-emrin
aileye hakem tayin edecegi, yetimlerin evlenme yaslarini devletin belirleyecegi, emri bi’l-
ma'rif ve nehiy ani’l-miinker neticesinde uygulanacak yaptirimlarin devletin veya halkin gorev
verdigi kurum ve sahislara ait oldugu, haksizliga ugrayan kisinin hakkinin kamu otoritesi
tarafindan alinmasi gibi gorev ve yetkilerdir. Laik kelimesi “Ve liigat manasiyla ruhani olmayan
kimse, dini olmayan sey, fikir, miiessese, sistem prensip demektir.”212 “Kelimenin bu ilk ve asli
manasi genisletilerek ruhani bir mahiyet tasimayan fikir, miiessese, prensip, hukuk ve ahlaka
da laiklik denilmistir.”213 “Bu durum da laik hukuk dini esaslara gore olmayan hukuk, laik
devlet de dini inang ve esaslara dayanmayan devlet”214 oldugundan Kur’an Yolu tefsiri bu
ayetlerin aciklamasinda devlet veya yoneticiye yiikledigi dini yetkiler ile yukaridaki islam’a
gore bir devlet yapisinin zorunlulugu, Misliimanlarin bir yonetici se¢gmelerinin dinen gerekli
oldugu ve adaletin gerceklesmesi icin hukuk kurallarinin naslara dayali olmasi gerektigi gibi

aciklamalarin hepsi laiklik kavraminin anlamina aykir1 oldugu géziikmektedir.

Kur’an Yolu tefsirinin konu ile ilgili biitiin aciklamalar1 degerlendirildiginde islam dinine gore
Misliimanlarin bir devlet kurmalari ve bu devlet icin bir yonetici secmelerinin gerekli oldugu,
miiminlerin yoneticilerini denetleme ve gerektiginde gorevden uzaklastirma gorevlerinin
bulundugu genel ifadelerle anlatilmis, hukuk kurallarinin naslara, yénetim seklinin de suraya
dayali olmas1 gerektigi belirtilmistir. Hukuk kurallar1 devletsiz olamayacagindan bdylece
devletin hem hukuk kurallar1 hem de yonetim sekli ortaya ¢ikmis olmaktadir. Halifeligin
Islam’imn bir emri olup olmadig1 konusunda net agiklamasi olmamakla birlikte iili’'l-emr
kavraminin halife yerinde kullanildigini ifade ederek, halifeligi bir yonetici seklinde acikladigi
anlasilmaktadir. Devletin dinin toplumsal boyutuyla ilgilenmesi gorevi, hukuk kurallarinin
dine dayali olmasi ve bazi dini konularda devletin yetki ve gérevlerinin bulunmasi yaklagimlari
Kur’an Yolu tefsirini laiklik kavramindan uzaklastirdigi goriilmektedir. Net ifadelerle olmasa

da Kur’an Yolu tefsiri bir islami devlet yapisinin varhgini kabul ettigi goriilmektedir.

211 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 1:406-7.

212 Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, 15. baski, 8 (Istanbul: Yagmur Yayinevi, 2020), 159.
213 Basgil, 159.

214 Basgil, 159.
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UCUNCU BOLUM

KUR’AN KISSALARININ KAYNAGI MESELESI VE KUR’AN YOLU TEFSIRININ KISSALARIN
TARIHI GERCEKLIGINE YAKLASIMI

3.1. Kur’an Kissalarinin kaynagi Meselesi ve Kur’an Yolu Tefsirinde Kissalarin Kaynagi

Kissa kelimesi “sozliikte “bir kimsenin izini stirmek, ardinca gitmek; bir kimseye bir haber veya
sozi bildirmek” gibi manalara”215> gelmektedir. Terim anlami ise “bir kimse yahut bir seye ait
hadiselerin adim adim, nokta nokta takip edilerek anlatilmasi / hikdye edilmesi ve bu niteligi
tasiyan hikayeyi ifade”216 etmektedir. Kissanin hikayeden farki, hikdye gercek olsun ya da
olmasin anlatilan her tiirlii olay1 kapsarken, kissa kelimesi etimolojik anlamindan hareketle

anlatilan olayin 6nemli ilging, dogru ve gercekei yoniinii ortaya ¢ikarmaktadir.217

Kur’an-1 Kerim’de kissa kelimesi gecmemekle birlikte, isim olarak hikdye, mastar olarak da
hikaye etmek anlamina gelen kasas kelimesi, bir kimsenin izini siiriip ardinca gitmek anlaminin
yaninda, baska anlamlari1 da ifade eden kassa fiili ve iki kisiden her birinin digerinin izini takip
etmesi anlamindaki kisas kelimesi Kur’an-1 Kerim’de kullanilmistir. Bunlarin yaninda kasas
kelimesi ve tiirevleri ile ayn1 anlamda 6nemli ve yararl biiylik haber anlamina gelen nebe,
cogulu enba fiili ve bu kokten tiireyen kelimeler ile yeni s6z hadise anlamina gelen hadis
kelimesi Kur’an’da yer almistir. Ayrica temsili ve farazi anlatimlar icin kullanilmakla birlikte
kissa, hikaye, destan anlamina da gelen meseller, Kur’an'da tarihi gercekligi ifade eden

anlatimlarla birlikte sembolik anlatimlari icin de kullanilmistir.218

Kur’an-1 Kerim’in yaklasik olarak yarisini olusturan Kkissalar,219 sahis, zaman ve mekandan ayirt
edilmis, gercek tistii olaylar1 anlatan ifade sekilleridir. Kissalarda olay bastan sona anlatilmaz,
bir sahne tasvir edilir ve bu sahnede bazi unsurlar zikredilir. Kissalar, dogru, gercege uygun ve
tutarhdirlar, tislup acisindan da nazari 6zelliklere -genel gecerlilige ve askinliga- sahiptirler.220
Kur’an'da bazi kissalarin tekrarlar1 vardir. Bir kissa tekrar edilirken yeni ibret ve dini
maksatlar gozetilir ve buna gore degisik ilaveler yer alir.221 Ayrica Kur’an, kissanin maksadinin

ne olduguna muhatabin dikkatini ¢ekmek icin kissanin arasina bir takim dini irsat ve

215 {dris Sengiil, “Kissa”, TDV islam Ansiklopedisi, erisim 19 Ocak 2023, https://islamansiklopedisi.org.tr/kissa--
kuran.

216 Sengiil.
217 Sengiil.

218 Sengiil.

219 Tahsin Gérgiin, “Kur’an Kissalarinin Neligi mahiyeti Uzerine”, icinde Kur’an kissalarinin anlam ve degeri: 1V. Kur’an
Haftas1 Kur'an Sempozyumu: 17 - 18. Ocak 1998, 1. baski, Fecr yayimlar1 59 (Kur’an Haftas1 Kur'an Sempozyumu,
Ankara: Fecr Yayinevi, 1998), 20.

220 Gorglin, 29.

221 Suat Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, Atatiirk Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, sy 3 (1979): 50.
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yonlendirmeler serpistirir.222 Kur’an'da kissalarin ¢ogunun giris kisminda en énemli yerle
baslanarak muhatabin dikkati ¢ekilir. Ardindan diger anlatimlarla devam edilir. Kissalarin
anlatiminda canliligin muhafaza edilebilmesi i¢in ayrintilara yer verilmez, diisiince ve hayalin
tasavvur edebilecegi kisimlar atlanir. Muhatap kissadaki canlilik sebebiyle olaylarin sanki
karsisinda gercgeklestigini sanir.223

Kur’an’da yer alan kissalar1 ifade eden kelimeleri tanimlayip ve kissalarin 6zelliklerine yer
verdikten sonra diger kutsal kitaplarin tarihi durumuna gegilebilir. Mevcut Tevrat ve Incil
metinlerinin, peygamberlerine indigi sekliyle birebir ortiismedigi, yazili Tevrat metninin
kaybolup sonralar1 bagkalari tarafindan tekrar yazildig), incil metinlerinin ise Hz. isa’dan yillar
sonra soOzlii rivayetlerden hareketle yaziya gecirildigi kabul edilmektedir.224

Erken dénemlerde Kitab-1 Mukaddes’in igerisinde mitolojileri barindirdigi iddia edilmis225 ve
Kitab-1 Mukaddes dogrudan ilahi kelam olarak kabul edilmemistir.226 Bati’da ronesans, reform
ve aydinlanma sonrasi akilciligin ve bilimsel bakisin ortaya ¢ikmasi22? kutsal metinlerin
kaynagi, gercekligi ve glivenilirligi sorularina yanit bulmak i¢cin metin kritigi cercevesindeki
calismalar yapilmasina sebep olmus,228 mitolojik unsurlarin olmadigl bir metin ortaya
¢ikarmak icin Kitab-1 Mukaddes’i mitolojiden arindirma ¢abalar1 ortaya ¢ikmistir.229 Amag
orijinale uygun olarak kutsal metinlerdeki tanrinin mesajinin ortaya ¢ikarilmasidir.230 Kitab-1
Mukaddes’in otantik bir kaynak olup olmadig1 ve muhtevasi, yapi, bicim ve kaynak agisindan
tahlil ve tenkide tabi tutulmus, bazi Batili arastirmacilar Kitab-1 Mukaddes iizerinde
gelistirdikleri bu tenkit metotlarini 19. ve 20. yiizyillda Kur’an iizerinde de uygulamaya
calismislardir. Batida yaygin olarak kullanilan Kur’an’a yonelik bu tenkit calismalar1 islam
diinyasinda Kur’an’1 anlama noktasinda etkisini gostermis,?3! bu cercevede Islam diinyasinda
Kur’an kissalarini veya bu kissalarin bazilarini, farkl yaklasimlarla yorumlamayi 6neren ilim
adamlar1 ortaya cikmistir.232 Ornegin bu konuda Muhammed Ahmed Halefullah (6.1997),
Kur’an kissalarinin tarihsel gercekligine yapilan itirazlar1 ortadan kaldirmak amaciyla el-

Fennii’l-kasasi fi’l-Kur’dn adl bir tez ¢alismas1 yapmistir.233

222 Y1ldirim, 59.

223 Y1ldirim, 60-62.

224 Sehmus Demir, Mitoloji Kur’an Kissalari ve Tarihi Gerceklik, 3.Baski (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2019), 25-39.
225 Demir, 42.

226 Demir, 49.

227 Demir, 67-68.

228 Demir, 45.

229 Demir, 67-68.

230 Demir, 45.

231 Sinasi Giindiiz, “Kur’an Kissalarinin Kaynagi Eski Ahit mi? Yapi1 Muhteva ve Kaynak A¢isindan Torah Kissalar1”,
Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 10 (1998): 53.

232 Demir, Mitoloji Kur’an Kissalari ve Tarihi Gergeklik, 68.

233 Giindiiz, “Kur’an Kissalarinin Kaynagi Eski Ahit mi? Yap1 Muhteva ve Kaynak A¢isindan Torah Kissalar1”, 53.
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Kur’an'in kaynag1 konusunda ilk olarak Kur’an’in indigi dénemde vahiylerin Allah Teala’dan
gelmedigini ileri sliren ilk muhataplardan bazi kimseler Kur’an’in Hz. Peygamber’e birileri
tarafindan 6gretildigini ve ahiret inancina ait konularla ilgili olarak anlatilanlarin da eskilerin

masallar1 oldugunu iddia etmislerdi.234

Kur’an’in Allah’tan gelen bir vahiy oldugunu kabul etmeyen gayri miislimler Miisliimanlarla
etkilesim kurduklari ilk zamanlardan itibaren Kur’an kissalari ile Eski Ahit kissalar1 arasindaki
benzerliklerden hareketle Kur’an’in kaynagini tespit etmeye yonelmislerdir.235 Ortagag
boyunca gayri miislimler Kur’an’in kaynagi konusunda birtakim iddialarda bulunmuslardir.
Hz. Peygamber’in Kur’an1t Yahudi ve Hristiyan gelenegine ait bir Ogreticiden 6grendigi,
Kur’an’daki Kitab-1 Mukaddes’le iliskilendirilen bilgilerin -6zellikle de Kur’an kissalarinin- Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an’a uyarlandigi, Kur’an kissalarinin kaynaginin Eski
Ahit'le ilgili apokrif metinler veya Talmud oldugu seklindeki iddialar gayri miislimler

tarafindan bu dénemde ileri siirtilmiigtiir. 236

Kur’an'in Hz. Peygamber’in bir 6gretici tarafindan 6gretildigi iddiasina modern dénemdeki
Batill arastirmacilar itibar etmemis, bu donemde Ortacag’daki diger iddialarla birlikte
Kur’an’in kaynag1 konusunda baska iddialar da dile getirmislerdir. Kur’an’a cesitli ilavelerin
yapildigi veya Kur’an'in farkli tarihsel donemlere ait bilgileri icerisinde barindirdigy,
dolayisiyla Kur’an’da tek bir kaynagin ve biitiinliigiin miimkiin olmadigi, Kur’an kissalarinin
bir kisminin kaynaginin Kitab-1 Mukaddes disindaki Yahudi literatiirii ve Hristiyan apokrif
metinler oldugu iddialar1 modern dénemde Kur’an’in kaynagi konusunda oryantalistler
tarafindan savunulan iddialar olmustur. Giiniimiizde bir¢ok batili arastirmaci da Kur’an
kissalarinin kaynaginin Kitab-1 Mukaddes kissalar1 oldugunu ileri siirmiislerdir.23” Modern
donemde oryantalistler, Kur’an kissalarinin kaynaginin Arap kiiltlirii oldugunu da iddia
etmisler, kissalarda anlatilan olaylarin diizeltilmeden Arap kiiltliriinden alindigini, bu sebeple

Kur’an’da geliskilerin var oldugunu belirtmislerdir.238

Kur’an’in kaynagi konusundaki bu iddialarin dogru olmadig1 yontinde agiklamalar yapilarak bu
iddialara cevaplar verilmistir. Kur’an'in bir 6gretici tarafindan o6gretildigi iddiasina Hz.
Peygamber’in goriistiigii kélelerin Incil, Tevrat ve tarih kitaplarin1 alacak kadar zengin
olmadiklar1 boylece kolelerin peygamberlere ait bilgilerinin toplumdaki bilinen yaygin
soylentilerden ibaret23® oldugu, Hz. Peygamber’in goriistiigii Rum asilli kélenin Arapcga

bilmedigi gibi o donemde Kitab-1 Mukaddes’in Arapg¢a’sinin da olmadigi, Hz. Peygamber’in

234 Giindiiz, 49.

235 Giindiiz, 49.

236 Giindiiz, 52.

237 Giindiiz, 51-52.

238 Demir, Mitoloji Kur’an Kissalari ve Tarihi Gergeklik, 89.

239 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-Kasasi, cev. Saban Karatas, 1. basim, Anakara
Okulu yaymlar: 53 (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 260.
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okuma yazma bilmediginden gecmis dinlere ait bilgileri Ehl-i kitap mensuplarindan 68renmis
olmasinin da miimkiin olmadigi seklinde cevaplar verilmistir.240¢ Kur’an’in kaynagi
konusundaki diger iddialarin cevaplari ise su sekildedir. Kur’an kissalari ile Kitab-1 Mukaddes
kissalar1 arasinda metot ve muhteva yoniinden farklar bulunmaktadir.24t Kur’an, kissalari
islerken Hz. Peygamber ve toplumuyla 6rtiisen haberlere yer vermis, Tevrat'taki gibi zaman
belirtmemistir. Tevrat tarihsel malumat verirken Kur’an ise 6giit ve ibret vermeyi, miijdeleyip,
uyarmayl hedeflemistir.242 Kur’an kissalarindaki anlatilan sahislarin tamami Arap
Yarimadasindan olmadigindan kissalarin bir kismini Araplar bilirken diger kissalari ise hi¢
bilmiyorlardi.243 Kur’an metin itibariyle tartisma kabul etmeyecek sekilde tarihi glivenilirlige
sahiptir. Kur’an’dan o6nceki ilahi kaynakli suhuf ve kitaplar ise ya kaybolmus ya da tahrif
edilmistir.2+* Hz. Peygamber’in ¢esitli konularda vahyin gelmesini bekleyip sessiz kalmasi, bazi
konularda arzu etmedigi sekilde vahyin gelmesi, Kur'an'in kaynaginin vahiy oldugunu
gostermektedir. Ayrica gaybi konulardan haber vermesi Kur'an'in kaynaginin insan akl ve
zekasina ait olmadigini da gostermektedir.245 Kitab-1 Mukaddes’le Kur’an kissalar ile
arasindaki benzerligin sebebi ikisinin de ilahi kaynakh olusundandir. Tevrat ve Incil ilahi
kaynaktan geldigi seklini muhafaza edememis olsa da igerisindeki ilahi 6zelliklerin tamami
tahrif edilmemistir.246 Kitab-1 Mukaddes kissalarini Kur’an’in islemesinin hikmeti ise, o
kitaplari tashih edip karisik ve tahriflerden kurtarmak, o kitaplarda bildirilen haberlerin dogru
olanlarini ortaya ¢ikarmak, ne kadar tahrif edilmislerse de onlarin semavi oluslarini ispat

etmektir.247

Kur’an Yolu miellifleri Kur’an’in kaynagi konusunda bazi agiklamalar yapmistir. Furkan
suresinde 5. ayetteki “(Bu Kur'an, baskalarindan) yazip aldigi éncekilere ait efsanelerdir. Bunlar
ona sabah aksam okunmaktadir” dediler.” ibareleri hakkinda miisriklerin Kur’an'in
hiikiimlerini kendi batil inanclar1 ve mevcut diizenlerine karsi zararli gordiiklerinden Hz.
Peygamber’in, Kur’an’1 ehl-i kitab’a mensup birkac kisiden yardim alarak uydurmus oldugunu
iddia ettiklerini ifade etmislerdir. Hz. Peygamber’in, birka¢ Hristiyan koleyle goriistiigiiniin
soylendigini ancak Kur’an-1 Kerim gibi bir kitabi rastgele kisilerden 6grendigi iddiasinin sagma
oldugunu alint1 ile belirtmislerdir.24¢ Miellifler Hz. Davud kissasinin anlatildig1 ayetlerin
akabinde gelen Bakara suresi 252. ayetteki “Iste bunlar Allah'in dyetleridir. Biz onlart sana hak

olarak okuyoruz. Siiphesiz sen, Allah tarafindan génderilmis peygamberlerdensin.” ibarelerin

240 [dris Sengiil, Kur’an Kisalarinin Tarihi Degeri, Ayrint1 Basimevi (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 154.
241 Sengiil, 167.

242 Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-Kasasi, 264-66.

243 Halefullah, 264-66.

244 Sengiil, Kur’an Kisalarinin Tarihi Degeri, 138.

245 Sengiil, 141-43.

246 Sengiil, 157-58.

247 Sengiil, 167.

248 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 2007, 4:109-10.
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aciklamasinda Hz. Peygamber’in bu anlatilanlar1 bilmesinin ancak vahiyle miimkiin oldugunu
ve bunun da Hz. Peygamber’in peygamberliginin baska bir delili oldugunu ifade etmislerdir.24°
Kasas suresi 44. ayetteki “Ey Muhammed! Miisd'ya o emri verdigimiz zaman sen (vadinin) bati
tarafinda degildin. (O olay1) gérenlerden de degildin...” ibarenin agiklamasinda bu ayette Hz.
Musa’nin Tur’da vahiy aldig1 sirada Hz. Peygamber’in orada bulunmadiginin hatirlatildiginy,
boylece ayetin Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Ehl-i kitaptan birinden 6grendigi iddiasina cevap
verdigini ve Kur'an’da anlatilan Hz. Musa kissasin1 Hz. Peygamber’in vahiyle 6grendigini, bu

durumun da Kur’an’in vahiy tirtint oldugunu gosterdigini belirtmislerdir.250

Kur’an Yolu tefsiri Yunus suresi 71-74 arasi ayetlerdeki “Nith'un haberini onlara oku. Hani o bir
vakit kavmine séyle demigsti: "Ey kavmim! Eger benim konumum ve Allah'in dyetleriyle 64iit
vermem size agir geliyorsa, (biliniz ki) ben sadece Allah'a dayanip giivenmisim...” ibarelerin
aciklamasinda Hz. Nuh’un uzun siire devam eden ¢agrilarina direnen kavmine karsi kullandigi
tislubun onun Allah’a baghiligin1 ve giivenini ortaya koydugunu, yalniz oldugu halde ortaya
koydugu tevhit micadelesi de onun cesaretini gosterdigini ifade etmistir. Devaminda
Mekkelilerin Hz. Nuh'un basindan gecenleri yaygin rivayetlerden bildiklerini, buradaki
anlatimin da onlar icin bir meydan okuma oldugunu belirtmistir.251 Ayni surenin 75-82 arasi
ayetlerdeki “Sonra bunlarin ardindan Firavun ile ileri gelenlerine de Miisd ve Hdriin'u
mucizelerimizle gonderdik. Ama biiytikliik tasladilar ve suglu bir toplum oldular. Katimizdan
kendilerine hak (mucize) gelince, "Siiphesiz bu, apacik bir sihirdir" dediler.” ibarelerin agiklama
Hz. Musa ile Firavun arasinda gecen miicadelenin Mekkeli miisrikler tarafindan bilindigini,
kissanin bircok yerde ge¢mesiyle ibret alinacak yonlerine dikkatin ¢ekildigini ve
Israilogullarinca aktarilan yanhs bilgilerin diizeltildigini belirtmistir2s2 Kur‘an Yolu tefsiri Had
suresi 50-51 arasi ayetlerdeki “Ad kavmine de kardesleri Hiid'u gonderdik. Hiid séyle dedi: "Ey
kavmim! Allah’a kulluk edin. Ondan bagka sizin hicbir ilahiniz yoktur. Siz, sadece iftira
ediyorsunuz...” ibarelerin agiklamasinda Hz. Hlid'un kavmi hakkinda bilgiler verdikten sonra
bu kavmin Islam’in ortaya ¢ikisindan asirlar éncesinde yok oldugunu fakat hikayelerinin Arap
geleneginde canliliflt devam etmesinden dolay1 Kur'an'in géndermelerde bulundugunu ifade
etmistir.253 Kur’an Yolu tefsiri yukaridaki ayetlerde Kur’an’in kaynaginin vahiy olmadigi
yoniindeki ileri siiriilen iddialara cevap verir sekilde agiklamada bulunmustur. Buna gére Hz.
Peygamber Kur’an-1 herhangi bir kimseden 6grenmedigini ve kaynaginin vahiy oldugunu
belirtmistir. Kur’an’da anlatilan kissalardan bazilarini Mekkeli miisriklerin bildigini ancak
miisriklerin bildikleri bu kissalarin Kur’an’da yer almasinin sebebinin miisriklerin ge¢cmis

kavimlerin durumundan ibret almalarina yonelik oldugunu ifade etmistir. Ayrica Kur’an’daki

249 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 1:391.

250 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 4:232.

251 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 3:123-24.
252 Karaman vd., 3:178.

253 Karaman vd., 3:177-78.
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kissalarin Israilogullar’'ndan aktarilmis bilgileri diizelttigini belirtmeleriyle de kissalarin

kaynaginin Kitab-1 Mukaddes olmadigina da isaret etmistir.

3.2. Kitab-1 Mukaddes ve Israiliyyat

“Kitab-1 Mukaddes, Hristiyanlarin dini alanda otorite kabul ettikleri, Yahudilerin kutsal kitabini
da kapsayan yazilar koleksiyonuna verdikleri isimdir.” Kitab-1 Mukaddes’in ilk bélimini
Yahudilerin kutsal kitabi olan Ahd-i Atik olusturmaktadir. Yahudilerin kabul etmedigi
Hristiyanlarin kutsal kitabi olan Ahd-i Cedid ise Kitab-1 Mukaddes’in ikinci boliimiini

olusturmaktadir.254

Israiliyye kelimesinin ¢ogulu olan israiliyyat, Yahudi ve Hristiyan kaynaklardan aktarilan kissa,
olay ve bilgi anlamina gelmektedir. 255 Bunun yaninda israiliyyat islam’a 6zellikle de tefsire
girmis Yahudi Hristiyan ve diger dinlere ait bilgilerle birlikte din adina uydurulmus her tiirli

haberi kapsamaktadir.256

Israilogullarina génderilen peygamberler, bu peygamberlerin giinahkarlara yaptiklar: uyarilar
ve bunlara verilen cezalar, zahitlerin s6z ve davranmislari ve kavusmus olduklar1 manevi
liituflar, Israiliyyat konularini olusturmaktadir. Batih bazi arastirmacilar peygamberlerin
gecmisi ve gelecegi, halifeler, idareciler, saltanatlarin ¢okiisii, mehdi inanci ve kiyamet

alametleri gibi konular1 da Israiliyyat icerisinde degerlendirmislerdir.257

Islam’1n kiiltiirel yapisi icerisinde en bilyiik etkilenme tefsir ve hadiste olmakla birlikte tarih
kitaplar1 ve kelam ilmi de Israiliyyat'tan etkilendigi ifade edilmistir. Halk tabakasinin
Israiliyyat haberlerini benimsedigi, bazi alimlerin de kabul edecek tarzda bu haberleri
aktardig ifade edilmektedir.258 Ik donem Islam alimleri, tarihi hadiseler, peygamber kissalari,
Hz. Meryem ve Ashab-1 Kehf'e dair olaylarla ilgili israil'i rivayetleri kullanmanin islam’in ilahi

kaynakli olusuna bir zarar vermeyecegi kanaatinde olduklari dile getirilmistir.259

Israiliyyat, senet ve metin bakimindan sahih, zayif ve uydurma olarak iice ayrildig
belirtilmektedir. Hz. Peygamber, sahabe ve sonraki nesillerden gelen sahih senet ve metinlerle

birlikte muteber hadis kitaplarindaki haberler islam’a uygun Israiliyyat'tan kabul edildigi;

25¢ Omer Faruk Harman, “Kitab-1 Mukaddes”, TDV islam Ansiklopedisi, erisim 17 Subat 2023,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kitab-i-mukaddes.

255 {brahim Hatiboglu, “Israiliyyat”, TDV islam Ansiklopedisi, erisim 17 Subat 2023,
https://islamansiklopedisi.org.tr/israiliyat.

256 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1992), 29.
257 Hatiboglu, “Israiliyyat”.

258 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, “Tefsir ve Hadiste Israiliyyat”, cev. Muhammet Yilmaz, Cukorava Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, sy 1 (2002): 167.

259 Hatiboglu, “Israiliyyat”.
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tefsirlerin icerisine girmis ancak Islam’in esaslar ile celiski icerisinde olan, akla ve nakle de
uygun olmayan Israiliyyat'in islam’a uygun olmadigs; tefsirler icerisinde genisce yer tuttugu,
efsane ve hayal iiriinii olup ¢ogu defa Israiliyyat’tan oldugu belirtilmeyen haberlerin ise

dogrulugu ve yalanlig1 konusunda bir aciklamanin mevcut olmadigi belirtilmektedir.260

Cahiliye doneminde Arap Yarimadasinda ¢ogunlugu Yahudi olan Ehl-i kitap’tan insanlarin
varligl ile Araplarin yazin Sam’a, kisin Yemen’e diizenledikleri seferlerde Ehl-i kitap’tan
insanlarla kargilasmalarinin miimkiin olmasi, Israiliyyat kiltiiriiniin cahiliye Kkiiltiiriine
karistiginin géstergesi olabilecegi ifade edilmektedir. Islam geldikten sonra da Miisliimanlarla
Yahudilerin komsu olmalari, baz1 Yahudi alimlerin Miisliman olup Miislimanlar arasinda
itibar kazanmalari, Yahudi Kkiiltiirii ile Islam kiiltiiriiniin karismasinda etkili oldugu

belirtilmistir.z61

Israiliyyat'in tefsir ve hadise girisi ise sahabe zamaninda basladig1 ifade edilmektedir. Kur’an-1
Kerim kissa ve haberlerle ilgili konularda olayin 6zetini verdiginden, baz1 sahabeler sinirh
alanla ilgili konular hakkinda Hz. Peygamber’den hicbir sey mevcut degilse olayin ayrintisini
merak ederek Ehl-i kitaptan Miisliiman olanlara sorduklari, onlarin da bildikleri konularda
cevap verdikleri ve sahabe déneminde israil'i bilgilerin tefsir ve hadise girisinin bu sekilde
oldugu belirtilmistir. 262 Sonrasinda Hz. Peygamber’in ve sahabenin Yahudi ve Hristiyanlarla
kurduklar1 insani iligkiler Israiliyyat'n yayillmasina sebeplerinden birisi oldugu ifade
edilmistir.263 Tabiin donemine gelindiginde ise Ehl-i kitaptan bircok kisinin Miisliman
olmasiyla Israil'i rivayetlerin cogaldig), tabiin asrindan sonra kissacilar denilen Kkisiler

tarafindan tefsir ve hadisin Israiliyyat’la dolduruldugu ifade edilmistir.264

Rivayetlerin senetleriyle birlikte nakledildigi tedvin doneminde nassa zit olmayan az sayida
Israil’i rivayetler var olmakla birlikte tefsir ve hadis ayr1 ayr1 tedvin edildiginde her ikisinde de
Israil'i rivayetler bulundugu belirtilmistir. Bu dénemden sonra senetlerin rivayetleri
diigiiriilerek eserlere yazildigi bunun da her tiirlii Israil’i rivayetlerin nakledilmesine sebep

oldugu belirtilmistir.265

Modern dénemde Israiliyyat’tan olan her tiirlii bilginin reddedildigi gériilmektedir. islam
diinyasinin Bati'ya karsi en yaygin egilimin kismen ret ve kismen kabul seklinde oldugu ve bu
egilim de Islam diinyasinin geri kalma sebebi olarak geleneksel dini anlayis1 gosterdigi
belirtilmektedir. Bu egilim 1slah ve tecdit projesi tizerinde durarak, [slam diinyasinda hurafe,

batil inanglar ve Israiliyyat’a bulanmis bir din anlayis1 olmak iizere baska sebepleri gerileme

260 Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 31-44.

261 ez-Zehebi, “Tefsir ve Hadiste Israiliyyat”, 163-64.
262 ez-Zehebi, 172-73.

263 Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 80.

264 ez-Zehebi, “Tefsir ve Hadiste Israiliyyat”, 172-73.
265 ez-Zehebi, 174.
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ve ¢Okiisiin ana sebebi olarak gosterdigi ifade edilmistir. Kaynaklara doniis fikrini esas alan bu
diisiince, Islam’a yonelik elestirinin Israil’i rivayetler iizerinden gelmesi sebebiyle tefsir, hadis,
tarih ve tasavvuf kiilliyatlarinin Israilliyyat kaynakh bilgilerden temizlenmesinin gerekliligi

tizerinde durdugu belirtilmistir.266

Modern dénemde israiliyyat’1 tefsirin en biiyiik problemi olarak goren selefi akilci yaklagimin
onciilerinden Abduh (6. 1323/1905), Israiliyyat icerisinde degerlendirilebilecek haberleri
biitiiniiyle reddettigi, bu davranigin Ibni Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibni Kesir'in (6.
774/1373) Israiliyyat’a bakiglarinin modern dénemdeki varyanti oldugu, Resid Riza’nin (6.
1282/1935) ise hocasinin goriisiinden bir adim daha ileri giderek ehl-i siinnet gelenegince
otorite kabul edilen bazi hadis kitaplarindaki rivayetlerin Israiliyyat kaynakli oldugunu ifade
edip bu rivayetleri reddetme yoluna gittigi, ifade edilmistir.267

Resid Riza'ya gore rivayet agirlikh tefsirlerdeki israilogullarina génderilen peygamber
kissalar1 ve mucizeleri Ashab-1 Kehf, Harut-Marut, Avc b. Unuk, irem, Kiyametin éncesi ve
sonrasi konular hakkindaki bilgilerinin hepsi hurafe oldugu, Abduh’a gére ise Kur’an, Israil’i
haberleri dikkate almadan vahyedilis maksadina gore yeniden yorumlanmasi ve akil etkin
kilinarak oncelikle Kur’an'in, Kur’an ile yorumlanmasinin gerekligi lizerinde durdugu

belirtilmistir.268

Modern dénemde sarkiyatcilarin Israiliyat’tan dolayr Islam’i tenkit etmelerinin, Islam
alimlerini Islami kaynaklar1 yeniden gozden gecirmeye yonlendirmis oldugu, bu sebeple ilk
basta yogun olarak Israil'i rivayetleri ihtiva eden vaaz ve irsat kitaplarin elestiriye tabi
tuttuklar ifade edilmistir. Kb el-Ahbar ile Vehb b. Miinebbih kaynaklardaki Israiliyyat'in
sebebi olarak gosterildigi ve bu kisilerden gelen rivayetlerin kabul edilmez goriildiigii, Ehl-i
kitap’tan olup sonra Miisliiman olan tabiilerden rivayetlerde bulunduklari gerekcesiyle de bazi

sahabelerin de tenkit edildigi dile getirilmistir.269

Israiliyyat, klasik dénemde bagka kiiltiirlerden alinmis belli dlciilerde saygin haberi ifade
ederken modern déneme gelindiginde bu bakis degiserek bu dénemde Israiliyyat'in islam’a

sokusturulmus, tefsirlere yamanmis yalan yanlis haberler oldugu ifade edilmistir.270

Kur’an ve hadisin ruhuna uygun olan israiliyyat'in kullanilabilecegi Kur’an ve hadisin ruhuna
uygun olmayan Israiliyyatin kullanilmayacagi, bu ikisi disinda kalanlarin ise

benimsenmeyecegi ve kitaplara yazilmayacag ifade edilmistir.27! Bir baska arastirmada Tevrat

266 Ertugrul Déner, “Modern Dénemde israiliyyat Algis1”, International Journal of Cultural and Social Studies (IntJCSS),
sy 2 (2016): 333.

267 Doner, 333.

268 Doner, 335.

269 Hatiboglu, “Israiliyyat”.

270 Doner, “Modern Dénemde Israiliyyat Algis1”, 340.
271 Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 61.
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ve Incil’den nakledilen haberlerin sadece Kur’an’in onayiyla aktarilmasinin miimkiin oldugu

belirtilmistir.272

3.2.1.Kur’an Yolu tefsirinde kissalarin Kitab-1 Mukaddes ve israiliyyat iliskisi

Yukarida Kitab-1 Mukaddes ile Israiliyyat hakkinda bilgi verdikten sonra bu bashkta Kur’an
Yolu'nun Israiliyyat’a yaklasimi ile Kitab-1 Mukaddes’ten alintilarinin amaglarina ve bu
alintilar1 hangi 6l¢iide yer verildiginin tespitine gecilebilir.

Kur’an Yolu tefsirinin Israiliyyat kavramina yénelik agiklamalarina bakildiginda Miiellifler Kaf
suresi 1-11 aras ayetlerin agiklamasinda Israiliyyat konusunda israilogullari’ndan akhn caiz
gordigl haber ve bilgilerin aktarilabileceginin uygun oldugunu, akil yoniinden imkansiz olan
ve yalan oldugu kesin olan hurafeleri aktarmanin ise caiz olmadigini alinti ile belirtmislerdir.273
Ali imran suresi 7. ayetin agiklamasinda da Tevrat ve incil'deki Kur’an’a aykir1 olmayanlarin
Misliimanlar tarafindan kabul edilmesinin ayni surenin 3. ayetindeki Kur’an-1 Kerim igin
belirtilen “Onceki ilahi kitaplari tasdik” 6zelliginin pratik sonucu oldugunu ifade etmislerdir.274
Bu iki aciklamadan anlasildifi iizere Kur‘an Yolu'nda Israiliyyat tiirii haberlerin
kullanilmasinda dikkat edilecek hususun bu haberlerin Kur’an’a ve akla uygun olmasiyla
miimkiin oldugu anlasilmaktadir. Kur'an’a uygunluk dogru olmakla birlikte yukaridaki
Israiliyyatin  kullanilabilirligi konusundaki gériisler icerisinde akla uygunluktan

bahsedilmemektedir.

Miiellifler Habil ile Kabil kissasinin anlatildigi Maide suresi 27. ayetin agiklamasinda Tevrat'ta
“Kabil” yerine “Kain” isminin gectigini ifade etmisler, kissanin Tevrat'taki seklinin ayrintili
oldugunu, muhtemelen kutsal metin yazarinin ulasip derledigi rivayetleri ve farkli unsurlari
hikayeye kattigini belirtmislerdir.275 Buradaki aciklamalarinda miiellifler, Eski Ahit’'in bir yazar
tarafindan olusturuldugunu kabul ettikleri goriilmektedir. Ancak Kur’an’'daki kissalar
icerisinde yer yer Eski Ahit'ten alintilar yapmiglardir. Yaptiklar1 bu alintilar asagida goriilecegi
lizere bazen Kur’an ayetleri ve bu ayetlerin icerisindeki ifadeler ile uyumlu olurken bazen de

bu ifadeleri asan bilgiler oldugu goriilmektedir.

Kur’an Yolu miiellifleri Bakara suresi 47. ayetteki “Ey Israilogullar1! Size verdigim nimetimi ve
(bir zamanlar) sizi ciimle dleme iistiin kildigimi hatirlayn.” agiklamasinda tistiinliik sebeplerini
ifade ettikten sonra ayetin dolayl olarak Israilogullarina verilen iistiinliik sebebinin tevhit
gelenegine sahip olmalarindan kaynakli olduguna isaret ettigini ifade etmis, baska ayetlerde

tevhit geleneginden uzaklastiklar icin tstilinliiklerini kaybettiklerini, Hz. Musa’nin onlar1 fasik

272 ez-Zehebi, “Tefsir ve Hadiste Israiliyyat”, 160.
273 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 5.Cilt:106.
274 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 1:495.

275 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 2:254.
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olarak nitelendirdigini ve bircok ceza ile cezalandirildiklarinin anlatildigini dile getirmislerdir.
Miiellifler konu ile ilgili bu agiklamalarin devaminda Tevrat’ta da israilogullar’’nin basit arzu
ve ¢ikarlar1 sebebiyle ahdi bozduklari, yoldan c¢iktiklari, baska tanirlar edindikleri ve seriatin
hiiktimlerini ihlal ettiklerini belirtilerek onlara lanetler yagdirildiginin gorildiigiint ifade
etmislerdir. 276 Kur’an Yolu tefsiri buradaki agiklamasinda Kur’an-1 Kerim’deki bilgilerin
benzerlerinin Tevrat'ta da gectigini ifade etmis, Kur’an’daki bu bilgileri Kitab-1 Mukaddes ile
destekleyerek Kitab-1 Mukaddes’ten yararlandigi gorilmiistiir.

Kur’an Yolu tefsiri Bakara suresi 49-59 arasi ayetlerdeki “Hani, sizi azabin en kétiisiine ugratan,
kadinlarinizt sag birakip, ogullarinizi bogazlayan Firavun ailesinden kurtarmigstik. Bunda, size

”

Rabbinizden (gelen) biiyiik bir imtihan vardi...” ibarelerin aciklamalarinda Hz. Musa'nin
kissasini 6zetle anlatmis, bu anlatim icerisinde Kur’an-1 Kerim’de ve Tevrat’ta en ¢ok zikredilen
peygamberin Hz. Musa oldugunu, Tevrat'a gére Hz. Musa’nin babasinin adinin Yokebed,
annesinin adinin Amram oldugunu, Hz. Musa'nin Hz. Yakub’un oglu Levi’'nin soyundan geldigini
ifade etmigtir. islami kaynaklarda anlatilan bu kissanin ana hatlariyla Tevrat’taki bilgilerle
uyustugunu ifade etmis, annesi Hz. Musa’y1 ii¢ aylikken zift ve harg ile sivanmis sepete koyarak
Nil nehrine biraktigi, Hz. Musa’y1 nehirde bulan ve onu emzirmesi icin annesine veren kisinin
firavunun kiz1 oldugunu, kirk yillik ¢6l hayatinin sonuna dogru Hz. Harun'un 123 yasinda Hor
daginda 6ldiigiini, Hz. Musa arz-1 mevuda yaklastiklarinda 120 yasinda 6ldiigiinii ve Moab
diyarinda Beyt-peor karsisindaki dereye defnedildigi bilgilerini Tevrat'tan alintilayarak bu
bilgilerle kissay1 destekledigi goriilmistiir. Ayrica Bakara suresi 54. ayetteki “Misd kavmine
dedi ki: "Ey kavmim! Sizler, buzagiy ilah edinmekle kendinize yazik ettiniz. Gelin yaraticiniza
tovbe edin de nefislerinizi o6ldiirtin.” Hz. Musa’nin kavmine dedigi nefislerinizi 6ldiiriin
ifadesiyle neyin kast edildigi hakkinda kesin bilgi olmadigini, miifessirlerin ¢cogunlugunun bu
ifadeyi birbirinizi o6ldiiriin seklinde anladiklarini ancak Kur’an’da ve sahih hadislerde bu
yorumu destekleyen bilginin yer almadigini belirtmistir. Devaminda Tevratin “Cikis”
bolimiinde Tanrinin buzagiya tapanlarin ellerine kiliglarini alip birbirlerini 6ldiirmelerini
emrettigini, baba ogul birbirlerini 6ldiiklerini ve bdylece 3000 kisinin birbirini 6ldiirdiigliniin
bildirildigini belirterek, birbirinizi 6ldiiriin ifadesini Tevrat'tan alinti ile agiklamistir.277 Kur’an
Yolu tefsiri buradaki agiklamasinda Islami kaynaklara gére anlattiklar1 Hz. Musa’nin kissasini
kiiciik ayrintilar kullanarak Tevrat'taki bilgilerle zenginlestirdigi goriilmektedir. Ayetteki
“nefislerinizi éldiiriin” ifadesine karsilik miifessirlerin yaptigini ifade ettikleri birbirinizi
6ldiiriin yorumunun, Islami kaynaklarda bir karsiigi olmadigini belirterek, bu yorumu
Tevrat'taki bilgilerle Israilogullar’nin bir i¢c catismasi olarak aciklamistir. Buradaki
aciklamalarda Tevrat'tan alintilanmis bilgiler ayetlerin direkt yorumu olmayip ayetteki

ifadenin yorumuna kaynak ve anlatilan kissaya ayrint1 seklinde olmustur.

276 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 1:119.
277 Karaman vd., 1:123-27.
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Kur’an Yolu tefsiri Bakara sliresi 65. ayetteki “Stiphesiz siz, icinizden Cumartesi yasagini
cigneyenleri bilirsiniz. Biz onlara, "Asagiik maymunlar olun" demistik.” ibarelerinin
aciklamasinda, Tevrat'tan alint1 ile cumartesi anlamindaki sebt kelimesinin ibranicedeki
sabbat kelimesinin Arapgalasmis sekli oldugunu, Yahudi inancina goére tanri diinyay alt1 giinde
yarattigini, yedinci giin, yani cumartesi giinii istirahate c¢ekildigini, cumartesi giini
dinlenmenin sebebi olarak Misir'dan ¢ikisin gosterildigini, Hz Musa Sina daginda iken Tanr1
ona kendisi ile Israilogullar1 arasinda cumartesi giiniinii kutsal tatil giinii olarak belirledigini
ve bu giinde ¢alismay1 ebedi olarak yasakladigini bildirdigini, on emirden birisinin de
cumartesi giinli calisma yasagi oldugunu ifade etmis, Eski Ahit'te cumartesi giinii yemek
pisirmek, besin toplamak, ekip bigcmek, ates yakmak, odun toplamak ve yiik tasimanin yasak
oldugunu, Talmud’da ise bunlardan baska yasaklarinda oldugunu, Kitab-1 Mukdades'te
Yahudilerin bu yasaklara uymadiginin belirtildigini dile getirmistir. Kur’‘an Yolu tefsiri bu
aciklamalardan sonra Allah Teala’nin 65. ayette bu yasaklar1 ¢igneyen Yahudilere asagilik
maymunlar olun dedigini ifade etmistir.278 Buradaki aciklamalarda Israilogullar1 hakkinda bilgi
veren ayetteki ibareyi Kitab-1 Mukaddes’in cumartesi giini hakkindaki bilgilerinden
yararlanarak agikladigi goriilmektedir. Kitab-1 Mukaddes’ten alintilanan bu agiklamanin ayetin

mesajina uygun oldugu gorilmektedir.

Kur’an Yolu tefsirinde Nisa suresi 155-161 arasi ayetlerin agiklamasinda Hz. Isa’nin Allah
katina yiikselmesi konusunda Ali imran suresi 55. ayette Hz. [sa’nin vefat ettirildigi ve Allah
Teala katina ylikseltildiginin bildirildigini ancak bunun ne zaman ve nasil yapildigi1 konusunda
bir acikhgin olmadigim, buradaki ayetlerde ise Yahudilerin Hz. Isa’yr hicbir sekilde
katletmedigi ve carmiha gerilme olayinin Hz. isa iizerinde gerceklesmediginin bildirildigini
ifade etmistir. Hz. Isa’nin durumu hakkinda Incillerde farkliliklar bulunmakla birlikte soyle
anlatildig1 ifade edilmistir. On iki havariden olan Yahuda’nin bas kahine Hz. isa’nin yerini
sdyledigini ve bunun karsihginda Yahuda'ya 30 giimiis verildigini, onlar Hz. isa’y1 yakalayip
carmiha gerdiklerini, Hz. isa’nin orada ruhunu teslim ettigini, ona tabi olanlarin onu bir kabre
gomdiglnd, bir siire sonra gittiklerinde ise kabrin acilmis ve igerisinin bos oldugunu
gordiiklerini, Hz. isa’nin diriltilip baz1 sakirtlere goriiniip onlara dini yayma vazifesi verdigini,
sonra goklere ¢ikip babasinin (Tanrinin) sagina oturdugunu aktarmislardir. Miellifler, diger
Incillerde bulunmamakla birlikte Yuhanna incil'inde Hz. isa carmiha gerildikten sonra basini
egip ruhunu verdigini, askerlerin gelip digerlerinin bacaklarini kirdiklarini, Hz. isa’y1 élmiis
gordiiklerinden onun bacaklarin1 kirmadiklarini, ¢iinkii onun hi¢bir kemiginin kirilmayacagi
yazisinin vaki oldugu ifadelerinin yer aldigimi belirtmistir. Miiellifler, Hz. Isa’nin akibeti
konusunda Hristiyanlarin ikiye ayrildiklarini, resmi inancin ¢armiha gerilerek 6ldiirilmis
insanligin ilk giinahini caniyla 6deyip sonra babasinin yanina gittigi, Barnaba incili ve bir kisim
Hristiyanlara gore ise Hz. Isa’'nin carmiha gerilip 6ldiiriilmedigi, birisinin muhtemelen onu

ihbar eden Yahuda’'nin Allah Teala tarafindan Hz. isa’ya benzetilip Yahudilerin de o kisiyi

278 Karaman vd., 1:139.
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carmiha gererek oldiirdiigiinii alinti ile ifade etmistir. Hz. Isa’nin bir peygamber oldugu,
carmiha gerilip dldiiriilmedigi ve Allah Teala’'nin peygamberini koruyup kendi huzuruna
ylikseltmesi durumlarinin Kur’an-1 Kerim’in agik ve kesin ifadesi oldugunu belirtmistir. Ancak
Kur'an’a gore Hz. Isa’min akibetinin ne oldugu konusunda bir kesinligin olmadigini ifade
etmistir. Kur’an Yolu tefsiri buradaki 158. ayette ve Ali imran suresi 55. ayette Allah Teala’nin
Hz. isa’y1 semaya degil kendine yiikselttigini buyurdugunu, bu iki ayetin sonucunun ise Hz.
[sa’nin 6nce vefat ettirildigi, ardindan Allah katina yiikseltildigi seklinde oldugunu belirtmistir.
Hz. Isa’'min Allah katina bedenle yiikselmesinin miimkiin olmayacagini ifade etmistir. Bu
gerceklerin Hz. Peygamber’in gelmesiyle ortaya cikip insanliga ilan edildigini ifade ettikten
sonra Yuhanna Incil'inde gecen su aktarimi yapmigtir.

Benim gitmem sizin i¢in hayirhdir; ¢linkii gitmezsem tesellici size gelmez... Size sdyleyecek
daha ¢ok seylerim var, fakat simdi dayanamazsiniz. Fakat o hakikat ruhu gelince size, her
hakikate yol gosterecek; zira kendiliginden soylemeyecek, fakat her ne isitirse
soyleyecek... Benimkinden alacak ve size bildirecektir.
Kur’an Yolu tefsiri devaminda konu hakkinda cesitli agiklamalar yaptiktan sonra biitiin bu
agiklamalarin Hz. Isa’nin kesin olarak ¢armiha gerilerek ve omurgasi kirilarak éldiiriilmedigi,
Allah Teala’nin onlarin elinden onu kurtardigl ve daha sonra vefat ettirip kendi katina
ylkselttigi kanitlarini teyit ettigini, vefat ettirme sekli ve zamani ile nasilliginin ihtimallere agik
oldugunu dile getirmistir. Sehitlerle ilgili durumu Hz. isa’nin durumuna kiyas ederek 6liim ve
hayatin cesitlerinin oldugunu ve Allah Teala’nin huzuruna yiikseltilmenin maddi olarak
anlasilmamasi gerektigini ifade etmistir.27? Kur’an Yolu tefsiri buradaki a¢iklamasinda bilgi
verme amach incillerden alintilar yaparak konuyu zenginlestirdigi ve Incil'lerdeki bazi

yanlislari Kur’an’in diizelttigini ortaya koydugu anlasilmaktadir.

Kur’an Yolu miiellifleri Nisa suresi 171. ayetteki “Ey Kitab ehli! Dininizde sinirlart asmayin ve
Allah hakkinda ancak hakki séyleyin. Meryem oglu Isa Mesih, ancak Allah'n peygamberi,
Meryem'e ulastirdigi (emriyle onda var ettigi) kelimesi ve kendisinden bir ruhtur...” ibarelerinin
aciklamasinda bir peygamberin gelmesini bekledikleri halde Hz. isa kendilerine peygamber
olarak gonderildigini bildirdiginde Yahudilerin onu inkar ettiklerini, Hristiyanlarin cogunun ise
Hz. Isa hakkinda dogru inanca ulasamadiklarini ifade etmislerdir. Kendisinden 6énce gelen
kitaplar1 tasdik ve tashih etmek icin gonderilen Kur’an’'in, Yahudi ve Hristiyanlarin inang
bozukluklarini diizelttigini, beklenen Mesih’in Meryem oglu isa oldugunu ve onun Allah’in
kulu, peygamberi, kelimesi ve ondan bir ruh oldugunu bildirdigini dile getirmislerdir.
Hristiyanlarin Hz. Isa’ya ait bu nitelikleri kabul ettikleri fakat kelimelere farkli anlamalar
yiikleyip dogrudan saptiklarimi belirtmislerdir. Hristiyanlarin Hz. Isa hakkindaki inanglar

Yuhanna incil'inden alinti ile sdyle aktarmiglaridir.

Kelam (so0z, kelime, logos) baslangicta var idi ve kelam Allah nezdinde idi ve kelam Allah
idi... Dlinyada idi ve diinya onunla oldu ve diinya onu bilmedi. Kendininkilere geldi ve
kendininkiler onu kabul etmediler. Fakat onu kabul edenlerin hepsine, onun ismine iman

279 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 2:177-80.
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edenlere onun ogullari olmak saldhiyetini verdi... Ve kelam beden olup inayet ve hakikatle
dolu olarak aramizda sakin oldu. Biz de onun izzetini, babanin biricik oglunun izzeti
olarak gordiik.

Kur’an Yolu tefsiri devamindaki agiklamasinda Kur’an’a goére de Hz. Isa’nin Allah’in kelimesi
oldugu ancak kelam ve ilahi kelimenin Allah’in irade ve kudret gibi sifatlarindan oldugunu,
bunun olaganiistii bir durumda Allah’in kudreti denilmesindeki gibi bir mecaz seklinde
anlasilmas1 gerektigini, burada Allah’in kudreti ifadesiyle sodylenilmek istenenin aslinda
Allah’in kudretinin eseri ifadesi oldugunu belirtmistir. Aslinda biitiin varliklarin Allah’in
kelimesi oldugu ve “kiin” emriyle olustugunu ancak Allah Teala diger insanlarin olusmasinda
kendi iradesiyle sebepler, vasitalar ve kanunlar belirlerken, Hz. Isa’nin dogumunda yine kendi
iradesiyle bu vasita ve sebepleri kullanmayarak Hz. isa’y1 babasiz olarak diinyaya getirdigini
belirtmistir. Kur’an Yolu tefsiri devaminda Hristiyanlikta olusan teslis inancinin nasil ortaya
¢iktigini ve Kur’an’in teslis inancini reddeden bilgilerini ifade etmistir.280 Kur’an Yolu tefsiri
buradaki agiklamasinda Incilden alinti yaptign goriilmiistiir. Ancak bu alintinin Hz. Isa
hakkindaki yanlis inanci bildirmek i¢in oldugu anlasilmaktadir. Kur’an’in da Hristiyanlarin bu

yanlis inanclarini diizelttigini ifade etmistir.

Kur’an Yolu miiellifleri Nisa suresi 173. ayetteki “Mesih de, Allah'a yakin melekler de, Allah'a kul
olmaktan asla cekinmezler...” ibaresinin agiklamasinda Hz. Isa’nin émriinii Allah’a kulluk ve
ibadet ederek gecirdigi bilgisinin Kur’an'n yaninda incilde de mevcut oldugunu
belirtmislerdir. Bu sebeple Hz. Isa’nin ne Tanr1 ne de Tanrinin oglu olmasinin miimkiin
olmadigini ifade etmislerdir. 281 Miiellifler buradaki aciklamalarinda Kur’an’'daki bilgiden
hareketle ayni bilginin Incil’de de mevcut oldugunu delil géstererek boylece Hristiyanlarin

inanclariin kendi kitaplarindaki bilgi ile gelistigini ortaya koymuslardir.

Kur’an Yolu tefsiri Maide suresi 12. ayette “Ant olsun, Allah Israilogullarindan saglam séz
almisti. Onlardan on iki temsilci -baskan- se¢mistik. Allah sdyle demisti: "Sizinle beraberim...”
ibarelerinin agiklamasinda miiellifler, Allah Teala’nin din ve ahlak dis1 yollara sapmaktan
korumak icin on iki Israil kabilesinden her birisinin baslarina birer temsilci segmesini Hz.
Musa’ya emrettigini, ayette belirtilen dini ve ahlaki davranislari sergiledikleri durumda onlar1
affedip cennetine koyacagini, aksine davrananlarin dogru yoldan ¢ikmis olacaklarim
bildirdigini, emirlerini tutacaklarina dair Hz. Musa araciliiyla onlardan s6z aldigimi ifade
etmistir. Ayetteki on iki temsilcinin Kitab-1 Mukaddes’te her birinin binlerce kisiden olusan
ordunun basi olarak belirtildigini, “Ve sizinle beraber her sipttan (kabile) birer adam olacak;
her biri kendi atalar1 evinin basi olacaktir... Cemaatten cagrilanlar, atalar siptlarinin beyleri,
bunlardy; Israil binlerinin baslan idiler.” bilgilerini Kitab-1 Mukaddes’'ten alint1 ile

aktarmistir.282 Kur’an Yolu tefsirinin buradaki aciklamasinda ayet igerisindeki on iki kabile

280 Karaman vd., 2:189-92.
281 Karaman vd., 2:195.

282 Karaman vd., 2:232.
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temsilcisi ifadesini Kitab-1 Mukaddes’ten alintiladigi bilgilerle destekleyerek agikladigi

goriilmektedir.

Kur’an Yolu tefsiri Maide suresi 21-26. ayetlerdeki "Ey kavmim! Allah'in size yazdigi kutsal
topraga girin. Sakin ardiniza dénmeyin. Yoksa ziyana ugrayanlar olursunuz.” Dediler ki: "Ey
Miisd! O (dedigin) topraklarda gayet giiclii, zorba bir millet var. Onlar oradan ¢itkmadik¢a biz
oraya asla giremeyiz...” ibarelerinin aciklamasinda Kitab-1 Mukaddes’'ten Arz-1 Mev'ud'un Hz.
Ibrahim ve soyuna Tanr tarafindan vadedilen bugiinkii Filistin topraklari oldugunu, icerisinde
bal ve siit olan iilke ve biitiin memleketlerin siisii olan vatan oldugunu, sinirlarinin Akdeniz’den
Firat’a, Sina Yarim adasinin giineyinden Liibnan'in kuzeyine ulastigini ve bu topraklara
ebediyen miras¢i olmanin birgok sartinin oldugunu alinti ile aktarmistir. Devaminda
Israilogullar1 hakkinda ayetlerde bahsedilen konularla ilgili bilgileri ifade ettikten sonra olayin
Kitab-1 Mukaddes’teki seklini 6zetle su sekilde aktarmigtir. Hz. Musa, Israilogullarindan on iki
nakib1 Faran ¢éliinden casusluk yapmak tlizere kutsal yere gonderdigini, bu casuslar 40 giin
sonra dondiiklerinde, ilkenin zengin, nimetlerle dolu ve insanlarinin giiclii oldugu ve
kendilerinin onlarla savagsmaya gii¢lerinin yetmeyecegi seklinde rapor verdiklerini, bu rapor
lizerine Israilogullar’nin Misir'dan ¢iktiklarina pisman olup Misir'a dénmenin uygun oldugunu
ifade ettiklerini, sonra on iki casustan Yusa ve Kaleb korkaklik gosteren toplulugu
azarladiklarini, Kaleb’in sdyle konustugunu: “Hemen gidelim ve oraya sahip olalim, rahatlikla
bu isin listesinden gelebiliriz. Sonra, Yisa ile birlikte dediler: Eger Rab bizden razi olursa, bizi
bu iilkeye gotiirecek ve orayi bize verecektir... Yeter ki, Rabbe kars1 gelmeyin, o tilke halkindan
da korkmayin...”, bu konusmanin iizerine toplulugun bunlar1 tasa tuttugunu ifade etmistir.
Bunun tizerine Allah Teala “Stiphesiz bu ¢6lde kirk y1l dolasacaksiniz ve i¢inizde yirmi yas ve
daha yukari olanlar bu ¢dlde ceset haline gelecekler, kii¢likleriniz biiyiiyecek... onlar1 kabul
edip getirecegim ve onlar o iilkeyi bilecekler..” buyurdugunu, bu slirede Misir'dan cikis
sirasinda geng olan herkesin 6ldiigiinii, Urdiin’iin fethinden sonra Hz. Musa‘’nin da vefat
ettigini, Niin'un oglu Yesu zamaninda Filistini zapt edebildiklerini, Hz. Musa’nin gonderdigi
casuslardan kotii haber getiren, halkin icerisine korku salan ve halki Hz. Musa’ya karsi
ayaklandiranlarin ¢6lde veba hastaligina tutularak 6ldiigiini, Kitab-1 Mukaddes’ten alinti ile
aktarmistir. 283 Kur‘an Yolu tefsiri buradaki aciklamasinda konu ile ilgili ayetler i¢in bazi
aciklamalarda bulunduktan sonra Kitab-1 Mukaddes’ten yukaridaki alintiy1 elestirmeden,
Kitab-1 Mukaddes ile Kur’an’in bilgisi birbiriyle ayniymis gibi ayetlerin aciklamasi igerisinde
kullandig1 gorilmistiir. Kitab-1 Mukaddes’ten alintilanan bilgilerden kutsal yere gitmeyi
istemeyen Israilogullarindan genclerin ve yashlarin hepsinin 6ldigi, Urdiin’iin fethinden
sonra Hz. Musa’'nin vefat etmesi, Niin'un oglu Yusa’'nin zamaninda Filistin'i ele gecirdikleri,
halka korku salan casuslarin veba hastasi olarak vefat ettikleri, rapor sunan kisilerin isimleri
ve sayilar1 gibi ayrintilar ayetlerde ge¢memistir. Bu durumun ayetin konusunun Kitab-1

Mukaddes’teki bu bilgilerle ilgili olmas1 sebebiyle oldugu anlasilmaktadir.

283 Karaman vd., 2:247-49.
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Kur’an Yolu tefsiri Maide siiresi 112-115 arasi ayetlerdeki “Hani havariler de, "Ey Meryem oglu
Isa! Rabbin bize gékten bir sofra indirebilir mi?" demislerdi. Isa da, "Eger mii'minleriseniz Allah'a
kars1 gelmekten sakinin” demisti. Onlar, "Istiyoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz yatigsin...”
ibarelerin agiklamasinda islam bilginlerine gére sofranin indirildigi, tefsir kitaplarinda sofrada
hangi yiyeceklerin oldugu ve ne kadar siirdiigliniin anlatildigini ifade etmistir. Baz1 tabiin
bilginlerinden gelen rivayeti esas alan miifessirlere gore ise sofra indirildikten sonra inkar
edenlerin azapla cezalandirilacagi Yiice Allah tarafindan bildirilmesi lizerine sofra isteyenlerin
bu isteklerinden vazgectigini ve sofranin indirilmedigini, Resid Riza'nin sofranin indirilip
indirilmediginin Incillerde ge¢medigi ve bdyle bir bilginin Hristiyanlar arasinda da
olmadigindan bazi tabiin bilginlerden gelen yorumunun gecerli oldugunu ifade ettigini
belirtmistir. Kur’an Yolu tefsiri sofra indirilmesinin disinda havarilerin sofra isteklerinin ve Hz.
I[sa'nin duasinin da Incillerde gegmedigini, béylece Incillerde gecip gegmemesinin sofra
indirilmesinin gerceklesmedigine destek kilmanin isabetli olmadigini ifade ettikten sonra
Resid Riza'nin bu goriisiinii kabul etmeyerek, bu konuda Taberi’'nin sofra indirildigi yontndeki
tercihini aktarmistir.284 Kur'an Yolu tefsiri buradaki aciklamasinda ayette ifade edilen konu

hakkinda incil'in kaynak gosterilmesini kabul etmedigi goriilmektedir.

Kur’an Yolu miellifleri Araf suresi 104-105 arasi ayetlerdeki “Miisd dedi ki: "Ey Firavun!
Siiphesiz ki ben dlemlerin Rabbi tarafindan génderilmis bir peygamberim.” Bana, Allah'a karsi
sadece gercegi séylemem yaragir. Ben size Rabbinizden agik bir delil (mucize) getirdim. Artik
Israilogullarint benimle génder.” ibarelerin aciklamasinda Hz. Yusuf'un Misir’'da iist diizey bir
konumda bulundugu sirada israil lakabiyla bilinen babasi Hz. Yakub ve on bir oglu Misir'a
goclip orada uzun siire itibarli olarak yasadiklarini, iktidarin el degistirmesi {izerine
Israilogullarinin niifuslarinin fazlalasip genis topraklara hakim olmalari, savaslar sirasinda
Misirhilar1 arkadan vurma ihtimalleri gibi siyasi ve ekonomik sebeplerle itibarlarini
kaybettiklerini ve parya durumuna diisiip agir islerde calistirildiklarini, niifus artisini 6nleme
amaciyla erkek cocuklarimi 6ldiirme karari alindigini, 400 yili askin Misir'da bu durumda
kaldiklarini Kitab-1 Mukddes'ten alinti ile aktarmislardir. 285 Miielliflerin buradaki
aciklamasinda Kitab-1 Mukaddes’ten Israilogullarinin tarihine yonelik bilgileri ayetlerin

tefsirini genisletici mahiyette delil olarak kullandiklar: goriilmektedir.

Kur’an Yolu tefsiri Araf suresi 106-108 arasi ayetlerdeki “Firavun, "Eger acik bir delil getirdiysen
haydi géster onu bakalim, sayet dogru séyleyenlerden isen" dedi. Bunun lizerine Milsd asasini yere
atti. Bir de ne gorsiinler, apagik bir ejderha. Elini (koynundan) cikardi Bir de ne gérstinler o,
bakanlar icin, bembeyaz olmus.” ibarelerin acgiklamasinda Hz. Musa’ya verilen asanin yilana
doniismesi ve elinin bembeyaz olmasi mucizelerinin Tevrat'ta da gectigini ifade etmistir.
Ayrica miilhidler denilen bir grubun mucizeleri tevil edip inkar yoluna gittiklerini fakat sunni

miifessirler bu tiir tevillerin konuyla ilgili miitevatir haberlerin kabul edilmemesi ve Hz.

284 Karaman vd., 2:364.

285 Karaman vd., 2:565-66.
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Peygamber’in yalanlanmasi anlamina geleceginden reddettiklerini belirtmistir. 286 Kur’an Yolu
tefsiri Hz. Musa’ya verilen bu mucizelerin Tevrat’'ta da var oldugunu séylemesindeki amacinin
mucizelerin gercekligini kuvvetli hale getirmek olabilecegi disiiniilmektedir. Bdylece
Kur’an’daki bilgi, Kitab-1 Mukaddes’teki bilgiyle desteklenmis olmaktadir.

Kur’an Yolu tefsiri Araf suresi 133. ayetteki “Biz de, her biri ayri ayri birer mucize olmak iizere
baslarina tufan, gcekirge, iirtin giivesi (haserat), kurbagalar ve kan gonderdik. (Hicbirinden ders
almadilar.) Biiyiikliik tasladilar ve sug¢lu bir kavim oldular.” ibarelerinin agiklamasinda firavun
ve cevresinin baslarina gelen kuraklik sikintisindan ibret almadiklarini, sikintilara katlanmaya
hazir olduklarini ifade ederek Allah’a meydan okuduklarini, Allah Teala’nin da onlar1 bu ayette
ifade edilen sikintilara maruz biraktigini belirtmistir. Kur’an Yolu tefsiri Firavun ve Misirlilara
verilen felaketlerin Kur'an-1 Kerim'de ibret amagh o6zetle anlatildigini, Firavun'un
Israilogullarini birakmasi icin daha ¢ok Hz. Harun’un degnegiyle gerceklestirilen Nil sularinin
kana doniismesi, biitiin iilkenin kurbagalarla dolmasi, tatarcik ve at sinegi istilasi, hayvanlarin
kirilmasi, insanlarin ve hayvanlarin viicutlarini ¢iban kaplamasi, dolu felaketiyle insanlar ve
hayvanlarin kirilmasi, ¢ekirge siiriisiiniin yeri ve gogi sarmasi felaketlerin ve mucizelerin
Tevrat'ta anlatildigin belirtmistir. Ancak bu felaketlerin Firavun’'u yola getirmedigini, her
felakette Hz Musa’ya eger felaket kalkarsa Israilogullarini serbest birakacagi soziinii verdigini
fakat hi¢birinde sozlini tutmadigini, sonunda “Rab,... Misir diyarinda biitiin ilk doganlari
vurdu... Ve Misir’da biiyiik feryat vardi; ¢linkii icinde 61ii olmayan bir ev yoktu.” Bunun iizerine
erkelerin sayilar1 600.000’i bulan 400 yildir Misir'da kalan Israilogullar’nin Misir’dan
ayrilmalarina Firavun'un izin verdigini Tevrat'tan alint1 ile ifade etmistir.287 Kur’an Yolu tefsiri
buradaki aciklamasinda ayette ifade edilen bes mucizenin disinda Tevrat'ta da Hz. Harun
tarafindan gerceklestirildigi ifade edilen mucizeleri ayetin aciklamasinda delil olarak
kullandig1 gortilmektedir. Ayrica Tevrat'tan alintiladigi bu ifadeleri hi¢ elestirmeden ayetin

tefsirini bu agiklamalarla bitirmistir.

Kur’an Yolu tefsiri Araf suresi 148. ayetteki “Miisd'nin kavmi onun (Tur'a gitmesinin) ardindan,
ziynet egyalarindan, bégiirmesi olan bir buzagi heykeli (yaparak ilah) edindiler. Onun
kendileriyle konusmadigini ve onlara hicbir yol géstermedigini gérmediler mi?..” ibarelerin
aciklamasinda Hz. Musa'nin Tur’da bulundugu sirada Hz. Harun'un israrla karsi koymasina
ragmen Israilogullar1 bégiirme sesleri c¢ikarabilen altindan bir buzagi yapip ona tapmaya
basladiklarini ifade etmistir. Bugiinkii Tevrat’a gore ise buzagiy1 Hz. Harun'un yaptigini, Hz.
Musa’nin gecikmesi tizerine kavmi Hz. Harun’dan bir Tanr1 yapmasini istedigini, Hz. Harun’un
altindan kiipeleri getirmelerini sdyleyip bunlarla Tanr olarak taptiklar1 buzagiy1 yaptigini
Tevrat'tan alint1 ile ifade etmistir. Ancak bunun bir iftira ve bu ifadelerin bir tahrif eseri
oldugunu, Kur’an-1 Kerim’de buzagiy1 yapanin Samiri adinda bir kisi oldugunun belirtildigini

ve Hz. Harun'un da boyle bir bithtandan kurtarildigini ifade etmistir. Aciklamanin devaminda

286 Karaman vd., 2:566.

287 Karaman vd., 2:577-78.
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ayetteki sucun tiim Israilogullar’'n1 kapsamasinin sebebinin Israilogullarinin béyle bir seyi
istemesinden hatta Tevrat’a gére putun malzemelerini temin etmelerinden dolay1 olabilecegini
ifade etmistir.288 Kur’an Yolu tefsirinin buradaki a¢iklamasinda Tevrat’taki ifadenin tahriften
kaynaklandigini ifade ederek Tevrat'in aslinin bozuldugunu ifade etmistir. Boylece Kur’an’in
ifadesi ile bu bozuklugun diizeltilmis oldugunu belirtmistir. Ancak olayin devamindaki bilgiyle
aciklamaya devam etmeleri Tevrat'in Kur’an’a uyan ya da Kur’an yoniinden celiski ifade
etmeyen kisimlarindan faydalandigini géstermektedir.

Kur'an Yolu miellifleri Araf suresi 150. ayetteki “Miisd, kavmine kizgin ve lizgiin olarak
dondiigiinde, "Benden sonra arkamdan ne kétii isler yaptiniz! Rabbinizin emrini beklemeyip acele
mi ettiniz?" dedi. (Ofkesinden) levhalari atti ve kardesinin sagcindan tuttu, onu kendine dogru
cekmeye basladl...” ibarelerin agiklamasinda alinti olarak naklettikleri bir yoruma gore Hz.
Musa Tur’da bulunurken kavminin puta taptigindan haberdar olmadigini, Taberi'nin goriisiine
gore ise Hz. Musa Tur’da bulundugu sirada kavminin puta taptigindan haberdar oldugunu ifade
etmis, Taha suresi 85. ayetin Taberi'nin goriisiinii destekledigini Tevrat'taki bilgilerin de bu
yonde oldugunu belirtmislerdir. 289 Miielliflerin buradaki agiklamasinda Kur’an ayetinin

destekledigini ifade ettikleri bir goriisii Tevrat'taki bilgilerle de teyit ettikleri goriilmektedir.

Kur’an Yolu tefsiri Hud suresi 44. ayetteki "Ey yeryiizii! Yut suyunu. Ey gék! Tut suyunu"” denildi.
Su cekildi, is bitirildi. Gemi de Ciidi'ye oturdu ve "Zalimler toplulugu Allah'in rahmetinden uzak
olsun!" denildi.” ibarelerin agiklamasinda “Uzerinde N{ih’un gemisinin oturdugu bildirilen Ctdi
dag1 Glineydogu Anadolu bolgesinde Tirkiye-Irak sinirina 15 km. uzaklikta, Dicle irmaginin
kiyisinda bulunan Cizre’nin 32 km. kuzeydogusunda, Sirnak il merkezine 17 km. mesafededir.”
bilgilerini verdikten sonra Cudi dag hakkinda tarihi bilgi ve rivayetler ile Cudi daginin
yapisinin, ayette ifade edilen geminin oturdugu dagin bu dag oldugu kanaatini tasidigini ifade
etmistir. Kitab1 Mukaddes’e gore ise geminin Ararat (Agr1) dagina oturdugunu belirterek ayetin
tefsirini tamamlamistir.290 Kur’an Yolu tefsiri buradaki aciklamasinda ayette belirtilen geminin
oturdugu yerin tespiti i¢in tarihi bilgiler ile Kur’an'in ifadesinin uyustugunu ifade ettikten
sonra Kitab-1 Mukaddes'teki bilgiyi aciklik getirmeden oldugu gibi aktarmistir. Ahdi Atik’teki
Ararat'in tarihte hem Urartu olarak bilinen kavmin Hem de bu kavmin Milat'tan 6nce 1000
yillarinda Van sehri merkez olmak iizere kurdugu devletin adidir. Asli, Uruatri olan Urartu
kelimesi daghk bolge yiliksek yer anlamina gelmekte olup, bu isimle Van goliiniin giiney
dogusundaki daglik bolgenin kastedildigi ifade edilmistir. Urartu kelimesi Ibranice olan Kitab-
1 Mukaddes’te yanlis seslendirme sonucu Ararat seklini almistir. Tevrat'ta geminin Ararat
dagina oturdugu ifadesi milattan énce V. Asirda yazilan ruban metnine aittir. Tevrat'in Tekvin
8/4’in Aramice ve Siiryanice terclimelerinde geminin indigi yer Ture Kardu olarak ifade

edilmis, Siiryanice yorumculara gore Ture Kardu Kur'an’da geminin indigi dag olan Cudi

288 Karaman vd., 2:594-95.
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oldugu belirtilmistir. Bu durumda Ahdi Atik’teki Ararat daglar1 ifadesini diger kaynaklarin
isaret ettigi bolgenin disinda kalan Agri dagi olarak degil, Van'in giineyindeki daglar olarak
anlamak daha dogru olmaktadir.291 “Ozetle, Yahudi kaynaklarinin Tevrat'ta gecen “Ararat
daglan” ifadesinden anladiklar yer ile Islam kaynaklarinin Kur’an’da gecen “Cudi” isminden
anladiklar1 yer ayni bolgedir.”292

Kur’an Yolu tefsiri Hud suresi 77-78. ayetlerdeki “Elgilerimiz Lit'a gelince onlarin yiiziinden
liziildii, gégsii daraldi ve "Bu ¢ok zor bir giin" dedi. Kavmi, (konuklariyla cirkin iliskide bulunmak
lizere) ona dogru kosa kosa geldiler. Zaten onlar énceden de bu tiir ¢irkin isleri yaptyorlardi.”
ibarelerin agiklamasinda Hz. Lut’a gelen elcilere kavmi tarafindan sarkintilik yapabilecegi
kaygisini tasidigi olay ile ilgili olarak Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Lut'un kendi kizlarini onlara teklif
edip onlardan yararlanmalarina miisaade ettigine yonelik agiklamalar oldugunu fakat bu tiir
cirkinlikleri ortadan kaldirmak icin gonderilmis bir peygamberin bdyle bir davranista
bulunmasinin miimkiin olmadigini ifade etmistir.293 Kur’an Yolu tefsiri Kitab-1 Mukaddes’in Hz.
Lut hakkindaki bu ifadesini dogru bulmadiklarini belirtmistir. Boylece Kitab-1 Mukaddes’in

Kur’an’in bildirdiklerine ters olan ifadelerini kabul etmemis olmaktadir.

Kur’an Yolu miuellifleri Neml suresi 41-44 arasi ayetlerdeki “Siileyman, "Tahtini taninmaz hale
getirin. Bakalim taniyacak mi, yoksa tanimayacaklardan mi olacak?” dedi. Belkis gelince, "Senin
tahtin béyle mi?" denildi. O da, "Sanki o! Fakat zaten daha énce bize bilgi verilmisti ve biz

”

teslimiyet gostermistik” dedi...” ibarelerin aciklamasinda Belkis'in Hz. Siileyman’t ziyareti
hakkinda Kitab-1 Mukaddes’in Kur’an-1 Kerim'le uzlasir bilgiler verdigini ifade ettikten sonra,
Kitab-1 Mukaddes’ten alinti ile Belkis, yaninda Kafilesi ve hediyelerle Allah’in adini
yaymasindan dolay1 s6hreti her tarafa yayilan Hz. Silleyman’in peygamber olup olmadigini
o0grenmek icin Kudiis’e geldigini, cevabini sadece kendisinin bildigi bazi sorular1 Hz.
Siileyman’a sordugunu, ondan cevaplari aldiktan sonra onun ilminin derinligine inandigini ve
Allah’in birligine iman edip iilkesine geri dondiigiinii ifade etmislerdir.294 Buradaki aciklamada
Kitab-1 Mukaddes'teki bilgiler ile ayetlerdeki ifadeler benzerlik gosterseler de bu bilgilerde az
da olsa farklilik goriilmektedir. Ancak Kur’an Yolu tefsiri Kitab-1 Mukaddes’teki bu bilgileri

ayetin tefsirinde kullanmistir.

Kur’an Yolu tefsiri Ankebut suresi 14-15. ayetlerin “Andolsun, biz Nith'u kendi kavmine
peygamber olarak génderdik. O da dokuz yiiz elli y1l onlarin arasinda kaldi. Neticede onlar
zultimlerini stirdiiriirlerken tiifan kendilerini yakalayiverdi...” aciklamasinda Kur’an-1 Kerim’de

kac y1l yasadig1 hakkinda bilgi verilen tek peygamber ve kavmi ile giristigi inan¢ miicadelesi

291 Hikmet Tanyu, “Agr1 Dag1”, TDV islam Ansiklopedisi, erisim 18 Subat 2023,
https://islamansiklopedisi.org.tr/agri-dagi.

292 Yasin Meral, “Yahudi Kaynaklarinda Ararat Daglar1 (Tekvin, 8:4)”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalari Dergisi 11, sy 2 (12 Nisan 2016): 99, https://doi.org/10.17131 /milelnihal.87422.

293 Karaman, Kur’an Yolu, 187-88.

294 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 4:195.
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hakkinda bilgi verilen ilk peygamberin Hz. Nuh oldugunu ifade ettikten sonra Tevrat'ta da Hz.
Nuh’'un 950 y1l yasadiginin belirtildigini ancak tarih kitabi1 mahiyetinde olan Tevrat'in Tekvin
bolimiinde Hz. Nuh'un hayatinin ayrintili olarak anlatildigini, Kur’an’da ise onun hayatinin
ibret alinacak yonlerine dikkat ¢ekildigini ifade etmistir.29 Kur’an Yolu tefsiri buradaki
aciklamasinda Tevrat'in Hz. Nuh hakkindaki Kur’an-1 Kerim ile uyusan bilgilerini ayetin
tefsirinde delil olarak kullandig1 goriilmektedir. Ayrica kissa hakkinda Kur’an-1 Kerim ile
Tevrat arasinda bir kiyaslamaya gitmis, Hz. Nuh kissasi hakkinda Kur’an'in Tevrat'a gore fazla
bilgi vermeme sebebinin kissada ibret yontini esas almasindan kaynaklandigini ifade etmistir.

Kur’an Yolu tefsiri Saffat suresi 101-103 aras1 ayetlerdeki “Biz de ona uysal bir ogul miijdeledik.
Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek yasa gelince Ibrahim ona, "Yavrum, ben riiyamda seni
bogazladigimi gérdiim. Diisiin bakalim, ne dersin?" dedi. O da, "Babacigim, emrolundugun seyi
yap.” ibarelerin agiklamasinda Hz. ibrahim’in kurban edecegi cocugunun Hz. ishak m1 veya Hz.
Ismail mi oldugu konusunda bazi alimlerin gériislerine yer verdikten sonra, hem Tevrat'in
agiklamalarina hem de bu surenin 112-113. ayetlerin igerigine gore Hz. Ibrahim’in ilk
cocugunun Hz. Ismail oldugunu, kurban olayinin da ilk cocuk olmasi sebebiyle de bu cocugun
Hz. ismail olmasinin muhtemel oldugunu ifade etmistir.29 Saffat suresi 112-113. ayetlerdeki
“Biz onu salihlerden bir peygamber olarak Ishak ile de miijdeledik. Onu da Ishak't da ugurlu kildik.
Her ikisinin nesillerinden iyilik yapanlar da vardi, kendine apagik zulmedenler de...” ibarelerinin
aciklamasinda da Hz. ishak’in Hz. ibrahim’in ikinci oglu oldugunu, Kitab-1 Mukaddes’e gore Hz.
ibrahim 86 yasindayken oglu Hz. ismail, 100 yasindayken de oglu Hz. ishak’in dogdugunu
belirtmistir.297 Kur’an Yolu tefsiri buradaki agiklamasinda 103. ayette hangi ¢ocugun kurban
edileceginin belli olmadigindan ayetteki bu kapaliligi gidermek i¢in Tevrat'taki bilgiyi kanit

olarak gosterdigi anlasilmaktadir.

Kur’an Yolu tefsiri Sad suresi 24. ayetteki “Davud dedi ki: ...Esasen ortaklarin pek ¢ogu birbirine
haksizlik eder. Ancak iman edip salih ameller isleyenler baska. Onlar da pek azdir.” Daviid bizim
kendisini imtihan ettigimizi anladi. Derken Rabbinden bagislama diledi, egilerek secdeye kapandi
ve Allah'a yéneldi.” ibarelerin aciklamasinda tefsirlerde Hz. Davud’'un neden kendisinin
smandigl diisiincesini aydinlatmak {izere Islam’in peygamberlik 6gretisiyle uyusmayan
Israiliyyat tiirii baz1 haberlerin anlatildigin ifade ederek, ash Kitab-1 Mukaddes’e dayandigini
ifade ettigi bu olay1 Hz. Davud’'un tesadiifen ag¢ik gordiigii bir kadinin giizelliginden
etkilendigini, onun bir askerin esi oldugunu 6grenince esini 6ldiirtmeyi planladigini, Hz.
Davud’'un emriyle savasa katilip esin 6lmesinin ardindan Hz Davud’un da kadinla evlendigini,
Hz. Davud’un da mabette karsisina ¢ikan iki adamin bu hatasiyla ilgili oldugunu ve Allah Teala
tarafindan smandig1 diisiincesiyle secdeye kapandigini ve tévbe ettigini aktarmistir. Kur’an
Yolu tefsiri Yahudi kiltiriinde Hz. Davud'un kral olarak bilindigi icin Kitab-1 Mukaddes

295 Karaman vd., 4:260.
296 Karaman vd., 4:545-46.

297 Karaman vd., 4:547.
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yazarinin yakistirmasi olarak Hz. Davud’un kocasi olan bir kadinla yattig1 ve kadinin hamile
kaldiginin anlatilmasi, Yahudi gelenegi acgisindan sorun tegkil etmese de Kur’an-1 Kerim ve
Islam agisindan bu agiklamalarin dogru olmadigini dile getirmistir. Kur‘an Yolu tefsiri bu
aciklamasindan sonra sonu¢ olarak Hz. Davud’un giizelliginden etkilendigi bir kadinla
evlenmeyi diislinmiis, bir plan dahilinde olmadan kocasinin savasta 6lmesi tizerine Hz. Davud
mesru usulle kadinla evlenmis fakat olay halkin agzinda hayali kurguya doniismiis
olabilecegini ifade etmistir. Kur’an Yolu tefsiri bu olayin siradan insanlar i¢in ciddi bir giinah
olmadigini ancak peygamberin kisiligi ile bagdasmadigi icin Hz. Davud’un bu olayin bir sitnama
oldugunu anladigini ve pisman olarak Allah’a tovbe ettigini, belirtmistir.298 Kur’an Yolu tefsiri
buradaki agiklamasinda Kitab-1 Mukaddes yazar1 ifadesini kullanmasi Kitab-1 Mukaddes’e
biitiiniiyle ilahi kaynak olarak yaklasmadigini géstermektedir. Ayrica ash Kitab-1 Mukaddes’e
dayandigi ve Hz. Davud’'un peygamberligine yakismadigini ifade ettigi bu olay1 gergekten

mesru bir zeminde yasanmis olabilecegi sekilde diizelterek ayetin tefsirinde kullanmistir.

3.2.2.Kur’an Yolu tefsirinde kissalarin mitoloji iliskisi

Mit kelimesi sdylenen veya duyulan s6z anlaminda olup masal hikaye ve efsane anlamina gelen
“mythos”tan tliremistir. Olaganiistii kahramanliklar1 ve dogatistii gii¢leri anlatan hayal tirtint
s0z anlamina gelen mitoloji ilk ddnem insaninin dini tecriibelerini ifade ettikleri hikayelerdir.
“Bunlar gergekligin algilanmasini, dini ve metafizik fikirlerin aktarilmasini saglamak amaciyla
hayali ve tasviri hikdye kaliplari icinde sunulan anlatim sekilleridir.” Mitolojik anlatimlar hayali
ve diizmece olana isaret etmelerinin yaninda karmasik ve derin gerceklikleri de icerisinde
barindirirlar. Kaynak itibariyle bilgi éncesi déneme ait olan mitlerin,2?0 gercek oldugunu

savunanlar oldugu gibi tamamen hayali ve uydurma oldugunu da sdyleyenler vardir.300

Mitler, varligin varlik asamasina gelisini konu edinmistirler. Evrenin, evrenin pargalarinin,
diinyanin ve insanin varolusu gibi daha bir¢ok varligin yaratilisi ile ilgilenmektedirler. Mitlerde
insan ve diinya hayatinin bir gii¢ tarafindan olusturulup idare edildigine inanilir ve Tanrilar ile
Tanrilarin fiilleri insana benzetilir.301 Mitlerdeki karakterler olaganiistiidiir. Bu nedenle
olaganiisti ve kutsal degerleri agikladiklari séylenebilir. Dinler mitlerden 6nce var oldugundan
mitler, dinlerin kalintilarini da igerisinde tasimislardir. Netlikleri ve belirli bir sistematikleri
olmamasindan dolay1 bir inan¢ sistemine doniisememislerdir. Boylece dini yapilardan

ayrilmiglardir.302

298 Karaman vd., 4:575-76.

299 Hatice K Arpagus, “Mitoloji, Kur'an-1 Kerim Kissalari ve Kiiltiirel Miras”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2003, 6-7.

300 Demir, Mitoloji Kur’an Kissalari ve Tarihi Gergeklik, 19.
301 Demir, 17.

302 Demir, 22-23.
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S-t-r kokiinden tiireyen “usture” kelimesinin cogulu olan “esatir” kelimesi sozliikte “yazilmis
seyler” anlamina gelmektedir. Esatir, eski zamanlarin ilahlari, kahramanlari ve gesitli olaylarla
ilgili gercekligi az olan hayali anlatimlar33 olarak tanimlanmaktadir. Tirkce karsilig1 efsane
olan usture kelimesi, mitoloji ile benzer anlam alanina sahip ve neredeyse benzer ge¢misi

an

paylasmaktadirlar. Kur’an-1 Kerim’'de bir¢cok defa gegen “esatirii’l-evvelin” o6ncekilerin
yazdiklari seyler anlamina gelmektedir. Eskilerin esatiri faydasiz kelamlar oldugundan dolay1

esatirii’'l-evvelin hurafe ve batil olarak da yorumlanmaktadir.304

Kur'an-1 Kerim’in igerisinde mitolojilerin var oldugunu savunan Halefullah, Kur’an

L]

ayetlerindeki “esatirii'l-evvelin” terkibinden hareketle Kur’an kissalarinin icerisinde mitoloji
barindirdigini iddia etmistir. Kur’an kissalarina edebi olarak yaklasan yazar, Kur’an'in mitoloji
icerdigi konusunda miisriklerin emin olduklarini ve bunu Hz. Peygamber’in yiiziine
soylediklerini ifade ederek, icerisinde esatiri barindirmasindan dolay1r miigriklerin bu
iddialarin1 Kur’an'in reddetmedigini ileri siirmistiir. Yazar, icerisinde esatir bulunmasi
sebebiyle Kur’an'in Allah Teala’dan gelmis degil de Hz. Peygamber tarafindan uyduruldugu
iddiasin1 Kur’an'in kabul etmedigini, bu sebeple Kur’an’in i¢erisinde mitoloji bulunmasinin bir
sakincasinin olmadigini savunmustur. Yazar, eski kitaplar icerisinde mitolojilerin yer aldigini,
bunun da Medine’deki Ehl-i kitap tarafindan bilindigini bu sebeple Medine’deki Araplar
mitolojileri bunlardan 6grendiginden, Medine’de esatir/mitolojiden bahseden ayetlerin
kesildigini iddia ederek goriisiinii desteklemeye c¢alismis, Kur'an’in icerisinde esatir

bulunmasinin bir sakincasi olmadigini ifade etmistir.305

“Esatir” konusunda miiellifler, Enam suresi 25. ayetteki “Hatta tartismak lizere sana
geldiklerinde inkdr edenler, "Bu (Kur'an) evvelkilerin masallarindan bagka bir sey degil” derler.”
ibarenin aciklamasinda esatir kelimesinin usture kelimesinin ¢ogulu oldugunu, tarih, kissa,
hikdye anlamina gelen Grekce historia kelimesinden Arapcaya gectigini ve bu dilde de
eglencelerde anlatilan eskilere dayali abartily, asilsiz hikdye ve masal anlamina geldigini ifade
etmislerdir. Miisriklerin Kur’an’in inanirhgina gélge diisiirmek icin sik sik Kur’an’i eskilerin
masallar1 olarak ifade ettiklerini, bu soézlerle hem kendileri Kur’an’dan uzaklasip hem de
basaklarin1 Kur’an’dan uzaklastirdiklarini belirtmislerdir.306 Buradaki a¢iklamalar ve esatir
kelimesinin gectigi diger ayetlerin Kur’an Yolu’'ndaki agiklamalari da dahil olmak iizere Kur’an
Yolu tefsirinin esatirle ilgili ac¢iklamalari modern tefsir goriislerinden etkilenmedigini

gostermektedir.

Kur’an Yolu miiellifleri Maide suresi 27. ayetteki “(Ey Muhammed!) Onlara, Adem'in iki oglunun

haberini gercek olarak oku. Hani ikisi de birer kurban sunmuslardi da, birinden kabul edilmis,

303 jbrahim Kafi Dénmez, ed., Isldm’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, c. 1, Marmara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlan (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 2006), 490.

304 Arpagus, “Mitoloji, Kur’an-1 Kerim Kissalari ve Kiiltiirel Miras”, 8-9.
305 Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-Kasasi, 210-16.
306 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 2:390.
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”

otekinden kabul edilmemisti...” ibarelerin tefsirinde anlatilan olayin ve Kkisilerin efsanevi
oldugunu soyleyenler olmussa da, bu goriisiin Tevrat ve Kur’an’da anlatilanlara aykiri
oldugunu ifade etmislerdir. Bu kissaya benzer bazi unsurlarin eski medeniyetlerin
mitolojilerinde ge¢mesinin, bu kissada anlatilan olay ve Kkisilerin efsanevi oldugunu
gostermedigini, ayni olay wuzun tarih icerisinde c¢esitli ¢evre Kkiiltiirlerde farklilik
kazanabildigini belirtmislerdir.307 Muelliflerin buradaki ve bunun disindaki a¢iklamasinda

kissalarin mitoloji kaynakl oldugu yoniinde herhangi bir ifadeleri yer almamaktadir.

Kur’an Yolu tefsiri Kur’an kissalarinin anlatiminda Kitab-1 Mukaddes’teki bilgilerden
yaralandig1 goriilmiistiir. Bu yararlanmalar, Islami kaynaklarda olmayan bir bilginin
kullanilmasi, kissa icerisinde gecgen ifadeyi aciklama veya zenginlestirme, kissa icerisindeki
bilgiyi Kitab’i- Mukaddes ile destekleme, Kur’an’daki agiklamalara uygun ifadeleri kullanma,
Kur’an’daki bir bilgiyi Tevrat'la teyit etme, benzer bilgileri ayirt etmeden kullanma, kissanin
icerisindeki kapalihig1 giderme ve ayetin tefsirinde bilgilendirme yapma seklinde oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica bu kullanimlar igerisinde Tevrat'in tahrif eseri oldugunu bir yazar
tarafindan kaleme alindigini, kissalarda bazi peygamberlere yapilan yakistirmalarin dogru
olmadigini, incil'i kanit géstermenin isabetli olmadigini bildirmislerdir. Ayrica bu bashk
icerisindeki incelenen oOrneklerin disinda eser icerisindeki bir¢cok yerde peygamberler
hakkinda Kitab-1 Mukaddes’ten bilgileri aktarmislardir. Bu bilgiler daha ¢ok Peygamberlerin
tarihi yonleriyle ilgili Kur’an’da bildirilmeyen konular hakkinda oldugu goriilmektedir. 308
Kur’an Yolu igerisindeki kissalar hakkinda Kitab-1 Mukaddes’ten alintilanmis biitiin bilgiler
Israiliyyat icerisinde degerlendirilebilir. Ancak Kur’an Yolu tefsirinin Kitab-1 Mukaddes’ten
alintiladig1 Kur’an’in ifadelerine aykiri olan Allah Teala ve peygamberler hakkindaki inang ve
bilgiyi elestirmesi, Israiliyyat’in kullanilabilir yoniine dikkate aldigin1 géstermektedir. Kur’an

acisindan dogrudan zitlik olusturmayan Kitab-1 Mukaddes’ten alintilanmis bilgilerden konusu

307 Karaman vd., 2:254.

308 Ornegin: Tevrat'a gore Hz. Ibrahim’in ilk ismi Abram iken daha sonra Tanri onun ismini milletlerin babasi
anlamina gelen Ibrahim ile degistirdigini, Hz. ibrahim, Mezopotamya’da dogdugu esinin adi Sarey, (Sare) babasinin
adi Terah oldugu, akrabalariyla birlikte buradan Harran’ goc ettigi, babasinin burada 61diigi, Tanridan aldig1 emir
iizere esi Sare ve kardesinin oglu Hz. Liit ile birlikte Filistin’deki Ken’an diyarina gog ettigini ifade etmislerdir. Bu
tilkenin kendisine verilecegi miijdesini aldiktan sonra Hz. ibrahim tilkedeki kitlik sonucu Misir’a goctiigii, orda Hacer
kendisine cariye olarak verildigi, daha sonra Ken’an diyarina déndiigii, Sare’den ¢ocugu olmayinca onun istegiyle
Hacer ile evlendigi, énce Hacer’den Hz. ismail sonra Sare’den Hz. ishak’in dogdugu, Sare’nin kiskanchg sebebiyle
Hacer oglu Hz. ismail ile birlikte Paran ¢éliinde yasamak zorunda kaldig), Hz. Ibrahim. oglu Hz ishak’1 kurban etmek
istemesiyle Tanri’min takdirini kazandigi, kendisine goklerdeki yildizlar, denizlerdeki kumlar kadar soyunun
cogalacagi vaatedildigi, daha sonra evlendigi Ketura isimli esinden ¢ocuklari oldugu, 175 yasinda vefat ettigi, Rabbin
kendisine goriindiigli, ona neslini bereketlendirecegini bildirdigi ve onunla nesiller boyu devam edecek bir ahit
yaptigini ifade etmislerdir. Miiellifler bu agiklamalardan sonra Kur’an-1 Kerim’deki Hz. ibrahim ile ilgili bilgileri
aktarmis ancak Tevrat'in Kur’an’la uyusmayan bilgilerini elestirmemislerdir. Bk. Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007,
1:205;

Kitab-1 Mukaddes’e gore Hz. Eyyiib Filistin’de 6lii denizin giineydogusundaki Uts diyarinda yasadigini, Allah’tan
korkan kamil bir insan oldugunu, yedi oglu, ii¢ kiz1 oldugu, deve, sigir ve koyun siiriilerine sahip zengin bir insan
oldugunu, sonrasinda dogal afetler ve diisman tarafindan ¢ocuklari ve biitiin mal miilkiiniin telef edildigi, agir bir
hastaliga yakalandigi fakat bu hastalikta biiyiik sabir ve tevekkiil gosterdigi, sifa icin Allah’a dua ettigi, Allah Teala’da
onu saghgina kavusturup onceki ¢ocuklarindan cok ¢ocuk, malindan ¢ok mal verdigini ifade etmislerdir. Bk.
Karaman vd., 3:695.
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ayni olmakla birlikte Kur’an’daki ifadeleri disinda olan bilgiler ile tarihi bilgiler hakkinda
bunlarin dogrulugunun tespiti acisindan Kur’an’a uygun olup olmadig1 yoniinde bir aciklama
yapmamistir. Hz. Davud ile ilgili agiklamada Isariliyyat tiirii olan ve Kur’an agisindan uygun
olmayan ifadeyi ise mesru hale getirmeye calismistir.

3.3. Kur’an Kissalarinin Tarihi Gergekligi ve Kur’'an Yolu Tefsirinde Tarihi Acidan
Kissalarin Gergekligi

Mistesriklerden bazilar1 Kur’an’da gecen haberlerde ayrintilarin, zaman ve mekan gibi
unsurlarinin bulunmamasi ve Kur’an'in bazi haberlerinin Kitab-1 Mukaddes ve eski tarih
kitaplarinda gecenlerle ittifak etmemesi sebebiyle Kur’an’1 giivenilir bir tarihi kaynak olarak

kabul etmemislerdir.309

Kissalarin tarihi gercekli§inin sorgulanmasi Bati'da ortaya ¢ikmus, islam diinyas1 da bu
durumdan etkilenmistir. Batili bazi dusiiniirler, Kur’an’da bilime aykiri gesitli tutarsizliklarin
oldugunu ifade ederek islam’in akil ve bilim karsiti oldugunu yansitmaya cahigmislar,
kissalardan hareketle Kur’an’da tarihi tutarsizliklarin bulundugunu 6ne stirmislerdir. Bu
diistince sahipleri Bati’da ilim ve teknolojinin ilerde oldugu dénemde Miisliimanlar: akil ve
bilim karsit1 gésterip geri kalmishklarinin islam’dan kaynakli oldugunu ifade etmeleri iizerine,
Miisliimanlar arasinda din-bilim ¢atismasi kuruntular1 ortaya ¢ikmis boylece bu kuruntularin
ortadan kaldirilmasi yéniinde calismalar yapmaya yonelmislerdir. Bu durumda Islam

diinyasinda kissalarin tarihi gercekligini sorgulayan ilim adamlari ortaya ¢ikmistir.310

Bu konuda Muhammed Abduh, Seyyid Ahmed Han (6. 1314/1897) ve Muhammed Ahmed
Halefullah bazi fikirler ileri siirmiislerdir. Abduh, Kissalarin Kur’an’da tarih bilgisi vermek
amaciyla degil 6giit ve ibret vermek amaciyla bulundugunu ve igeriginin biitiiniiyle dogru
olmalarinin gerekmedigini belirttigi ifade edilmistir. Yaratilis kissasi ve Hz. ibrahim’in Allah
Teala’dan 6liileri nasil dirilttigini gérmeyi istemesi kissalarinin temsili olduklarini savundugu
dile getirilmistir. Ahmed Han’da kissalarin tarihi ger¢ekligine uymayabilecegini, Hz. Adem’in
cennetten ¢ikarilmasi kissasinin metaforik oldugunu, Hz. [brahim’i atesin yakmamasi, Hz.
Isa'min babasiz dogmas1 gibi anlatimlar1 olaganiistii olarak anlamanin yanls olacagini
savundugu belirtilmistir. Mucizeyi kabul etmedigi, akla ve tabiat kurallarina uygun olmayan
her seyi reddettigi ifade edilmistir. Halefullah ise kissalarin tarih gercekliginin bulunmasinin
gerekmedigini, Kur’an kissalarindaki amacin 6giit ve ibret vermek oldugunu, kissalarin
icerisinde zaman ve mekan bilgilerini vermeyisi Kur'an’in tarih bilgisini 6nemsemedigini

gosterdigini ifade etmektedir.31! Halefullah’a gore miisrikler ve misyonerlerin Kur’an’a tarihi

309 Sengiil, Kur’an Kisalarinin Tarihi Degeri, 100.
310 Demir, Mitoloji Kur’an Kissalari ve Tarihi Gergeklik, 73-74.
311 Demir, 93-101.
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acidan  saldirmalar;, Misliimanlarin  kissalara  tarihi acidan  yaklasmalarindan
kaynaklanmaktadir.312 Kuran’da tarihsel bilgilerin varliginin Kur’an’in amaclarindan
olmadigini, Kur’an kissalar icerisinde zaman mekan ve olaylarin kronolojisini vermedigini
ifade etmistir.313 Kissalar icerisinde tarihsel isaretlerin var oldugunus314 fakat Kur’an’in tarihsel
bilgi Ogretici anlam tarzini kullanmadigini belirtmistir.315 Kur’an kissalarindaki tarihsel
olaylarin Hz. Peygamber’in muasirlarinin tarihle ilgili bildikleri zihinsel tablolar oldugunu ve
bu bilgilerin tamamen gercege uygun olmasinin gerekmedigini ve Kur’an'in bu meseleleri
diizeltmesinin de gerekli olmadigini ileri siirmiistiir.31¢ Kissalarin sanatsal boyuta sahip
oldugunu, boylece kissalarda da rasyonel gerceklik degil edebi gergekligin var oldugunu
belirtmistir.317 Kissayi, kissacinin gercek kahramanlarin rol oynadigi olaylar1 betimlemesi
sonucu ortaya ¢ikan, okuyucunun duygularini etkileyecek edebi esasa gore diizenlenen edebi

bir eylem olarak tanimlamigtir.318

Kur’an kissalarinin tarihte geceklestigi konusunda su bilgiler ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in
muhtevasinda vakiaya uygun olmayan hicbir bilginin bulunmasi miimkiin degildir. Kur’an
metni her y1l Ramazan ayinda Hz. Peygamber tarafindan Cebrail’e arz edilmis son yil bu arza
iki defa yapilmistir. Bu durumda Kur’an kissalar1 hayalin karismadig1 hepsi ge¢mis zaman
icerisinde meydana gelmis tarihi olaylardir. Batili bazi ilim adamlar1 da Kur’an-1 Kerim’'in
tahriften uzak olarak giiniimiize ulastigin1 kabul etmislerdir.319Kur’an gecmis milletlerden
bahseden tarih kitab1 degildir. Kur’an-1 Kerim en dogru yola gotiiren hidayet kitabi,
Miisliimanlarin hayatlarinda istikamet tizere yiiriiyecekleri bir metot olarak indirilmistir.
Kur’an kissalarindaki tarihi bilgiler ana gayeye ulastiran aractir.320 Eski tarih kitaplarinda veya
tahrif edilmis Kitab-1 Mukaddes’te Kur’an’a muhalif bir sey bulunmasi durumunda Kur’an’da
bulunanin dogru olduguna hiikmedilmelidir. Clinkii Kur’an, kissalar yoluyla ge¢mise dair,
devletler ve milletler hakkinda sundugu haberlerin dogrulugu giiniimiiz kesifleri tarafindan
acikca teyit edilmektedir.32! Kissalar baglaminda kullanilan kelimelerin semantigi a¢isindan
bakildiginda kissalarin tarihte gerceklestigi gortlmektedir. Kur’an’da anlatilan olaylar icin
ister gercek ister hayal olsun anlatilan her sey anlamina gelen hikaye kelimesi kullanilmamas,
gecmisten bahsetme anlaminda yalan olmayan haber anlamina gelen nebe ve enba kelimeleri

kullanilmistir. Bazi kissalarin anlatiminda mesel kelimesinin gecmis olmasi, bu kissalari farkli

312 Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-Kasasi, 60.
313 Halefullah, 76.

314 Halefullah, 60.

315 Halefullah, 177.

316 Halefullah, 288.

317 Halefullah, 165-68.

318 Halefullah, 187.

319 Sengiil, Kur’an Kisalarinin Tarihi Degeri, 98-100.

320 Sengiil, 102.

321 Sengiil, 100-101.
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bir tislup cesidi olan Emsalii’l-Kur’an ile karistirip tarihi gercekliklerini inkar etmek, Kur’an’a
ve tarihi gerceklere uygun degildir.322 Insan egitiminde de kissalarda anlatilan olaylarin
gercekligi etkili olmaktadir.323 Yiice Allah kissalarla en son peygamberine diger peygamber
kardeslerinin inkarcilar karsisinda sabredip galip geldigini hatirlatarak Hz. Peygamberi ve ona
tabi olan Miisliimanlar: teselli etmistir. Kur’an’da kissalarin gergek tarihi olaylar oldugunu
vurgulayan bir¢ok ayet vardir.324

Kur’an Yolu tefsirinde kissalarin tarihte gerceklesmis oldugu ya da olmadig1 yoéntindeki
goriisiinii tespit etmek i¢in kissalarin biitiinii hakkindaki genel ifadesi ile kissalarin icerisinde
o kissanin gergekligine isaret eden ifadelere yaptig1 yorumlardan ulasilmaya calisilacaktir.

Kur’an Yolu tefsiri Hz. Davud ile ilgili kissanin anlatimindan sonra Bakara suresi 252. ayette
“Iste bunlar Allah"in ayetleridir. Biz onlar1 sana hak olarak okuyoruz.” ifadelerinin agiklamasinda
bu gercekleri Hz. Peygamber’e bildirenin Allah oldugunu, bu durumun Hz. Peygamber’in
Allah’in elgisi olduguna delil teskil ettigini ifade etmistir.325 Kur’an Yolu tefsirinin buradaki

aciklamasi kissalarin tarihte ger¢eklesmis oldugunu kabul ettigini géstermektedir.

Kur'an Yolu tefsiri Saffat suresi 139-148 aras1 ayetlerdeki “Siiphesiz Yiinus da
peygamberlerdendi. Hani o kagip yiiklii gemiye binmisti. Gemidekilerle kur'a cekmis ve
kaybedenlerden olmustu. Béylece, Yiinus kendini kinayip dururken balik onu yuttu...” ibarelerin
aciklamasinda buradaki ayetlerde Hz. Yunus'un basina gelenler hakkinda bilgi verildigi fakat
Kur’an’in amaci salt tarihi bilgi vermek olmadigindan olayin sadece ibret yoniine dikkatin
cekildigini bu sebeple onun hayati hakkinda ayrintiya yer verilmedigini ifade etmistir.326
Kur’an Yolu tefsiri Yunus suresi 75-82 arasi ayetlerdeki “Sonra bunlarin ardindan Firavun ile
ileri gelenlerine de Miisd ve Hdriin 'u mucizelerimizle gonderdik. Ama biiytikliik tasladilar ve suglu
bir toplum oldular. Katimizdan kendilerine hak (mucize) gelince, "Siiphesiz bu, apacik bir
sihirdir” dediler...” ibarelerin ac¢iklamasinda Mekkeli miisriklerin bildigi Hz Musa ile Firavun
arasinda gecen miicadelenin Kur’an’in bircok yerinde anlatilarak, bu kissa ile alinacak ibretlere
dikkatin cekildigini ve Israilogullarinin yanhs aktardiklar1 bilgilerin diizeltildigini ifade
etmistir.32 Kur’an Yolu tefsiri buradaki her iki ayet gurubunda kissalarin tarihi bilgi verme

yoniine isaret etmesi kissalarin tarihte vuku buldugunu kabul ettigini gdstermektedir.

Kur’an Yolu tefsiri Yusuf suresi 3. ayetteki “Sana bu Kur'an't vahyetmekle kissalarin en giizelini
anlatiyoruz. Halbuki daha once sen bunlardan habersiz idin.” ibarelerin aciklamasinda kasas

kelimesinin sdzliik anlaminin bir seyin izini siirmek anlamina geldigini, isim olarak anlatilan

322 Sengiil, 104-5.

323 Sengiil, 112.

324 Sengiil, 119-23.

325 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 1:391.
326 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 4:553.

327 Karaman vd., Kur'an Yolu, 126.
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haber anlaminin verildigini ve Kur'an'da daha ¢cok bu manada kullanildigini, kasas kelimesinin
kissa ile es anlamli oldugunu ifade etmisler, edebiyatta hayali kissalar anlatilmakla birlikte
gercek kissalarin da anlatildigini, Hz. Yusufun kissasinin yasanmis bir kissa oldugunu
belirtmistir.328 Burada Kur’an Yolu tefsirinin kissa kelimesine verdigi anlam ile literatiirdeki
kissa kelimesine verilen anlamin benzer oldugu gorilmektedir. Bu durum kissalarin
gercekliginde farkli bir yol izlemediginin gostergesi olabilmektedir. Ayrica Hz. Yusuf kissasi
icin de gergekte yasanmis oldugunu ifade etmistir.

Kissalarin gercekligi yontinde Kur’an Yolu tefsirinin agiklamalari incelendiginde Bakara suresi
30. ayetteki “Hani, Rabbin meleklere, "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim" demisti. Onlar,
"Orada bozgunculuk yapacak, kan dékecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek
daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.” demisler, Allah da, "Ben sizin bilmediginizi bilirim" demisti.”
ibarelerin aciklamasinda ayette meleklerin Hz. Adem hakkindaki sdylemlerinin Allah Teala'nin
insan1 6nce meleklere tanittigini sonra da yeryiiziinde halife yaratacagini soyledigini veya
meleklerin Hz. Adem’in yaratilisini miisahade ederek onun maddi manevi o6zelliklerini
ogrendiklerini ve onun iyiligi ve kotiliigi hakkinda c¢ikarimda bulunarak sorularini
sorduklarini ifade eden gergekei bir yaklasim sergiledigi goriilmustiir.329 Kur’an Yolu tefsiri
Bakara suresi 31-33 arasi ayetlerdeki “Allah Adem'e biitiin varliklarin isimlerini égretti. Sonra
onlar1 meleklere gistererek, "Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini
bildirin" dedi. Melekler, "Seni biitiin eksikliklerden uzak tutariz...” ibarelerinin aciklamasinda
Allah Teala’'nin Hz. Adem’e maddi, manevi varliklarin ve kavramlarin 6zelliklerini ve isimlerini
Ogrettigini, gayb aleminde mevcut olan bu seyleri meleklere gosterdigini ve meleklerden
bunlarin isimlerini sdylemelerini istedigini, meleklerin kendilerinde bulunan bilme ve bilgi
liretme kabiliyetlerinin Hz. Adem’e verilenden farkl oldugunu, bdylece Hz. Adem’in halifelige
ehil oldugunu itiraf ederek ve Allah Teala’nin ilim ve hikmetini gorerek onu daha iist dereceden
tasdik ettiklerini ifade etmistir.330 Bakara suresi 35. ayetteki “Dedik ki: "Ey Adem! Sen ve esin
cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama su agaca yaklasmayin, yoksa
zalimlerden olursunuz.” ibarelerinin a¢iklamasinda Allah Teala’nin ilk insani 6zel topraktan
yarattigini, ondan esini var ettigini ve ikisinin konuldugu cennetin kullarin 6diil olarak
icerisinde ebedi olarak kalacaklar1 cennet oldugunu belirtmistir.33! Kur’an Yolu tefsiri buradaki
aciklamasinda Hz. Adem kissasinin gerceklik diinyasinda yasandigi kanaatini yansitir sekilde

ele almistir.

Kur’an Yolu tefsiri Araf suresi 106-108 arasi ayetlerdeki “Firavun, "Eger acik bir delil getirdiysen
haydi géster onu bakalim, sayet dogru séyleyenlerden isen” dedi. Bunun iizerine Miisd asasini yere

atti. Bir de ne gorsiinler, apagik bir ejderha. Elini (koynundan) cikardi Bir de ne gérsiinler o,

328 Karaman vd., 212-13.
329 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 1:104.
330 Karaman vd., 1:105.

331 Karaman vd., 1:108.

108



bakanlar icin, bembeyaz olmugs.” ibarelerin aciklamasinda ayette ifade edilen mucizelerin
gerceklestigini ifade etmisler, kelam alimlerince miilhidler olarak adlandirilan bir grup
tarafindan bu mucizelerin tevil edilerek inkar yoluna gidildigini fakat bu tiir tevillerin
miitevatir bilgileri ve Hz. Peygamber’i yalanlamak oldugundan Siinni miifessirler tarafindan
kabul edilmedigini ifade etmistir.332 Araf suresi 117. ayetteki “Biz de Miisd'ya, "Elindeki
degnegini at” diye vahyettik. Bir de ne gérsiinler o, onlarin uydurduklarini yakalayip yutuyor.”
ibarelerin acgiklamasinda ayetteki ifadelerin Hz. Musa’nin elindeki asanin ejderhaya
doniismesinin onun biyiisii olmayip Allah’in mucizesi olduguna, Firavun’un sihirbazlarinin
gerceklestirdigi asanin yuttugu seylerin de asilsiz olduguna isaret ettigini ifade etmistir.333
Bakara suresi 60. ayetteki “Hani, Miisd kavmi icin su dilemisti. Biz de, "Asani kayaya vur"
demistik, béylece kayadan on iki pinar fiskirmis, her boy kendi su alacagi pinari bilmisti. "Allah'in
rizkindan yiyin, icin. Yalniz, yeryiiziinde bozgunculuk yaparak fesat ¢cikarmaymin” demistik.”
ibarelerin tefsirinde Hz. Musa'nin asasiyla bir kayaya vurmasi lizerine on iki ayr1 yerden su
fiskirdigini on iki oymaga ayrilmis Israilogullar’nin muhtemelen aralarinda kavga cikmamasi
icin Allah Teala her oymak i¢cin bir su kaynagi yarattigini ifade etmistir.33¢ Kur’an Yolu tefsirinin
bu ayetlerdeki aciklamasinda ilk ayetlerde ifade edilen mucizeleri tevil edip farkhi sekilde
yorumlayanlar1 kabul etmedigi anlasilmaktadir. Diger ayetlerin ac¢iklamasinda kissada
anlatilan asa ile gerceklestirilen mucizeler ve elin beyazlamasi mucizesini gercekte yasanmis
gibi anlatmistir. Bu durumda miielliflerin kissa icerisindeki mucizelerin tevilini uygun
bulmayip mucizeleri yasanmis olarak kabul etmesi, kissanin da tarihte gerceklestigini kabul

ettigini gostermektedir.

Bakara suresi 87. ayetteki “...Meryemoglu Isa'ya mucizeler verdik...” ibarenin agiklamasinda Hz.
Isa’'ya verilen deliller anlamindaki beyyinatin Hz. Isa’nin olaganiistii dogum olay1 ile
peygamberligini kanitlayan mucizeler oldugunu dile getirmistir.335 Buradaki aciklamasinda Hz.

Isa hakkinda Kur’an’da anlatilanlarin gercekte yasanmis oldugunu ifade etmis olmaktadur.

Kur’an Yolu tefsiri Bakara suresi 243. ayetteki “Binlerce kisi olduklari halde, éliim korkusuyla
yurtlarini terk edenleri gérmedin mi? Allah onlara "6liin" dedi, sonra da onlar: diriltti...”
ibarelerin aciklamasinda bu olayin bir temsil oldugunu ifade eden miifessirlerin yaninda
tarihte vuku buldugu ve Tevrat'taki bir peygambere ait bir riiya oldugu seklindeki
aciklamalarin da oldugunu bahsettikten sonra burada ifade edilen olayin iislup, mecaz ve
temsilden ¢ok gerceklesmis bir anlatim oldugunu, Allah Teala’nin 6ldiirmeye de diriltmeye de
kadir oldugunu ifade etmistir.336 Kur’an Yolu tefsiri buradaki ayetin aciklamasinda bazilari

tarafindan temsil oldugunu diistiniilen kissay1 gercekte yasanmis olarak kabul etmistir.

332 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 2:566.
333 Karaman vd., 2:570.
334 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 1:128.
335 Karaman vd., 1:154.
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Kur’an Yolu tefsiri Bakara suresi 260. ayetteki “Hani Ibrahim, "Rabbim! Bana éliileri nasil
dirilttigini géster” demisti. (Allah ona) "Inanmiyor musun?" deyince, "Hayir (inandim) ancak
kalbimin tatmin olmast icin" demisti. "Oyleyse, dort kus tut...” ibarelerin aciklamasinda bunun
Hz. Ibrahim’in gergeklestirdigi bir mucize oldugunu, Allah’in izniyle éldiirillen kuslarin
yeniden diriltilmesinin Allah Teala icin kolay is oldugunu, bunu tevil etmenin ve dil bakimindan
miimkiin olmayan manalara ¢ekmenin de dogru olmadigini ifade etmesi337 buradaki kissanin

tlim yonleriyle gercek oldugunu kabul ettigini gostermektedir.

Ali Imran suresi 38-41 arasi ayetlerdeki “...Allah da séyle dedi: "Senin icin aldmet, insanlarla ii¢
gtin konusamaman, ancak isaretlesebilmendir. Ayrica Rabbini ¢ok an, sabah aksam tesbih et.”
ibarelerin tefsirinde bazi agiklamalardan sonra Hz. Zekeriya’'nin Allah'1 anma ve ona dua etme
giicli devam ettigi halde insanlarla konusamayip sadece isaret yoluyla iletisim kurabilecegi
yorumunu makul bulup, bu yorumun Hz. Zekeriya'nin duasinin kabull yani esinin hamile
oldugunun alameti ve Allah’'in peygamberine verdigi mucizeyle de bagdastiginiifade etmesi,338

kissanin biitiin yonleriyle gerceklestiginin kabul ettigine isaret etmektedir.

Kur’an Yolu tefsiri Maide suresi 20. ayetindeki “Hani Miisd kavmine demisti ki: "Ey kavmim!
Allah'in, lizerinizdeki nimetini hatirlayin. Hani igcinizden peygamberler c¢ikarmisti. Sizi
hiikiimdarlar kilmistir ve (diger) toplumlardan hicbirine vermedigini size vermisti." ibarelerinin
aciklamasinda Allah’in israilogullarina hi¢ kimseye vermedigi nimetleri verdigini, iclerinden
bircok peygamber ve yoneticiler ¢ikardigini, Misir'dan cikislarinda onlar i¢in denizi yardigini,
diismanlarini yok edip bazi topraklarini onlara verdigini, onlar i¢in tastan tath su fiskirttiging,
yemeleri i¢in kudret helvasi ve bildircin gonderdigini ve ¢olde bulutla golgelendirdigini ifade
etmis, devamindaki aciklamalarinda Israilogullar1 peygamberlerinin sozlerine uyduklar
stirece yiikseldiklerini, Hz. Davud ve Hz. Siilleyman zamaninda zirveye ulastiklarini ancak
sonralar1 Allah’a verdikleri s6zleri bozduklarini, onun kelamini tahrif ettiklerini, kendilerinin
Allah’'in ¢ocuklar1 olduklarini iddia ettiklerini, peygamberlerini 6ldiirdiiklerini bu sebeple
ellerindeki nimetlerin kaybolup, Allah’in azabina ugradiklarini ifade etmistir.33% Kur’an Yolu
tefsiri buradaki acgiklamasinda Israilogullarinin yasadig1 olaylari karsilastifi nimetleri ve
diistiikleri durumlar1 gercekte yasanmis olarak anlatmasi kissanin biitiin yonleriyle tarihte

gerceklestiginin kabul ettigini gostermektedir.

Kur’an Yolu tefsiri Hud suresi 100-101. ayetlerdeki “(Ey Muhammed!) Bunlar o memleketlerin
haberlerinden bazilaridir. Onlari sana anlatiyoruz. Onlardan ayakta duranlar da var, yikilip
gidenler de...” ibarelerin aciklamasinda bu sure icerisinde Hz. Nuh ile baslayip Hz. Musa ile sona
eren kissalarin cesitli yerlerde yasayan ve bunlara goénderilen peygamberlere ait haberler

oldugunu, bu kavimlerin peygamberlerine inanmadiklar igin cesitli felaketlerle yok

337 Karaman vd., 1:413-14.
338 Karaman vd., 1:555.

339 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 2007, 2:245-46.
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olduklarini, bunlardan bazilarinin kalintilar1 zamanimiza ulastifini, bazilarinin ise
kalintilarinin bile yok oldugunu ifade etmistir.340 Kur’an Yolu tefsiri buradaki aciklamasinda
surede anlatilan ve Kur’an kissalarinin ¢ogunu olusturan Hz. Nuh, Hz. Hiid, Hz. Salih, Hz.
Ibrahim, Hz. Liit, Hz. Suayb, Hz. Liit ve Hz. Musa peygamberlerin kissalarinin gercekligine isaret
eden ac¢iklamalar yapmistir.

Kur’an Yolu tefsiri Kehf suresi 60-61. ayetlerdeki “Hani Miisd beraberindeki gence séyle demisti:
"Iki denizin birlestigi yere varincaya kadar durmayacagim, ya da uzun zaman gidecegim.” Onlar
iki denizin birlestigi yere varinca baliklarint unuttular. Balik denizde yolunu tutup kayip gitti.”
ibarelerin agiklamasinda Hz. Musa ile Hz. Hizir arasinda gegen kissay1 hadislerdeki bilgilere
dayanarak yasanmisliga uygun olarak anlatmistir. Bu anlatim igerisinde kissada anlatilan
kisinin Hz. Hizir olabilecegi, cogunluk alimlere gore onun peygamber oldugu, diger alimlere
gore ise veli oldugunun kabul edildigini ifade etmistir. Kissanin gectigi yer ile ilgili baz
alintilara yer verdikten sonra kissanin Tevrat'ta ge¢gmedigini, Kur’an’da anlatilanin aksine
isimleri farkli olan muhtemelen bozulmus seklinin Tevrat'ta var oldugunu belirtmistir.
Miistesrikler tarafindan bu kissanin ¢esitli efsanelerden alinmis oldugunun ileri stiriildiigiinii
fakat bu efsanelerdeki Hizir'm halk inanclarindaki Hizir oldugunu ayrica bahsedilen
hikayelerdekinin aksine Kur’an ve hadislerde anlatilan Hizir'in o6liimstzligi hakkinda
herhangi bir bilginin mevcut olmadigini alinti ile ifade etmistir.341 Ayni surenin 65. ayetindeki
“Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis, kendisine
tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.” ibarenin aciklamasinda Hizir’a 6gretilen ilmin 6zel bir ilim
oldugu, tefsircilerin gayb ve sir ilmi olarak ifade ettikleri bu ilme Islami literatiirde lafzindan
hareketle ledunni ilim denildigini ifade etmistir. Peygamberlere vahiy edilen ilimler lediinni
ilim olmakla birlikte Hizir’'a verilen ilim peygamberlere verilenden farkli bir manada 6zel ilim
oldugunu, tefsirciler goére Hz. Musa’nin ilmi hiikiimleri bilmesi ve zahir ile fetva vermesiyken,

Hizir'in ilmi olayin batinim (i¢ yiiziinii) bilmesi olarak ifade etmistir.342

Kur’an Yolu miiellifleri ayni konuyla ilgili Kehf suresi 79-80. ayetlerdeki "O gemi, denizde
calisan bir takim yoksul kimselere ait idi. Onu yaralamak istedim, ciinkii onlarin ilerisinde, her

mon

gemiyi zorla ele geciren bir kral vardl." "Cocuga gelince, anast babasit mii'min insanlardi. Onlari
azginliga ve kiifre stiriiklemesinden korktuk." ibarelerin tefsirinde kissada Hizir'in
gerceklestirdiklerinin ilahi emriler geregi yaptigin1 ifade etikten sonra bu durumda
peygambere verilen ilahi emirle Hizir’a verilen ilahi emir arasinda bir ¢eliskinin ortaya
¢ikmamasinin miimkiin olmadigini, Hz. Musa’nin bu duruma nasil ikna oldugu gibi durumlarin
ortaya ciktigini belirtmisler, bu durumla ilgili baz1 yorumlar1 aktarmislardir. Buna gore bazi
miifessirlerin Hizir'in bir melek ya da insan i¢in belirlenen sinirlarla bagiml olmayan baska bir

varlik oldugu sonucuna vardiklarini ifade etmislerdir. Diger yorumda ise iki sekilde cevap

340 Karaman vd., 3:198.
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342 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 3:572.
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verildigini, gencin isledigi suclardan dolay1 o6ldiiriilmesi gerekiyordu veya Hizir bunu
kendiliginden degil Allah’in emriyle yaptigini1 sdyledigini, ¢linkii kendisinin istisnai hallerde
gonderilmis peygamber oldugunu anlatmak istedigini, boylece ¢ocugu oldiirmesinin 6zel
vahiyle gerceklestiginin belirtildigini aktarmislardir. Kur‘an Yolu tefsiri bu son yoruma
katilmadiklarin1 belirtip bunun Allah'in slinnet, adet ve seriatina ters oldugunu, makul
yorumun gencin idam sugunu islediginden o6ldiiriildiigiinii veya eceli gelmis olup Hizir'in da
Allah’in iradesiyle 6liim melegi roliinii iistlendigini savunmustur. Devaminda islam’a gére
Allah katindan (lediin) gelen bilgilerin iki ayrildigini, bunlarin vahiy ve ilham oldugunu, vahyin
objektif, ilhamin ise subjektif oldugunu, Allah’in peygamberlerine gerekli gordiiglinde sir ve
gayba ait bilgi verdigini ama ilham alan velilerine vahyetmedigini, “Bu sebeple ilham alani,
vahiy alandan iistiin gérmek isabetli olmaz. Temsili olmasi da miimkiin bulunan bu kissadan
anlasilacag gibi ilham belli konulara ait ve 6zel bilgi olup mesruiyeti, gegerliligi, dogrulugu
vahiy yoluyla alinan bilgilere uygun olmasina baglidir.”343 seklinde bir agiklama yapmisgtir.344
Kur’an Yolu tefsiri Hz. Musa ile Hz. Hizir kissasina yaklasimi incelendiginde, kissay1 gerceklige
uygun olarak anlatmis fakat kissanin temsili olmasinin miimkiin oldugunu da ifade etmistir. Bu
kissa hakkindaki yaklasimlarinda net bir sonuca varamadig goriilmistiir. “Temsili kissalar
konusu itibariyle dogru kissalardir. Bu gesit kissalar tarihte bizzat meydana gelmemis olsalar
bile verilen insan 6rnekleri, tipleri itibariyle gerceklesmesi miimkiin olaylardir.”345 seklinde
ifade edilmistir. Bu kissa hakkinda yapilan bir ¢calismada “Bu olayin tarihte ne zaman ve nerede
gerceklestigini metinden anlayamiyoruz ama hadisenin tarihte hi¢ gerceklesmedigini
soylemek icin de metinde bir isaret yoktur. Yani bunun bir mesel gibi sadece 6rnekleme bir
kurgu oldugunu séyleyemeyiz.”346 ifadeleri ile bu kissanin temsili anlatim olmadigina boylece
tarihte gerceklestigine isaret edilmistir. Kur’an Yolu tefsirinin kissay1 temsili olarak gérmesinin
sebeplerinin Tevrat'ta ifade edilmemis olmasi, peygamber olan Hz. Musa'nin Hizir’a tabi olmasi
ve Hizir’'da bulunan ilimden dolay1 peygamber karsisindaki yerinin veya Hz. Musa’nin Hizir

karsisindaki yerinin tespit edilememesinden kaynaklandigi ifade edilebilir.

Kur'an Yolu tefsiri Kehf suresi 83-93 arasi ayetlerin aciklamasinda Ziillkarneyn hakkinda
gercekte yasanmis gibi aciklamalar ve Ye’clic ve Me’ciic toplulugu hakkinda da bilgilendirmeler
yapmistir. Ayni surenin 94-97. ayetlerin aciklamasinda Kur’an-1 Kerim'in Ye'ciic ve Me’ciic

toplulugunun nerede ve ne zaman yasadig1 konusunda bilgi vermedigini, tarihg¢ilere gore

343 Karaman vd., 3:573.

344 Kissanin sebebi niizulii hakkinda Hz. Musa’nin biiyiiklenmesi ile Hz. Musa’nin Allah Teala’dan ilmini artiracak bir
alime denk getirmesini istemesi seklinde iki olaydan bahsedilmektedir. Bk. Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid
et-Taberi el-Bagdadi. Tahkik, Ahmet Abdurrazik el-Bekri, vd. Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, 4.baski, c. 7
(Kahire: Darii’s-Selam, 1430), 5384. Zemahseri ( 6. 538/ 1144) ise kissada gecen kisinin Musa b. Misa oldugu
yoniinde bir gériisiin var oldugunu belirtmis fakat fbni Abbas’in (6. 68 / 687-88) bu gériisii kabul etmedigini ifade
etmistir. Bk. Ebu’l Kasim Carullah Mahmut b. Omer b.Muhammet ez-Zemahseri ez-Zemahseri, Tefsiru’l Kessaf an
Haka'iki Gavamidi't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Viicuhi’t-Te*vil, 5. baski, c. 2 (Liibnan: Daru’l-Kiitubi’l-ilmiyye, 2009),
705. Boylece geleneksel miifessirlerin bu kissanin sebebi niizuliiyle ilgili diisiincelerinin tarihi gercekligine isaret
ettigi yoniinde olduklarim anhyoruz.

345 Sengiil, Kur’an Kisalarinin Tarihi Degeri, 73.

346 [brahim Gorener, “Kur’an Okumalari: Misa-Hizir Kissast”, 2021, 87.
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bunlarin Hz. Nuh'un oglu Yafes’in soyundan geldiklerini, bunlarin bircok kabileden meydana
gelmis kalabalik kitle oldugunu, bir kisim alimlerin bunlar1 kendi dénemlerindeki savaseci
topluluklar olarak ifade ettigini ancak bunlarin bir temele dayanmayan degerlendirmeler
oldugunu alintilarla ifade etmistir. Ayni surenin 98-99. ayetlerindeki “Ziilkarneyn, "Bu,
Rabbimin bir rahmetidir. Rabbimin vaadi (kiyametin kopma vakti) gelince onu yerle bir eder.
Rabbimin vaadi gercektir” dedi. O giin biz onlart birakiriz, dalga dalga birbirlerine karisirlar.
Sonra stira tifiirtiliir de onlari toptan bir araya getiririz.” ibarelerin aciklamasinda ise kissada
gecen bazi isim ve kavramlarla ilgili tevil yapildigini, bu tevile gore Ziilkarneyn'in Hz.
Muhammed oldugu, Ziilkarneyn’in kapattig1 iki dag Mekke ve Medine'yi, set de Mekke’nin fethi
ile saglanmis Islam birligini, Ye'ciic ve Me’ciiciin de inkarcilar1 temsil ettigini, inkarcilarin
kiyamete kadar Islam birligini bozamayacaklarini, kiyamet yaklastifinda ise inkarcilarin
dalgalar halinde birbirine karisacaklar: ifadelerini alint1 ile aktarmistir.347 Kur’an Yolu tefsiri
buradaki kissay1 tarihte gerceklesmis bicimde anlattigi goriilmekle birlikte kissa hakkinda
zikrettikleri tevil hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmamistir. Bu durum kissa hakkinda

yapilan bu tevilin kabuliiniin de miimkiin olabilecegi anlayisini ortaya ¢ikarmaktadir.

Kur’an Yolu tefsiri Enbiya suresi 58-70. ayetlerin aciklamasinda Hz. brahim’in putlar1 kirmas;,
inkarcilar tarafindan sorguya cekilip atese atilmasi ve atesin onu yakmamasi olaylarini
gerceklige uygun olarak ifade etmistir.348 Saffat suresi 101-103 arasi ayetlerin agiklamalarinda
Hz. Ibrahim’in kurban edecegi oglunun hangisi oldugu konusundaki bilgileri aktardiktan sonra
kanaatlerinin hem Tevrat'taki bilgilere hem de bu surenin 112-113. ayetlerine gore kurban
edilecek oglun Hz. ismail oldugunu ifade etmis, 104. ayetin aciklamasinda ise Hz. ibrahim
riiyasini yerine getirmek iizereyken Allah Teala Cebrail aracilifiyla bir kog génderdigini ve Hz.
ibrahim’den onu kurban etmesini istedigini, Hz. ibrahim’in de 6yle yaptigini ifade etmistir.34°
Kur’an Yolu tefsiri buradaki aciklamasinda Hz. Ibrahim’in kissasini tarihi gerceklige uygun bir

sekilde isledigi goriillmektedir.

Kur’an Yolu tefsiri Enbiya suresi 87-88. ayetlerin a¢iklamasinda 6zetle Hz. Yunus'un Ninova
halkina peygamber oldugu, balik tarafindan yutuldugundan lakabinin Zunniin oldugu, kavmine
kizip uzaklasmak niyetiyle bir gemiye bindigi ve geminin ytikiiniin hafifletilmesi icin kura
neticesinde denize atilip bir balik tarafindan yutuldugunu, baligin karninda iken Allah’a dua
ettigini ve Allah Teala’nin onun duasini kabul ettigini, baligin onu acik bir yere biraktigini, Hz.
Yunus iyilesince tekrar kavminin basina doéndiigiinii 350 ifade ettigi aciklamalarla kissay1

gercege uygun olarak isledigi gorilmiistiir.

Kur’an Yolu tefsiri Enbiya suresi 81-82. ayetin aciklamasinda Allah Teala’nin Hz Siileyman’1 Hz.

Davud’a varis kildigini, riizgar1 ve seytani onun emrine verdigini, riizgarin yardimiyla

347 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 2007, 3:576-81.
348 Karaman vd., 3:687.

349 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 2007, 4:5545-46.
350 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 3:697.
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ordulariny, ticaret kervanini ve filolarini istedigi yere gotiiriip geri dondiirdiigiinii, bazi seytan
ve cinleri onlari nerde ve nasil kullanacagi bilgisini 6greterek Hz. Siileyman’in emrine mucize
olarak verdigini, Hz. Siilleyman’in da onlari dalgiglik, insaatgilik, heykeltiraslik, bakircilik gibi
alanlarda calistirdigin ifade etmistir.35! Kur’an Yolu tefsiri Neml suresi 17-30 arasi ayetlerin
aciklamasinda ayette ifade edilen Hiidhiid kusunun Hz. Siilleyman’a verilen 6zel bir yaratik
oldugunu, tefsirlerin Hiidhiid'ii Hz. Stileyman’in 6zellikle ¢ollerde su bulmada kullandiginin
belirtildigini, Hz. Silleyman’in kuslar teftis ettigi bir giin Hiidhiid'iin ortada olmadigi
anlasildiginda Hz. Stleyman’in kizdigini, mazeretini gosteren bir delil getirmediginde onu
ayette belirtilen cezalardan biriyle cezalandiracagini ifade ettigini, Hiidhiid adli kusun da ¢ok
gecemeden Sebe iilkesinden bir kralicenin yonetimindeki milletin seytana uyup giinese
taptiklarini haber verdigini belirtmistir.352 Kur’an Yolu tefsiri her iki kisim ayetlerin
aciklamasinda Hz. Siileyman’in kissasinin tarihte gergeklestigine uygun olarak anlattigi

goriilmektedir.

Kur’an Yolu tefsiri Fil suresinde anlatilan olay1 gercege uygun olarak islemis, surede anlatilan
kuslara siirii siirti anlaminin verilmesinin konuya iliskin rivayetlere ve tefsirlerdeki bilgilere
uygun oldugunu, atilan taslarin isabet ettigi kisilerde ¢icek hastalig1 goriildiigiiniin rivayetlerde
var oldugunu, bazi ¢agdas arastirmacilarin bu rivayetlerden hareketle olay1 bulasici hastalik
olarak, kuslar1 da sivrisinek gibi mikrop tasiyan canllar olarak yorumladiklarini ancak
pozitivizmin etkisinde yapilan bu yorumlara cagdas miifessirlerin katilmadigini, saldirgan
tarafin bir mucize neticesinde cezasini gordiigiinii, kars1 koymaya giicli yetmeyen Mekkelilerin
hicbir zarara ugramadan kurtulduklarini353 ifade ettigi agiklamalarla olay1 gercege uygun

olarak aktarmistir.

Kur‘an Yolu tefsirinin kissalarin tarihi gercekliklerine yaklasimi kissalarin tarihte
gerceklestigine yonelik oldugu goriilmistiir. Bu eser bazi kissalari tarihte yasanmis oldugunu
ifade etmis, bazi kissalarin gercekte yasandigini anlatimlarinda gostermis, bazi kissalarin
icerisinde gecen mucizeleri de gercekte olmus gibi islemistir. Ye'clic ve Me’ciiciin gectigi kissay1
gercekte yasanmis olarak islemis fakat kissa hakkinda yapilan tevili reddetmediklerinden
dolay1 bu durum kissanin gercekligine yonelik bakisinda bir tereddiit bulundugu diisiincesini
ortaya cikarmustir. Hz. Musa ile Hizir kissasinin da temsili bir anlatim olabilecegini ifade

etmistir. Bunun disinda kalan kissalarin tarihte gercekligini kabul etmis oldugu gorilmisttir.

351 Karaman vd., 3:694.
352 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 2007, 4:190-91.
353 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 2007, 5.Cilt:689-91.
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3.4.Kur’an Kissalarinin Amaclari ve Kur’an Yolu Tefsirinde Kissalarin hedef ve gayeleri

Kur’an-1 Kerim’deki tarihi bilgiler ger¢cekten yasanmis olaylardir. Kur’an’da bu tarihi bilgilerin
bulunmasinin amaci ders ve ibret vermek i¢indir.354 Kur’an-1 Kerim tarihi olaylara yer verirken
hedef, gaye ve metodu gozetmis, dini gayeden uzaklastirmamis, sadece ilahi mesaji
muhataplara ulastiracak kadar tarihi bilgiye yer vermistir.355 Kissalarin hedef ve gayeleri
Kur’an'in indirilis amacin1 gézetmektedir.356 Kissalarin amaci ge¢cmiste yasanmis olaylar ve
kisilerin 6rnekligini belirgin hale getirerek insanlar icin ibretler vermektir. Kissalardaki temel
amac ise olumlu insan model davranislarini 6rnek almak, anlatilan sahsiyetlerin karsilastigi
zorluklar karsisinda takindigi tavra benzer durus gostermek ve olumsuz model

davranislarindan uzak durmaktir.357

Kissalarin ibret yonii amaci igerisinde degerlendirilebilecek baska amaglarinin da oldugu kabul
edilmektedir. Bu amaglarindan ilki Hz. Peygamber ve miiminleri teselli edip rahatlatmaktir.
Misriklerin sozlii ya da fiili saldirilar1 Hz. Peygamber’i {izmis, onun iiziintiisii Miislimanlari
da etkilemistir. Kur’an, kissalardaki anlatimlarinda gegmis peygamberlerin de benzer sikintilar
yasadiklarini, inananlarin zafere ulastiklarini, inanmayanlarin ise maglup olduklarini ifade
ederek Hz. Peygamber ve her donemdeki Misliimanlarin huzur icerisinde olmalarini
saglamay1 amaclamaktadir.358 Kissalarin amaclarinin bir digeri vahyin Allah’tan geldiginin ve
Hz. Peygamber’in de peygamberliginin ispatidir. Hz. Peygamber ge¢mis peygamber ve
toplumlara ait bilgileri vahiyle 6grenmistir. Biitiin ilahi dinlerin ilkelerinin ayni oldugu da
kissalarin amaglarindan kabul edilmektedir. Kissalarin tamami biitiin peygamberlerin
mesajinin merkezini olusturan tevhit ilkesi lizerine kurulmustur.35? Bunlarin yaninda Allah
Teala’nin peygamberlerine ve seckin kullarina verdigi nimetleri hatirlatmak, bdylece kendisine
baglhilik gosterenleri miikafatlandirdigini 6ne ¢ikararak diger insanlari 6zendirmek, seytanin
aldatmasina karsilik insanoglunu uyarmak, miinferit meselelerin arkasindaki genel

prensiplere dikkati cekmek, kissalarin amaglarindan sayilmistir.360

Kur’an Yolu tefsirinde Kur’an’daki kissalarin hedef ve gayelerinin varligina yonelik aciklamalar

yer almaktadir. Bakara suresi 44. ayetin aciklamasinda Kur’an’in gecmis timmetlerin tarihine

354 [dris Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, icinde IV. Kur'‘an Haftast Kur’an Sempozyumu: 17 - 18. Ocak 1998,
1. Baski (Ankara: Fecr Yayinevi, 1998), 173.

355 Sengiil, 171.
356 Sengiil, Kur’an Kisalarinin Tarihi Degeri, 246.

357 Abdurrahman Altuntas, “Kur’an Kissalar1 Baglaminda Karakter Insasinda Temel Unsurlar”, KSU [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy 36 (2020): 70.

358 Demir, Mitoloji Kur’an Kissalari ve Tarihi Gergeklik, 138-41.
359 Demir, 138-41.

360 Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, 46-47.
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iliskin verdigi bilgilerde sonraki nesiller icin dersler ve mesajlarin oldugunu ifade ederek

kissalarin amaglari olarak ibret yoniine dikkat cekmistir.361

Kur’an Yolu tefsiri Maide suresi 60. ayetteki “...Onlar, Allah'in lanetledigi ve gazabina ugrattigi,
iclerinden maymunlar ve domuzlar ¢ikardigi kimseler ile seytanlara tapan kimselerdir. Iste
bunlarin yeri daha koétiidiir ve onlar dogru yoldan daha ¢ok sapmigslardir.” ibarelerin
aciklamasinda bazi agiklamalardan sonra Israilogullar’nin cumartesi giinii ile ilgili yasagi
cignemeleri sebebiyle Allah Teala'nin onlari lanetledigi, onlara asagilik maymunlar olun dedigj,
Allah’in ayetlerini inkar etmeye devam edip peygamberlerini dldiirmeleri sebebiyle Allah’in
gazabina ugramalar1 ve Yahudilerin ¢esitli donemlerde hak dinden sapip putlara taptiklari
hakkinda Kur’an-1 Kerim’in bilgi verdigini ifade etmistir. Kur’an Yolu tefsiri Kur’an'in bu
bilgileri vermesindeki amacin tarihi olaylar1 anlatmak olmadigini, bu olaylar1 onlara hatirlatip
ders almalarin1 saglamayr amagladigini ifade etmistir. 362 Kur’an Yolu tefsiri buradaki
agiklamasinda Kur’anin Israilogullar1 hakkinda vermis oldugu tarihi bilgiyle Yahudilerin
gecmisteki hatalardan ders ¢ikarmalarini saglamay1 amagladigini ifade ederek Kur’an’'in bu

konudaki hedef ve gayesini belirtmistir.

Kur’an Yolu tefsiri Araf suresi 59. ayetteki “Andolsun, Nith'u kendi kavmine peygamber olarak
gonderdik de, "Ey kavmim! Allah'a kulluk edin. Sizin icin O'ndan baska hicbir ilah yoktur. Siiphesiz
ben sizin adiniza biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum" dedi.” ibarelerin aciklamasinda
surenin basinda Hz. Adem’den bilgi verildigini, Hz. Nuh ve ondan sonra gelen baz
peygamberleri ile toplumlar: arasindaki iligkilerinin dini ¢abalarinin 6zetlendigini, 103-156
arasi ayetlerde Hz. Musa'nin teblig faaliyetleri ve Firavun ile miicadelesine yer verildigini, daha
sonra Israilogullarr’nin dini, ahlaki ve sosyal hayatlarina ait 6zelliklerinin anlatildigini ifade
etmistir. Kur’an-1 Kerim’'de ge¢mis peygamberlerden bilgiler verilirken olaylar tarihi acidan
onemli olsa da dini ¢ercevenin disina ¢cikilmadigini, daha ¢ok ibret alinacak yonlerinin 6ne
cikarildigini belirtmistir. Bu nedenle Hz. Muhammed’in davetine muhatap olanlarin eski
yanlislar1 tekrar etmemelerinin istendigini, aksi durumda eski inkarcilarin inkarda ve
kotiiliikte direnmelerinden dolay1 Allah Teala’nin onlar1 cezalandirmas: gibi islam’a karsi
direnis gosterenlerin de diinyada veya ahirette benzer sekilde cezalandirilacag: uyarisinda
bulunuldugunu ifade etmistir.363 Kur’an Yolu tefsiri buradaki aciklamasinda kissalardaki tarihi
bilgilerle amacglananin, anlatilan haberlerdeki yanlislardan insanlarin ders c¢ikarip, benzer

yanlis, inanc¢ ve davranislar icerisinde olamamalarini saglamak oldugunu dile getirmistir.

Kur'an Yolu tefsiri Hud suresi 49. ayetteki “Iste bunlar, sana vahyettigimiz gayb
haberlerindendir. Bundan dnce onlari ne sen biliyordun ne de kavmin. O halde sabret...” ibarelerin

aciklamasinda surede anlatilan kissanin kavminden haksizliklar gérmesinden dolay1 Hz.

361 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 1:116.
362 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2007, 2:301-2.
363 Karaman vd., 2:541-42.
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Peygamber’i ve arkadaslarini teselli etmek ve insanlarin ibret almalarini saglamak maksadiyla
anlatildigini ifade ettikten sonra Hz. Nuh'un sabredip basariya ulastig1 gibi Hz. Peygamber’in
de sabretmesinin emredildigini belirtmistir.3¢4 Kur’an Yolu tefsiri buradaki a¢iklamasinda
kissanin tiim insanlar i¢in ibret oldugunu, ayrica Hz. Peygamber ve arkadaslari icinde mesajlar
verdigini ifade etmistir.

Kur’an Yolu tefsiri Hud suresi 120-122 arasi ayetlerdeki “(Ey Muhammed!) Peygamberlerin
haberlerinden, kendileriyle senin kalbini pekistirdigimiz her bir haberi sana aktariyoruz...”
ibarelerin aciklamasinda kissalarin ge¢mis olaylardan insanlar1 haberdar etmek, ahlaki
erdemleri etkili olarak bildirmek, miisriklerin sikintilarindan dolayr Hz. Peygamberi ve
miiminleri teselli ederek inang ve sebatlarini kuvvetlendirmek maksadiyla anlatildigini, ayni
kissanin farkli surelerde tekrarlanmasinin amacinin da birden fazla ahlaki anlam
barindirmasindan dolay1 oldugunu belirtmistir.3¢5 Kur’an Yolu tefsiri buradaki aciklamasinda
kissalarin gayelerinin tarihi bilgi vermek, insanlarin ahlaki erdemlere sahip olmalarini
saglamak, inan¢ konusunda kararl durusa sahip olmalarini saglamak oldugunu ifade etmistir.

Burada kissalarin gayesi olarak tarihi bilginin verilmesini de belirtmistir.

Kur’an Yolu tefsiri Kehf suresi 22. ayetteki “(Ey Muhammed!) Bazilar1 bilmedikleri sey hakkinda
atip tutarak: "Onlar ti¢ kisidirler, dordiinciileri képekleridir” diyecekler. Yine, "Bes kisidirler,
altincilart képekleridir” diyecekler...” ibarelerin aciklamasinda Kur’an-1 Kerim’de Ashab-1 Kehf
kissasinin nerede gectigine 6nem verilmedigini, ibret alinacak konularina deginildigini,
bununla da odldiikten sonra dirilmenin mimkiin oldugunu goéstermek ve iman ile kiifiir
miicadelesinde Allah’a ve ahiret giiniine inananlarin mutlaka zafere ulasacaklarini vurgulamak
oldugunu ifade etmistir.366 Kur’an Yolu tefsiri buradaki agiklamasinda kissanin ibret yoniiniin
one ¢ikarildigini, 6liimden sonra dirilmenin gercekligi ile iman sahibi insanlarin mutlaka zafere

ulasacaklar1 konular1 hakkinda insanlarda biling¢ olusturmay1 amacladigini dile getirmistir.

Kur’an Yolu tefsiri Taha suresi 9-24 arasi ayetlerin aciklamasinda bu suredeki anlatimda Hz.
Musa’'nin dogumu ve peygamberligi siiresine kadar olan zamana deginmeden hemen Hz.
Musa’'ya peygamberlik verilmesinden ve tevhit miicadelesinden baslamasi ile tevhit
miicadelesinin sikintili zamanlarinda Hz. Peygamber ve miiminleri teselli etme arasinda bir
bag oldugunu ifade etmistir.367 Buradaki aciklamasinda kissanin hedef ve gayesinin Hz.

Peygamber ve miiminleri teselli etmek olarak ifade etmistir.

Kur’an Yolu tefsiri Saffat suresi 139-148 arasi ayetlerdeki “Siiphesiz Yinus da
peygamberlerdendi. Hani o kacip yiiklii gemiye binmisti. Gemidekilerle kur'a cekmis ve

kaybedenlerden olmustu. Béylece, Yiinus kendini kinayip dururken balik onu yuttu...” ibarelerin

364 Karaman vd., 3:175.
365 Karaman vd., 3:208.
366 Karaman vd., 546.

367 Karaman, 628.
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aciklamasinda Hz. Yunus'un basina gelenler hakkinda bilgi verildigi fakat Kur’an’in amacinin
salt tarihi bilgi vermek olmadigindan olayin sadece ibret yoniine dikkatin ¢ekildigini bu
sebeple onun hayati hakkinda ayrintiya yer verilmedigini ifade etmistir. 3¢8 Buradaki
aciklamasindan anlasildig1 tizere kissalarin tarihi bilgiler verdigi ancak tek amacinin bu
olamay1p buradaki amacin ibret yoniinii ortaya ¢ikarmak oldugunu ifade etmistir.

Kur’an Yolu tefsiri Yunus suresi 75-82 arasi ayetlerdeki “Sonra bunlarin ardindan Firavun ile
ileri gelenlerine de Miisd ve Hariin 'u mucizelerimizle gonderdik. Ama biiytikliik tasladilar ve suglu

’

bir toplum oldular...” ibarelerin agiklamasinda Hz. Musa ile Firavun arasinda gecen
miicadelenin Kur’an'in bir¢ok yerinde ele alindigini, Mekkeli miisrikler tarafindan bilinen bu
kissada alinacak ibretlere dikkatin cekildigini, ayrica bu kissa ile Israilogullarinin aktardig
yanls bilgilerin diizeltildigini ifade etmistir.369 Buradaki aciklamada kissa Israilogullarr’nin
yanlis aktardiklari bilgileri diizeltmekle tarihi bilgi vermis olmakta, alinacak ibretler

dolayisiyla da ders ¢ikarilmasini saglamis olmaktadir.

Kur'an Yolu tefsiri Miiminun suresi 45-48. ayetlerdeki “Sonra Miisd ve kardesi Hdrin'u
mucizelerimizle ve apagik bir delille Firavun ve ileri gelenlerine peygamber olarak génderdik de
(onlar) biiytikliik tasladilar ve kendilerini biiyiik goriip bébiirlenen bir topluluk oldular...”
ibarelerin aciklamasinda Firavun ve cevresinin  Israilogullar’nm1 kendi Kkéleleri gibi
gordiiklerinden, Hz. Musa ve Hz. Harun’da Israilogullar’'ndan olduklarindan dolay: onlarin
getirdigi dinlerini kabul etmeyi onur kirici olarak gordiiklerini, kibre kapilarak kabul
etmediklerini, boylece helake gittiklerinin bildirildigini ifade etmis, buna gére Kur’an'in
Mekkeli miisriklere ve tiim insanlara dogru ve yanlisi, makam-mevki, mal-miilk, soy-sop gibi
oOlciilerle ayirmaya kalkismalar1 durumunda bedelinin agir olacagi uyarisinda bulundugunu
belirtmistir.370 Buradaki agiklamasinda kissanin icerisindeki bir anlatimdan dersler ¢ikararak

kissanin ibret yoniine isaret etmis olmaktadir.

Kur’an Yolu tefsiri Saffat suresi 101-103. ayetlerdeki “.Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek
yasa gelince Ibrahim ona, "Yavrum, ben riiyamda seni bogazladigimi gérdiim...” ibarelerin
aciklamasinda Hz. ibrahim’in Hz. Ismail'i kurban etmesi olayinin anlatildig1 ayetlerin amacinin
olayin kahramanlarini tanitmak veya tarihi bilgi vermek olmadigini, Hz. ibrahim’in tevhid
miicadelesini hatirlatmak, onun ¢ok sevdigi oglunu Allah icin feda edecek kadar teslimiyet
gostermesinden, oglunun da ayni teslimiyet suuruna sahip olusundan ibret ve ders almamiz
icin anlatildigini ifade etmistir.371 Buradaki aciklamasinda kissanin amacinin Hz Ibrahim ve

oglu Hz Ismail’in teslimiyetinden dersler ¢ikarmak oldugunu ifade etmistir.

368 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 4:553.
369 Karaman vd., Kur'an Yolu, 126.
370 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2007, 4:26.

371 Karaman vd., 4:546.
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Kur’an Yolu tefsirine gore kissalarin hedef ve gayesinin insanlar1 gegmis tarihi bilgilerden
haberdar etmek ve tiim insanlarin kissalardan ders ¢ikarmalarini saglamaktir. Ancak kissalarin
ibret yonii her zaman tarihi bilginin 6niine gegmektedir. Ayrica kissalarin tarihi bilgi vermesi
tek amag olmadigindan tarihi bilgilerin sinirl oldugunu da dile getirmistir. Bir kissanin vermis
oldugu tarihi bilgi ile kissa hakkindaki yanlis aktarimlarin diizeltilmesinin amaglandig ifade
edilmistir. Ayni kissanin farkli yerlerde tekrarlanmasinin amacinin alinacak ibret yoniiniin ¢ok
olmasindan kaynaklandigini ifade etmistir. Kur‘an Yolu tefsiri kissalarin hedef ve gayeleri
olarak gordiikleri kissalarin ibret yonleri icerisinde ders ve mesajlar ¢ikarmak, ge¢misteki
hatalara diismeme, eski inkarcilar gibi yanhslar yapildiginda onlar gibi cezalandirilacaginin
bilinmesi, Hz. Peygamber ve arkadaslarini teselli etmek, Hz. Peygamber’e sabr1 dgretmek,
ahlaki erdemleri etkili bir sekilde aktarmak, miisriklerin baskilarindan dolayr miiminlerin
inan¢ ve sebatlarin1 kuvvetlendirmek, oldiikten sonra dirilmenin miimkiin oldugunu
gostermek, dogru ve yanlisin makam, mal ve soy gibi Olgiilerle ayrilmamasi gerektiginin
bilinmesini saglamak, Allah’a ve ahiret giiniine inananlarin mutlaka zafere ulasacaklarinin
bilinmesi ve teslimiyet gostermenin 6rnekligi gibi ¢ikarimlari kissalarin ibret yoni olarak

aciklamistur.
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SONUC

Kur’an Yolu tefsirinin, evrenin varolusu, gilines, ay ve benzeri konularla ilgili ayetlerin
aciklamalarinda bilimsel teorilerden yararlandiklari, bilimsel verileri ve bilimsel terimleri
kullandiklar1 goriilmiistiir. Ayrica bahsedilen konularla ilgili ayetlerin yorumlarinda bilimsel
kesif veya arastiramaya tesvik edilmis, ayetin mesajinin anlasilmasinda bilime oncelik
verdikleri gorilmiis, ayetlerin mesajinin daha iyi anlasilmasi icin bilimlere yonlendirme gibi
aciklamalar eser igerisinde yer almistir. Bunlarla birlikte bilimsel agiklamalarla varmak
istedikleri, Allah Teala’nin varligy, birligi, ilmi, yiiceligi ve kudretine isaret etmek, Kur’an ile
bilim arasinda bir ¢eliski olmadigini ve Kur’an'in mucize bir kitap oldugunu desteklemek,
tabiat veya everenle ilgili ayetlerin daha iyi anlasilmasini saglanmak, okuyanlarin evren veya
tabiatla ilgili ayetler tlzerinde diisinmelerini saglayarak bu konular hakkinda bilimsel

arastirmaya yonlendirmek oldugu anlasilmaktadir.

Kur'an Yolu tefsiri ayetlerdeki bilimsel ifadelere ayetlerdeki genel ifadeden, delalet
yontemlerinden ve bilimsel gercgeklige delaletine sair anlamlardan daha 6nce ulasmasi
seklindeki yollarla ulastiklar: anlasilmaktadir. Ayrica ayetleri bilimse aciklamada bilimsel bilgi
ile bilgilendirme boyutunu, Kur’an’dan hareketle bilimsel ¢alisma yapmaya yonlendirme
boyutunu ve Kur’an’in mesajini bilimsel bulusla teyit etme boyutunu kullandig1 gériilmektedir.
Eser icerisinde bilimsel agiklamalarin da yer aldig1 bazi ayetlerin yorumlarinda ya baglami
dikkate almadan delalete uygun yorum yapilmis, ya da hem ayetin mefhumunu hem de
baglamini dikkate almadan bilimsel aciklamaya uygun yorum yapilmistir. Kur’an'in evrensel
olusundan hareketle lafizlar1 vahyin indigi donemdeki manalarinin disinda giincel manalarla

irtibatlandirarak ayetleri bilimsel olarak aciklamistir.

Kur’an Yolu tefsiri icerisinde ayetin delaletinin daha iyi anlasilmasi, bilimsel arastirma ve
yonlendirmeye tesvik ve ima ile de olsa Kur’an’'in buluslari igerisinde barindirdig: diisiincesi
ve bilimsel arastirma ve yonlendirmeye tesvik seklinde bilimsel tefsir diizeylerinin kullanildig1

tespit edilmistir.

Kur’an Yolu tefsirinin bilimsel olarak acikladigi ayetler, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri adl eserle
karsilastirildiginda iki eserin bilimsel aciklamalarinin benzer oldugu goérilmiistiir. Kur’an Yolu
tefsirinin bilimsel agiklamay1 hiitkmiin sebebi olarak géormemesi bu konuda digere esere gore
olciilii oldugunu gostermektedir. Kur’‘an Yolu tefsiri alinti ile de olsa Kur’an’in heniiz
kesfedilmeyen buluslari icerisinde barindirdig1 aciklamasi diger esere gore bilimsel yorumu

ileri dliizeye tasimis olmaktadir.

Kur’an Yolu tefsirinde yukaridaki agiklamalarla birlikte bazi ayetlerin aciklamalarinda bilimsel
verilerin kullanimin uygun oldugunun agikca ifade edilmesi ve yer almasi, baz1 ayetlerin

bilimsel arastirmaya yonlendirecek sekilde yorumlanmasi, bilimsel agiklamalarla Kur’an’in
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mucize olusunun desteklenmesi, indigi donemde bazi ayetlerin anlasilmayip sonralari bilimsel
verilerle anlasildig1 seklinde aciklamalarin yer almasi, bazi ayetlerin mesajlarinin kabul
edilmesinde bilime 6ncelik verilmesi ve bazi ayet yorumlarinda dayanak olmadan bilimsel

yorumlamaya gidilmesi, eserde bilimsel tefsirin varligini agike¢a ortaya koymaktadir.

Kur’an Yolu tefsirinin ahkam ayetleri tizerindeki aciklamasindan yola ¢ikarak varilan sonuca
gore ahkamin degismesini tam olarak degil de kismen uyguladig1 goziikmektedir. Kur’an Yolu
tefsirinin had cezalarinin disinda degisiklik yapilabilecegine dair agiklamalarina
rastlanilmamustir. Kur’an Yolu tefsiri had cezalarinin degistirilemeyecegini ifade etmis olmakla
birlikte, had cezalarindan olan hirsizligin cezasi hitkmind, asli hiikiim miieyyide ayirimina
giderek amacina uygun olarak degistirilebilecegini ifade etmesi, hiikmiin amacinin hiikiim
kabul edildigini boylece de hiikkmiin degismedigi anlayisini ortaya ¢cikardigini géstermektedir.
Ancak hiikkmiin gayeleri lizerinde yogunlasilmast bu bakis acisim1 tarihselcilige
yakinlastirmaktadir. Kisasla ilgili hitkimde amaci dikkate alarak cezanin degisilebilir oldugunu
ifade etmekle birlikte, lafz1 da dikkate almas1 ve diger yaklasimlar1 Kur‘an Yolu tefsirinin

ahkamin degismesi konusunda mutedil yaklasim icerisinde oldugunu gostermektedir.

Kur’an Yolu tefsirinin fikhi konular ile ilgili agiklamalarindan birden ¢ok evlilikle ilgili
ifadelerinde yasaklayici ancak zaruret durumunda serbest olan yaklasim igerisinde oldugu
goriilmiis, kadinlarin sahitligini iki kadindan birisi unutunca digeri hatirlatici oldugu seklinde
aciklayarak kadinlardan birisinin hatirlatici konumda oldugunu, béylece sayr bakimindan
kadinlarin da aslinda sahit olarak tek oldugu sonucuna gittigi goriilmiistiir. Kur’an Yolu tefsiri
erkek ve kadinin haklar bakimindan denk ve benzer olduklarini belirtmis, erkegin iistiinligiinii
farklilik olarak ifade etmis ve bu farklihginda kavvam oldugunu belirtmistir. Erkeklerin
kavvam olmalarini biri yaratilis digeri orften kaynakl iki gerekceyle aciklamis ve giintimiizde
kavvamhigin aile reisligi olarak anlasilmas1 gerektigini ifade etmistir. Kadinin niisuzu
durumunda ayette ifade edilenlerden 6giit verme ve yatakta ayri1 birakmanin yapilabilecegini
ancak dévmeyi Islam’mm hos gérmedigini, iyi bir kocanin karsimi dévmeyecegini, dévme
eyleminin o giinlin toplumuna has bir durum oldugunu ve siinnet tarafindan da hos
karsilanmadigini ifade etmistir. Kadinlarin Medine doénemine kadar mirastan pay
almadiklarini, ayni derecedeki kadinlarin mirastan erkeklerden az almasinin nimet kiilfet
dengesinden kaynaklandigini ifade ederek miras taksimini gelenekten uzaklasmadan
aciklamistir. Evlilerin zina cezasinin bekarlarinki gibi yiiz sopa oldugunu ifade ederek, recm
cezasinin tazir tiirtinden bir ceza oldugunu belirtmis, faiz konusunda ayni cins malin ve paranin
fazlalikl ve veresiye alim satiminin, cahiliye ribasinin haram oldugunu ifade etmis, ancak bu
yasaklama ifadesi icerisinde ayni cins malin pesin fazlalikh alim sattiminin ve farkli cins
mallarin vadeli ve fazlahiklh alim satiminin riba oldugu ile ilgili bir ifade yer almamustir.
Enflasyon farkini alinan ile 6denenin esitlenmesi olarak aciklamistir. Kur’an Yolu tefsiri haksiz
0ldiirme ve yaralamalarda kisasin gerektigini kabul etmis ancak O6ldiirmenin azalmasi
durumunda kisas cezasinin degisebilecegini ifade etmistir. Hirsizligin cezasi ile ilgili gortisleri

aktarmis, bu cezanin degisebilirligi konusunda diisiincelerini belirtmistir. Hirsi1zlif1 yok edecek
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toplumsal gorevlerden bahsetmis ancak bu gorevler yerine getirildigi halde hirsizlik
yapildiginda ne yapilacagi konusunda bir agiklama yapmamistir. Ortiinme emrinin yasanilan
¢aga, orf ve adete gore degismeyecegini ifade etmis, iffeti 6rtiinmenin gerekcesi olarak esas
almis, kadinlarin bas boyun ve gogiislerinin értiinmelerinin emredildigini s6ylemistir. Cilbabin
onleyici ve gecici bir tedbir oldugunu ifade etmis, yash kadinlarin bas ve boyunlarini cinsel
cazibelerinin kalmadigindan dolay: agabileceklerini belirtmistir. Icki ve ayni sonucu veren
diger nesnelerin viicuda almanin haram oldugunu belirtmis fakat icki icene uygulanacak
cezadan ve igki iiretimi, satig1 gibi islam’a uygun olmayan konulardan bahsetmemistir. Ayette

ifade edilen kumara benzer her tiirlii oyunun kumar oldugunu ve haram oldugunu belirtmistir.

Calisma igerisinde islenen fikhi konular gelenege ait bir eser olmasi sebebiyle Cassas’in
“Ahkamii’l-Kur’an” adli eserindeki gorisleriyle karsilastirildiginda Kur’‘an Yolu tefsiri bu
konulardan bazilarina Cassas’tan farkli olarak yaklastigi goriilmiis, bu farkliliklar eseri modern
tefsire yakinlastirmistir. Zinanin cezasinin tazir tiiriinden oldugu, cilbabin geciciligi, yash
kadinlardaki ortiinme serbestliginin bas ve boyun oldugu, el kesme cezasinin ve kisasin
degisebilirligi gibi konularda Kur’‘an Yolu tefsiri, Cassas’'in goriislerinden agik olarak ayrildigi
goriilmekte, faiz, kadinin mirastaki payi, ¢ok eslilik, kadin erkek esitligi, kadinin sahitligi gibi
konularin biitiinligiinde benzerlik olmakla birlikte, bu konularin icerisinde de Cassas’in

goriislerinden farkl yaklasimlarinin oldugu tespit edilmistir.

Kur’an Yolu tefsiri din devlet iliskileri konusunda eser icerisinde devletin ve Islam devletinin
tanimi ile laikligin tanim1 hakkinda herhangi bir agiklama yapmadigi goriilmekle birlikte, bazi
ayetlerdeki aciklamalarindan Islam dinine gére Miisliimanlarin bir devlet kurmalari ve bu
devlet icin bir yonetici secmelerinin gerekli oldugu, miiminlerin yoneticilerini denetleme ve
gerektiginde gorevden uzaklastirma gorevlerinin bulundugu gibi yaklasimlara rastlanilmistir.
Halifeligin mutlak Islam’in bir emri olup olmadigi konusunda net a¢iklamasi olmamakla
birlikte, hilafetin siyasi yonii icin iilii'l-emr kavraminin kullanildigini ifade ederek, halifeligi bir
yonetici seklinde agiklandig1 anlasilmaktadir. Devletin, dinin toplumsal boyutuyla ilgilenmesi
gorevi, hukuk kurallarinin dine dayali olmasi ve bazi dini konularda devletin yetki ve
gorevlerinin bulunmasi yaklasimlar ile diger agiklamalar Kur’‘an Yolu tefsirini laiklik
kavramindan uzaklastirmaktadir. Kur’an Yolu tefsiri net ifadelerle olmasa da aciklamalarinda

Islami devlet yapisinin varhigina isaret ettigi anlasiimaktadir.

Miiellifler, kissalarin mitoloji ile iliskilerinin oldugu yoniinde herhangi bir agiklamalar1 mevcut
degildir. Kur’an Kissalarinin anlatiminda Kitab-1 Mukaddes’teki bilgilerden yararlanmiglardir.
Israiliyyat icerisinde degerlendirilen ahintilanmis bilgilerin Kur'an’in ifadelerine aykir
olmadigina dikkat edildigi, kissalarin gercekte yasanmis oldugunu kabul ettikleri gériilmiistiir.
Ye'ciic ve Me'ciiciin gectigi kissay1 gercekte yasanmis olarak islemisler fakat kissa hakkinda
yapilan tevili reddetmediklerinden dolay1 bu durum kissanin gercekligine yonelik bakislarinda
bir tereddiit bulundugu diisiincesini ortaya ¢ikarmistir. Hz. Musa ile Hizir kissasinin da temsili

bir anlatim olabilecegini ifade etmislerdir. Kur‘an Yolu tefsiri kissalarin hedef ve gayesinin
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insanlar1 gecmis tarihi bilgilerden haberdar etmek ve tiim insanlarin kissalardan ders
¢ikarmalarini saglamak oldugunu, kissalarin ibret yoniiniin her zaman tarihi bilginin 6niine
gectigini ifade etmistir. Ayrica kissalarin tarihi bilgi vermesi tek amac¢ olmadigindan tarihi
bilgilerin sinirli oldugunu da dile getirmistir.

Kur’an Yolu tefsirinin bazi ayetleri bilimsel olarak agiklamalari ve fikhi konularla ilgili ayetleri
modern goriislere uygun olarak yorumlamalari eserin modern tefsirden etkilendigini
gostermektedir. Eserin bilimsel aciklamalarinda tutarli olmaya ve asir1 yorumlardan uzak
durmaya ¢alistig1 anlasilmistir. Fikh1 konulardaki agiklamasinda ise modern goriiniimlii fakat
gelenekten ayrilmayan bir gériintii vermeye ¢alismis ancak bu yorumlarda yer yer gelenekten
uzaklastigl goriilmistiir. Kissalarin tarihi gergekligine yonelik aciklamasinda ise gelenege

uygun aciklamalardan ayrilmamistir.
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