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OZET

Gecmisten giiniimiize iran halklari, bulunduklar cografya i¢in olduk¢a énemli bir konumda
durmay1 basarmislardir. Onlar i¢in kritik 6neme sahip bazi zaman dilimleri vardir ki bu yillar
tilkenin gelecegini sekillendirmistir. Safevi Devleti bu zaman dilimlerinin belki de en 6nemli
esigini olusturmaktadir. Clinkl Safevi Devleti'nin kurulus asamasinda karsilastigl sorunlar ve
bu sorunlara yonelik uygulamak istedigi politikalarin bilinmesi bugiin dahi bir¢ok sorunun
coziilmesine sebep olacaktir. Boylelikle ilk béliimde, Safevi Devleti’nin Isnaageri Siiligini
kabul siirecinde kendi topraklari disindan getirip yazdiklar1 eserlerden ve fikirlerinden
oldukca faydalandigi muhacir ulemanin burada ne tiir bir isleve sahip oldugunu incelemeye
calismak ve ozelde Kereki'nin buradaki konumu miimkiin olduk¢a ortaya ¢ikarmak temel

hedefimiz olmustur.

Ali el-Kereki'nin hayati, hocalar1 ve eserlerini inceledigimiz ikinci boliimde, yetistigi ortam ve
ilim seyahatleri hakkinda degerlendirmelerde bulunarak fikirlerinin olusum siirecinin
ipuclarimi aradik. Ayrica gaybet diisiincesiyle baglantili bir sekilde durumu ele almaya
calistik. Ciinkii Sif fikhinin olusum siireci icerisinde miitekellimler tarafindan bina edilen bu
fikhin temeline gaybet diisiincesi tim agirhgiyla oturmustur. Sil miitekellimlerin her bir
fikrine neredeyse miidahele eden bu anlayis, olusma siirecinden gelisme siirecine kadar

bir¢ok yoruma muhatap olmustur.

Ali el-Kereki'nin fikirlerinin olusum asamasinda Us{li-Ahbari ayrismasinin da incelenmesi
gereken ayri bir konu olarak ele alinmasi geregini diisiindiik. Farklhliklar1 hakkinda ¢ok
detaya inmeden ytizeysel bir sekilde inceleyerek durumun ayrisma yonlerine dikkat cekmeye
calistik. Ciinkl ayrisma noktalarini anlamak Kereki ve Kereki gibi diisiinen ulemanin daha

anlagilir olmasinda saglayacaktir.
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Ugiincii béliimde Ali el-Kereki'nin fikirleri lizerine yogunlastik. Su bir gecektir ki Isnaaseriyye
fikhinda ahbar anlayistan gelen gaybet anlayisi fikhi duraganlastirmisti. Zamanla Usili
ulemanin ¢abasiyla temel kaynaklarda akli istidlal metodlar kullanilarak bu durum asilmaya
calisiimistir. Safeviler doneminde Us(ll anlayisin devlet giiciiniide bir sekilde yaninda
hissetmesi durumu dahada kolaylastirmis géziikmektedir. Ali el-Kereki, bu giiciin farkinda
olarak onu kullanmayr bilmesi, gelecegin fakih-sultan iligkilerine yeni bir boyut
kazandirmistir. Eserlerinde ve verdigi fetvalarla Sii fakihlerine ayricalikli bir konum
olusturmustur. Ozellikle Cuma namazi, hara¢ ve imamin naibligi konusunda fakihe yiikledigi

misyon onun konumunu her zamankinden daha ¢ok giiclendirmistir.

Anahtar Kavramlar: Muhakkik Ali el-Kereki, Siilik, Safevi Devleti, imémiyye, Gaybet

Bilim Kodu: 60404
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ABSTRACT

From the past to the present, the Iranian nations has managed to stand in a very important
position for the geography it is located in. This position has been maintained for many years.
There are some time periods that are critical for the Iranian nations, which has shaped the
future of the country. The Safavid State is perhaps the most critical of these time periods.
Because knowing the problems faced by the Safavid State during the establishment phase and
the policies it wants to implement for these problems will cause many problems to be solved
even today. Thus, in the process of accepting the Shiism of the Safavid State, it was our main
goal to try to examine what kind of function the Muhajir ulama, in which he brought from
outside his own lands and benefited from his works and ideas, had here, and in particular to
try to reveal Kereki's position here as much as possible.

In the second chapter, we tried to examine Ali al-Kereki's life, teachers, and works. We made
evaluations about the environment in which he grew up and his scientific travels and looked
for clues on the basis of the formation process of his ideas. We also tried to address the
situation in connection with the idea of Gaybet. Because in the formation process of the Shiite
figh, the idea of unbelief sat on the basis of this figh built by the followers with all its weight.
This understanding, which almost interferes with each idea of the Shiite followers, has been
the subject of many interpretations from the process of formation to the process of
development. Since a little understanding of this situation will make our subject more

understandable, we tried to examine the Gaybet process with different dimensions.

During the formation phase of Kereki's ideas, we thought that the dissociation of Ustili-Ahbéri
should be considered as a separate issue that needs to be examined. We tried to draw
attention to the differentiation aspects of the situation by examining it superficially without

going into too much detail about its differences. Because understanding the dissociation
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points will enable the ulama thinking like Kereki and Kereki to be more understandable. In

this sense, we examined Kereki's ideas in this context.

In the third chapter, the ideas of Ali al-Kereki were focused on. It is a fact that the
understanding of the unseen from the Gaybet understanding in the figh of Isnaashariyyah had
made figh static. Over time, this situation was tried to be overcome by using mental invasion
methods in basic resources with the effort of the Usulli ulama. During the Safavid period, it
seems that the fact that the understanding of Usulli felt the state power by his side made the
situation even easier. Ali al-Kereki's awareness of using this power has brought a new
dimension to the fakih-sultan relations of the future. He created a privileged position for the
Shiite fakihs with his works and fatwas. His mission, which he attributed to the fakih,
especially in Friday prayer, tribute and regency of the Imam, strengthened his position more
than ever.

Key Terms: al-Muhaqqiq al-Karaki, Shi’ism, Safavid Empire, Imamiyyah, Occultation

Science Code: 60404
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GIRIS

Calismamizin amaci, iImamiyye Siiliginin énemli bir déneminin tarihi arka planim Ali el-
Kereki baglaminda derinlemesine incelemek ve geldigi nihai noktanin sebeplerini ve olay
zincirlerini arastirmak olacaktir. 15. ylizyilldan sonra Liibnan’in dogusundan baslayan ulema
goclerinin bir devletin kaderinde fikri anlamda bu denli etkili oldugu, aslh Arap ancak etki
alani Fars olan bu hareketin devlet otoritesi sayesinde bir toplumun {lizerinde nasil degisime
sebep oldugunu tahlile etmek, Siinni devletlere komsu olan bu bolgedeki siyasi
hareketlilikleri ve mezhepsel degisimleri incelemek ve bunu Iran bélgesi ekseninde

arastirmak temel amacim olacaktir.

Ister ideolojik isterse de dogaclamasina gelisen bir fikir hareketi olsun, hepsinin esas faili
insandir. Netice itibariye Iran topraklarinda Siilestirme propagandasinin otorite eliyle
yurutiilecek ve bu propagandanin toplum nezdinde kabul edilebilir sekilde izahi ve
sistemlestirilmesi gerekecektir. Safevi Devleti'nin bu anlamda toplum icinde eli olacak kisi,
bir¢ok Amill ulema arasindan en etkilisi olan Ali el- Kereki olacaktir. Bu anlamda ¢alismamin
temel amaca Ali el-Kereki’nin imamiyye Siasina olan etkileri en temel hareket noktasi
olacaktir.

Safevi Devleti'nin iktidar1 ele gecirmesiyle beraber Cebel-i Amil bélgesinden bircok alimle
birlikte Ali el-Kereki de goc¢ edenlerin arasindadir. 1504 yilindan sonra Iran’a geldigi
kayitlarda gecen Kereki'nin 6zellikle bu tarihten sonraki durumu dikkate alinacaktir. Sah
Ismail’in vefatindan sonra, Siilik anlayis1 daha mutedil olan oglu Sah Tahmasb ile daha etkili
calismalar ortaya koyacak olan Kereki'nin, bu siirecten sonraki Sah Tahmasb’'in 6zellikle
memleket meselelerinin bir kismini ona birakmasiyla daha etkili bir konuma ytikseldigi
aciktir. Bu olaylar Kereki’nin imamiyye Siiligini déniistiirme calismalarina daha uygun bir

ortam saglamistur.

Ali el-Kerek?'nin siinneti 6nceki alimlerden farkli tanimladig1 goze ¢arpmakla beraber hadis
tiirlerini siniflandirmasi da farkhlik arz etmektedir. Ornegin meshur hadisin miitevatir haber
gibi kabul edilmesi gerektigi kanaatindedir. Icma, cihad, 6lii miigtehidin fetvasinin taklid
edilip edilememesi gibi tartismalarda Ali el-Kereki'nin farklilik gosteren fikirleri tartisilip
aciklanacaktir. Murtaza ile Sii siyasi fikhinin gelistirilmesi Ali el-Kereki ile daha sistematik
hale getirilmistir. Bu durumda ¢alismamda Sii fikhina Ali el Kereki merkezli bir bakis da s6z

konusu olacaktir.

Tez konum olan Ali el-Kereki’nin Imamiyye Siasi'na katkilar1 cercevesinde Safeviler, Kizilbas
oymaklar, Ahbari ve Usili diisiince konularinda yurti¢i ve yurtdisinda yazilmis olan kitap,
makale, bilimsel yazilar taranmistir. Ayrica Ali el-Kereki'nin fikirleri ve ortaya c¢ikan nihai

durum ve dénemin siyasi gelismeleri incelenmis olup, imamiyye Siasi da bu ¢ercevede esas



alinip tahlil edilmistir. Kisacasi meseleler fikir-hadise biitiinliigii cercevesinde ele alinmistir.!
Bu anlamda fikirlerin ne zaman hangi sartlarda nerede ortaya ¢iktiklar1 ve kimler tarafindan

benimsendigi tarafsiz bir sekilde tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Tanimlayict ve betimleyici lislup tezimiz boyunca oOncelikli takip edecegimiz yontem
olmustur. Ayrica Anadolu’da baslayan Safevi koklerinin nasil Iran bélgesine gectigi ve bu
anlamda Ali el-Kereki ve Amili ulemanin go¢ etmesinin sebepleri zaman-mekan siyasi ve
sosyal baglantilariyla incelenmis olup Sii ulema ile siyasi otoritenin biribiriyle nasil etkilesim

icerisinde dontisiime ugradig tespit edilmeye calisilmistir.

Sif diisiincede imamet fikri ve gaybet diislincesinin olusumunu izah ederken temel alacagimiz
kaynaklar, Nevbahti'nin (6.310/922?) Firdku’s-sid’s1,2 Kuleyni’'nin (6.329-941) el-usiil mine’l-
Kafi3 adli eseri, Nu'mani'nin el-gaybesi4, Saffar el-Kummi'nin Besdiru’d-derecdt’,> Seyh
Saduk’'un (6.381/991) Kemdlii’d-din ve Temémii’n ni’'me’si¢ ve Cemil Hakyemez'in Sia’da
Gaybet Inanct ve On Ikinci Imam El-Mehdi adl ¢ahsmasidir. Bu eserlerden yola ¢ikarak
konumuzla alakali rivayetleri inceleyerek gaybet siirecini ortaya koymaya calistik. Ayrica
Seyh Miifid’in (6.413/1022) Irsad’ adli eserinde konumuz ile ilgili béliimler baglaminda

incelemeye tabi tuttuk.

Calismamizin konusu olan Ali el-Kereki'nin fikirlerini degerlendirirken siiphesiz 6nceligimiz
bizzat kendi yazdig risdleleri olmustur. Bu cercevede baslica kaynaklarimiz; Cdmiu’l-Makasid
fi Serhi’l-kavdid,® Risaletii salati’l-cuma,® Katiatii'l-lecic fi Tahkik-i Hilli'l-Hara¢ adhil®

eserlerdir. Cuma, harac ve niyabet konularini bu eserlerinden hareketle ele almaya calistik.

Ali el-Kereki'nin hayati hakkinda arastirmalar icin Yusuf el-Bahrani'nin, (6.1186/1772)

Lii’letii’l-Bahreyn!! adl eseri, Hansari'nin (6.1313/1895) Ravzdtu’l-Cenndt'2, Hiir el-Amili’nin

1 Hasan Onat, Emeviler Devri Sif Hareketleri ve Giiniimiiz Sifligi (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 14.
2 Ebu Muhammed Hasan b. Musa en-Nevbahti, Firdku’s-sia, (Istanbul: 1931)
3 Ebu el Muhammed b. Ya’kup b. ishak el-Kuleyni, nesr. Ali Ekber el-Gaffari, el-Ustil mine’l-Kaff (Tahran: 1388)

4 [bn Ebu Zeynep Ebu Abdullah Muhammed b. ibrahim Nu'mani, nesr. Ali Ekber el-Gaffari, Kitdbu’l-Gaybe (Tahran:
Mektebetii’s-Saduk, 2016)

5 Muhammed b. Hasan b. Ferruh Saffar el-kummi, Besdiru’d-derecat el-Kiibra fi Fezaili ‘Ali Muhammed (Kum: 1374)

6 Ebu Ca'fer b. Ali b. Hiiseyin Babaveyh el-Kummi Seyh Saduk, Kemdlii’d-din ve Temémii’n ni’'me, thk. Ali Ekber
Gafarl (Kum: Miiessetii’l Nesri'l-islami, 1363)

7 Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-Bagdadi Seyh Miifid, el-irsdd (Beyrut: Miiessetii ‘Al-i Beyt li ihyai’t-Tiiras,
2008)

8 Ali b. Hiiseyin el-Kereki, Cdmiu’l-makdsid fi serhi’l-Kavdid. thk. Miiessetii’l Ali’l-Beyt. 6. Cilt. (Kum: MatbAatii’l-
Mehdiyye, 1408)

9 Ali b. Hiiseyin el-KereKki, Risdletii Saldtii’l-Cum’a. thk. Muhammed Hassun. (Haraciyyat icersinde 1405)

10 Ali b. Hiiseyin el-Kereki, Kdti’atii’l le’cac fi Tahkiki Hilli'l-hardc. Resdilu’l-Muhakkik el-Kereki, thk. Muhammed el-
Hassun. 1/237-286. (Kum: Matbaatii’l-Hayyam, 1405)

11 Yusuf b. Ahmed el-Bahrani, Liilliietii’l-Bahreyn fI Icdzdt ve Terdcimii Ricdlii’l-Hadis, thk. Seyydid Muhammed
Sadik Bahru-1 Ulum (Bahreyn: mektebetii’l-Fahravi, 1429)

12 Muhammed Bakir el-Misevi el-Hansari, Ravzdtu’l-Cenndt fi Ahvali’l-Ulemd (Tahran: Matbaatii’l-Haydariyye,
2002)



(6.1104/1693) Emelii'l-Amil,13 Meclisi’'nin (6.1110/1688-89) Bihdrul-envdr'# Siibhani’nin

Mevsitiatii Tabakadti’l-Fukaha,’®> adli eserlerinin de konumuzla alakali boliimlerini inceledik.

Calismamizda ¢agdas arastirmacilardan, Tarihsel siireci izlerken Montgomery Watt'in Isldm
Diisiincesinin Tesekkiil Devri,'6 Mehmet Celenk’in 16-17 Yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri,1”
Ozer Kiipeli'nin Osmanl-Safevi Miinasebetleri,'8 Faruk Stimer’in Safevi Devleti’nin Kurulusu ve
Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii,'® Ethem Ruhi Figlal'nin Imdmiyye Siasi?0 Farhad
Daftary’ in Sif Isldm Tarihi?! Roger Savory’nin Iran Under the Safavids?? adl eserlerden
oldukga faydalandik.

Onikinci Imamin gaybetiyle beraber Imamiyye Siasindaki déniisiimler icin Cemil
Hakyemez'in Imdmiyye Siast ve Temel Kavramlari ile Osmanli-fran Iliskileri ve Siinni-Sit [ttifaki
adli kitaplari, Ahmet el-Katip’in Sia’da Siyasal Diistincenin Gelisimi,?23 Mazlum Uyar’'in Sif
Otoritesinin Temelleri2* ile Ahbarilik?5 Metin Bozanin Imdmiyye Siasr'nin olusumu,?s Cengiz
KalleK'in Isldm Iktisad Diisiincesi Tarihi?” Habip Kartaloglu'nun Safevilerin Ilk Déneminde
Iktidar-Ulema iliskisi?¢ Vecihi Kevserdni’nin Fakih ve Sultan,?® Taha Akyol'un Osmanli'da ve

[ran’da Mezhep ve Devlet3° isimli eserleri tezimize kaynak olmustur.

Sénmez Kutlu'nun Tiirklerin Isléamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri,3! adli eseriyle Alevilik-
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Koprili'nin Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar,3? adh eserler tezimizde bagvurulan

kaynaklar arasinda yer almaktadir.

33 Mehmet Fuad Képriild, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar (Ankara: Dib Yayinlari, 1981)



1. BOLUM
SAFEVi DEVLETI
1.1. Safevi Devleti'nin Kurulusu

Stratejik bir cografyada yer alma, kadim bir medeniyet deneyimi ve din, Iran tarihinde énemli
rol oynamis ti¢ faktordiir.34 Tarihi, kiiltiirel cesitliligi ve daha nice zenginlikleriyle ¢ok renkli
bir kilimi andiran, bagrinda bir¢ok medeniyete, dine fikir ve diisiince hareketlerini barindiran
ve hala giiniimiiz diinyasinda bircok konuda adindan s6z ettiren bir tilke olmay1 diin oldugu
gibi bugiin de basarmistir. Tabi bu durum bir iilke i¢in zengin gecmise sahip olmakla, yani
temellerinin saglam bir ge¢mise uzanmasiyla miimkiindiir. iran tarihinde bunu miisahede
etmek miimkiindiir. Gegmisten giiniimiize biinyesinde bircok devlet barindiran iran,
kendisinden 6nce topraklarinda birgok kiiltiire ev sahipligi yapmistir. Ancak topraklarinda
kurulmus bazi devletler iilke topraklarinda yasayan kitleleri derinden -etkilemis ve
geleceklerine yol vermistir. Bu siyasi devletlerden birisi de Iran’in Siflesmesinde biiyiik rolii
olan ve Sii kiiltiiriin yerlesmesi icin ¢ok caba sarfeden Safevi Devleti’dir. 35 Kendileri posttan

tahta ulasan ¢ok nadir devletlerden birisidir.

Safevi Devleti, ismini biiyiik atalar1 olan Seyh Ebu’l-Feth ishak Safiyiiddin el-Erdebil’den
almaktadir. Seyh Safiyiiddin Erdebilde diinyaya gelmistir. Kaynaklarda ifade edildigine gore
Siinni Safii mezhebine mensuptu.36 Bu ¢izgi Seyh Safiyiiddinin ikinci kusak torunu olan Seyh
Ali'yle beraber Siilige dogru meyletmis ve Seyh Ali’den sonra tarikatin basina gegenler artik

bu yolu takip etmislerdir.37

Seyh Safiyiiddin’in dogdugu yer olan Erdebil, bolge icin bir tarikat merkezi konumundadir.
Bircok devlet baskani o bolgeyi ziyaret etmis ve yardim gondermistir. 38 Seyh Safiytiddin vefat
ettikten sonra tarikatin basina oglu Sadrettin (1334-1392) ge¢mis o da babasinin yolundan
devam etmistir. Sadrettin’in dliimiinden sonra oglu Hoca Ali (1392-1429) tarikatin basina
gecmis ve tarikat Anadolu’da Tiirkmenler arasinda yayilmaya baslamistir. Bu konu hakkinda
Walther Hinz; “Timur, Hoca Ali’den daha ne gibi bir hizmette bulunabilecegini sordu. Seyh,
bir seye ihtiyaci olmadigi, bitiin ihtiyaclarinin halk tarafindan temin edilmekte oldugu
cevabini verdi. Buna mukabil, Anadolu’dan siiriikleyip getirdigi Turk esirlerini serbest
birakmasini istedi. Timur'un emriyle bu esirler hemen Seyh’e teslim edildiler. Seyh de bunlari

serbest birakti. Bu esirler de siikran borcu olarak Safevi tarikatina baglandilar.”3® Seyhlerine

34 Vecihi Kevserani, Fakih ve Sultan, ¢ev. Ramazan Yildirim, 129.

35 Roger Savory, Iran Under the Safavids, 25-27.

36 Resat Ongoéren “Safiyuddin-i Erdebili” Tdv Isldm Ansiklopedisi (Erisim 1 Ocak 2022), 476-478.

37 Bekir Kiitiikoglu, Osmanli-iran Siyasi Miinasebetleri (1587-1612) (istanbul: Feti Yayinlari, 1993), 1.

38 [smail Aka, “X. Yiizyildan XX. Yiizyila Kadar Siilik” (istanbul: Islami ilimler Aragtirma Vakfi, 1993), 89.

39 Walther Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, XV. Yiizyilda iranin Milli Bir Devlet Haline Yiikselisi ¢ev. Tevfik
Biyiklioglu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1992), 9.



goniilden baglanip intisab eden bu esirler arasinda Anadolu’ya doniis yapan onlarca kisi vardi

ve onlar seyhin birer temsilcisi konumundaydilar.

Tarikat, Seyh Ali doneminde bir hayli genis kitlelere yayillmistir. Sii fikirler yavas yavas hakim
anlayis haline gelmistir. Hoca Ali'nin vefat etmesiyle yerine oglu Seyh Ibrahim gecmistir.
1447’de vefat eden Seyh Ibrahim’in ardindan ise tarikatin basina Seyh Ciineyd ge¢mistir.
Tarikat icerisinde Siinni ve Sif ayrisma Seyh Ciineyd zamaninda beliginlesmeye baslamistir.
Seyh Ciineyd’in tarikata hakim olmasi Siinni olan amcasi Seyh Cafer'i memnun etmemistir.
Seyh Clineyd, Erdebil’i terk etmek zorunda kalmistir. Erdebil’i birakip Anadolu’da seyahatler
gerceklestiren Seyh, buradaki potansiyeli farketmis ve calismalarin zaten psikolojik olarak
hazir olan Tirkmen topluluklarin tlizerinde siirdiirmiistiir. Hatta burada II. Murat'tan
kendisine yer gostermesini istemis ancak yolladig elcilerle hediyeler gonderilip teklifi kabul
edilmemistir.#® Anadolu’da ve c¢evre bolgelerde birgok faaliyet gosteren Seyh Ciineyd’le
beraber tarikat artik silahli bir giice doniismiistiir. Clinkili Seyh Ciineyd tarikat mensuplariyla
birtakim isgal faaliyetlerine de girismis ve artik niyetini iyiden iyiye belli etmeye

baslamistir.4? Girdigi bir savasta 6ldiirtilen Seyh’in yerine oglu Seyh Haydar ge¢migtir.+2

Seyh Ciineyd, Siinni Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan’in kiz kardesi Halime Begiim ile
evlidir. Uzun Hasan, rakibi Karakoyunlulara kars: Ciineyd’le akraba olarak onu kendi yanina
cekmek istemektedir.#3 Uzun Hasan, Seyh Ciineyd’in bu ihtiraslarindan rahatsiz olarak onu
heniiz Miisliiman olmamis Cerkezlere 6ldiirtiir. Yerine gecen Seyh Haydar da ayni emeller
ugruna miicadelesini devam ettirir. Uzun Hasan'in kizlarindan Halime Begiim Alemsah ile
evlenir.#4 Sah Ismail bu evliligin ii¢ cocugundan en kii¢iigiidiir.#s Uzun Hasan’in torunu olmasi
haliyle bir devlet geleneginin de varisi olmasi anlamina gelmektedir. Erdebil tarikatiyla

baslayan siirec siyasi bir boyut kazanarak nihayetinde devletlesecektir.

Seyh Haydar’'in oldiiriilmesinin iizerine tarikatin mensuplari, ogullarindan olan Ali'nin
etrafinda toplanmislardir. Bunun lizerine Akkoyunlu hiikiimdar1 bu tarikatin daha tehlikeli
bir hal almasim engellemek amaciyla Seyh Haydar’in ii¢ oglu olan Ali, ibrahim ve Ismail’i
Istahar kalesine tutuklatmistir. Belli bir siire hapiste kaldiktan sonra Akkoyunlu Devleti siyasi
karmasa icersine girmis ve o sirada yikilmistir.#¢ Tarikatin miiritleri bu karmasa icerisinde

Ibrahim ve Ismail’i kagirmiglar ve Ibrahim o sirada 6lmiis, Ismail tarikatin tek varisi olarak

40 {smail Hakki Uzuncarsil, Osmanli tarihi: XVI. yiizyil ortalarindan XVII. yiizyil sonuna kadar (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1975), 2/225, 226.

41 Ahmet Keven, “Sah Ismail'im Mezhebi Egilimlerinin Anadolu ve iran Cografyasindaki Etkileri”, Uluslararasi Soyal
Bilimler veEgitim Bilimleri Dergisi, 2 /3 (Haziran, 2015), 14.

42 Uzungarsily, Osmanli tarihi: XVI. yiizyil ortalarindan XVII. ytizyil sonuna kadar, 2 /226.

43 Akyol, Osmanli da ve Iran da Mezhep ve Devlet, 61.

44 Hasan-1 Rumlu, Ahsenti’t- Tevdrih, ¢ev. Miirsel Oztiirk (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2006), 395.
45 Akyol, Osmanh da ve Iran da Mezhep ve Devlet, 60.

46 Stimer, Safevi Devleti’nin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Ttirklerinin Roli, 1-2.



kalmistir.#” Akkoyunlularin devlet icerisinde iktidar kavgasindan yararlanan Sah ismail, 1499
yilinda on iki yasindayken o6zellikle Anadolu’dan gelen bircok miiridiyle birlikte ©nce
Sirvahsah Ferruh Yasar’t daha sonra Akkoyunlu hiikiimdar1 Elvend Bey’i maglup ederek

Safevi Devletini kurmus (1501) ve devletin basina gecmistir.48

Safevi hanedaninin ilk hiikiimdar1 Sah Ismail, soylarim (1486/1487-1524) Sultan Haydar
(1460-1488) Seyh Ciineyd (6. 1460) Seyh Ibrahim (6. 1447) Seyh Ali (1371-1429) Seyh
Sadreddin Musa (1305-1392) Seyh Safiyuddin ishak (1252-1334)'1n*° babalari, yaklasik
olarak 25 nesli icine alan bir soy zinciri ile yedinci imam Musa Kazim’a (6. 790) sonra da
Imam Ali b. Ebi Talip5° (598-661) ve Hz. Peygamber’e kadar dayandirmistir.5!

Walther Hinz'a gore, Safevi yoneticileri soylarini Yedinci Imam’a ve buradan da Hz.
Peygamber’in yegeni ve damadi Hz. Ali’ye kadar geri gotiirmekteydi.>2 Oldukca tartismali olan
bu husus son zamanlarda yapilan arastirmalara ragmen, Safevi ailesinin soy kaynagi hala
gizemini korumaktadir.53 Sah Ismail’in, soylarinin Musa el-Kazim vasitasiyla Hz. Peygamber’e
kadar ulastigini ileri siirmesi, modern donemlere kadar biyiik bir yayginlik kazanmisti.
Anadolu’da ve Suriye’de Safevi devleti lehine propaganda malzemesi olarak kullanilmistir.
Zira Sii ve Kizilbas ¢evrelerde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e olan mensubiyetin son derece énemli bir

yeri bulunmaktaydi.5+

1.1.1. Safevi Devleti’nde Tiirkmen Unsuru

13. ve 14. yiizyillarda Iran cografyasinin biiyiik cogunlugu Siinnidir.55 iran’in Sillesmesi ve
bolgenin ele gecirilmesinde kose taslarindan biri, Anadolu Kizilbaslar1 da denilen Anadolu
Tirkleridir.5¢ Gerek Selcuklu Devleti gerek Osmanli Devleti'nin fetih politikalarinda itici glig

olan bu Tiirk topluluklar57 ayni misyonu Safevi Devleti i¢in de yerine getirmistir.

47 Uzuncarsili, Osmanh tarihi: XVL1. yiizyil ortalarindan XVIL. yiizyil sonuna kadar, 2 /227.
48 Kevserani, Fakih ve Sultan, 57-58.

49 Serefhan Bitlisi, Serefndme, Osmanli-iran Tarihi, cev. Mehmet Emin Bozarslan (istanbul: Nubihar Yayinlari,
2018),134.

50 Tufan Giindiiz, Son Kizilbas Sah Ismail (istanbul: Yeditepe Yaymnevi, 2010), 3.

51 {skender Bey Miinsi, Tarfh-i Alem Ardy-i Abbdsi, cev. Ali Genceli, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2019),
1/10.

52 Uzungarsily, Osmanli tarihi: XVI. yiizyil ortalarindan XVIL. yiizyil sonuna kadar, 2/225; Bozan, Imdmiyye Siasi’'nin
Olusumu, 169.

53 Roger Sanvory, Safevi [rani, cev. Mehmed Maksudoglu (Istanbul: islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti Yayinlari,
1988),1/399.

54 Sayin Dalkiran, “Iran Safevi Devleti'nin Kurulusuna Sif inanglarin Etkisi ve Osmanli'nin iran’a Bakis1” Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (Aralik 2002), 52.

55 Kadir Ozkése, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre ve Akimlarin Rolii” Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/1 (Haziran 2003), 523.

56 Stimer, Safevi Devleti'nin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, 1-2.

57 Ozkose, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve islamlagmasinda Tasavvufl Zimre ve Akimlarin Roli”, 249.



Olaylarin meydana getirdigi sonuclar i¢cin her zaman bircok sebep s6z konusudur. Safevi
Devleti'nin kurulmasiyla birlikte Iran topraklarinda Siilestirme calismalarinin basladigimi da
anlamaktayiz. Yani bolgenin ele gegirilmesinin ardindan Siilestime zeminin hazirlanmasinda

stiphesiz heyecanli ve dinamik Tlrkmen topluluklar 6nemli bir yere sahiptir.

Tiirklerin Islamla tanisma siirecinden sonra kitleler halinde Isldama giren Tiirk boylarimn
yasadiklar bélgelerde fiitihatla beraber Islamlasma 6zellikle biiyiik sehirlerde hizla devam
ederken, kirsal kesimlerde bunun gerc¢eklesmesi uzun zaman almisti.’8 Bu durum Turk
cografyasinin  kirsal kesimlerinde Sifai Islami 6ziimsemis kendi kiiltiiriiyle Islami
harmanlamis yeni bir kiiltiir tarzinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Orfiine ve kiiltiiriine
son derece baglh olan bu topluluklar Anadolu cografyasinda Tiirkmenler olarak

adlandirilmistir.>?

Genellikle gocebe olan bu Anadolu Tiirkmenleri, gezgin mutasavviflar etrafinda
toplanmislardir. Go¢men olmalar1 sebebiyle kitdbl bilgiden olduk¢a uzak kalmislar ve
Islamiyeti tam anlamiyla 6ziimseyememiglerdir. Boylelikle énceki yasantilarina ait gelenek
goreneklerinden kopmay1 da basaramamislardir. Miisliiman ve samimi olan ancak dini gercek
anlamda 6grenip 6ziimseme imkani1 bulmada ciddi problemler i¢cinde kalmis bu ziimreler,
dogal olarak onceki yasantilarindan siiregelen aligkanhiklarini devam ettirmislerdir.
Dolayisiyla bu kitlelerin miislimanhg, dini yiikiimliiliikleri yerine getirmekten uzak, eski
inang ve geleneklerin 6n planda oldugu bir anlayis seklindeydi. Bu yiizden bu insanlarin
[slam’a 1sinmalar1 da basitlestirilmis mistik bir yoldan, baska bir deyisle Islam’dan énce alisik
olduklar1 usullerle gergeklesebilmistir.60

Osmanli Devleti’'nin, kurulus asamasindan gelisme gosterdigi zamanlara kadar kendi
biinyesindeki Tirkmen boylarina karsi mesafeli durusu, onlar1 kendisinden uzaklastirmis ve
ayrica onlarin bir arayis icerisinde olmalarina sebep olmustur. Kendilerine yeni yurt
arayisina giren ve en uygun cografyanin Erdebil taraflar1 oldugunu goéren bazi Tiirkmen
boylari, gruplar halinde Osmanh topraklarindan go¢ etmeye baslamislardir. Sah Ismail’in
babasi Seyh Haydar, bu ortami iyi degerlendirerek Anadolu’daki kiiskiin gruplar icinde
taraftar toplama pesine diismiistiir. Aralarindan kabiliyetli olanlar1 secip egittikten sonra
“halife” adiyla faaliyetlerde bulunmak tizere memleketlerine geri goéndermistir. Zaten
Haydar’'in asil miritlerinin bulundugu bdlgeler Anadolu topraklari i¢inde yer aliyordu.
Iran’daki taraftarlarimin sayisi ¢ok azdi Yani tarikatin basi Erdebil'de, govdesi ise
Anadulu’daydi.6!

Osmanl Devleti, Safevi Devleti'nin kurulmasi ve gelismesiyle Safeviler tarafindan dini ve

siyasi meydan okuma ile karsi karsiya kalmistir. Bu durum yeteri kadar kitabi Islam bilgisine

58 Sonmez Kutlu, Tiirklerin isldmla;;ma Stirecinde Miircie ve Tesirleri,150.
59 Orhan Tiirkdogan, Alevi Bektagsi Kimligi-Sosyo-Antropolojik Arastirma (istanbul: Timas Yayinlari, 2004), 627.
60 Mehmet Fuad Képriil, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar, 61-76, 87-97.

61 Cemil Hakyemez, Osmanh-fran Iliskileri ve Sii-Stinni Ittifaki, 23.



sahip olmayan ama samimi bir gsekilde Miisliman olan Tiirkmenleri, Safevi Sii
propagandasiyla yiiz yiize birakmistir. Bu durum Tirkmenler iizerindeki geleneksel Siinni
anlayista farklilasmalar1 beraberinde getirmis, diger tarihsel ve kiiltiirel unsurlarin da
etkisiyle bu farklilasmalar ortaya yeni bir yorum ¢ikarmistir.62 Bu kitle Safevl Devleti icin
Anadolu cografyasinda miintesip bulma agisindan ¢ok iyi bir firsat olarak goriilmiis ve

degerlendirilmistir.

Sonuc olarak ifade edersek, Selguklu Devleti ve devaminda Osmanli Devleti'nin kurulmasinda
cok 6nemli yapi taslarindan biri olan Tirkmenler, zamanin degismesi, sosyal ve siyasi olarak
sekillenen Siinni cerceve icerisinde ister istemez dikkat cekiyordu. Safeviler ve Osmanl
Devleti arasinda ¢ok hassas bir dengeyi teskil eden Tiirkmen boylar1 Safevi Devleti'nin
Anadolu’da yayilmasina ve hareket kabiliyetinin hizlanmasina sebep oluyordu. Bu durum
Osmanl Devleti'nin icten ice canini sikmaya baslamis ve dnlem alinmasi gereken bir sorun
haline gelmistir. Seyh Ciineyd’le beraber Tiirkmenlerin bir araya getilme ¢alismalar1 olumlu
sonuclar vermistir. Safevi Devleti'nin kurulmasiyla da varisleri olduklar1 devlet gelenegine

baglh kalarak bolgede potansiyel bir giice ulastirak devletlesmislerdir.

1.1.2. Safevi Devleti'nin isnaaseri Siiligini Resmi Mezhep Olarak Kabul Edisi

Iran’da dokuzuncu asirdan itibaren yayilmaya baslayan Sia mezhebi, on iigiincii asrin ikinci
yarisindan itibaren Erdebil tarikatinin Siinnilikten Siilige kaymasiyla giiclenmis, siyasi
iktidarn ele geciren Safevilerin resmi mezhebi olmugtur. Bu hadise, Iran tarihinde ilk defa Sii

esaslara gore bir devletin kurulmus olmasi hasebiyle 6nemlidir.63

1499’da heniiz on iki yasina basmis olan Sah Ismail, babasi1 Seyh Haydar’in yolundan giderek
Azerbeycan’dan Anadolu’ya kadar yayilmis Osmanli tarafindan biraz o6telenmis kiiskiin
Tirkmen boylar lzerinde manevi nifuz kurmayi1 basarmis ve onlardan biiyiik bir ordu
olusturmustur. Seyhlikten Sahliga¢* uzanan bu siirec icerisinde heyecanl ve dinamik olan bu
Tilirkmenlerle beraber ilk olarak Sirvansah Ferruh Yesari sonra da 1501’de Akkoyonlu
Elvend Bey’i maglup etmis Temmuz 1501’de kendisini Azerbeycan’in sahi ilan etmistir.

Iran’in neredeyse biitiin bélgelerini ele geciren Sah Ismail, Mayis 1502’de Iran sahi olmustur.

Bu sekilde Safevi Devleti'ni kuran Sah Ismail, on iki Sif imam adina hutbe okutarak sikke

62 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, Yaklasim, Yontem ve Yorum Denemeleri (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2003), 48.

63 Dogan Kaplan, “Sifligin iran Topraklarinda Egemenligi: Safeviler Oncesi Arka Plan ve Safevi Dénemi Siflestirme
Politikalar1”, Marife, 8/3, (2008) 183-203.

64 Giyas Siikiirov, “Safevi Devleti’nin Kurulusu ve 1. Sah Ismail Devri (907-930/1501-1524)", (istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 49.

65 Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, 22.



sonra Safevi Hanedanligiyla Siiligin devrimci olmayan, mutedil Isndaseriyye formuna

dontisecektir.es

Sah Ismail’'in Tebriz'i ele gecirmesinden kisa bir siire sonra ilk isi, iran’da Isnaageri Siiligini
resmi mezhep olarak kabul etmesi olmustur. Bu durumun cesitli sebepleri vardir. Oncelikle
kendilerini iktidara siiriikleyen Kizilbaslarin bedevi bir halde olduklarini ve bu hayat diizeni
ile yerlesik bir devletin zor oldugunu bilen Sah Ismail, kabul ettigi ve halkina da bir sekilde
kabul ettirtecegi Siiligi resmi mezhep ilan etmistir. Safevi hanedanligi igcin bu déniisiim haliyle
kolay olmamistir. Kizilbas Tiirkmenlerin dislanmasiyla beraber baslayacak olan bu degisim
sonug vermistir. Nihayetinde Kizilbas Tiirkmen Kkabileler dislanmis ve bu donlisiim siirecinde

kurucu unsur olan Kizilbas Tiirkmenlere sirt dontilerek sistem dis1 birakilmislardir.

Halkinin neredeyse biiyiik cogunlugu Siinni olan iran’da Siflestirme ¢alismalar hi¢ de kolay
olmamustir. Sah Ismail, halkim Siflestirmek icin elinden geleni yapmus, gerektigi yerde baski
ve sindirme yoluna gitmistir. Bu Siflestirme siirecinde atilan adimlardan birisi de disaridan
kendi biinyelerine ve politikalarina ters diismeyecek zihniyette olan ulema ithal etmek

olmustur.

Safevi Devleti’'nin Siilik propagandasi, siire¢ icerisinde nihayetinde sonu¢ vermistir. Ancak
Iran’da yasanan bu ciddi degisimler ister istemez bélge istikrarini da etkilemistir. Bolgesel
giiclerin kavgalarina bir de mezhebi miicadeleler dahil olmustur. Ayrica bolgeye yayilmis olan
ve uzun siire once gelip yerlesmis olan Tirkmenler, iki iilkenin birbirlerinin i¢ islerine
karismasi icin ideal ortami yaratmis, her iki tilkenin birbirine karsi fiili catismasinin temelleri

atilmistir.6?

1.1.3. Osmanli-Safevi Miicadelesi

Siyasal temelli kiiltiirel farklilasmayla¢® birlikte Siinni bir misyondan S$il misyona gecen
Erdebil tekkesi, tarihi seyir icerisinde devletlesmis, Sah Ismail’le birlikte Safevi Devletine
dénilismiistiir. Safevi Devleti ile yaklasik iki bucuk asirlik zaman diliminde Iran’in neredeyse
tamamu Siflestirilmis ve giiniimiiz Iran’inin temellerini olusturmustur. Basta bir tarikat olarak
olarak varligi kabul edilmis, ancak sonradan Osmanli Devleti icin bir tehdit haline
dénilismiistiir.®9 Ancak Sah Ismail'in Caldiran seferinde Yavuz Sultan Selim’e yenilmesiyle
birlikte (920/1514) Safevi Devleti artik Osmanl Devleti ile kars: karsiya gelmekten ¢ekinmis
ve catismadan miimkiin oldugunca uzak durmustur. Bununla birlikte komsu olan bu iki

biiylik devlet, mezhep farklilig1 sebebiyle daha bircok kez daha karsi karsiya gelecektir.

66 Celenk, 16.17. yy. [ran’da Siiligin Seyri, 102.

67 Bu konu hakkinda bkz. Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik (istanbul: Vadi Yayinlari, 2002)

68 Sonmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari Aleviligin Yazili Kaynaklart Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi, 152, 154.
69 Nuran Koyuncu, Osmanli Devleti’inde Sia (Konya: Cizgi Yayinlari, 2014), 43.
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Sah Ismailin Dogu Anadolu ile i¢ Anadolu’da bulunan ciddi anlamdaki taraftar Kkitlesi
kendisine ve Safevi hanedanligina goniilden bagliydilar. Miiritleri icin sadece siyasi degil ayni
zamanda onlarin mirsitleri’® olan Sah, 1500 yilinin ilkbaharinda Erzincan’a gelerek,
miiritlerini yanina ¢agirdi. Kendisine derinden baglilik duyan miiritlerine, “miihim islerim
var, bana yardim eder misiniz?” dediginde onlar “Seyh Hamza oglusun, yoluna canimizi
veririz, emret” dediler. Sah Ismail, “Sirvan’da benim babami, Sirvanhlar katletti ve heniiz kan
kurumadi, onun Kanini isterim” deyince onlar da Sah Ismail'in bu istegini kabul ettiler.”!
Sultan Beyazid'in oglu Amasya Sehzadesi Korkut da bu olayr hemen babasina bildirdi.
Durumdan endiselenen Bayezit, tutuklama emri ¢ikararak Kizilbaslar1 Venediklilerden alinan
Mora’ya siirdii. Ayrica Sah ismail’in Anadolu’daki taraftarlar ile baglantisin1 kesmek amaciyla
da 1502’de simn kapatti. Bdylece Kizilbaslar ne Iran’a gidebiliyor ne de gidenler geri

donebiliyorlardi.”2

Bu durum bir ¢esit Kizilbas ayaklanmalarinin Anadolu’da ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Temkinli ve endiseli bir tutum ile olaya yaklasan Beyazid herhangi bir isyan hareketinin
felaketle sonuclanacag diisiincesindeydi. Bu sebeple Sah Ismail’e karsi ilimhi bir siyasi
politika izliyordu. Sah ismail’in Siinnilere kars1 uyguladiklar asir1 baski ve tutumdan rahatsiz
olduklarini belirtmek amaciyla Saha bir el¢i gondermis ve bu durumun sonlamasin
istemistir. Ancak 1505 yilinda Sah Ismail II. Bayezit'e bir el¢i gondererek Trabzon’u kendi
topraklarina katmak iizere istedigini, ayrica Sehzade Selim’in kendilerine karsi yaptiklar1 akin

girisimlerinden rahatsiz olduklarini belirtti. 73

1508 ve 1510 yilinda Safeviler ile Trabzon valisi Selim’in birlikleri arasinda yeniden
catismalarin olmasi Sah Ismail’in tepkilerine neden oldu. Sah ismail bunun iizerine Selim’e,
diizene karsi saygil olmasini istedi. Bu dogrultada Selim ile mektuplasan Sah, mektuplariyla
psikolojik tistiinliik kurma gayretindeydi.”’+ Sah ismail’in agirhgini bu denli hissettirmesinde,
II. Bayezitin yash ve maiyetiyle birlikte yetersiz politikalar1 neden olmasi1 ihtimal
dahilindeydi. Ancak Selim durumun farkindaydi ve daha ilk giinden baslayarak Sah ismail ile
miicadele ederek ondan tiksinir bir hale gelmisti.’> II. Beyazid bu durumu iilke igerisinde
birtakim sosyal olaylar olarak degerlendirirken isin siyasi ayagini pek géremiyordu.

Yavuz Sultan Selim Trabzon valisiyken Sah ismail'in kendisine ait olmayan Erzincan isgal
etmesi ve orayi ele gecirmesi Yavuz Sultan Selim’in olduk¢a canini sikmistir. Zaman zaman

Sah Ismail'in topraklarina baskinlar yapmistir. Sah Ismail bu durum karsisinda kendisine

70 Rumlu, Ahsenti’t-Tevdrih gev. Miirsel Oztiirk 71.

71 Kayhan Atik, “Asil Tevarih-i Al-i Osmami Kiiltiir Tarihi Ag¢isindan Degerlendirilmesi” Toplum ve Kiiltiir
Arastirmalari Dergisi, 1/43 (May1s 2018),43-55.

72 Robert Mantran, Osmanli Imparatorlugu Tarihi I, cev. Server Tanilli (Istanbul: Alkim Yayinlar, 2007), 140- 141.
73 Siikiirov, “Safevi Devleti'nin Kurulusu ve 1. Sah ismail Devri (907-930/1501-1524)", 134.

74 Halil Inalcik, Devlet-i’Aliyye, Osmanli Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Yayinlari,
2010), 138.

75 Mantran, ¢ev. Server Tanilli, Osmanli imparatorlug“u Tarihi, 1, 141- 142.
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elciler gondermis ancak sonug¢ alamayinca babasi II. Bayezit'e el¢i gondermeyi daha uygun

gormiistiir. Nitekim bundan da sonu¢ alamamistir.

Osmanli’da taht degisikligine rastgelen bu dénemde Yavuz Sultan Selim tahta ge¢mis ve kesin
bir darbe vurup bu isi kokiinden kurutmayi hedef edinmistir. Kendisine, Ali b. Abdiilkerim
Halife adli alim bir sahis tarafindan, halkin umémi ahvalini yansitan genisce bir rapor
sunulmustur. Bu rapor o donem gerceklerini yansitmasi bakimindan oldukga biiyiik bir
O6nemi haiz bulunmaktadir. Ali b. Abdiilkerim Halife, raporunda riisvet, vergi ve miras
hususundaki yanlis uygulamalar tizerinde durur. Bunlarin yaninda onun raporunda {izerinde

en ¢cok durdugu husus Kizilbas tehlikesidir.76

Yavuz Sultan Selim babasini tahttan indirdikten sonra bu isi kdkten ¢6zmeye niyet ederek
Safevilerin lizerine sefere cikmistir. 1514 yilinda Caldiran ovasinda yapilan savasta Sah ismail
yenilmis ve canim zor kurtarmistir. Oradan kacarken énce baskent Tebriz’e oradan da iran’in

iclerine dogru kagmistir. Ve bu savas, Yavuz Sultan Selim’in kesin zaferiyle sonu¢lanmistir.

Caldiran savasindan sonra Osmanli ve Safevi miicadelesi artik siyasi bir merkezden mezhep
merkezli ¢atisma konumuna ge¢mistir. Yavuz Selim donemine (1512-1520) kadar kendi
hedefini ehl-i kiifiirle miicadele olarak belirlemis olan Osmanli Devleti, artik bu asamadan
itibaren kendisine yeni bir misyon daha bigerek Ehl-i Rafz’a karsi savasin bayraktarligini
yapmistir.”’ Gerginlik savastan sonra da devam etmistir. Caldiran her ne kadar Safevilerin
bat1 yoniindeki ilerlemelerini durdurmus ise de daha éncede ifade edildigi gibi, Anadolu’daki
konargocer kitlelerin Safevi propagandasina acik olma hali devam etmistir. Gerginlige dayal
iliskiler ag1 zorunlu olarak zaman zaman fiili catismay1 beraberinde getirmistir.’8 Bu durum
Osmanl Devleti ile Safevi Devletini her zaman birbirlerine karsi hazir konumda olmalarina

sebep olmustur. Cilinkii fiili catisma stireci olagan hale gelmistir.

Yavuz Sultan Selim’in Tebriz’i ele gecirdikten bir siire sonra Tebriz’den ¢ekildigi haberini alan
Sah Ismail yeniden sehre geldi. Ancak eski gosterisli ve miifrit taraftarlarini cevresinde
gorememistir. Artik eski giiciinii ve itibarini biiyiik 6l¢iide kaybetmis, yenilmezlik anlayisi
biisbiitiin kirilmis, moralsiz ve maglup bir hiikiimdardi. Ortaya ¢iktig1 giinden Caldiran’a
kadar girdigi dort biiyiik savasi belirgin bir istiinliikle kazanan ordusu, kalabalik ve atesli
silahlara sahip Osmanli ordusu karsisinda hic¢bir varlik gésteremedigi gibi yenilmezligine
inandiklarn sahlarinin yenilgisini géorme talihsizligine de erismislerdi.’ Bu durum ister
istemez Kizilbas oymaklar1 ve taraftarlarini ¢ok buyiik hayal kirikhigina ugratmistir. Savas

sonrasi geri cekilen Yavuz Sultan Selim’e iki defa el¢i gonderen Sah Ismail baris yanlsi

76 Selahattin Tansel, Yavuz Sultan Selim (istanbul: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2016), 20-30.

77 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islamin Macerasi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2010), 163-164; Ahmet
Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (Istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 1998), 71.

78 Cemil Hakyemez, “Ortadogu’'nun Gelecegi Ac¢isindan Sii-Siinni iligkileri”, ed. Cemil Hakyemez, Mesut Okumus
(Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2014), 54.

79 Giindiiz, Son Kizilbas Sah Ismail, 143.
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oldugunu belirtmek istiyordu. Ancak Yavuz Sultan Selim iki defa gelen bu elcileri hapse

attirtmistir.

Yavuz'un Caldiran seferi 6ncesinde, Anadolu’daki Kizilbaslarla ilgili ciddi bir tespit yaptirdigi
dikkatimizi cekmektedir. Bu dogrultuda Hamza Saru Gorez ile Kemal Pasazade’'nin fetvalarina
da miiracaat etmisler ve bu sekilde dini mesriidiyet olusturmaya ¢alismislardir.8® Bu durum
olayin siyasi mecradan mezhebi mecraya kaymasina sebep olmustur. Anadolu’da hakimiyet
kavgasi yerini mezhep kavgasina daha acik ifadeyle Siinni-Sii ¢catismasina dogru yénelmesine
veya kutuplasmalara sebep olmustur. Safevi Devleti'nin dini programi, Safeviler doneminin
en kudretli Siinni otoritesi olan Osmanl ile zorunlu bir catisma diizlemine tasimistir. Bu
catismanin mahiyeti etrafinda olusan tartismalar bugilin de devam etmektedir. Siyaset,
rekabet, mezheb vs. bircok unsur bu stireci izah sadedinde kullanilmaktadir. Bununla beraber
problemin 6zii bizzat Safevi doneminde uygulanan saldirgan ve baskici Siilik programidir.8!

Sonug olararak Ali el- Kereki doneminde Osmanli- Safevi miicadelesi iki Tiirk liderin bolgesel
giic olma yolunda ilerleken nihayetinde mezhepsel bir kilifa biiriinerek, bolgenin sosyal,
siyasi kaderini belirlemistir. Ayni zamanda bu bolge Safevi tarihi boyunca yani yaklasik iki
asir catismalara ve cekismelere sebep olmustur. Stinni misyonu benimseyen Osmanl
Imparatorlugu bu siirecten sonra da Miislimanlar nezdinde Siinni otorite olarak

gorilmiistir. Ayrica en biyiik giic olma durumunu da pekistirmis gériinmektedir.

80 Hakyemez, Osmanli-Iran [liskileri ve Sii-Stinni Ittifaki, 37.

81 Hakyemez, “Ortadogu’nun Gelecegi A¢isindan Sii-Siinni iligkileri”, ed. Cemil Hakyemez, Mesut Okumus, 54.
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2. BOLUM
ALI EL-KEREKT'NIN HAYATI VE YASADIGI DONEMDE iSNAASERI SIiLiGi

2.1. Ali el-Kereki'nin Hayat1

Ali el-Kereki, 868/1464 yilinda donemin 6nemli ilim merkezlerinden kabul edilen Liibnan’in
Bika vadisinde Ba‘lebek’e82 yakin Kerekinuh83 kdyiinde dogmustur.8* Bu koytin de icerisinde
oldugu Cebel-i Amilss bolgesi, Sii din adami agisindan olduk¢a zengindir. Ayrica merkezi
otoritelerin golgesinden uzak olan Cebel-i Amil, disaridan ¢ok da miidahele olmadan kendi
kimligini olusturmus ve muhafaza etmeyi basarabilmistir. Nitekim bu bolge siyasi
baskilardan uzak ve ayrica dogal kaynaklarin yetersiz olmasi sebebiyle de pek cazip bir iskan
ozelligi tasimamaktadir. Boylelikle Sii olup kendi gorislerini destekleyenler i¢in burasi bir

siginak olmustur.86

Ali el-Kereki, kendi zamaninda “Mevla-y1 Miirevvic’®’ (Imamiyye mezhebinin bayraktari)
“Sahibu’t-Tahkik ve Tedkik”8 “Muhakkik-1 Sani”, “Naib-i imidm” ve “Sahib-i Zaman”,
“Alimlerin Hocas1”® gibi lakaplarla taninmistir. Muhalifleri tarafindan ise “Sia'nin béliiciisii”
(Muhteri'u Mezhebi’s- Si'a) olmakla suglanmigtir. ilim tahsili icin Sam, Kudiis, Kahire ve
Mekke'ye gitmis, Misir’a yaptig1 bir ziyaret esnasinda Siinn{ alimlerin derslerine katilmigtir.20

Ali el-Kereki, eserleriyle ve fetvalariyla Sii Imami diigiincesinin iran’da temellerini
saglamlastiran kisidir.? Kerek’'te Ebii'l-Hasan Zeyniiddin Ali b. Hilal el-Cezairi’den%2 din
ilimlerini ve 6zellikle Caferiyye fikhini okuyarak icazet almis, Kahire'ye yaptig1 bir ziyaret
sirasinda Siinni alimlerin tefsir, hadis, Arap dili ve edebiyati derslerine katilmistir. Hocalar1

82 Kelime anlami icin bkz. Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari Ibn Manzur, Lisdnu’l- Arap. (Beyrut:
1993),10/401.

83 Liibnan’in Bikd vadisinde Ba’lebek’e yakin bir kdy. Bu bdlgede bazi peygamberlerin medfiin oldugu bahsi
gecmektedir. Bkz. Evliya Celebi, Seyahatname, Tiirkcelestiren: Zuhuri Danisman (istanbul: Kardes Matbaasi,
1970),4/288

84 Muhsin el-Emin, Aydnii’s-Sia, tahk. Hasan el-Emin, (Beyrut: Daru’d-Taarruf, 1983), 8/208; Cengiz Kallek “Kereki,
Muhakkik-1 Sani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/ 280-282.

85 Bu bolge 1920’de Liibnan devletinin kurulmasiyla Liibnan sinirlari igerisinde kalmistir. Lilbbnan’in  giineyi ile
Kuzey Filistin’in ufak bir kismini kapsar. Cografi sinirlar1 hakkinda tartismalar olmasiyla beraber batida Akdeniz,
glineyde Filistin, doguda Urdiin vardir. Yiiz 6l¢ciimii yaklasik olarak 3200 km karedir. Giiniimiiz Liibnan
topraklarinin {igte birine yakin bir boliimiinii kapsar. Mustafa Oz, “Cebel-i Amil” Tdv Isldm Ansiklopedisi (Ankara:
Tdv Yayinlari, 2020), 1/251-252.

86 Muhsin el-Emin, Hitdtu Cebel-i Amil (Beyrut, Daru’l- Muhhaccetii’l-Beyza, 2002), 134.
87 Muhakkik Sant Ali el-Kereki, Tariku Istinbdti’l -Ahkdm, nesr. Abdiilhadi el Fazli (Necef: 1971), 9.

88 Muhammed b. Hasan Hiir el-Amili, Emelii’l -Amil, tahk. Ahmed el Hiiseyni (Bagdat: Mektebetii’'l Endiiliis, 1965),
121.

89 Hir el-Amili, Emelii’l-Amil, 122; Abbas el-Kummi, Sefinetii’l-Bahri ve’l-Medinetii’l-Hitkm{ ve'l-Esér (Kum: 1414)
6/465; Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru’l-Envdr (Beyrut: Miiesesetii’l Vefa, 1403) 105/60.

90 fbrahim b. Silleyman Katifi, es- Sirdcii’l-vehhdc (Kum: Miiessetii’l-Nesri’'l-islami, 1413), 34, 62, 63.
91 Kallek, Islam Iktisat Diisiincesi Tarihi Harag ve Emval Kitaplari, 198.
92 Meclisi, Bihdru’l Envdr, 108/79
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arasinda Zekeriyya el-Ensari,?3 Kemaleddin ibn Ebu Serif,%¢ Ahmed b. Ali el-Amili el-Aynai,o
Zeyniiddin C&’fer b. Hiisam el-Amili,% Semseddin Muhammed b. Ali el-Amili9’ ve Semseddin
Muhammed b. Davud el-Cizzini% gibi alimler yer almaktadir. Emir Ceméaleddin Muhammed
el-Esterabadi’den Serhu’t-tecridi okudu®® ve ona Ibni’'l-Mutahhar el-Hilli'nin Kava‘idii’l-

ahkdm’ini okutmustur.

[Im1 etkilesimi fazla olan bélgelerden yeterince faydalanmis olan Ali el-Kereki’nin dogdugu ve
biliylidiigli ¢cevre olan Kerekinuh koytiniin190 oldukg¢a aktif bir yer olmasi goze carpmaktadir.
Bu ilim merkezi, Sam ile Ba'lebek arasindaki iki ana yolun birinde bulunan Biga vadisi
icerisinde daha kuzeyde yer almaktaydi. Sam yolu tizerinde bulunmasi, kdytin etkilesimi fazla
olan bir yer oldugunu akla getirmektedir. Bu hareket ve etkilesim bolgenin ticaret ve ilim

merkezi olma 6zelligini per¢inlemistir.

Kerekinuh, Memliikler doneminde Biga’ el-'Azizi bdlgesinin yonetim merkeziydi ve Nuh'un
kabrinin olduguna inanilan yere bir cami insa edilmisti ki orada hocalar, 6grenciler ve Kur'an

karileri Memliik sultanlarindan gelen ihsanlarla desteklenmistir.101

Ali el-Kereki'nin ailesinin de ilmi bir gegmise sahip oldugu kayitlarda gegmektedir. Ailesi o
bolgede ilmi gelenegi ile meshur olmus ulema yetistiren bir aile olarak taninmaktadir. Ali el-
Kereki, Kerekinuh beldesinde Sehid-i Evvel’in ilim zincirini takip eden Zeynuddin Ali b. Hillal
el-Cezairi vb alimlerle beraber tahsil gormiis, burada Us{li ilim geleneginin temellerini

o6grenmistir. Kendisi de bu ilim gelenegini takip etmistir.102

Ali el-Kereki, 18 Zilhicce 940’ta (30 Haziran 1534) Necef'te vefat etmistir. Vefat tarihinin 937
(1531), 25 veya 26 Cemaziyelevvel 938 (4-5 Ocak 1532), Zilhicce 945 (Mayis 1539) olduguna

dair rivayetler de bulunmaktadir.103

93 Abdiilmiiteal es-Saidi, el- Miiceddidiin fi'l-Islam (Kahire: Mektebetii’l adap, 1996), 257-283-340; Ca'fer el-
Muhdcir, Hicre el-Amiliyye ild Iran fi Asr’s-Safevi (Beyrut: Daru’-Radva, 1989), 79.

94 Katip Celebi, Kesfii’z Zuniin an Esdmi’l Kiitiib ve’l-Fiiniin, thk. Muhammed Serif, (Beyrut: 2008), 1/193,749; 2/
1667.

95 Hiir el- Amili, Emelii’l Amil, 117.

96 Hiir el- Amili, Emelii’l Amil, 85.

97 Seyyid Muhsin el-Emin, Aydnii’s Sia, thk. Hasan el- Emin, 3/51.

98 el-MuhAcir, el-Hicre el-‘Amiliyye ild Iran fi Asri’s-Safevi, 98.

99 Cafer Siiblihani, Mevsilatii Tabakati’l-Fukahd, (Beyrut: 1460-2000), 10/287.
100 Muhsin el-Emin, tahk. Hasan el-Emin Aydni-Sia, 8/208

101 Albert Hourani, Cebel-i A’'mil’ den Iran'a, cev. Habip Kartaloglu, Usul islam Arastirmalari, 23/23 (1 Haziran
2015), 216.

102 Muhsin el-Emin, tahk. Hasan Emin Aydn'ﬁ-&”a, 8/208; Amili, Emelii’l Amil, 1/85-91; Muhammed Bakir Hensari,
Ravzatii’l Cenndt (Kum: Matbaati’l Haydariyye, 1972) 4/359.

103 Ayrica bk. Kereki, “Resd’ilii’I-Muhakkik el-Kereki” nsr. Muhammed Hassun (Kum,1409) Mukaddime, 7-39; Amilj,
Emelii’l Amil, 29, 30, 33, 75, 121, 122, 123, 141, 161, 189; Meclisi, Bihdru’l-Envar (Beyrut; 1983), 105/60; Kallek,
Kereki, Muhakkik-1 Sdnf, 25/ 280-282.
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2.1.1. Ali el-Kereki’nin iran’a Gogii

Safevi devrinde yazilan eserlerde bolgeye pek cok alimin geldigi ifade edilmektedir. Sah
Ismail ve $ah Tahmasb, tercih agisindan Irak, Necef, Bahreyn, Cebel-i Amil bélgelerinden ana
dili Arapca olan uleméay1 6n planda tutmuslardir.19¢ Bu bolge muhtemelen 6zellikle tercih
edilmistir. Zira ileride bahsedilecegi lizere, bu bolgenin alimleri bazi fikhi konular ve imamin
naibligi meseleleri hakkindaki fikirleriyle éne ¢ikmistir.105 Sah Ismail tarafindan Cebel-i
Amil’den tilkeye davet edilen Kereki de, onunla ilgili Sah, Sultan, Imam gibi unvanlarin
kullanilmasini onaylamis ve bu suretle onun oniki imam vekili makaminda bulundugunu
kabul etmistir. Kereki, daha sonra imam vekili unvanini dini anlamda elde etmeyi

basarmistir.106

Ali el-Kereki, Safevi Devleti’nin ilk yillarinda iran’a gé¢ eden ulema arasinda en 6nemli
isimlerden biri olarak goriilmektedir.1? Sah Ismail tarafindan isnaaseri Siiliginin 6gretilmesi
icin tilkeye davet edilen ilk Sif alimdir. Sah Ismail’in tahta ¢ikisindan kisa bir siire sonra Cebel-
i Amil'den Irak-1 Arab bélgesine!08 hareket etmis ve sonra da 910/1504 yilinda Sah ismail’i
Isfahan’da ziyaret etmistir. Sonraki yillarda gerceklestirdigi yogun calismalar dolayisiyla
Kereki, Safevi iran’inda Isnaaseri Sifliginin kurucu babasi olarak kabul edilmistir. Kereki, iran
halkina Isnaageriligi égretmek iizere iilkeyi bastan basa dolasmis ve eserler telif etmistir.

Dolayisiyla bolge halkinin Siilestirilmesinde ¢ok biiyiik katkilar1 olmugtur.109

Ali el-Kereki, Iran’a olan ziyaretlerini daha sonra da siirdiirmiis ve Caldiran savasindan
hemen 6nce Herat'taki kampta Sah Ismail’i tekrar ziyaret etmistir. Nihayet Sah Ismail’in
idaresinin sonuna dogru iran’a gé¢ etmeye karar veren Kereki, bununla birlikte, Sii ulemanin
Iran’da en 6nde gelen temsilcisi olarak hareket etme sansini ancak Ismail'in vefatindan sonra,
oglu Sah Tahmasp zamaninda yakalamistir.110 Tahmasb, babasi ve dedelerinin aksine, asir1 Sif
fikirlerden uzak kalip, mitedil isnaaseri cizgiyi tercih etmistir. Bu yiizden kendisini, Sif
inancinin yayicis1 (Miirevvi¢c-i Mezhep) olarak tamimladigi Kereki'nin onun déneminde
devletle 6zdeslesip, sahin politikalarini tamamiyla desteklemesi daha da kolaylasmistir.11t Bu
durum Ali el-Kereki’'nin Sah Tahmasb doénemindeki devlet politikalarini her tiirli

desteklemesine ve bu sekilde bazi ulemiya devlet tarafindan da aym sekilde sahip

104 Daftary, Sii Islam Tarihi, cev. Ahmet Fethi, 109.
105 Daftary, Sii Islam Tarihi, cev. Ahmet Fethi, 109.

106 Giilay Karadag Cinar, “Safevi Devleti'nde Otoritenin Temsilcisi Sahlar ve Sif Ulemayla iliskileri”, fran Calismalar:
Dergisi 1/1 (Kis, 2017), 20-23.

107 Shahi Ahmadov, Azerbaycan’da Siiligin Yayilma Siireci (Ankara: Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamis Doktora Tezi, 2005), 103.

108 Jrak’'ta Selguklu hakimiyetiyle birlikte Cibal bolgesi Irak-1 Acem, Irak olarak bilinen Asagi Mezopotamya da
(Sevad) Irak-1 Arap tabiriyle anilmaya baslamistir.  Mustafa Sabri Kiiglikasgl, “Orta ¢ag Miisliman
Cografyacilarina Gore Irak”, Tdv Islam Ansiklopedisi, (Erisim 15 Mayis 2022) 19/87-91.

109 Shah1 Ahmadov, Azerbaycan’da Siiligin Yayilma Siireci, 103.
110 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 124.
111 Said Amir Arjamond, “The Shadow of God & The Hidden Imam” (Chicago, University Press, 1984), 133.
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cikilmasina sebep olacaktir. Ulema, devlet otoritelerinin iilke ydnetimi icin mesruiyet

kazanmasina zemin hazirliyor olacaktir.

Kereki, iran’a geldikten sonra hayatinin biiyiik bir béliimiinii artik siyasi otoriteye destek
vererek siirdiirmiistiir. Bu cercevede kendisine resmi gérevler ve vakiflar verilmistir. [lm1
sohreti Sif muhitlerine yayilmis, ulema ondan biiytik bir 6évgiiyle bahsetmistir.112 Gortsleriyle
Sii fikhina yeni bir qgir actifi ifade edilen Kereki'nin, doneminde Naibu’l-imam olarak
vasiflandirilmasi da bunun delillerindendir. Sah Tahmasb, memleket meselelerinin 6nemli bir
kisminin idaresini onun eline vermis ve iilkenin dort bir yanina emirler géndererek, Gaib
Imam’in naibi olmasi sebebiyle, gercek miilkiin Kereki’de oldugunu ve bu yiizden onun

emirlerine uyulmasi gerektigini ifade etmistir.113

2.1.2. Eserleri

Ali el-Kereki'ye atfedilen bir¢ok eser vardir.114 Bazilar1 olduk¢a hacimli eserler, bazilariysa
kisa gilincel risaleler seklindeyken bazilar1 da sorulan sorulara cevap mahiyetinde
yazilardir.1’> Biz burada Kereki'nin fikirlerini daha ¢ok 6ne ¢ikartan eserlerini secip kisa
tanitimlarin1 yapacagiz. Kisaca bahsettigimiz eserlerde yer alan konularimizla alakal

bolimlere 6zellikle dikkat cekecegiz.
1. Cami‘u’l-Makasid fi Serhi’l-Kava'id

Ibni’l-Mutahhar el-Hilli’nin Kavaidii’l-Ahkdm adh eserinin serhi olup nikah béliimiine kadar
yazilmistir. Bu eserini Sah Tahmasb adina yazdigi da ifade edilmektedir.116 Ali el-Kereki’'nin
en hacimli eseri olup Sii Imam1 fikhina dair genis bir konu cercevesi vardir. Hicri yedinci asrin
Sii fikhina dair 6nemli konularina deginmektedir. Namaz, zekat, hag, orug, akitler gibi
neredeyse biitiin ibadet ve muamelata dair meselelere yer vermistir. Stinni fikih kitaplarinin
benzeri bir igerige sahip olmakla beraber bazi basliklar farklilik arz etmektedir. Ana baslik
altinda konular oldukca detayl incelenmistir. Yaklasik olarak 6 cilt!!” olan bu eser nikdh

konusuna kadar Islam ibadet ve muamelatina dair biitiin meselelere deginmistir.

Eserde Sii fikhinda yer alan ve ilerleyen boliimlerde mistakil olarak degerlendirecegimiz

gaybet konusuyla alakali problemlere 06zellikle deginilmistir.1’8 Yine gaybet konusuyla

113 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 125.
114 Meclisi, Bihdru’l envar, 1/21.
115 Muhsin el-Emin, tahk. Hasan Emin, Aydn'ﬁ-Sfa, 8/210.

116 Muhsin el-Emin, tahk. Hasan Emin Aydn’ii-Sia, 8/210; Mehmet Daglar, “Sah Tahmasb’in dini siyaseti 1524-1576"
(Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2017), 116.

117 Muhsin el-Emin, tahk. Hasan Emin, Aydn'ﬁ-Sfa, 8/210; Yusuf Bahrani, Liiliietii’l Bahreyn fi'l Icazat ve Terdcimi’r-
Ricadl, 145.

118 Kereki, Cadmiu’l-Makasid ff serhi’l-Kavdid, 3 /489,490.
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baglantili olan, imam’in gaybetinde zekatin veya fitrenin nasil toplanacag da ele alinmistir.119
Cuma namazinin Imam’in gaybetinde kilnip kilinmayacagi veya nasil kilinacagi meselesinede
farkli goriisler degerlendirilip bu eserinde 6zel bir baslik altinda deginilmis ve miiellif bu
konu hakkinda 6zel bir risale yazmistir.120 Ayrica cihat konusu farkli bagliklar altinda
degerlendirildikten sonra imam veya naibi oOnderliginde cihadin sart olup olmamasi

hakkindaki tartismalar da $ii fikh1 dogrultusunda incelenmistir.

Adi1 gecen bircok konuyu ele alan Kereki savaslar ve ganimetler!2! hakkindaki bazi hususlari
da belirtmistir. Ornegin savaslarda ganimet konusuna ayri bir baslik ayirarak imamin
olmadigl durumlarda ganimetlerin durumunu tartismistir. Eserleri arasinda en hacimli olan
budur.

2. Tariku Istinbati’l-Ahkam

Fikih usulii seklinde yazdigi bu eser fikhi delillerden hiikiim ¢ikarma ydntemlerini inceler.
Kisa ve 06z sekilde yazilmis bir risaledir. Yazar, eserin genel cercevesini su sekilde
cizmektedir: “Bizim yanimizda hiikme ulastiran yontemler dortiir. Bunlar; Kitap, Siinnet -
miitevatir ve dhad-, icma ve akil’dir.”122 Yani hiikiimlerini kitap, siinnet, icma ve akil yontemi
lizerine bina etmektedir. Bu yontem, bir miictehidin takip etmesi gereken yollar olarak da
ifade edilir. Burada ilk olarak, nass olan Kitab1 inceler. Ondan sonra siinnetin tarifi ve
kisimlarini ele alir. Sonra icmanin kisimlarini ve keyfiyyetini inceler. Sonra akli delilleri
kisimlandirarak degerlendirir. Miictehid olan bir kisinin derinlemesine bilmesi gereken bu

dort hususu 6zet olarak vermistir.
3. Etdibii’'l-Kelim fi Beyani Silati’r-Rahim

Ali el-Kereki bu eserini akrabalik iliskileri ve bu iliskilerin muhafazas1 adina yazmistir.
Kereki'nin bu baglamda ilk 6nce “sila” kelimesini degerlendirdigi dikkat cekmektedir.
Akrabalik iliskisini gdzetmenin ayni bir vacip oldugunu ifade ederek bunu terk edenlerin
biiyliik giinah islediklerini ifade etmistir. Akrabalik iligkisinin insanda sevgi muhabbet

olusturdugunu belirterek bunlar1 6rnek ayet ve siinnetlerle agiklamistir.

Mukaddime sonrasi ana metnine sila kelimesinin Kur’an-1 Kerimde’ki ayetler ve Hz.
Peygamber’in hadisleriyle ne sekilde degerlendirildigini agiklamistir.123 Devaminda alt1 ana
baslik altinda degerlendirmeler yapmaktadir. Genel itibariyle insanin akrabalik iliskilerinin

nasil olmasi gerektiginide inceleyen Kereki, akrabalikla ilgili ayetleri c¢ikartarak onlari

119 Kereki, Cadmiu’l-Makasid, 3/37-47.

120 Kereki, Risdle fi Saldti’l-Cuma, nesr. Muhammed Hassun, 12,72.
121 Kereki, Cadmiu’l-Makasid, 3/400-413.

122 Kereki, Tariku Istinbati’l-Ahkdm, nesr. Abdiilhadi el Fazli, 7.

123 Kereki, Etdibu’l-Kelim fi Beydnf Silati’r-Rahim, 17.
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incelemeye tabi tuttugunu ve akrabalik iliskilerini kesenlerin durumlar1 ve imamlarin bu

konular hakkindaki riayetleriyle beraber konularin aciklandigini gériiyoruz.124
4. Katiati'l-Lecac fi Tahkik-i Hilli’l-Harac

Ikinci béliimde harag¢ bashg altinda inceleyecegimiz toprak meseleleri hakkinda yazilmis bir
eserdir. Kereki, eserine edebfi bir giris yapmistir. “Zamanin bozulmasi, insanlarin cahilliginin
gittikce artmasi ve cahil insanlarin halk nezdinde cogalmasiyla yeryiiziinde bozulmalarin
oldugunu”1?s ifade ederek sozlerine baslamistir. Bu risalesinde genel itibariyle

Miisliimanlarin sahip oldugu topraklar iizerinde durmustur.

Eser bes giris ve bir sonuctan olusmustur. ilk mukaddimesinde Miisliiman topraklar1 ve
Misliimanlarin olmayan topraklarini incelemistir. Devam eden boliimlerde fethedilen
topraklarin kime ait oldugu ve tasarrufunun nasil olacagini ele almistir. Bu arazilerin satisinin
vakfedilmesinin caiz olmadigini ifade etmistir. Imamlarin bu topraklar iizerinde tasarruf
sahibi oldugunu, bir baskasindan bir baskasina devredilme hakkinin bulundugunu, ayni
sekilde Mislimanlarin ¢ikarlar1 icin de harcanabilecegini dile getimistir. Fethedilen
topraklardaki hak sahipligi, oralardaki ¢ikar ve menfaatlerin nasil ve ne sekilde kullanilacagi
gibi konulara da agiklik getirmeye calismistir. Fethedilen topraklardaki arazilerin imamin
emriyle dinin yayillmasi i¢in harcanmasi gerektigini ifade etmistir. Imamin yoklugunda
Siilerin mutlaka bu topraklari zulmiin devam ettiricisi padisahlardan almasi1 gerektigine
isaret ederek fethedilen topraklardaki arazilerin nasil sarf edilecegi ac¢iklamistir. Bu
mevzudaki ittifak ve ihtilaflara, hocalariyla olan goriis ayriliklarina deginmisitir. Onlarin

gorislerinede bu eserinde yer vererek kendi yorumlarini eklemigtir.126
5. Risaleleri

Ali el-Kereki’'nin kendisine nispet edilen ve sayisim tam bilemedigimiz kirkin iizerinde
risdlelesi mevcuttur.12? Sayfa sayis1 bakimindan farklilik arz eden ve konusu itibariyla kiigiik
veya hacimli olan bu risaleler, sorulara cevap veya bir konu hakkinda 6zel olarak yazilmig128
daha ziyade Sii Imami fikhina dair eserlerdir. Cuma namazin nasil kilinacagi, imamin
yoklugunda naibinin kildirip kildiramayacag gibi hususlara degindigi Risdle fi saldti’l-Cum‘a

adli eseri ornek gosterilebilir. Kisa ve dili hafif olan bir eserdir.129

124 Kereki, Etdibu’l-Kelim fi Beyani Silati’r-Rahim, 34.

125 Kereki, Kdti'atii'l-le’cdc fi Tahkiki Hilli’'l-hardc Resdilu’l-Muhakkik el-Kereki, thk. Muhammed el-Hassun. 1/237-
286.

126 Kereki, Kdtiatii’l-le’cdc fi Tahkik-i Hilli’l-Hardc, 40-80.
127 KereKi, Resdilii’l-Kereki, nesr. Muhammed Hassun, 7.
128 Kereki, Resdilii’l-Kereki, nesr. Muhammed Hassun, 7-8.

129 Aga Buzurg-i Tahrani, ez-Zeria ild Tesanifi’s-Sia, (Beyrut, Daru’l edva, 1983), 15/75; Muhsin el-Emin, Ayénﬂ';-
Sia, thk. Hasan el- Emin, 8/210.
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Diger bir eseri Risdletii’l-Ca‘feriyye’dir.130 Kisa ve 0zgiin nitelikteki bu risdlede!3! namaz
kelimesinin kavramsal karsiligini, namaz c¢esitlerini ve hiikiimlerini, taharet, abdest gibi
konulari ele almistir. Genel itibariyla fikhi birka¢ konuyu islemistir. Ulema arasinda olduk¢a

sohret bulan bu risalesine bazi serhler de yazilmistir.132

Bir diger eseri, Risdletii Siyagi’l-Ukiid ve’l-Itikdt’ adl kisa bir risaledir.133 Risalede akitler ve
muamelata dair bazi konular islenmistir. Diger eseri Risdletii Raddiyydt'tir.13¢ Bu eserinde
diinya ve ahirete dair bazi meselelere deginmis, ayrica siitanneligi, siitkardesligi gibi konulari
ele almistir.135 Diger bir eseri Risdletii’n-Necmiyye'dir.136 Kisa olan bu risalede fikhi ve kelami

bazi konular islenmistir. Kevdkibu’d-Diirriyye adli serhi mevcuttur.137

Diger eseri Risdletii’l-Kdtiati’l-Lecdc fi Tahkik-i Hilli’'l-Hardc adh eseridir.138 Harag arazilerinin
nasil tahsis edilecegi hakkindaki goriislerini aktardigi bu eser, Misliiman topraklarin nasil ve
ne sekilde degerlendirilecegi konusunu ele almaktadir. Devlet baskaninin bu topraklari nasil
degerlendirecegi ve yaptig1 harcamalarin caizligi lizerine yazilmistir. Bu esere reddiye olarak
Ibrahim el-Katift 944/1537139 es-Sirdcti’l-Vehhdc li Def-i Acdci-1-Katidti’l-Lecdc adli eserini telif

etmistir.

Bir diger eseri Risdletii fi’'l-Addle’dir. Eserinde biiytlik giinahlardan bahsederek kisinin takvaya
nasil ulasacagi konusuna deginir. Risaletii fi Takiyye adl risalesinde takiyyenin caiz olduguy,
gerekli durumlarda da vacip oldugunu ifade etmistir.140 Ulemanin takiyye hakkinda
soyledikleri sozleri nakletmistir.14! Hac konusunu ele aldig1 Risdletii fi’l-Hac adl1 bas bir eseri
vardir. Alsveris, ticaret ve bunlarla alakali Risaletii’l-Hiyér fi’'l-Bey’ adli 6zgiin eseri de
mevcuttur. Cesitli sorulara verilen cevaplar iceren Fetéva-i Muhakkik Kereki adli eseri de
bulunmaktadir. Eserinin icerisinde sahabeye sebbetme gibi durumlarin caiz olduguna dair
fetvalari olan Nefdhatu’l-Lahut fT bahsi’t-Tagut adli eseri meshurdur. Bu eseri dolayisiyla ciddi
tepkiler almis ve kendisine reddiyeler yazilmistir.

130 Muhsin el-Emin, tahk. Hasan Emin Aydni-Sia, 8/210-211.

131 Aga Buzurg-i Tahrani, ez-Zeria ild Tesanifi’s-Sia, 5/110-111; Muhsin el-Emin, Aydnii’s-Sia, thk. Hasan el- Emin,
8/210.

132 Aga Buzurg-i Tahrani, ez-Zeria ild Tesanifi’s-Sta, 5/111; Kereki, Resdilii’l Kereki, nesr. Muhammed Hassun, 9.
133 Agi Buzurg-i Tahrani, ez-Zerfa ild Tesanifi’s-Sia, 15/110; Aydnii’s-Sia, thk. Hasan el-Emin, 8/210.

134 Aga Buzurg-i Tahrani, ez-Zeria ild Tesanifi’s-Sta, 11/192.

135 Muhsin el-Emin, tahk. Hasan Emin, Aydnii’s-Sia, 8/211.

136 Muhsin el-Emin, tahk. Hasan Emin Aydni-Sia, 8/2.

137 Aga Buzurg-i Tahrani, ez-Zeria ild Tesanifi’s-Sia, 11/228; Muhsin el-Emin, Aydnii’s Sia thk. Hasan el- Emin,
8/210.

138 Muhsin el-Emin, tahk. Hasan Emin Aydni-Sia, 8/211-212.

139 Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin Esmd’ii’l-Miiellifin ve Asar’iil-Musannifin (Beyrut: Miiessetii ‘Al-i Beyt li
ihyai't-Tiiras, 1901) 1, 26.

140 Kereki, Risdlet’ii fi Takiyye, tahk. Muhammed Hassun, 51.
141 Orn bkz; Gball ade 23l " 4l s s JSU " Kuleyni “el Kafi” 2/174.
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Bunlar gibi kendisine atfedilen diger serh, hasiye ve risaleleri de mevcuttur. Bircogu kisa olan
bu eserler, Iimamiyye Sias’'nin fikhi anlamda diisiincelerini ifade etme acisindan zengin bir

icerik sunmaktadir.

2.1.3. Muhicir Ulema

Safevi Devleti’nin kurulusu sirasinda Iran’da hakim olan Siilikte daha ziyade ismaili 6gretiler
etkindi. Hatta bu yapisini 16. yiizyilin ortalarina kadar devam ettirdigi de sdylenebilir. Bunun
izlerini bizzat Sah Ismail'in yazdig: siirlerde gérmek miimkiindiir.142 Bu yaklasim, haliyle
devletlesme a¢isindan olumsuzluk teskil ediyordu. Sah ismail bunun farkinda olarak birtakim
radikal kararlar almak zorundaydi. Devlet igerisinde uygulamaya koymak istedigi Isnaaseri
Siiligini kabul ettirme siireci bir sekilde planlanlanarak bolge icerisinde 6zgiin bir devlet
ortaya ¢ikarabilmeliydi.

Safevi Devleti kurulduktan sonra dini/siyasi yapilanma icin Onlerinde duran en biiyiik
problem ilmiye sinifinin yapilandirarak on iki imam Siiligini kabul ettirmek ve merkezi
orduyu kurmakt1.143 Ancak Safevi devleti kurulduktan sonra boélgede, resmi mezhep olarak
kabul edilen Oniki Imam Sifigini anlatacak ve aciklayacak bir ulema heyeti veya bir eser
bulunmamaktaydi. Hasan Beg Rumlu’'nun (6.985-1577), ellerinde Seyh Cemaleddin Ibn
Mutaahrar el-Hilli'nin Kitdbu Kavdid-i Ahkdm-1 disinda Isna aseriyye Siasin1 6gretecek bir
kitap bulunmadigini ifade etmesi bu durumu ortaya koymaktadir.14¢ Batili arastirmacilardan
E. Browne, Rumlu'nun bu eserine atif yaparak Safevi Devleti'nin bu problemi Bahreyn ve

Cebel-Amil bélgesinden ulema getirerek ¢oziime kavusturdugunu ifide etmistir.145

Safevi Devleti'nin sinirlar1 icinde daha onceki devletlerin idaresinde bulunmus ¢ok sayida
eyalet ve sehir vardi. Bu sehirlerin Safevi merkezi idaresine dahil edilmesi ve islerin
yuritiilmesi icin oralara idareci tayini gerekmekteydi. Oralarin her tiirli hukuk, egitim,
asayis, vergi vs. gibi pratik ve uygulamayla ilgili sorunlarinin da giderilmesi gerekmekteydi.
Blirokraside ve dini miiesseselerde yetismis kadro eksigi muhacir ulemayla kapatilacak,
Safevi Devlet biirokrasisinde miiftii, imam, miiderris, kadilik vs. gibi bircok kademede gorev
alarak ve iilkenin Siilestirilmesi faaliyetlerine onciiliik edeceklerdir. Bu noktada devletin

askeri, siyasi ve mali destegine de mazhar olabilmislerdir.14¢

142 Adel Allouche, Osmanhi-Safevi lliskileri: Kokenleri Ve Gelisimi (Istanbul: Anka Yayinlari, 2001), 161-168; el-
MuhAcir, Hicre el-‘dmiliyye ild Iran ff asri’s-Safevi, 92.

143 Celenk, 16-17. Yiizyillarda Iran’da Siiligin seyri, 257.
144 Mazlum Uyar, fran’da Modernlesme ve Din Adamlari (istanbul: Emre Yayinlari, 2008), 14.

145 Browne Edward Granville, A History of Persian Literature in Modern Times (Cambridge: Cambridge At the
University Press), 1959, 54-55.

146 Celenk, 16-17. Yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri, 30.
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Safevi Devleti’nin Isnaaseri Siiligini kabul etmesiyle beraber kendi konumunu Sii kitle
icerisinde kabul ettirmesi gerekiyordu. Ciinkii imamiyye Siiliginde imamin nasil olmasi
gerektigi ve sartlar1 gayet aciktir. Bunlar: ilahi tayin ve nesebi baghliktir. Gaybet-i Sugra
déneminde imamin naibi olarak diisiiniilen sefirler Ehl-i Beyte mensup olmamalari sebebiyle
tayin s6z konusu olmamistir. Dort sefirden sonra da kimsenin imamhik iddiasinda
bulunamayacagi gayet aciktir.14” Bu sebeple Safevi sahlarinin imamlik iddiasinda bulunmalari
toplumda kabul goriilmezdi. Bu durumun topluma izah edilmesi ve bir sekilde kabul
ettirilmesi gerekiyordu. Gocle getirilen ulema ve Safevi sahlari, imamlik tartismalarini bir
nevi yeniden agma girisiminde bulunmuslardir. Davet edilen ulemanin Safevi otoritelerince
problem olan imamlik meselesini ¢6zebilecegine inanan sahlar, nihdyetinde bunu basarmislar

ve bu biiylik bir sorunu hallederek kendilerini kabul ettirtmislerdir.

Davet edilen ve hicret eden alimlerin rastgele gelmedikleri, hassaten secilerek davet
edildikleri dikkatten kacirilmamalidir. Ayrica iran’da Amili alimlerin rolii degerlendirilirken
sadece go¢ eden alimlerin sayilar1 degil, ayni zamanda onlarin konumu da 6nemli bir
husustur. Muhakkik el-Kereki'nin diger dlimler lizerinde otorite sahibi olmasinin yani sira
imparatorlugun seckin fakihi olarak kabul edilmis olmas1 gercegi, sadece kisisel karizmasi
veya Sah’la kurmus oldugu iliskiyle degil ayn1 zamanda onun kokeni ve ilmi birikimine
duyulan hiirmetle alakal goziikmektedir.148

Yeni kurulan Safevi Devleti icin Kerekil ve benzerlerinin istihdamini degerli kilan yegane
unsur, Iran’daki Sii alimlerin azli1 olmasa gerektir. Ali el-Kereki ve onun gibi diigiinen
alimlerin en 6nemli 6zelligi fakihin dini ¢erceve igerisindeki rolii ve gaib imamin naibi kabul
edilmesi durumuydu. Fakihin i¢tihad metodunu uygulamasi ve sahih akli usulleri kullanarak
kaynaklardan uygun sonuclari ¢cikarma yontemleri, siiphesizki Safevi otoritesinin kendi
mesrutiyetlerini saglatmasi acisindan 6énemliydi. Bu durumun isabetli olusunu, Kereki'nin
eserlerinde hanedanin c¢ikarlariyla ortisen fetvalarinda gorebiliyoruz. Ona gore
Misliimanlar, imamin gaybeti esnasinda bile sultan adina harag¢ toplayabilecekleri gibi ondan
pay da alabilirler; ayrica onun yoklugunda Cuma namazini da kilmalidirlar. Bu goriisler Safevi
idaresinin onaylanmasini ve mesrilastirilmasini saglamis ve karsilifinda Sah Tahmasb,

Kereki'yi imamin naibi, miictehidlerin miihrii ve seriatin koruyucusu ilan etmistir.149

Muhacir ulemanin, ydnetime mesritiyet kazandirma agisindan gorev ve yetkilerinin oldukga
genisletildigini de bilmekteyiz. Ancak su var ki toplumsal doniisiim icin kendilerine verilen
makam ve mevkiler daha ¢cok dini alanlarla sinirli kalmistir. Biirokrat makamlarina tam
manasiyla ulasamamis olan ulema bu anlamda mezhebi olarak toplumun evrilmesinde ve

Safevi otoritesinin kabulii konusunda fayda saglamistir. Bu iddianin dogrulugunu ispat eder

147 frfan Abdulhamid Fettah, “imamiyye Sia’sinda Velayet-i Fakih, Tarihi Arka Plan”, cev. Seyit Bahcivan, Marife, 2
(Giiz, 2009), 243-244.

148 Devin J. Stewart, cev. Habip Kartaloglu, “Safevi iran’a Amili Ulemanin Gogiine Dair Notlar” e-Makalat Mezhep
Arastirmalari Dergisi, 9/2 (2016), 276.

149 Cengiz Kallek, “Sfa kamu maliyesi literatiirii”, Divdn Disiplinlerarasit Calismalar Dergisi, 11/23 (2001), 32.

22



nitelikte en o6nemli delil, Tahmaspin Ndibii'l-imdm ve Hatemii’l-Miictehidin olarak
nitelendirdigi el-Kereki hakkinda bir ferman yayinlamis olmasina ragmen onu bu goéreve
getirmemis olmasidir. Hatta Sah Tahmasp, el-Kereki ile Sadr Emir Giyaseddin arasinda vuki
bulan tartismadals® Sadr’i azletmis oldugu halde el-Kereki’yi bu goreve getirmemis ve
Tahmasp, bu goreve el-Kereki'nin Irakli 6grencisi Nimetullah el-Hilli’yi (6. 940/1533) tayin

etmigtir.151

Sonug olarak Cebel-i Amil bélgesinden, Sii Arap alimlerinin Safevi iran’a gelmelerinin iran’in
kiltir, din ve siyasi tarihinde o6nemli katkilar1 oldugu bir¢ok yazar tarafindan dile
getirilmistir.152 Cebel-i Amil bélgesinden go¢ eden ulemayla birlikte Ali el-Kereki, toplumun
Siilestilmesi yoniinde otoritenin icraatlarini mesrulastirict adimlar atmaktan geri
durmamistir. Tabi bu durum siyasi otoritenin liituflarinada mazhar olmak demektir.
Biiveyhilerden sonra ilk defa bu sekilde bir konum elde eden Sil ulem3, bu statiisiinii uzun
yillar kaybetmeyecektir. Ozellikle Kereki’nin, Sah’in konumunu ve siyaset anlayisim
mesrulastirmasi karsiliginda elde ettigi imtiyazlar, bunun en giizel delilidir. Ayrica dini ve
sosyal bir grup ve devletin mesrutiyetini temin edici bir gii¢c olarak ulemanin en 6nemli
icraatlarindan birisi, Sah’a ta¢ girdirme merasimidir. Bu icraat Kereki tarafindan
baslatilmistir.1s3  Ulemaya verilen imtiyazlar ve ulemanin da otoriteyi mesrulastirmasi

iktidar-ulema iliskisinin karsilikli olarak stirdiiriildiigiinii gostermektedir.

Bu siirecten sonra batida Osmanli Devleti’yle doguda ise Ozbeklerle amansiz miicadele iginde
olacak olan Safevi Devleti, mezhebi kimligini iran topraklan iizerinde zorla benimsetmeye
calisacak ve bunu bagaracaktir. Bu Siflestirme siireci go¢ yoluyla Iran topraklarina davet
edilen muhacir ulema tarafindan mesrulastirilip, halka benimsetilmeye ¢alisilacaktir.

2.2. Onikinci imam’in Gaybeti

Ali el-Kereki’nin veya Isnaaseriyye’nin dini ve siyasi diisiincesinin konu edildigi bir yerde
gaybet meselesinden séz edilmemesi miimkiin degildir. On birinci imam’in vefat etmesi ve
oglunun da gaybete gittigi diisiincesi’s* Sii imamiyye inancinimin her yéniinii etkilemeyi
basarmistir. Gaybet inanci izerine insa edilen bir fikih ortaya ¢ikmistir. Ancak sosyal ve siyasi
olaylarin degismesiyle birlikte gaybet iizerine insa edilen bu fikih ister istemez fakihler
tarafindan giincellenecektir. Bu sebeple biz burada ilk énce gaybet distincesi hakkinda ilk
donem yazarlarinin eserlerindeki bazi rivayetlerden yola ¢ikarak bu durumun Sii diisiincede

fikh1 ibadetlere yansimasini degerlendirmeye calisacagz.

150 Sah Tahmasb, Sah Tahmasb-1 Safevi Tezkire, ¢ev. Hicabi Kirlangig, 2. Baski (Ankara: Atlas Kitap, 2015), 29.
151 Rumlu, Ahsenti’t-tevarih, 293, 307.

152 e]-Muhdcir, el-Hicre el-Amiliyye ild Iran fi Asri’s-Safevi, 36.

153 Uyar, Sii Ulemdnin Otoritesinin Temelleri, 109.

154 Halil ibrahim Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi, (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021) 225-226.
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2.2.1. Gaybet Diisiincesinin Temellendirilmesi

Gaybet kelimesi sozliikte, “insan bilgisinin disinda kalmak, duyularla algilanamamak,
gizlenmek” anlamina gelen “gabe” kokiinden isim olup “kaybolma, gizlenme”
manasindadir.’s5 Kavramin kullanilis1 islim dininin éncesine dayanarak, bazi peygamber
veya kisilerin bir siire gézden kaybolmalarini ifdide eder.156 Imamiyye mezhebinde on ikinci
imamin kaybolamasini ifade etmektedir.15? Bu kavrami biinyesine kabul edip imamlarina
nispet eden bazi Sil mezhepleri, imamlari icin degismez bir unsur ve bazi imamlarinin gaybeti

anlayisini inang haline getirmislerdir.

Hz. Ali zamaninda islam Devleti’nin baskenti yapilan Kife, Miisliimanlar acisindan énemli bir
yer olmustur. Burast hem cok go¢c almasi hem de Hz. Ali'nin tarafim tutarak muhalefetin
merkezi haline gelmesi dolayisiyla mezhebi olusumlara miisait bir zemin haline gelmistir.
Arap ve Pers toplumunun i¢ ice oldugu bu durum Perslerin ge¢mis kiiltiirlerinden tasidiklari
birtakim inanglarla biitiinlesmis ve Hz. Ali taraftarlarinin yasadiklar: hayal kirikliklarinin da
dahil olmasi sonucunda i¢ ice yasadiklar1 topluluklarin ge¢misten getirdikleri yorumlar,
halihazirdaki Sia icerisinde olan gaybet, vasilik, rec’at, bed3, takiyye gibi olusumlarin temel

sebebi olmustur.158

Kife ve cevresinde ilk olarak baslayan bu diistinceler, zamanin igerisinde Kum ve Bagdat
merkezli sehirler olusturmaya baslamistir. Sil disiince birikimi sosyal ve siyasi olaylar
sebebiyle buralara tasinarak gelisme imkani bulmustur. Kum sehri III. Yizyildan itibaren
Kiife sehrinin yerine alarak Sii diisiincesinin ana merkezi haline gelmistir.159 Burada Kuleyni
ve Ibn Babaveyh el-Kummi gibi énemli hadiscilerin yaptiklar1 calismalar ve 6zellikle gaybet

hakkindaki rivayetleri Sii-imami diisiince icerisinde 6nemli gelismelere sebep olmugtur.160

Itikadi kirilmalarin yasanmaya basladigl hicri dérdiincii asirdan sonra gergeklesen siyasi
olaylar sonraki donemleri derinden etkilemistir. Beseri olusumlarin degiskenlik arz
etmesiylel6! gelisen biitlin olaylarin fikir olarak yansimasi bu dénemde miisdhede edilebilir.
Bu c¢alkantili durum biytik-kii¢lik giinah, iman-amel gibi kékii gegmisten gliniimiize kadar
bir¢ok problemin temel sebebi olmay1 basarmistir. Mezheplerin olusumuna zemin hazirlamis,

ayrilik ve farklilasmay1 Miisliiman toplum iizerinde somutlastirmistir.162

155 [bni Manzur, Lisdnii’l-Arab, 5/3321; Avni ilhan, “Gaybet” Tdv Isldm Ansiklopedisi (Erisim 13 Nisan 2022),
13/410-412; Ethem Ruhi Figlaly, “Gdib” (Erisim 13 Subat 2022), 13, 292; Detayh bilgi i¢in bkz, Hakyemez, Sia’da
Gaybet Inanci ve On Ikinci Imam El-Mehdi, 28; Hakyemez, imamiyye Sias1 ve Temel Kavramlari, 57.

156 {lhan, “Gaybet”, 13/410-412.

157 Crow S. Douglas, “Gaybah”, Encyclopedia of Religion, V (New York: 1987) 540-541.
158 Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaib On Iki Imam el-Mehdi, 40.

159 Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaib On Iki Imam el-Mehdi, 41.

160 Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaib On Iki Imam el-Mehdi, 40.

161 Habip Demir, “Cagdas Sif Diisiincesinde Ilk Islah Cabalari: Seyh Hadi Necmabadi (1834-1902)”, Mezhep
Aragstirmalari Dergisi 12/2 (Gliz, 2019), 517-545.

162 Hasan Onat, “Islam Ortak Paydasi ve Mezhep Gercegi” llahiyat Akademi Dergisi, 6 (Temmuz 2017), 13.
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Sit Imamiyye mezhebini difer mezheplerden ayiran temel husus, imamet anlayisidir.
Imamiyye’ye gore, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra genisleyen Miisliiman cografyas: ve
degisen sartlar icerisinde dini yeniden yorumlama gorevi, Allah tarafindan kendisine verilmis
hatadan korunmus masum imama aittir. Yeryilizii bir an bile bu durumdan mahrum
kalamaz.163 imamiyye mezhebi icin imamet ilahi bir mevki ve Allah tarafindan verilen
gorevdir. Dinin en énemli esaslarindan biridir.16¢ imamiyye icerisinde yerlesmis bu akide,
imamlarin 6liimlerinden sonra Sii Kitle icerisinde ihtilaflara sebebiyet vermistir. Her imam
6ldiigiinde yerine gececek ismin tartismaya sebep olmasi Siiler tarafindan farkh

yorumlamalara sebep olmustur.165

Sii tarihine bakildiginda, pargalanmalarin sebebinin hep imamlarin 6liimleriyle basladigi
goriiliir. Imamlarin 6liimii neticesinde Sii toplum bunu kabul etmekte zorlanmis ve imamlarin
6lmedigi, gaybete gittigi gibi inaniglar1 kabul ederek kendilerini bir sekilde teselli etmeye
calismisladir.166

Gaybet diisiincesinin Imamiyye mezhebi tarafindan kabul edilmesi ve itikddi bir meseleye
dontlisme siirecinin temelinde, Hasan el-Askeri’'nin geride bir halef birakmadan beklenmedik
bir sekilde vefat etmesi yatmaktadir.l6? Bir kisim topluluk, imamin kendi yerine halef
birakmadan 6lemeyecegini, imamin gaybete gittigini, diger bir grup da yerine oglunun veya

kardeslerinden birinin gececegi goriisiinii benimseyerek bu bunalima care aramistir. 168

Hasan el-Askeri'nin vefatiyla beraber baslayan gaybet siirecinin Imami diisiince iizerinde
itikad sekline doniismesi tam iki asir siirecektir. Bu iki asirlik siire¢ icerisinde kii¢iik gaybet
doénemi dedigimiz zaman diliminde gaib olan onikinci imam sefirler araciligiyla Sii toplumla
irtibatini siirdiirecek ve kendisinden geldigi ifade edilen mektuplar Sii topluluklar arasinda
yonlendirecektir. Nihayetinde gaib imam bu iliskiye de biitiiniiyle son vermeye karar vererek
kim kendisinden haber aldigini sdylerse o kisinin yalanci oldugunu ifade ederek kendisini

biitiiniiyle soyutlamaya karar verecektir. Bu slirecten sonra biiyiik gaybet donemi baslar.169

Gaybet inanc1 Imamiyye igerisinde dérdiincii asrin basinda tam seklini almistir.170 Bu dénem
ve oOncesinde Sii miiellifler tarafindan gaybet inanciyla alakali rivayetler eserlerde ifade
edilmis ve gaybet diisiincesinin temelde ne oldugu ve nasil olmasi gerektigine dair biitiin

meseleler bu rivayetler iizerine bina edilmistir. Bunun sebebi ise imametin ortaya cikardig

163 Ethem Ruhi Figlali, imamiyye Siasi, 209-217.
164 Seyh Sadk, I'tikadati’l-imamiyye, tahk. Isam Seyyid, (Beyrut: Daru’l Miifid, 1993), 89.

165 Ebu’l Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, ¢ev. Mustaf Oz. (istanbul: Litera
Yayincilik, 2019), 162, 164-165.

166 Bu konu hakkinda bkz. Nasi el-Ekber, Mesdilii’l-imdme, (Beyrut: 1971), 26.
167 Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaip On Ikinci Imam el-Mehdi, 84.

168 Bu konu hakkinda bkz. Nevbahti, Firakii’s Sia, 90-93.

169 Heinz Halm, Siiler, cev. Muhammed Mertek (istanbul: Runik Kitap, 2020), 28.
170 Uyar, Ahbadrilik, 42.
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birtakim ihtilaflar1 ortadan kaldirmaktir. Gaybet distlincesiyle alakali bir¢cok eser te’lif
edilmistir. Ancak bunlarin bir¢cogu giiniimiize ulasmamistir. Ahbardan rivayet ettikleri
hadisler ile gaybet diislincesini olgunlasmasini saglayan o©nemli sahsiyetlerden ilki
Kuleyni'dir (6. 329/940). el-Kafi fi [Imi’d-din adli eseri olan Kuleyni, on ikinci imamin gaybete
gitmesi hakkindaki rivayetleri glindeme getiren ilk Sii miielliflerindendir.17! Kendi zamaninda
ve sonrasinda Sia'nin yiiz aki veya Sia’'min seyhi gibi taltiflerle nitelendirilen Kuleyni ayni

zamanda pek cok talebe de yetistirmistir.172

Kuleyni el-Kafi adli eserinde kendisinden once rivayet edilen hadislere dayanarak gaybet
konusunu temellendirmeye c¢alismistir. Eserinin fi'l-gaybel’3 babinda gaybet hakkinda
aciklamalarda bulunmustur. Uzun ve kisa gaybet donemiyle alakali bir rivayete yer vererek
kendise de imamin kisa gaybette oldugu fikrini dile getirmistir.17¢ Buradaki uzun ve kisadan

maksat imamin doniisiiyle alakalidir.

Kuleyni'nin eserinde, imamlar hakkinda ilk déneme ait bazi fikirsel tartismalara dair bilgiler
bulmaktayiz. Ornegin Sii gruplar arasinda goriis ayriliklarina sebep olan ézellikle Keysaniyye
ve Ismailiyye arasinda imametin kardesten kardese gecme durumunu one siirenlere karsilik,
ayn1 anda iki imamin olamayacag fikri savunulmaktadir.l’> Gaybet anlayisinin olusmasinin
temellerini atan Kuleyni’nin bu eserinde gaybet hakkinda otuz bir rivayet verilmistir.176
Imamlarin yerine gececek baska bir imam birakmadan élmeyecegi'??, ayrica yeryiiziiniin bir

an bile hiiccetsiz kalamayacagi ile alakalali rivayetleri eserinde gormek miimkiindiir.178

Gaybetle ilgili tartismalar Kuleyni’'nin 6grecisi Nu'mani'nin (6.360/971) eserinde
“muammer(n” anlayisina gore rivayetler iiretilmesine sebep olmustur. Buna gére “Imam her
ne kadar uzun Omirli olsa da yeryiiziinde hayatta olup gizli kalabilir”17® seklindedir. Bu
durum izahi olarak da Hizir ve Ilyas gibi uzun miiddet yasamis insanlarla érneklendirilir.180
Nu'mani'nin gaybet konusuna akli izdh getirme c¢abalarindan biri de Kur’an’da anlatilan Hz.
Musa kissalariyla temellendirilen bu durumun aklin kavramasi éniinde bir engel olmadig:

yoniindeki aciklamalardir.

Gaybetin uzamasiyla beraber bu durumu izah etme ¢abalar1 eserine yansimistir. Ornegin

Cafer es-Sadik ile alakali bir rivayet vererek Kaim'in kendisi, soyunun devami olup Hz.

171 Heinz Halm, Shi’ism, (Edinburg: University Press, 2004), 41.

172 Ebii’l Abbas Ahmed b. Ali Necasi, Ricdlii’'n-Necdsi (Kum: Miiessetii'l Nesri’l islamiyyin,1407), 292.

173 Kuleyni, el-Kafi, 1/144.

174 Kuleyni, el-Kdfi, 1/151.

175 Kuleyni, el-Kdfi, 2/105.

176 Kuleyni, el-Kafi, 1/144-1609.

177 Kuleyni, el-Kdfi, 2 /24.

178 Kuleyni, el-Kdfi, 1/251; Nevbahti, Firdku’s-Sia, 109; Seyh Saduk, Kemalii’d-din ve Temémii'n ni’'me, 207.
179 Ethem Ruhi Figlal, “Isndaseriyye” Tdv Islam Ansiklopedisi (Erisim 18 Haziran 2022), 23/142-147.

180 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 234.
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Ibrahim’in yasadigi kadar &émriiniin olmasi yani 120 yasina kadar yasayacak olmasi,
sonrasinda 32 yasinda bir olarak ortaya cikacagini8! ifade ederek hocasi Kuleyni gibils2
gaybeti zaman dilimiyle sinirlamistir. Bu aciklamalar, gaybet diislincesinin Nu'mani
tarafindan yeni bir diizleme ¢ekildiginin ifadesidir. Clinkii sinirli zaman dilimleri nihayetinde

geliyor ve Sil toplum icerisinde saskinlik ve umutsuzluk durumlarini ¢cikartiyordu.

Gaybet konusu hakkinda eserinde rivayetlere yer veren bir diger isim Seyh Sadik’tur
(6.381/991). Seyh Sadiik, gaybetin akla ters diismeyen bir olgu oldugu hakkinda
aciklamalariyla gaybeti temellendirmis ve onun aslinda yokluk olmadigini ifade etmistir.
Imam gizlenmis olsa da yine imamdir diyerek bunu Hz. Peygamber’in magarada gizlenme

olayiyla irtibatlandirmistir.183

Seyh Saduk, insanlarin Hz. Peygamberin yoklugunda da onun kurallarina uyduklari ve
Imamin durumunun da bu sekilde oldugunu ifade etmistir.18¢ Ayrica Kaim'i beklemenin ne
kadar faziletli bir durum oldugunu, onun giin gelip ortaya ¢ikacagini eserinde “bizim siamizin

amellerinin en efdal olan1 Mehd{’'nin zuhurunu beklemeleridir”185 diyerek a¢iklamistir.

Gaybet konusu Seyh Miifid (6.413/1022) tarafindan da ele alinarak akli izahlar getirilmeye
calisilmistir.186 Mutezile'nin akilct metodundan faydalanan Miifid’in, biri uzun digeri kisa iki
gaybet anlayisiyla, henliz sekillenmekte olan gaybet inancinin c¢ehresi genel itibariyla
sekillenmistir. Kisa gaybet donemi sefirler ile bitmistir. Uzun gaybet ise imamin kiliciyla

zuhur edecegi zamani beklemektedir.

Seyh Miifid'in eserinde, gaybet halindeki imamin gorevlerinin yonetici ve emirler tarafindan
tistlenildigini acikca dile getirilmistir.187 Ayrica ilk defa 6ne striilen haddlerin ve ahkamin
uygulanmasi, Sia icerisinde yeni bir donem olarak degerlendirilebilir.188 Ayni goriisleri Serif
Murtaza da (6.436-1044) eserinde dile getirmistir.18® Tist'nin (6.460/1067) eserinde ise
imamlarin olmadiklar1 donemlerde fakihlerin imamlarin fikhi hiikiimlerini tistlenecekleri190
acik bir sekilde dile getirilerek gaybet anlayisinda nihai ¢ergeve ¢izilmistir. Bundan sonraki

stire¢ icerisinde ulemanin yorum ve gorisleri, Sil fikhi i¢in ¢ikmazdan kurtulus olmustur.

181 Nu'mani, Kitdbu’'l-Gaybe, 189.

182 Kuleyni, el-Kdfi, 1/151.

183 Seyh Saduk, Kemalii’d-din ve Temémii’'n ni'me, 48-49, 61-62.
184 Seyh Saduk, Kemdlii’d-din ve Temémii’n ni’'me, 87-88.

185 Seyh Saduk, Kemadlii’d-din ve Temémii’n ni’'me, 337,

186 Detayl bilgi icin bkz. Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu'mani el-Ukberi el-Bagdadi Seyh Miifid, el-
Irsad fi Marifeti Hucecillahi A’la’l-Ibad (Beyrut: Miiessetii’l-Ali Beyt li-ihya-i Turas, 1429/2008), 1/367,368-369.

187 Seyh Miifid, el-Mesdilii’l-asere fi’l-gaybe, nsr. Faris el-Has@n. (Beyrut: Dari’'l-Miifid, 1993), 104-105-106.
188 Halil ibrahim Bulut, Sia’da Usdliligin Dogusu ve Seyh Miifid (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2013), 399.

189 Ebu’l Kasim Ali b. Hiiseyin el-Misevi Serif Murtaza, el-Mukni’ fi’l-gaybe, nesr. M. Ali el-Hekim (Kum: Miessetii
Ali’l Beyt, 1416-1995), 58.

190 Tdsi, Kitabii’'l-gaybe, 85-100.
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Ulema bu sekilde kendisine yer edinmis ve bu konumunu uzun yillar boyunca muhafaza

ederek sonucunda zafere ulasmistir.

Rivayet merkezli sekliyle olusan gaybet inanci, mutlaka dis sosyal olaylar sebebiyle de
olusum gostermistir. Baska din ve fikirlerin birbirini etkilemesi ve kiiltlirel zenginlikler

gaybet fikrinin olusum siirecinde oldukca etkili oldugu da géz ardi edilmemelidir.191

2.2.2. Gaybet Doneminin Fikha EtKisi

On Birinci imam’in vefat etmesi ve devamindaki yaklasik ilk dért asir Sifler icin sikintili bir
siirec olmustur. Gerek siyasi baskilar gerek sosyal olaylarin genellikle aleyhlerine gelismis
olmasi ve gaybet meselelerininde etkisiyle birlikte kendilerine ait rivayetlerin golgesinde bir
fikih insa etmislerdir.

Hasan el-Askeri’'nin 6liimiiyle (6. 260/873) beraber imamin topluma miidahelesi kesilmis
toplum lidersiz kalmistir. Ebu Sehl Ismail b. Ali Nevbahti (6.311/924) ve Ibn Kibbe er-Razi
(6.310/9227) gibi ilk Iimami alimler bu durumun normal oldugunu Hz. Peygamber’in de bazen
kisa stireli gaybete gittigi ve hiikiimlerin gecerliligini etkilemeyecegini ileri stirmiislerdir.192

Gaybet problemiyle karsilasilmaya baslandiktan sonraki siireg, Sii toplum igerisinde yeni
olusumlara sebep olmustur. Bu donemde parcalanmis ve bir¢ok siyasi ve sosyal problemle
ugrasan Siller, hakim Ahbari zihniyet tarafindan bir araya getirilme cabasi icindeydiler.
Gaybet tlizerine bir¢ok yorum yapilmis ve bunun sonucunda par¢alanmis olan Sii kitleler
Kuleyni Ibn Babaveyh gibi Sii miielliflerin rivayetleriyle bir araya getirilmeye calisihyordu.
Ornegin Kuleyni (6.329/941) eserinde “imamimiz zamaninizda bir siire kaybolacak ve siz
bununla, bir kismi 6ldigiini ifade ederek, bir kismi 6ldirildigiinii, bazilar1 da bir vadide
diyeceklerdir; denizin dalgalar1 icinde yalpaladigi gemiler gibi bir saga bir sola
gideceksiniz”193 rivayetleriyle bu durumun normal oldugunu ifade etmeye ¢alismistir. Bu tiir
rivayetler Hicri liglincii asirda hakim olan Ahbari diistince tarafindan, Sii toplum i¢in masum

imamin rivayet ettikleriyle olusan bir Sii fikhi olusturmanin temelleri sayilabilir.

Gaybetle birlikte imamet anlayisi Ulzerine insa edilen fikih anlayis1 ve bu anlamda
farklilasmalar mezhep icerisinde zengin yorumlara sebep olmustur. ilk Sii miielliflerinden
olan Seffar el-Kummi194 (6.290/902) ve Kuleyni gibi hadis yazarlarinin eserlerinde imamet
inancinin nasil olmas1 gerektiginin cevaplarim bulmaktay1z.1% Imamlardan nakledilen

rivayetlerde “masum imam” vurgusu 6ne c¢ikartilarak yeni bir nass sekli ortaya ¢ikartilmis ve

191 Bulut, [slam Mezhepleri Tarihi, 234.
192 Sadiik, Kemdlii’d-din ve Temémii’'n ni’'me, 85,90-91.
193 Kuleyni, Kdfi, 2/136.

194 Ebu Ca’fer Muhammed b. Hasan Seffar el- Kummi, Besdiru’d-derecdti’l-kiibra, nesr. Mirza Mubhsin, (Tahran:
1954), 58-63, 68, 76-78,81-84, 162-170, 214-216, 222-224, 251-253, 254-255, 320- 322.

195 Hakyemez, Sif Imamiyye Fikhinin Tesekkiil Stireci ve Imamet, 17.
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toplum icerisindeki diisiince tarzi da degismistir.19 imamet diisiincesinin kabul edilmesinin
farz olarak nitelenmesiyle!9? ve imamin da sdylediklerinin Allah tarafindan bizzat
soyletilmesi yani imamlarin da zanniyla degil yakini olarak konusmalar1 imam rivayetlerini
nas yerine koymayi gerektirmekteydi. Bu durumda ilk donem Ahbari fakihlerinden Kuleyni,
Seyh Saduk gibilerin eserlerinde rivayet ettikleri hadisler Sii fikhinin ¢ercevesini

belirlemistir. imamin dahil olmasi gereken ibadet cevresinde bir fikih olusmustur.

Kum merkezli Sii fakihleri Ahbardan gelen rivayetler ekseninde olusturduklar1 bu fikih
anlayisinin zamanla meseleleri ¢6zmede yetersiz kaldig1 goriilmistiir. Clinkii ahbardan gelen
rivayet eksenli fikih anlayisi neredeyse her tiirlii fikhi ibadet icin Iimam’in olmasi veya ortaya
cikacagl giinlin beklenmesini telkin ediyordu. Boylelikle Ustli ulemanin ahbardan gelen
rivayetleri tahlil etmeye baslamasi Kiitiibii Erba’a’daki baz1 rivayetlerin sahih olmadiklarini
ifade etmeleri lizerine gelismis olabilir. Gaybete giden imamin bu anlamda devlet tarafindan
icra edilmesi gereken ibadetlerin yapilamamasina sebep olan rivayetlerin de nakledilmesi Sii

fikhinin gelisim siirecini olumsuz etkilemistir.

Ahbardan gelen rivayetler ekseninde olusan fikih, devlet kurma veya siyasi bir egemenlik icin
verilmesi gereken gayreti duraganlastirmistir. Nitekim rivayetlerde devlet kurma hakkinin
imama ait oldugu ifide edilmektedir. Bu durumda devlet kurmanin caiz olup olmadig1 veya
var olan devlete isyan etme gibi hususlarin belirsiz oldugunu gérmekteyiz. Boylelikle gaybet
olgusuna ve intizar nazariyesine inanmis olan miitekellimler tarafindan bu dénemde devlet
kurma isi, bu gorevin asil sahibi olan Mehdi'nin gelmesine baglamistir. Bu nedenle de birgok
fikhl hikmiin icra edilemeyecegine dair bir tavir gelismistir.18 Biiveyhiler doneminde Sii
fikirler desteklenmesine ragmen, Sif alimlerin bu nazariyeye siki bir sekilde baglandiklarini
ve eserlerinde bu rivayetlere yer verdiklerini goriiyoruz. Ornegin Nu'mani, el-Gaybe adh
eserinde naklettigi “vasiyet ve imamet, Allah Teala’nin vermesiyle gerceklesir. insanlarin
secimine bagh bir durum degildir. Bu durumun aksine hareket edenler, cehennem atesine
girecek zalimler ve miinafiklar konumundadirlar”1® seklindeki rivayet, durumun kelamcilar

acisindan nasil degerlendirildigini gostermektedir.

Fikhi ibadetlere gelince, 6rnegin cuma namazi meselesi hakkinda imamin kendisinin olmasi
veya naibinin olmasi sarti da ulema arasinda ihtilaf konusu olmustur. Kendisinin olmasi
gerektigini sart kosanlara gore gaybet déneminde cuma namaz farz degildir. imamin ortaya
¢ikip bu namazi kildirmasi gerekmektedir. Diger bir 6rnek, zekat ve humus i¢in de gegerlidir.

Zekat ve humusu toplamak gaib olan imama aittir. Ancak Imam’in ortada olmamasi, bunun

196 Hakyemez, Sif Imamiyye Fikhinin Tesekkiil Stireci ve Imamet, 17-18.

197 Mehmet Umit, “Usilii’'d-dine iliskin ilk Zeydi Metinler”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/11 (Ocak
2007), 82-84.

198 e]-Katip, Siada Siyasal Diistiincenin Gelisimi, 339-340.

199 Nu'mani, el-Gaybe, 57.
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nasil ve ne sekilde uygulanacaginin ulema arasinda ihtilaf konusu haline gelmesine sebebiyet

vermistir.200

Gaybet fikrine Sii miitekellimler tarafindan siki sikiya bagh kalinmasi yani takiyye ve intizar
nazariyesindeki tutuculuk, beklenen mehdi yerine adil bir fakihin gecmesini de
kabullenmiyordu. Ciinkii bu miitekellimler ictihad, kiyas veya bunun haricindeki her tiirli
bilgi edinme yolunu reddetmisler ve Ehl-i Beyt kanaliyla gelen bir bilgiyi zorunlu

gormuslerdir.201

Sif miitekellimlerin ihtilaflar1 bu sekilde Safevi donemi ve sonrasinda devam etmistir. Safevi
Devletinin akli istidlal metodlarini kullanarak hiikiim ¢ikaran Usfli ulemaya arka ¢ikmasi bu
anlamda zaman zaman ahbdra baglli ulemanin elestirilerine sebep olmustur. Ornegin
Muhammed Emin el-Esterebadi (6.1036/1626), “en bilgin alimlerden olan iki Sadik ile
Kuleyni gibi kadim ahbari dlimlerimizin eserlerinde verdikleri rivayetler gosteriyor ki i¢ctihad
ve taklit haramdir ve Ehl-i Beytin emriyle yazilmis olan rivayetlere baglanmak vaciptir”202
ifadeleriyle Safevi donemi Usili ulemaya en ¢ok elestiri yapan fakihlerden birisidir.

2.3 Usiililer ve Ahbariler

Imamiyye mezhebini diger Sii mezheplerden ayiran en temel 6zellik imamet inancidir.
Gaybette olan imamin bir giin geri gelecegi konusu, onun ilizerinde olan biitiin goérevlerin
askiya aliip beklenmesini gerektirmekteydi. imamin mutlak otorite oldugu imamiyye
toplumda gaybet sonrasi icin fikrl miilahazalar baslamis bir kisim onun mutlak otoritesini
kabul etmis bir grup da vazifelerinin nasil ve ne sekilde idare edilecegini tartismaya
baslamistir.2°3 Bu duruma bagh olarak gaybetle (260-874) beraber toplum igersinde degisen
sosyal yapilar, cesitlenen siyasi ve itikddi anlayislar imam anlayisinin tekraren
yapilandirilmasim gerektirmekteydi. Bunun neticesinde Sii Imam1 anlays icersinde itikadi ve
pratik hayatta fikhi olaylar karsisinda ¢6ziim iiretmek i¢in iki cizgi olusmaya baslamistir.

Bunlar, Usiililik ve Ahbaérilik anlayislaridir.

260-328 arasindaki yaklasik 68 yillik siirec icerisinde Sil toplum, imam ile sefirleri araciligiyla
bir sekilde goriisme saghyordu. Imamin kendilerini yonlendirdigi bu dénemde ortaya fazla
otorite problemi ¢ikmiyordu. Ancak Kiiciik Gaybet'in sonra ermesiyle (328/940) imamin
toplumdan soyutlanmasi bir¢ok problemin baslangici olarak kabul edilebilir. Siflerin bu
dénemde, islam diinyasinda kismen belli bash noktalara egemen olmasi, ilmi ve fikri sahada

varliklarini géstermelerine sebep olmustur.

200 el-Katip, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 380.
201 el-Katip, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 347.

202 Muhammed Emin el-Esterabadi, Fevdidu’l-Medeniyye ve Sevéhidii’l Mekkiyye. tahk. Seyh Rahmetullah Rahmeti
Eraki. (Kum: Muessesetu’'n-Nesri’l-islami, 1424/2003), 91.

203 Halil ibrahim Bulut, Sia'da usulfligin dogusu ve Seyh Miifid (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013), 7.
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Siinni anlayisin baski altina alinip Sif kitlelerin siyasi giicli kendi yanlarinda ilk hissettikleri
devlet Biliveyhi Devleti'dir. Biiveyhilerin Abbasi otoritesini yonetimleri altina aldiklar:
zamana kadar Sii kitle icerisinde hakim goriis, Ahbarilik diisiincesidir. Ancak rivayet
golgesinde olusan fikih, Biiveyhl Devleti'nin sorgulanmasini gerektirmekteydi. Ciinkii Sif
miitekellimler tarafindan rivayetlerinde siyasi bir devlet kurmanin ancak imama ait oldugu
bahsi acik sekilde ifade edilmekteydi.2®* Bu durum Imamiyye Siasi icerisinde Biiveyhiler
zamaninda (334-447/945-1055) baslayan usil tartismalarini beraberinde getirmistir.
Kokleri gecmiste olan Ahbarilik ve Usiililik olarak ifade edilen ekollerin c¢izgileri boylelikle
cizilmeye baslamis ve Sii diislince igerisinde bu belirginlik bundan sonraki siirecte daha da

netlesmistir. Ahbar merkezli fikih sorgulanmaya ve tartisilmaya baslanmistir.

Biiveyhi Devleti'nin zayiflamasiyle birlikte Abbasi halifesi, Selguklu Sultani Tugrul Bey'i
Bagdat'a davet etmistir. Tugrul Bey 447/1055 yilinda Bagdat’a gelerek oradaki Biiveyhi
iktidarini sona erdirmistir.2> Bu durum Stnniligin giic kazanarak S§ifligin duraklamasina
sebep olmustur. Bu siirec yaklasik iki asir devam edecek ve Sii birikimin basta Hille ve Necef'e
tasinmasina sebep olacaktir. Bundan sonra hakim olan Ahbari zihniyet karsisinda Hille

merkezli Usililik anlayisi sistematize olmaya baslayacaktir.

Gaybet siiresinin uzamasiyla birlikte Ahbari anlayisin sorun ¢ézmede yetersiz kalmasi
sonucunda, akilc bir yol takip edilip Kuran-1 Kerim, Hadis ve Ahbara bagh kalinarak
toplumun ihtiyaclarina cevap verecek ilkeler cikarilmasi gerektigini savunan bazi alimler
ortaya cikmustir. Iste bu ikinci grup, temellerinin daha énce olustugu ve Seyh Miifid
tarafindan sistematize edilen “Usiililik” olarak adlandirilacak olan anlayistir. Bdylece Usiililik,
Imamiyye Sias1 geleneginde dini hiikiimlerin akli istidlal yoluyla elde edilebilecegini savunan

bir ekol olarak ortaya ¢ikmis ve tarihteki yerini almigtir.206

Seyh Miifid,207 Serif Murtaza ve Tisi ¢izgisi, Ustll diisiincenin fikir 6nderlerinden olan ve
Ahbari diisiincesinin hakim oldugu 4. Asrin sonlarina kadar Usili diisiincenin “Kadimeyn”
olarak isimlendirdigi Ibn Ebi Akil ve Ibn Ciineyd’e dayanmaktadir.208 Her ikisinin ortak
ozelligi fikhi meselelerde akil delilinden yararlanmasidir. ibn Ciineyd’in el-Miitemessik bi
Habli Ali'r-Restil adli bir eseri oldugu da rivayetlerde ge¢cmektedir.209 imamlarin ahbarina
karsi aldig1 tutumla dikkat geken Ciineyd sihhati kesin olmayan hadislerle amel ettigi rivayet

edilmesiyle beraber, nassin zahiriyle yetinmemis esbah ve nezairi de dikkate almistir.210 Bu

204 es-Saffar, Besdirii’d-derecdt, 63-65; Serif el-Murtaza, Mes’ele fi'l-‘amel me‘a’s-sultdn, Resaili’s-Serif el-Murtaza,
thk. Ahmed el-Hiiseyni (Kum: Darii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405/1984), 2/89-97.

205 Erdogan Mergil, “Biiveyhiler”, Tdv Isldm Ansiklopedisi (Erisim 15 Temmuz 2022), 6/496-500.

206 Ramazan Tarik, “Si'a'da Usuliligin Dogusu ve Seyh Mufid”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi, 7/1 (Bahar,
2014), 251-259.

207 Bahrandi, Liiliietii’l Bahreyn fi'l-Icdzat ve Terdcimi’r-Ricdl, nesr. Muhammed Sadik, 340-341-342.
208 Seyyid Hasan Sadr, Te’sisii’s-Si’a If Fiintini’l-Islim (Bagdat: Sirketii’l- alemf 1i’I-Metbiiati, 2016), 303.
209 Amili, “Emeliil’l-Amil, thk. Seyyid Ahmed el-Hiiseyni, 2/68.

210 Sadr, Te’sisii’s-Si’a li Fiinuni’l-Islam, 302.
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sebeble de Us(li ulema tarafindan sonraki zamanlarda elestirilere maruz kalmistir. Ancak
fikhi hiikiimlerinde istidlal metodunu kullanmasi sebebiyle Us{ili diisiincenin temeli bu

kislerle olusmustur denilebilir.

Ustli diistincenin Ahbarilik karsisinda gelisim gdstermesi Mogollarin bu cografyada etkin
oldugu ve bolgede Ilhanhlar devletiyle bir giic haline déniistiigii donemde (1256-1353)
gerceklesmeye baslamistir. Sif birikimin Bagdat'tan Hille’ye tasinmasi ve Sii ulemanin Mogol
idarecileriyle iyi gecinmesi Sii ¢evreler icin zenginligin korunmasi ve devami niteligindeydi.
Bu siirecte, Ibn Idris Hilli (6.598/1202), Muhakkik Hilll (6.676/1277) ve Allame Hilli
(6.726/1325) basta olmak lizere ¢ok sayida Usili Sii alim yetismistir.211 Hille merkezlerine
goc eden alimlerle beraber Bagdat merkezli birikim, ulema tarafindan buralara tasinmis ve
yeni merkez Hille olmustur. Hille okulu ya da Hille merkezli fakihler denilince akla Muhakkik
Hilli ve Allame Hilli’'nin temelini olusturdugu bu egitim kurumu bir ekol halini alacak ve
ilerleyen siirecte Ahbari ve Us(ll ekollerinin ¢atisma zemini icin yeterli malzemeyi

olusturacaktir.212

Hicri besinci asra kadar, imamlarin mutlak otoritesine bagli kalmay1 ve onlarin kanaliyla
gelen sozli veya yazili rivayetleri merkeze alan2!3 Ahbari diisiincede akil, fikhi istinbat
metodlarindan delil ¢ikarmak icin yetersiz kabul edilirken2?14 bunun karsisinda Seyh Miifid ve
hocalari olan ibn Ebi AKil ve ibn Ciineyd, akilla birlikte ictihad metodunu kullanarak temel
catisma zemini hazirlamis oluyordu. Akil ve i¢ctihad metodlarinin kullaniminda farklilik arz
etmesiyle beraber Ahbarilik,215 imamlarin otoritesine kesin baglilik esasindan hareket ederek
onlardan nakledilen s6zlii ve yazili rivayetlerin akaid ve fikih alanlarinda tek kaynak
oldugunu ifade etmektedir.216 Geri kalan biitlin fikhi meselelerde bu temeller tlizerine bina

edilecek ve tartismanin ¢ikis noktasi bu konular olacaktir.

Sit-imam1 gelenegi temsil eden diisiince ekolleri olan Ahbari ve Usili anlayisin, belirli bir
olayla baglantil olarak ortaya ¢iktiklarini s6ylemek zordur. Zira bu tiir anlayislarin ortaya
cikisinda sosyal, siyasi, kiiltiirel ve dini bir¢ok faktor etkili olmaktadir. Bu gerc¢eklige ragmen

bu iki ekoliin imamin gaybetiyle birlikte Sii toplumun karsilastig1 fikhi ve itikadi problemler

211 Hanifi Sahin, “Sia Diiglincesinde Ezanin Yapisi ve Gecirdigi Degisimlerin Dini Temeli” Mezhep Arastirmalari
Dergisi, 5/1 (Bahar, 2012), 43.

212 Sefa Atik, “Sif Fikhinda Imametin Garantérliigiinden IctihAdin Sorun Céziiciiliigiine Gecis Siireci Uzerine
Miilahazalar”, Universal Journal of Theology 4/2 (Aralik, 2019), 78.

213 Metin Yurdagiir, “Ahbdriyye”, Tdv Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 Haziran 2022), 1/490-491.

214 Muhammed Abdu’l-Hasan Muhsin el-Garavi, Masddiru'l-istinbdt Beyne’l- Usiiliyyin ve’l-Ahbdriyyin (Beyrut:
Daru’l-Hadi, 1412/1992), 215.

215 Detayl bilgi icin bkz. Robert Gleave, “Scripturalist Islam The History and Doctrines of the Akhbari Shi't School”,
(Leiden: Brill, 2007), 1-30; Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012),
23-24; M. Cevad Meskir, Mezhepler Tarihi Sozliigii, cev. M. Mahfuz S6ylemez, Mehmet Umit, Cemil Hakyemez,

(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 38-40; Yurdagiir, “Ahbariyye”, Tdv Islam Ansiklopedisi (Erisim 1
Haziran 2022) 490-491.

216 Samire Hasanova Aydin, “H. V. Asir Caferi Fikih Usiliinde Akil Delili” Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri
Merkezi Dergisi, 1. 7 (2021) 141-172
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ve donemin getirdigi sartlar neticesinde toplumda tezahiir eden ihtiyaclara iki farkli bakis

acisinin dogal neticeleri olarak ortaya ciktiklarini séylemek miimkiindtir.

2.3.1. Usiililik ve Ahbarilik’in Temel Ayrisma Noktalari

Ustlilik ve Ahbarilik anlayislarinin temelde ayrisma noktalari, fikhi konulara ¢6ziim
iiretmedeki yaklasim metodlarindan kaynaklanmatadir. Ahbardan gelmis olan rivayetlerle
fikhin ulema tarafindan tamamlandigi goriisiine sahip olan Ahbariler, bdylelikle Usiililer
tarafindan sikca kullamlacak olan ictihad anlayisinin karsisinda durmuslardir. Imami
toplumu bu sekilde bir ¢ozlimsiizliige itmis olan bu durum, Usili anlayisla dinamiklige
yeniden kavusma imkan bulmustur. I¢tihad anlayisinin  giiniin ihtiyaglarina gore

¢oziimlemeci olacagl temelde usflilik anlayisinin genel fikri olmustur.217

Ahbariler ve Usililer arasindaki temel tartismanin ¢ikis noktasi akil delilidir.2!8 Usililer kitap,
siinnet ve icmadan sonra akli doérdiinci delil olarak kabul ederlerken21? Ahbariler, sadece ilk
ikisini kabul edip digerlerine karsi cikmislardir.220 Aklin iyi ve kotiiyli ayirabilecegi
konusunun ancak nehy ve emr konulariyda simirli olacagi diisiincesi Ahbari diisiince
icerisinde hakim bir goriistii.221 Ancak su husus unutulmamalidir ki Usili anlayis icinde akil
delili bir anda olusmus basindan sonuna kadar onunla var olan bir sey degildi. Usili anlayis
icerisinde Ibn Idris el-Hilliye kadar??2 pek de yeri olmayan akil unsurundan tam anlamiyla ne
kastedildigi meselesi pek anlasilir degildir.

Imamin gaybete gitmesiyle topluma miidahelesinin bir sekilde devam ettigi ve aklin delil
olarak kullanilamayacagi hakkinda fikir birliginde olanlar, fikhi gelisim ve dinamiklik icin
yeni seyler ortaya konmamasinin gerektigi etrafinda birlesiyorlardi. Bu nedenle onlara gore

imamlarin Ahbarlar1 bu dinamikligi verebilecek potansiyeldeydi.223

Siyasi otoriteyle kurulan iliskiler Ahbarilik-Usulilik agisindan belirgin farkhiliklar arz
ediyordu. Bu durumun Sii fikhi igerisinde sorgulanmaya baslamasi Biiveyhiler dénemiyle
baslamistir diyebiliriz. Bliveyhiler doneminde Seyh Miifid’le (6.413/1022) birlikte bir siyasi
uzlas1 fikri 6ne cikmaktaydi. Bu durum Ilhanhlar zamaninda Ibn Tavus (6.664/1266),

217 Riisdi Muhammed “Delilii’l-Akli 'inde’- Siati’l-imamiyyeti” (Beyrut: Merkezu’l-Hadarati 1i Tenmiyeti’l-Fikri’l-
islami. 2008), 59.

218 Uyar, Ahbarilik, 281.
219 Kereki, Tariku’l-Istinbati’l Ahkdm, nesr. Abdiilhadi el Fazli, 24.

220 Esma Sayin, “Iran’daki Sii Kiiltiiriinde Ahbariyye- Usiliyye Yaklagimlar1 Baglaminda Gelenek-Yenilik Cizgisi”
Tiirk Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, 7/14, (2012), 113-124.

221 Riigdi Muhammed “Delilii’l-Akli inde’- Siati’l-im@miyyeti” 103.
222 Uyar, Ahbdrilik, 282.
223 Uyar, Ahbarilik, 67.
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Muhakkik Hilll (6.676/1277) ve Allame Hilli (6.726/1325) tarafindan devam ettirilmistir.224
Bu uzlasinin temelinde siiphesiz Us(li alimlerin ictihad kavramini kullanmalari ve

gelistirmeleri bu baglamda da siyasiler ile olan iliskileri de gézden gecirmeyi gerektirmisti.

Seyh Miifid'in Bagdat’ta Bliveyhi225 otoritesinin golgesi altinda onlarla yasayip yine onlardan
destek goérmesi, kendisinin siyasi goriislerinin olusumunda son derece etkili olmustur. Bu
durumun aksine, Ahbari zihniyetin her tirlii yonetimi zalim veya cair olarak gérmesi ve

mutlaka imamin gelmesi durumunun beklenmesi siireci ister istemez yavaslatmistir.

Sif siyasi fikhinin olusmaya basladig1 Biiveyhiler zamaninda T{si ve Murtaza gibi alimler,
Usili anlayisi sistematik hale getiren en etkili sahislar olmuslardir. Onlar, toplum iginde
yasanan fikhin, siyasi otoriteyle barisik bir sekilde nasil icrd edilecegi konusunda kafa
yormuslardir.226 Bu durumda $ii imami anlayisin siyasetle iliskileri ve sinirliliklar1 gelisme

gostermistir.

Imamiyye fikhi ve Usili anlayis icin ayr1 bir 6neme haiz olan Seyh Miifid’in, imamiyye fikih
usullinlin sistematiklesmesinde 6nemli katkilar1 olmustur. Sii kelamini Mutezile keldmiyla
etkilesime sokup gelistiren ve Sii kelamina akil delililin kullanilmasini getiren kelamcidir.
Donemin dnde gelen limleri arasinda sayilmistir. Ser’t delilleri Kitap, Siinnet ve Ehl-i beyt
imamlarinin goriisleri seklinde ii¢c kaynakla sinirlandiran Seyh Miifid rey, ictihad ve kiyasa
dayanarak fikhi konularda hiikiim verilemeyecegini ifade etmis22? ve bu alanda et-Tezkire bi

usili’l-fikih ve Tashihu’l-i’tikdd adli eseri yazmistir.

Seyh Miifid'le sistematiklesmeye baslayan Usililik anlayisi onun 6grencileri Serif el-Murtaza
(6.436/1044) ve Ebl Ca‘fer et-Tisi (60.460/1067) ile devam etmistir.228 Bu sistematiklesme
Ahbarilik anlayisinin fikha cizdigi genel sinirlarin asilmasim saglayacaktir. Ornegin Tisi,
toplumun karsilastigi problemlerin ¢6ziimii i¢cin imamin vekili olan sefirin veya onun gibi
yetkili olan bir fakihin olmasi halinde cuma namazinin kilinmasi gerektigini ayrica fakihlerin

yargl, had gibi gorevlerinin oldugunu, zekatin da fakihlere teslim edilecegini ifade etmistir.229

224 Hanifi Sahin, “Abbasilerin Son Dénemlerinden ilhanlilarin Yikilisina Kadarki Siirecte Sii-Siinni iliskileri” Mezhep
Aragstirmalari Dergisi, 4/2 (Gliz, 2013), 28-29.

225 932-1056 yillar1 arasinda Fars, Huzistan ve Cibal ve Irak bolgelerinde hakimiyet kurmus, kendi aralarinda
Farsc¢a konusup resmi biirokrasi gorevlerinde Arapga dilini kullanan, Sia’nin Zeydiyye mezhebini benimseyen,
Biiveyh ailesinin kurdugu devlettir. Iran’da Arap hakimiyetinin sona erdigi yillarda yerini Tiirk hakimiyetine
birakan zaman diliminde gec¢is donemi hiikiimeti olarak topraklari idare etme yetkisini elde etmislerdir. (Yilmaz
Oztuna, Devletler ve Hanedanlar -Islam Devletleri- Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1991), 715.

226 Uyar, Sif Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 32.

227 Cemil Hakyemez, “Sii Imamiyye Fikhinin Tegekkiil Siireci ve Imamet”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
7/1 (2008), 27-28.

228 Ahmet Ekinci, “Caferi Fikhinin Dogusu ve Dénemleri” Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 17 /33, (2019), 529.

229 Thsi, el-Mebsut fi Fikhr'l Imdmiyye, thk. Muhammed Taki el- Kesfl (Tahran: Mektebeti’l Murtaziyye,
1387/1967), 228, 233, 252.
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Tisi, Siinni fikih usulii metodundan yararlanmis230 ve Ca‘feri fikih usilini Siinni usiliin

sistemine yaklastirmistir.

Usiililigin, Ahbarilik karsisinda akla dayandirdigl genis sahada gelistirdikleri fikih, ulemanin
sozlerini halk arasinda imamlarin s6zii gibi yapmistir. Fakihin halk arasindaki itibar1 bu
anlamda gilin gectikce olgunlasmis ve Ahbar karsisinda Usili ulemanin karizmasi tabanda
karsilik bulmustur. Bdéylece siire¢ icerisinde ulema, gaybetteki imamin ndibi konuma
yukselmisir.231 Boylelikle Sii diisiincenin Usili anlayis ile Ahbarilik karsisinda yeni bir ivme

kazandigini séylememiz miimkiin goziikmektedir.232

2.3.2. Kereki’nin Usiililik ve Ahbarilik Arasindaki Yeri

Ali el-Kerek], ilmi gelenegi ile meshur, ulema yetistiren bir aile ortaminda dogmasiyla beraber
Kerekinuh beldesinde Sehid-i Evvel'in ilim geleneginden gelen Zeynuddin Ali b. Hilal el-
Cezairiz33 ve diger ulemayla beraber tahsil gormiis, burada Usili ilim gelenegini

O6grenmistir.234 Dolayisiyla Kereki, koyu bir miictehid ve tam bir Usili idi.

Ali el-Kereki, Usili ulemanin ¢izgisini biraz daha genisletmistir. Fikhi meselelerde 6nceki
ulemanin metodunu takip etmemis, daha rasyonel bir c¢izgiyi benimsemistir.235 Fikha
yenilikler getiren Kereki, daha onceki alimler tarafindan fikhin kaynaklari arasinda

sayilmayan orf ve surayi fikhin i¢erisine dahil etmistir.236

Safevi yoneticileri, devletin mesruiyetini ve ortaya cikan yeni problemlerin ¢oziimiinii Ustli
anlayisa gore cozmeye calisiyorlardi.23? Usill anlayis Safevi yoneticilerinin politikalarim
benimsetmesi acisindan daha elverisliydi. Ciinkii Ahbari anlayisin rivayet merkezli bakis
acisy, bir devlet ile olan iliskiyi sinirlandirmaktaydi. Bu sebeple basini Kerek’'nin ¢ektigi Usli
zihniyete sahip ulema devlet tarafindan istihdam ediliyordu. Ancak su var ki Usili ulemaya
devletin sahip c¢ikmasi diger goriiste olan ulemanin tam manasiyla izole olmasini
gerektirmiyordu. Resmi hizmetlerden miimkiin olduk¢a kac¢makla birlikte, egitim
faaliyetlerinde bulunuyorlar ve ulema tarafinda isletilen mahkeme ve miiesseselerde gorev

yapiyorlardi.238 Ahbari olup devlet icinde gorev alan ulema olarak Kasani ve Meclislyi 6rnek

230 Abdullah Kahraman “Siinni-$it Usiil Polemigi (Ttisi Ornegi)” Marife Dini Arastirmalar Dergisi 3, (Kis, 2005), 214.
231 Tsf, el-Gaybe, 215; Meclisi, Bihdr, 52/99.

232 Uyar, Ahbarilik, 48.

233 el-Bahrani, Lii'liietii’l Bahreyn, 149.

234 Celenk, 16. 17. yy. Iran’da Siiligin Seyri, 288.

235 Uyar, Ahbarilik, 143.

236 Uyar, Sif Ulemdnin Otoritesinin Temelleri, 130.

237 Usuli anlayis Ahbari anlayisa gore Safevi otoritesinde daha baskin gelmistir. “Sii ulemanin mesruiyetlerini
gliclendirmek amaciyla Safevi sahlar tarafindan korunmasi ile vakif, zekat ve humus gibi yollarla ekonomik giicii
de ele gecirmeleri, onlar1 toplum i¢in alternatif bir gii¢ haline getirmistir” Bkz. Uyar, Ahbdrilik, 209.

238 Uyar, Ahbarilik, 152.
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verebiliriz. Sonug olarak Safevi Devleti'nde yoneticilerin Uslli anlayisa yakin durup onlari
benimsemesiyle beraber Ahbarilerin de devlet yoOnetiminde s6z sahibi olduklarini
gormekteyiz. Bu durum Sii diislincenin ilhanlilar ile devlet miinasebetlerinin baglamasi ve

Safeviler doneminde bu nilindsebeti Usfili bir alim olan Kereki ile devami niteligindedir.239

239 Kevserani, Fakih ve Sultan, 159-160.
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3. BOLUM
AL EL-KEREKTI’NIN FiKiRLERI

Sah Ismail'in Tebriz’i fethetmesiyle beraber Isnaageri Siiligini resmi mezhep olarak ilan
etmesi devletin bundan sonraki dini politikalarini belirleyici unsur olmustur. Ancak bélgenin
cogunlugunun Siinni olmasiyla birlikte Sii birikimin oldukc¢a az olmasi124® durumun ne sekilde
kabul ettirilecegine dair diisiinceleri beraberinde getiriyordu. Farkli bolgelerden Iran’a Ulema

davet etmek, bu durumun kabul ettirilmesi agisindan belki de en 6nemli girisimdi.

Muhakkik Sani Ali el-Kereki, Safevi Devleti i¢cin en énemli fakihlerden birisidir. Sah Tahmasb
zamaninda Iran’a davet edilerek bu davete icabet eden Kereki’nin Iran’in Siilestirilmesine
Imamiyye fikhimin yeni sartlarar gére yorumlanmasinda etkili oldugunu gérmekteyiz.

Bdylelikle bu boliimde Kereki'nin fikirleri tizerinde durmaya ¢alisacagiz.

3.1. isnaaseriyye’nin Temel Sorunlarina Yonelik C6ziim Onerileri
3.1.1. Cuma Namaz

Bliyiik Gaybet'in 329/940 yilinda baslamasiyla beraber Sil toplumun imamla irtibati
kesilmistir. Gelisen ve degisen toplumun pratik hayatta fikha dair birgok yeni meselelerle
ylzlesmesi, Abbasi halifeliginin Biiveyhi otoritesi tarafindan ele gecirilmesi ve Biliveyhilerin
Sif mezhebine arka ¢ikmasiz4l Mogollarla olan iliskiler ve nihayetinde Safevi Devleti'nin
kurulmasi gibi sosyal ve siyasi durumlarin kargasaya mahal vermemek icin imama tahsis
edilmis olan bazi durumlarin Sii ulema tarafindan yeniden ele alinmasini giindeme

getirmistir.

Ulemanin siyasi olarak giici bir nebze de olsa ele gecirmesi Biiveyhiler déneminde
olmustur.242 Bu durum Biiveyhiler doneminde Sii miiellifleri rahat bir nefes alarak kendi
iclerinde bir atihm gerceklestirmesine sebep olmustur. Biiveyhi hanedanliginin destekleriyle
Sii diisiincenin gelistigi ve mezhebi olarak sistemlestigi ayn1 zamanda tedvin déneminin
basladigr ve dort hadis kitabinin243 yazildigit bu déneme “Sii yiizyii”24* denmektedir. Bu
donemde Seyh Sadiik (6.381/991), Seyh Miifid (6.413/1022), Serif er-Radi (6.406/1015),
Serif el-Murtaza (6.436/1044-45) ve Ebl Ca'fer et-Thsl (6.460/1067) gibi miellifler

eserleriyle Sil diisiincesini sekillendirmislerdir. Laoust’'un ifadesiyle, “Bu dénemde Isnaaseri

240 Rumlu, Ahsenti’t-tevdrih, 86.

241 {rfan Abdiilhamid Fettah, “imamiyye Sia’sinda Velayet-i Fakih”, cev. Seyyid Bahgivan, Marife 9/2 (Giiz, 2009),
244.

242 Ahmet Giiner, Biiveyhiilerin Sii-Siinni Siyaseti, (Izmir: Tibyan Yayinlari, 1999), 109-112; Metin Bozkus,
Biiveyhiler ve Siilik (Sivas: Vizyon Yayincilik, 2003), 136-137.

243 Kuleyn?'nin el-Kdfi, Seyh Saduk’in, Men Id Yahduruhu’l-Fakih, Céfer et-Tlisinin Tehzibii’l Ahkdm ve el-Istibsar
adh eserleridir.

244 Marshall Hodgson, Islam’in Seriiveni, (Istanbul: Phoenix Yayinevi, 2021) 2/349.
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nazari literatiirii hayret verici bir canlilik géstermisti”.245 Ancak bu durum XII/XVIII. ylizyilin
baslarina kadar devam etmistir. Ahbari anlayisin Sia igerisinde gelisim gosteren usiil
anlayisinin oniine set cekmesiyle birlikte Sia icerisindeki bu gelisim uzun siireligine durma

noktasina gelmistir.246

3.1.2. Cuma Namazi Etrafinda ilk ihtilaflar

Imamiyye Stasr'nda on ikinci imamin gaybete girmesiyle beraber devlet yonetimi, hadlerin
uygulanmasi, zekat ve humus gibi gelirlerin dagitimi, Cuma namazinin ifasi gibi imama ait
dini vecibelerin kimler tarafindan tistlenilecegi problemleri ortaya ¢ikmistir. Clinkii ahbardan
gelen rivayetleri nakleden alimlere gore “ancak imamin gelecegi giin beklenmeli, o giin i¢in
dua edilmeli, imam gelinceye kadar hicbir sultan ve yonetici tercihinde bulunulmamalidir”.247
Boylelikle hadler, ahkam, cihad, cuma, humus gibi fikhi ibadetler, Imam’in zuhur etmesine ve
iznine baglanmistir. Ulema bu gorev ve sorumluluklar iizerine almak icin yeni bir fikih
insasina girismistir. Bu goérev ve sorumluluklar arasinda netlige kavusmayan konulardan
birisi, gaybet doneminde cuma namazinin ifa edilip edilmeyecegi, edilecekse bunun kimler

tarafindan Ustlenilecegi meselesidir.

Cuma namazinin kilinmasi1 meselesinde Imamiyye Siasi alimleri farkll gériisler ortaya
koymuslar ve bu husus 6zellikle de Safeviler doneminde 6nemli tartisma konularindan birisi
haline gelmistir.248 Bu donemde Cuma namaziyla ilgili olarak; gaybet doneminde Cuma
namazinin eda edilmesinin mutlak olarak haram, imamin néibi veya adil bir mii¢tehidin
bulunmasi durumda farz-1 ihtiyari ve hicbir kayda ve sarta bagh olmaksizin farz-1 ayn oldugu
gibi goriisler giindeme gelmistir.249 Ulema bu konudaki goriislerini desteklemek i¢in de pek

cok eser kaleme almistir.

Gaybet doneminde Cuma namazinin kilinip kilinmamasi etrafinda olusan tartismalar Cuma
namazinin kilinmasi icin imamin izninin sart olmasi icmasina dayanmaktaydi.250 Ancak gaib
olan imamla irtibat kesilince bu durum uzayip gitmistir. iste bu konuya miidahele edecek ekol
Hille ekoliiydii. Bu bagimliliktan kurtulmak icin Cuma namazi hakkinda bu icmanin

mukabilinde fakihlerin Cuma namazi kildirabilir goriisiine cevaz vermislerdir.25! Ahbari

245 Henry Laoust, Isldm’da Ayrilik¢t Gériigler, cev. E. Ruhi Figlah-Sabri Hizmetli (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1999),
197; E. Rtihi Figlal, Imdmiyye Siasi, 180-181.

246 Hiiseyin Miiderrisi, “Sii Fikhinda Akil ve Gelenek” Marife 8/3 (Kis, 2008), 406.
247 Fuad Ibrahim, el-Fakih ve’devle (Beyrut: Daru’l-Murtaza, 1433), 971.
248 Musa el-Musavi, Sia ve Siilik Miicddelesi, (istanbul: Sebil Yayinevi, 1995) 145.

249 el-Esterabadi, Fevdidii’l-Medeniyye, 556-557-558; Moojen Momen, "An introduction to Shi’i Islam: the history and
doctrines of twelver Shi’ism” (United State: New Haven: Yale University, 1985), 296.

250 el-Esterabadi, Fevdidu’l-Medeniyye, 556.
251 el-Katip, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 454.
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ulema tarafindan oldukca elestirilen ve kendilerinin Stinni metot cizgisinde seyrettikleri ifade

edilen252 Usililerin, Isnaaseri Sifleri oldukea etkiledikleri géz ardi edilmemelidir.

Sia, hicri besinci asrin ortalarina kadar, Bagdad’daki Berasa Camii'nde Ahmet b. Fazl-1 Hasimi
imamhiginda Cuma namazi kilmaya devam etmistir. Yani hicri besinci asra kadar Cuma
namazi kilinip kilinmamasi meselesi tam anlamiyla tartisma merkezinde degildir. Hatta bu
anlamda Kuleyni'nin ¢agdasi olan Hasan b. Eb1 Akil el-Umani (6.IV/X) Cuma namazinin vacip
olmasi i¢cin sadece Kkisi sayisi haricinde ne adil imamin ne de 6zel naibinin olmasini bir sart
olarak degerlendirmistir. Bu durumun gelismesi. Sii fakihler tarafindan imama yiiklenen adil
imam ve masum imam kavramlarinin birleserek ilerleyen siirecte Cuma’nin vacip olmasi icin
imamin olmas1 sartina donilismiis olmasiyla ifade edilebilir.253 Buna ek olarak takiyye ve
bekleyis tutumlarinin ibadetler lizerine olusturdugu baski da beklenen mehdinin gérevlerinin
izah edilmesi gerekliligini dogurmustur. Beklenen imam inanci, baslica ibadetlerden biri olan
Cuma’nin kilinmasini haram sayan fetvalarin ortaya ¢ikmasina ve besinci ve altinci asirda

Sianin Cuma namazinin kilinmasini dondurmasina yol agmistir.

Seyh Miifid (6.413/1022), gaybette olan imamin gorevlerini el-Irsdd adli eserinde genis bir
sekilde ele almasina ragmen, gaybet doneminde Cuma namazinin vacip olmasi i¢in imamin
bizzat kendisinin bulunmasini sart olarak ifade etmemistir.25¢ Ancak 6grencisi Serif el-
Murtazanin eserinde (6.436/1044) “adil hiikkimdar Cuma namazinda hazir bulunmasi
gerekir” seklinde ifade edilen adil hiikiimdar kavramiyla da sonraki déonem fakihleri gaybette

olan imamin kastedildigini anlamislar ve ona gore bir fetva ortaya ¢ikmigtir.255

Sii miitekellimler tarafindan bundan sonraki siirec¢ icerisinde telif edilen eserlerde Cuma
namazi sartlari arasinda artik adil hiikiimdar ile onun yetkili atadig1 kisinin olmasi yerlesmis
goriinmektedir. Ornegi Seyh T{s’nin (6.460/1067) el-Mebsut adlh eserinde “Cumanin sihhat

J

sartlar1 dorttiir: Adil hiikimdar ya da Adil hiikiimdarin tayin ettigi kisi...” olarak ifade

edilmistir. 256

Bu konuda fakihlerden en olumsuz tutum sergileyeni Ibn Idris el-Hilli (6.598/1202)
olmustur. Ona gore gaybet doneminde Cuma namazi kilmak mutlak haramdir.257 Ancak
Muhakkik Hilli (6. 676/1277) tafindan da bu konu degerlendirilerek imamin bulunamamasi
halinde, eger insanlar toplanabilir ve iki hutbe okunmasi imkan olursa Cuma namazi
miistahab olur diyerek Cuma namazininin kilinmasina cevaz verilmistir. Ancak onlarin da bu

konu hakkinda tam ve net olarak Cuma namazi kilinmalidir goriislerinin olmamasi dikkatten

252 el-Esterabadi, Fevdidu’l-Medeniyye, 123-124, 128.

253 Hafiz Ebu Bekir Ahmet b. Ali. Hatip el-Bagdadi, Tdrih’i Bagdat (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 2005), 1/430;
el-Katip, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 393.

254 Seyh Miifid, el-Irsdd, 1/347.
255 el-Katip, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 394.
256 Seyh Tsti, el-Mebsut, 1/143.

257 Kereki, Resdilti’l-Kereki- Risdletii’l-Cum’a, 154.
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kacmamaktadir. Yahya b. Said ve Allame Hilli'nin (6. 726/1325) ise bu konu hakkindaki
goriisleri daha temkinli goziikmektedir.258 Nitekim kendisi, toplanma ve hutbe imkaninin

oldugu durumlarda kilmanin caiz olduguna yakin bir goriise sahiptir.259

Sonug olarak hicri besinci asrin sonlarina kadar Cuma namazinin kilinmasinda bir problem
goziikmemektedir. Sonrasinda gaybet ve intizar nazariylerinin zamanla fikhi ibadetlerde
etkisi géz onilinde bulunduruldugunda, Cuma namazinin sartlarina masum imamin dahil
edilmesi ve Sii miitekellimlerinde bu durumu eserlerine almasi, Cuma namazinin kilinmasi

hakkindaki ihtilaflar1 dogurmustur.

3.2. Kereki’nin Cuma Risalesi

Gaybet donemiyle beraber Sii toplum icerisinde gelisen “beklenen imam” inanci Cuma namazi
meselesini bir problem haline getirmistir. Ciinkii Cuma namaz1 i¢in imamin mevcut olmasi
veya izin verdigi naibinin olmasi sarti ge¢ donemdeki bazi fakihler tarafindan ifade
edilmistir.26® Bu durum sonraki donemlerde bazi fakihler icin Cuma namazinin kilinmasinin

haram olarak nitelendirmelerine sebep olmustur.261

Fakihin naipligi hakkindaki goriisleriyle Tahmasb idaresini ve Safevi otoritesini
mesrulastiran Kereki’'nin Cuma namazi hakkindaki goriisleri ulema arasinda ihtilafa sebep
olmustur. O, Cuma namazinin kilhnip kilinmamasi hakkinda eser telif etmis ve bu eserinde

gorislerini ifade etmistir.

Sahabe arasinda Cuma namazinin kilinip kilinmamasi hakkinda bir ihtilaf olmadigim dile
getiren Kereki,262 Sah Tahmasb (6.931/1525) tarafindan iran’a davet edilmis ve biitiin ser’i
islerin yonetimi kendisine verilmistir.263 iran’a gelen Kereki Tahmasb huzurunda Cuma
namazinin kilinmasinin caiz olmadigina inanan Emir Kivamuddin Hiiseyn ve sadaret
makaminda olan Seyyid es-Sadru’l-Kebir el-Emir Nimetullah Hilli ile tartismis ve onlara galip
gelmistir. Ancak bu durum, onun Bagdat’a siiriilmesine sebep olmus264 ve manevi niifuzunun

ylkselmesine bir hayli katki saglamistir.265

258 Ebu’l-Kasim Necmiiddin Ca’fer b. Hasan el-Muhakkik Hilli, Serdiu’l-Isldm fi Mesaili’l-helal ve’l-hardm, (Beyrut:
Miiessesetii’l-vefd, 1983), 94.

259 Hasan b. Yusuf b. Ali Allame Hilli, Muhtelefii’s-Sia ff Ahkdmi’s-seria, (Kum: Miiessetii’l Nesri’l-Islami, 1419), 109.

260 Ornegin bu konu hakkinda Seyh Tisi, “Cumanin kilinabilmesi igin Imam ya da imamin atadig1 hakim veya emir
ve benzeri yetkili bir kimsenin izni lazimdir. Sayet yetki sahibinin izni olmadan kilinacak olursa sahih olmaz”
Tast, “Hilaf fi'l-Fikh” (Kum: Miiessetii’'l-Nesri’l-islami, 1407,/1986), 1/248.

261 Kereki, Resdilii’l-Kerekf Risdletii’l-Cum’a, 152; el-Katip, Siada Siyasal Diistincenin Gelisimi, 393.
262 Kereki, Resdilti’l-Kereki- Risdletti’l-Cum’a, 145.

263 el-Katip, Sia’da Siyasi Diisiincenin Gelisimi, 432.

264 Rumlu, Ahsenti’'t-tevarih, 333-334; el-Katip, Sia’da Siyasi Diistincenin Gelisimi, 400.

265 Celenk, 16. 17. yy. Iran’da Siiligin Seyri, 278.
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VII/XIIL. asirdan sonra $il ulema tarafindan yaygin olanz¢¢ Muhakkik Hilliz6? ve Allame
Hilli’nin268 yolunu takip eden Kereki de Cuma namazinin kilinmasinin Farz-1 ihtiyari oldugu
goriisline sahiptir.269 Farz-1 ihtiyari ise su demektir: “Kisinin Cuma namazina katilmasi
miistehaptir. Ancak Cuma giinii farz olan Cuma namazi ile 68len namazini kilmasi arasinda
secim yapmasi serbesttir. Yani muhayyerdir.270 Bu konuda kesin bir viicub ifadesini ortaya

koymayan Kereki, Cuma kilinibilir fetvasina daha yakin bir yerde durmaktadir.

Kereki Risaletii’l-Cum’a adli eserinde dncelikle bu konu hakkinda yazilanlarin az oldugunu
belirtmis, insanlarin zihninde olduk¢a fazla soru oldugunu ve ne yapacaklarin
bilemediklerini ifade ederek, bu durum iizerindeki ihtilaflar sebebiyle kendisinin bu sekilde
bir risale yazmak istedigini belirtmistir. Islerin daha kétiiye gitmesini engellemek icin,
Allah’tan yardim ve rasuliine salat getirdikten sonra2?! bu risalesini ii¢ bab altinda kaleme
almistir. Bu konu hakkinda ayet ve hadisleri incelemistir.272

Kereki, risalesinin basinda durumu ilk olarak ustl agisindan incelemistir. Ulema’nin bu konu
hakkindaki ihtilaflarina yer vermistir. Burada esas tartisma konusunun temeli olan viicubiyet
meselesini ele almistir. “Farz olan bir seyin kaldirilmasiyla caizlik kalir mi kalmaz mi”
sorusunu temel problem olarak almistir. Bu durumu su sekilde cevapladirmistir: “Viiciibun
kaldirilmasi caizligin delil olmasina engel olur.”?73 Ayrica Cuma namazinin kilinmasi caizdir
diyenlere karsilik olarak “Caiz kavrami ibaha anlamindadir ve ibadetlerde bu tasavvur
edilemez”?7* demistir. Bu gorevin fakihin tizerinden tartisma konusu yapilmasin su sekilde
degerlendiriyor: “Biliniyor ki gaybet doneminde fakih her tiirlii fikhi konu hakkinda séz
sahibidir; izin verilen bir sey onda nasil engelleniyor”?75 diyerek fakihin tzerinde olan bu

yetkinin ondan alinmamasi gerektigini beyan etmistir.

Ikinci mukaddime bashiginda ise sartlar1 tutan ve miigtehid makaminda olan bir fakihin Cuma
namazi kildirabilecegi hususu hakkindaki tartismalari su sekilde ifadelendirmistir: “Su var ki
imamin gaybetinde Cuma namazinin farz olmadigini dile getiren ulema ile imamin ndibinin
onciiliigiinde kilinmasini savunan ulemd arasinda ihtilafli bir meseleydi.”?76 Farz olmadigini

savunanlarla caiz oldugunu savunanlar arasindaki ayrima dikkat c¢ekmistir. Bu babda

266 Rasul Caferiyan, Namdz-1 Cum’a, Zeminehayi Tarihi, (Tahran, 1952), 37.
267 el-Muhakkik Hilli, Serdiu’l-islam ff Mesaili’l-helal ve’l-hardm, (Beyrut: Miiessesetii’'l-vefa, 1983), 1/76
268 Allame Hilli, Muhtelefii’s-Sia fi Ahkdmi’s-seria, (Kum: Miiessetii’l Nesri’l-islami, 1419), 2/238-240.

269 el-Esterabadi, Fevdidu'l-Medeniyye, 556; Kereki, Resdilii’l-Kereki- Risdletii’l-Cum’a, tahk. Muhammed Hassun,
148.

270 Kereki, Resdilti’l-Kereki- Risdletii’l-Cum’a, 163-159.
271 Kereki, Resdilii’l-Kereki Risdletii’l-Cum’a, 140.

272 Kereki, Resdilti’l-Kereki Risdletii’l-Cum’a, 139-144.
273 Kereki, Resdilii’l-Kereki Risdletii’l-Cum’a, 141.

274 KereKi, Resailii’l-Kerekf Risdletii’l-Cum’a, 155.

275 Kereki, Resdilti’l-Kereki Risdletii’l-Cum’a, 156.

276 Kereki, Resdilti’l-Kerekf Risdletii’l-Cum’a, 142.
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ahbardan gelen rivayetleri nakletmistir. Ornegin Cafer es-Sadik’tan nakledilen “icinizden
hadislerimizi rivayet eden, ahkdm, haram ve helallerimiz ¢ok iyi bilen kisinin pesinden gidin;
Ciinkii ben bu nitelikteki kisiyi size hdkim kildim”277 hadisinde “ciinkii ben onu size hdkim
kildim” ifadesini fakihler olarak degerlendirerek onlarin makaminin miictehidlik oldugunu
ifade etmistir. Burada fakihin konumunu yiicelten ifadeleri mevcuttur. Ayni rivayeti esas
alarak fakihin de biitiin konularda s6z sahibi oldugunu dile getirmistir.2’8 Bu durumla
baglantili olarak ve miictehidlik kavramina yiikledigi anlamla fakihin Cuma namazi

kildirmasinin miimkiin oldugunu ifade etmeye ¢alismistir.

Eserinin {i¢lincii boliimiinde Necmeddin b. Said‘in el-Mu’teber adl1 eserinde Cumanin gaybet
halinde sihhat sartlarindan birinin adil sultanin bulunmasi olarak gectigini zikrederek bu
soziin kendi gorisleri oldugunu ifade etmistir.27? Ayni sekilde Allame Hillli de bu durumu
Tezkire adli eserinde Cumanin viicubiyeti icin adil sultanin veya naibinin olmas1 sartini
kosmus ve su sekilde ifadelendirmistir: “Ulemdmizin hepsi ddil sultani sart kosmus ki o da

masum imamdir veya bu konuda onun bir emir tayin etmesidir.”280

Cuma namazinin kilinmasinin hiikkmiiniin ne sekilde degerlendirildigine bir énceki baslikta
deginip bu konuda imamiyye alimlerinin ii¢ goriis etrafinda toplandiginmi ifade etmistik.
Bunlar; Cuma namazinin eda edilmesinin mutlak olarak haram, imamin naibi veya adil bir
miictehidin bulunmasi durumda farz-1 ihtiyari ve hicbir kayda ve sarta bagh olmaksizin farz-1

ayn oldugu yoniindeki goriislerdir.281

Cuma namazinmi kilinmasi yoniindeki tartismalarinin temelinde, gaybet halindeki imamin
bizzat bulunmasi durumunun viicup sarti olarak mi1 yoksa sihhat sarti olarak mi
degerlendirilmesi tartismasidir. Bu durum Kereki’nin eserinde su sekilde ifadelendirimistir:
“Gaybet halinde imamin olmasin1 mesriiyet sarti olarak gérenler -Ibn Idris, Seyyid Murtaza-
Cuma namazinin kilinmasini yasak olarak gériirler. Ancak vucup sarti olarak gormek kilmayi
haram gerektirmez. (linkii genel olarak Cuma namazinin caiz olmasinin gaybet halinde viicup
sartit olarak inga edilmesi dogu degildir. Ciinkii bu (Fakihin varligiyla sart gerceklestigi icin)
gaybet halinde viicubu gerektirir. Bunu da séyleyen yoktur”.282 Yani fakihle beraber bu durum

kapaliliktan kurtulmustur.

Gaybet doneminde Cuma’nin kilinmasi i¢in imam izni iki kisimda degerlendirmistir. Bunlar
mutlak izin ve 6zel izindir. Buradaki ihtilaf, izin sartinin Cuma’nin viicub sart1 veya sihhat

sart1 icin farkli oldugudur. Ve ayni1 zamanda izin fikhi her meseleyi kapsar mi1 veya kapsamaz

277 Kereki, Resdilii’l-Kereki Risdletii’l-Cum’a, 143.
278 Kereki, Resdilti’l-Kereki Risdletii’l-Cum’a, 143.
279 Kereki, Resdilii’l-Kereki Risdletii’l-Cum’a, 158.
280 Hasan b. Yusuf b. Ali Allame Hilli, Tezkiretii el-fukahd, 4/27

281 Moojen Momen, “An introduction to Shi’i Islam: the history and doctrines of twelver Shi’ism” (United State: New
Haven : Yale University, 1985), 296.

282 Kereki, Resdilti’l-Kerekf Risdletii’l-Cum’a, 155.
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m1 tartismasidir. Izin sayet viicup sart1 olarak degerlendirilirse kilinan Cuma’nin mesrulugu
tartisilacaktir.283 Bu konu hakkinda Kereki “Ciinkii Cuma’nin farziyyetinin izin haline mahsus
olmast durumu, (aksi batil oldugu i¢in) Cuma’nin kilnmasina delalet eden delillerin izin haline
mahsus olmasini gerektirir.284 Kereki bu durumun 6zel izin olarak degerlendirilmesini daha
uygun bulmus?85 ve izin konusunu Cuma’'nmin sihhat sarti olarak kabul etmistir. izin
konusunda da ulema arasinda icma oldugunu ifade etmistir. Zaten Kereki'ye gore fakih her

tiirli fikhi konuda izin verilmis kimsedir.286

Eserin 0zet seklini su sekilde ifade edebiliririz; Cuma namazi bahsinde gaybet doneminde
Cuma namazinin kilinmasinin caiz olmadigini ifade eden Tiis1,287 Murtaz4,288 ibn Idris28° gibi
alimler290 aslinda ahad habere gore ibadetin caiz olmadigini séyleyerek imamin olmadigi
zamanlarda bu farzin miikellef {izerinden kalkacagini 6ne siirerler. Kereki bu duruma
karsilik; “Aslinda, bu sartin one siiriilmesi gecersizdir. Emin ve sartlart hdiz bir fakih; zaten
imam tarafindan naspedilmis olup onun adina hiikiim verir. Hiikiim ve fetva verme yetkisi olan
fakih nasil Cuma namazi kildiramaz” der ve bu goriise katilmadigini ifade eder.291 Bu
durumun yaninda “Tiim Miisliimanlarin gaybete kadar cumanin farz oldugunu bilmis ve
kilmislardir. Oyleyse gaybet sonrasi dénemlerdede bu ilke geregi Cuma namazi kilinir” diyerek

kendisinin de bu goriise katildigini ifade etmistir.292

Sonug olarak Ali el-Kereki, gaybet doneminde Cuma namazinin, fetva sartlarini tasiyan fakih
tarafindan kildirilabilecegini belirtir. Boylelikle fukahanin Cuma namazi kildirmasina cevaz
vermistir. Ona gore ser’i hiikiimlerle ilgili konularda, mutlaka hayatta olan bir miigtehide
basvurulmasi gerekir. Gaybet doneminde o da 6nceki usili ulema gibi, bunun fetva sartlarini
tasiyan bir fakih tarafindan kildirilabilecegini ileri siirmiigtiir. Bunu da istishap prensibine
baglayarak,293 imamin zamaninda gecerli olan bu hitkmiin onun gaybetinde de gecerli olacagi

diisiincesine dayandirmistir.294
3.2.1. Harag¢ Meselesi

Misliimanlar tarafindan fethedilen topraklarin geliri olarak tanimlanan Harag, Miisliman
olsun olmasin biittin toplumlarda farkl kelimelerle karsilig1 olan bir uygulamadir. Fethedilen

283 Kereki, Resdilti’l-Kereki Risdletii’l-Cum’a, 155.
284 Kereki, Resdilti’l-Kereki Risdletii’l-Cum’a, 154.
285 Kereki, Resdilti’l-Kereki Risdletii’l-Cum’a, 156.
286 Kereki, Camiu’l-makdsid, 1/375-376.

287 T(isi, el-Mebsut fi’l Fikht'l-Imdmiyye 1/243.

288 Murtaza, Resdil’ti Serif el-Murtaza, 1/271,272.
289 Muhammed b. idris el-Hilli, es-Serdir, (Kum: Miiesseseti'l-Nesri’l-islami,1410) 290.
290 Kereki, Resdilti’l-Kereki Risdletii’l-Cum’a, 152.
291 Kereki, Camiu’l-makdsid, 1/375-376.

292 Kereki, Cdmiu’l-makasid, 1/378.

293 Kereki, Resdilti’l-Kereki Risdletii’l-Cum’a, 147.

294 Kereki, Resdilii’l-Kerekf Risdletii’l-Cum’a, 148-151.
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topraklarda yasayan halktan genel anlamiyla devlet hazinesi adina alinan, 6zel anlamiyla da

topraktan alinan vergiyi ifade eder.295

Gaybet diisiincesinin iImamiyye mezhebinde hakim olmasiyla birlikte siyasi miicadele ister
istemez rafa kalkmis oluyordu. Siyasetten uzak ve genellikle muhalif kesimde kendisini bulan
Sii toplum icerisinde harag, zekdt, humus gibi konularin detaylarinda gelisim
duraganlasmistir. Bu durgunluk Biiveyhi Devletine yakin durus sergileyen ulema ile biraz
hareketlilik gdstermis ancak Biliveyhi Devleti'nin Selguklu devleti tarafindan ortadan
kaldirilmasiyla Safevi Devleti kuruluncaya kadar gelisim siireci epey yavas seyretmistir.

Safevi Devleti'nin kurulmasi, bu konular hakkinda yeni fikri gelismelere sebep olmustur.

IctihAd meselesinin Imamiyye Sias1 fikhi icerisinde gelismesi ve buna paralel olarak Sif
diisiincenin devlet giiciinii arkasina almasiyla birlikte Sif imami ulema arasindaki tartismalar
tekrar baslamistir. Safevi Devleti'nin ele gecirdigi topraklarda otoritesini kurmaya ¢alisirken
kendine bir kimlik olusturma asamasinda destegini gordiigii ulemd, tedrici olarak devlet
biirokrasisinde goérev almigtir. Bu durum Sii imami fikhina dair gegmisten gelen bazi
problemlerin tartismaya acgilmasina sebep olmustur. Bu tartismalardan birisi de harag
meselesidir. Ancak biz burada devletin hara¢ konusu iizerindeki tasarrufundan ziyade

Ulemanin devlet tarafindan kendisine verilen tasarruflarinin caizligi tizerine duracagiz.

Ali el-Kereki siiphesiz 6ne c¢ikan bazi fikirleriyle Safevi otoritesinin aradigi en uygun
alimlerden birisiydi. Ozellikle Hara¢ ve Cuma namaz1 meselelerinde Safevilerin politikalarini
mesru gormesi2?% ve fakihin devlet tarafindan kendisine verilen hara¢ topraklarindan pay
almasinin ser’i bir problem olusturmayacagi hakkindaki goriistiyle Sii fikhina yeni tartismalar
getiriyordu. Safevi Devleti agisindan hem Sil bir devlet olarak kabul gérmesi hem de
tebaasindan olan ulemanin bu paydan almasi 6nem arz ediyordu. Boylelikle Kereki tarafindan
imamin yoklugunda kendisini Sii olarak kabul eden bir devletten pay almasi ve Cuma

namazini kilmasi gibi goriisleri Sii toplumunu daha farkli noktaya ¢ektiginin bariz 6rnegidir.

Sit Imami diisiincede, gaybet déneminden sonra sayet bir islim devleti olacaksa imamin
liderliginde olmas1 gerektiginin genel kabilii ve onun héaricinde kurulan Islam devletleri
zalim olarak kabul edilmesi anlayis1 hakimdir. Bu durum Siilige yakin durus sergileyen devlet
yoneticileri ve ulema arasinda tartismanin temeli olmustur. Ulemanin da bu devlet
kurumlarinda goérev almasi, zalim olan bu otoriteyle is birligi yapmasi ve ondan kendi lehine
bir seyler talep etmesi veya almasi Sil ulema arasinda ciddi sorunlara neden olmustur.
Nitekim Safevi Devletininde bu temel ilizerine kurulmasi ulema tarafindan elestirilmis ve

Necef’e geldigi zaman devlet tarafindan kendisine gecimlik arazi tahsis edilen27 Kereki bazi

295 Cengiz Kallek, “Harag”, Tdv Isldm Ansiklopedisi, (Erisim 17 Arahk 2021), 16/71-88.
296 Andrew Newman, “The Myth of the Clerical Migration to Safawid Iran” Die Welt des Islams 33 (1993), 66-112.
297 Kereki, Kadti'atii’l-le’cac fi Tahkiki Hilli’'l-harac, 238-239.
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alimlerin tepkilerine maruz kalmistir. Bunun iizerine adi gecen eserini te’lif etmistir.298

Kereki bu eserini 916/1510 yilinda tamamlamistir.

Cair sultanin otoritesini kabul etmekle ondan gelen hediyeleri kabul etme arasinda fark
vardir. Kereki'nin burada ulemayla olan tartismasinin temeli, hediyenin kabul edilip
edilmemesi ve fakihin hara¢ topraklarinin yonetimindeki yetkisidir. Siiphesiz Kereki de
imamin yonetiminde olmadigi biitiin yonetimleri cair gormektedir. Ancak devlet baskanindan

-cairden- gelen hediyeyi almak Kereki'ye gore caizdir.29?

Ali el-Kereki’'nin Safevi Devlet yonetiminde kendisi i¢in tahsis edilen gelirleri almasiyla
beraber bu durum Safevi donemi ulemasi tarafindan yeniden giinyiiziine ¢ikarilarak tartisma
konusu olmus ve karsilikli reddiyeler yazilmistir. Kereki'nin Kdtidtii'l-lecdc eserine Katifl

tarafindan es-Sirdcti’l-vehhdc li-def-i acdci Kati’ati’l-lecdc adl reddiye yazilmistir.

Eserini kendisini savunmak i¢in kaleme aldig1 belli olan Kereki, kendisinin gurbet¢i olmasi300
hasebiyle bdyle bir gelire ihtiya¢ duydugunu belirtmistir. Yine eserinde bu durumu
mesrulastirmak icin, kendisine otorite tarafindan verilen kdydeki meyve agaglarinin bir

kismini bizzat satin aldigini ifade ederek duruma izah getirmeye calismigtir.301

Kereki’'nin bu eseri, hara¢ topraklarinin tespit edilmesi ve devlet baskaninin bu harag
topraklarindan verdiginin alinmasinin caiz oldugu hakkinda yazilmistir. Eser, bir 6nséz ve
bes mukaddime ile bir ana béliimden olusmaktadir. Birinci mukaddime arazi gesitlerine
dairdir. Ikincisi anveten (silah ile) fethedilen topraklarin hiikmiine iliskindir.302 Ugiinciisii
enfal statlisiindeki arazilerin tarifi ve hiikmiiyle ilgilidir.303 Dordiinciisii anveten fethedilen
topraklarin belirlenmesine mahsustur.30¢ Besincisi haracin anlamin1 ve miktarini agiklar.30s
Ana bolim imamin varligt ve gaybeti sirasinda haracin heldl oldugunu ispatlamaya

yoOneliktir.306

Eserinin “Makale” adli bashiginda kendi fikirlerini acik sekilde ifade eden Kereki, bu durumun
caizligini su sekilde ifade etmektedir: “Gaybet halinde harag topraklarindan kabul etmek veya
onu alip bir sekilde sarf etmek haramligi gerektirmez; bu konu hakkinda ahbdrdan bircok
rivdyet vardir.”307 Bu konu hakinda Hz. Hasan’in Muaviye’den kabul ettigi hediyeleri sz

konusu edenlere deginmekle beraber bu durumu su sekilde izah etmistir: “Bu durum biraz

298 Kereki, Kati’atii’l-le’cdc fi Tahkiki Hilli’l-hardc, 37.

299 Kereki, Kati’atii’l-le’cdc fi Tahkiki Hilli'l-hardc, 275.

300 Cengiz Kallek, Islam Iktisad Diistincesi Tarihi, 202.

301 Kereki, Kati'atii’l-le’cdc fi Tahkiki Hilli’l-hardc, 38.

302 Kereki, Kati'atii’l-le’cdc fi Tahkiki Hilli’l-hardc 244.

303 Kereki, Kati'atii’l-le’cdc fi Tahkiki Hilli’l-hardc 254.

304 Kereki, Kati'atii’l-le’cdc fi Tahkiki Hilli'l-hardc, 258.

305 Kereki, Kati'atii’l-le’cac fi Tahkiki Hilli’l-hardc, 266.

306 Kereki, Kati'atii’l-le’cac fi Tahkiki Hilli’l-hardc, 238-286.
307 Kereki, Kadti'atii’l-le’cac fT Tahkiki Hilli'l-hardc, 271.
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stipheli olmakla birlikte sakinilmast gereken bir konudur. Hz. Hasan’in onlart kabul etmesinin
sebebi Muaviyeden aldigt malin beytiilmale ait olmasi sebebiyledir” 398 diyerek ifade etmistir.

Ciinkii Hz. Hasan devlet baskani olmasiyla zaten tasarruf hakki da kendisine aitti.

Ali el-Kereki, imamlar adina ve kendi adina hara¢ almanin miibah olmasinin kabuliiliiniin ve
zalim hiikiimdardan gelen hediyeyi kabul etmenin genel itibariyla 6nceki alimler tarafindan
da kabul gordiigiinii ifade etmistir.309 Bu anlamda Seyyid Murtaza'dan 6rnekle “Fazilet sahibi
Murtazd’'nin ti¢ vildyeti vardir; hi¢c kimsenin bu yerlerin sthhati hakkinda bir sey demedigi ve
inkdr etmedigi bu konu hakkinda da haram, mekruh veya bunun aksine bir sey bana

ulasmamistir”310 ifadelerini kullanmistir.

Cair sultandan gelen hediyenin kabul edilmesiyle alakali 6rnekleri eserinde veren Kereki,
Murtaza ve Mogollarla iliskileri iyi olan Nasiruddin Ttsi ile Alldme Hilli’den 6rnek vererek
kendilerine sultanlar tarafindan birka¢ kdy verildigini ve bunun gibi bir¢ok 6rnek oldugunu
ifade etmistir.311 Boylelikle cair sultandan gelen hediyenin kabuliinii caiz géren Kereki, harag
konusunda da fakihin niyabet-i amm gortsiine sahiptir. Yani hara¢ konusu hakkinda fakih
tam yetkilidir.

Kereki, Hara¢ ve zekat konusunda alinan vergilerden imam’in payinin ayrilmasi ve imam
zuhur ettiginde bu mallarin ona teslim edilmesi gerektigine dair goriisiinii de eserinde ifade

etmistir.312

Sonug olarak Cair otoritenin ele gecirdigi topraklardan hara¢ alma yetkisi Kereki'ye gore
mesrudur. Bu durum fakihin elini ve yekisini nihayetinde gelistirmistir. Cair sultanin verdigi
mali almak ulemd arasinda tartismanin odak noktasir. Kerekiye gore cairin verdigi mallar
almak caizdir. Muhalif ulemanin caiz gormemesinin sebebi ise herseyin Imam’a ait oldugu
gorisiiyle beraber kimsenin bu mallar tlizerinde tasarruf yetkisinin olmamasi gorisiidiir.
Ciinkii Imami anlayista devletin yegane sahibi, gaib olan imamdir. imamin sahib oldugu bu
devlette yine imama ait olan her seyi kimse istedigi sekilde tasarruf etme yetkisine sahip
degildir. Bu durumda imamin basinda olmadig1 tiim otoriteler imamiyye Siasina gére gasip

hiitkmiindedir.
3.2.2. Cair Sultanin iktidarinda Gérev alma ve Hediyenin Kabul Edilip Edilmeyecegi

Zeydiyye mezhebi disindaki Sifleri313 diger Islam mezheplerinden ayiran temel itikadi
farkhiliklarin basinda imamet meselesi gelmektedir. ImAmet Hz. Ali ve onun akrabalarina

aittir. Ayn1 sekilde buna inanmak imameti kabul etmek itikAdi bir zorunluluktur. imam

308 Kereki, Kati'atii’l-le’cdc fi Tahkiki Hilli'l-hardc, 274.

309 Kereki, Kati'atii’l-le’cdc fi Tahkiki Hilli’l-hardc, 278, 282.
310 Kereki, Kati’atii’l-le’cdc fi Tahkiki Hilli’l-hardc, 280.

311 Kereki, Kati'atii’l-le’cac fi Tahkiki Hilli’l-harac, 281.

312 Kereki, Cdmiu’l-makdsid, 65.

313 Mustafa Oz- Avni {lhan, “imamet” Tdv Isldm Ansiklopedisi (Erisim 17 Aralik 2021), 22/203-207.
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devletin yegadne yoneticisidir. Bu kritere uymayan bir devletin ve haricindeki biitiin
yOnetimlerin zalim, cair ve gasip olarak kabul edilmesiyle beraber3!4 bu zalim, cair gasip
hiikiimetlerde memur olmak veya onlarla ne olursa olsun is tutmak ilk dénemlerden bu yana

hep tartisilmistir.315

Gaybet-i Kiibra ile birlikte Sii diisiince anlayisinda siyaset ve otorite iliskileri sikintili bir
sliirece girmistir. Beklenen mehdi anlayisi Sii diisiincesinde otorite sahibine itaat gibi
konularin duraganlasmasina sebep olmustur. Bu sebeple ydnetimlerin mesrutiyetleri ve
onlarin boyundurugu altindaki sosyal iliskilerin nasil olacagi problemleriye

karsilasilmistir.316

Siilerin bu konudaki tartismalar:1 aslinda ilk dénemlerden baslamistir. Mesru olarak kabul
etmedikleri, zalim yonetim olarak gordiikleri iktidarlarin idareleri altinda ¢alisip ¢alismama
konusu hakkinda bir¢cok rivayet mevcuttur.3? Ulema tarafindan zalim otoritelerde gorev
almak ve onlarin gonderdigi hediye veya kendilerine tasadduk ettikleri hibe gibi yardimlarin
kabul edilip edilmemesi vaya mesru olup olmamasi oldukga fazla tartisilan konular arasinda
yerini almistir. Ornegin Seyh Miifid’in bazi eserlerinde mesru olmayan ydnetimde gorev
alabilmeyi,318 Siilerin menfaatini koruma sartina baglayan rivayetler vardir. Gorev kabul
etme, Siilerin birbirlerini kollamasi ve korunmasinda bir vasita olarak diisiiniiliir. Nitekim
Musa Kazim'in Ali b. Yaktin’e “Ey Ali, (sultanlarin yaninda) zalimlerin dostlart oldugu gibi
Allah’in da dostlari vardir. Allah, onlar vasitasiyla dostlarini korur. Iste sen onlardan birisin”319
seklindeki gorlis zadlim sultan altinda gorev yapabilmenin mesruluguna o6n plana

¢cikarmaktadir.

Serif el-Murtazdya (6. 436/1044) kadar bu konu hakkinda yazilan iki eser vardir. Bunlar
Muhammed b. Ahmed b. Davud’'un (6. 378-989) er-Risdle fi ameli’s-sultan32 ve Hiiseyin b.

Ahmed el-Mugire’nin Kitabii ameli’s-sultan adl eserlerdir.32! Ancak bunlar gliniimiize ulasan

314 Kuleynt, el-Kafi, 8/412; Kallek, islam Iktisad Diistincesi Tarihi, 201.

315 Hanefi Sahin, “Serif El-Murteza’'nin “Hiikiimet Adina Calisma” Risalesi” Giimiishane Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2/3 (Haziran 2013), 317-328.

316 Mehmet Zeki Iscan, “Imamiyye Sia“sinda Politik Bir Teori Olarak Imametin imkam,” EKEV Akademi Dergisi,
6/10 (Kis, 2002), 75.

317 Kuleynti el- Kdfi, 106.

318 Seyh Miifid, biri, Sultanu’l-islam (on ikinci imam), digeri Sultanu’z-Zaman olmak iizere iki tiirlii bir devlet
baskanindan bahseder. Sultdnu’l-Islam, Allah tarafindan tayin edilen sultandir. Sultdnu’z-Zaman ise nasslar
tarafindan tayin edilmeyen sultandir. O sadece halkin giinlik islerini deruhte eden kisidir. Buna gore, Siiligin
kurumsal yapilarla iletisimini saglayan bir Sii fakih, sorumluluk alanindaki islerini yapabilecegine inaniyorsa,
yonetimine katilacagl idareci/sultan ister adil, isterse zalim olsun, onun idaresi altinda ¢alisabilir. Ciinkii fakih,
bu sartlar altinda gérevini ifa ettiginde, gercekte Sultanu’l-islam adina hareket etmektedir. Ama aksi durum soz
konusu olursa, yani fakih yeni siyasi otoriteyle kurulan temasta, gorevini yerine getiremeyecegine inaniyor,
gorev almadig1 takdirde de cani, mali ve sevdiklerine zarar gelmeyecegini takdir edebiliyorsa, bu durumda
sultanin emrinde ¢alismay1 kabul etmeyebilir. Seyh Miifid, el-Miikn'i fi’l-Usiil ve’l-Furu (Kum: Miiessetii'l-nesri’l
Islami, 1989), 130.

319 Kuleyni, el- Kdfi, 112.
320 Ebu’l Abbas Ahmet b. Ali el-Necasi, Ricdlii'n-necdsi (Kum: Miiessetii’l-nesri’l islami, 1417,/1996), 384.

321 en-Necasi, Ricalii’n-necdsi, 68.
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eserler olmadiklar icin igerikleri hakkinda bilgi sahibi olamiyoruz.322 Bu dogrultuda
Murtazanin eseri Sif diistincenin yonetimlerle olan iliskisinin degerlendirilmesi olarak énemli

bir yere haizdir.

Serif Murteza’'nin “Hiikiimet Adina Calisma” risalesi, cair sultan himayesinde gorev yapmak
veya ondan gelen hediyeleri kabul etmek adina 6nemlidir. O, sultanlar katagorize ettikten
sonra kisinin emr-i bi’'l-ma’ruf yapabilmesi i¢in gorevi kabul etmesinin vacip dahi
olabilecegini ifade ederek bu durumu vacip, miibah ve kabih seklinde siraladirmistir. Kisinin
kendisine gorev teklifi geldiginde bu sekilde bir smiflandirma yaparak durumun 6nemini
anlatmistir.323 Nihai olarak Serif Murteza’'nin gorevin kabul edilip edilmeyecegi
tartismalarindaki gorisii “Emr-i bi’l-mdruf yapilmasi icin gérevi kabul edilmesi vdcip dahi
olabilir” goriisliyle daha da netlesmektedir.

Serif Murtezd'nin Abbasi ve Biiveyhi yoneticileriyle arasinin gayet iyi olmasi ve Siinni olan
Abbasi hilafetinde bir¢ok gorev tlstlenmesini bu anlamda belirtmemiz gerekir. Halifeye
oldukca sadakat gosteren Murtaza bu risalesinde kendisinin de kabul ettigi bazi gorevlerin
mesrutiyet zeminini olusturdugunu da ifade etmek gerekmektedir.32¢ Bir anlamda kendisinin
durumunu aciklama gayreti olarak degerlendirebilecegimiz325 bu risalesi Sii diisiince

icerisinde iktidarlar ile bag kurmanin temeli olarak kabul edilebilir.

Biiveyhilerin Sii ulemay: kollamasimin yaninda Safevi Devleti’nin Isnaaseriyye’yi resmi
mezhebi olarak kabul etmesi, Safevilerin Biiveyhl Devleti yaninda daha istikrarli bir Sii
devleti oldugunun gostergesi kabul edilebilir. Bu anlamda Kereki’'nin hara¢ ve imamin naibligi

konularinda daha kesin fikirlerinin olmasi gayet dogaldir.326

Ali el-Kereki, Sah Tahmasb doneminde Safevi Devleti icerisinde etkin olarak bulunmustur.
Boylelikle fakihin konumunu giiclendirme ¢abalari ve ulema ile iktidarin iligkilerini belirleme
konusunda temellerini olusturdugu bir Sii devlet anlayisinin teorisini olusturmustur. Ancak
unutulmamalidir ki kendisi de Us{lf anlayisin bir takipgisidir. Bununla birlikte Us{li anlayisin
cair yonetimlerle alakali fikirleri ve Kereki'nin eserlerinde bu konu hakkinda fikirleri 6rtiisme
gostermektedir. Hara¢ risalesinde otorite sahiplerini genellikle “cdir ydénetimler” olarak
degerlendirmesi ve ayni zamanda cihat konusundaki goriisleride bu durumu destekler

niteliktedir. 327

322 Habip Kartaloglu, Safevileri ilk Déneminde [ktidar-Ulema [liskisi, 181.

323 Detayl bilgi icib bkz. Serif El-Murteza, “Hiikimet Adina Calisma Risalesi” ¢ev. Hanefi Sahin, Giimiishane
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/3 (2013), 322-323.

324 Mustafa Oz, “Serif el Murtaza”, Tdv Isldm Ansiklopedisi (Erisim,7 Kasim 2021), 38/258-288.
325 Heinz Halm, Siiler, gev. Muhammed Mertek, 54.

326 Uyar, Sif Ulemdnin Otoritesinin Temelleri, 127.

327 Kereki, Kadti'atii’l-le’cac fT Tahkiki Hilli'l-hardc, 238.
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Ali el-Kereki Makdsid adli eserinde, kisinin el-emr-i bi'l-maruf yapmasini sart gérmesiyle
berabar cair sultan himayesinde goérev yapmasi veya zorlanmasi halinde malina, canina, bir

zarar gelmesinden korkmasi sebebiyle caiz olarak ifadelendirmistir.328

Tahmasb zamanindan kendisi icin “Ndibu’l-imam” kavraminin kullanilmasi da bu konu
hakkinda bir fikir ortaya koymaktadir. Buradan ayn1 zamanda imam’in gaybette olmasi
sebebiyle fakihin devlet otoritesinden gorev almasini caiz gérdiigiinii ve boylelikle ulemanin

siyaset icerisinde yer edinmesini saglamaya calismistir.

3.2.3. Cihat

IslAam dininde 6nemli bir ibadet olan ve “dini emirleri yasayip baskasina égretmek, iyiligi
emredip kétiiliikten sakindirmak Islam’1 teblig, nefse ve dis diismanlara karst miicadele
etmek”?° seklinde tanimlanan cihdd kavrami Imami anlayista masum imamin déniisiiyle

beraber icra edilebelicek bir anlam ifade etmektedir.

Cihat konusunda $ii alimlerinin genel kabulii, “ya imam ya da imamin géreviendirdigi kisinin
cagrisiyla olur; zalim sultan ile cihada ¢ikmak ancak bazi ézel durumlarda caiz olabilir”
seklindedir.330

Gaybet iddialarinin Biiveyhiler devrinde giindeme gelmesiyle birlikte Sii Imami anlayis
icerisinde imamin goérevleri olan bazi hususlarin ne sekilde yerine getirilecegi sorun

olmustur. Cihat meselesi de problem olan bu sorunlardan bir tanesidir.

Gaybet siireci ulemasinin “ancak imamin gelecegi giin beklenmeli, o giin icin dua edilmeli,
imam gelinceye kadar hi¢cbir sultan ve yénetici tercihinde bulunulmamali, hddler, ahkdm, cihad,
cuma, humus gibi imamin onayina bagli bazi uygulamalar ertelenmelidir”33! genel goriisiiniin
hakim olmasi ve ilk dénem Sii miielliflerininden olan Seyh Tsi,332 Ibn Idris, Yahya b. Said,
Alldme Hilli, es-Sehidii’s-Sani gibi ulemanin da bu konuyla ilgili rivayetleri eserlerinde
vermesi333 toplum icerisinde bu tiir ibadetlerin icra edilmesinde gevsemesinin miisebbibi
olmustur. Bu gevsemenin Oniine gecilmesi gerekiyordu.33* Bu durum ya imamin gaybetten
donmesiyle gerceklesecek ya da bu gorevler naibi veya naibi hiikmiindeki fakihlerin eliyle ifa
ettirilicektir. Tedrici olarak fakihler bu gorevleri lizerine almasiyla birlikte yine de kokleri

derin olan ciddi ihtilaflar ulema arasinda mevcut olmustur.

328 Kereki, Cadmiu’l-makdsid, 4 /44.
329 {bn Manzur, Lisanu’l- Arab, chd maddesi, 10/401.

330 Bu konu hakkinda bkz. Allame el-Hilli, Tebsirdtii’l-miiteallimin, (Tahran: Irsadii’l-islami, 1990), 109; C&'fer bin.
Hasan el-Muhakkik el-Hilli, el-Muhtasaru’n-ndfi, (Urdfln: Mektebetii’l-ehliyye, 1964), 109.

331 Fuad Ibrahim, el-Fakih ve’devle, 71.

332 T(si, el-Mebsut 281.

333 Bu konu hakkinda bkz. Mustafa Oz, “Niyabet”, Tdv Isldm Ansiklopedisi (Erisim 10 Haziran 2022), 33/164-165.
334 Oz, “Niyabet”, Tdv Islam Ansiklopedisi, 164.
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Ali el-Kereki, Miisliimanlar i¢in cihat ibadetinin diger mezheplerde oldugu gibi farz-1 kifaye
oldugu fikrindedir.335 Bu konuda 6nceki ulemayla benzer fikirler 6ne siiren Kereki, cihadin
imam veya naibinin olmasiyla beraber ya da bizzat imamin atamasi seklinde farz olabilecegi
goriisiindedir.336 Bu durum Kereki’nin, Hara¢ ve Cuma konusunda oldugu gibi Niyabet-i Amm
gorisiinde olmadigini, bu konu hakkinda Niydbet-i Has goriisiine sahip oldugunu

gostermektedir.

Safevi Devleti icerisindeki konumuyla birlikte diisiindiigiimiizde, cihat diisiincesindeki
goruslerinin celiskili oldugu hissedilse de Kereki'nin asi kavrami hakkindaki fikirlerinin
degerlendirmesiyle durum tamamlanmaktadir. Kereki’nin asi kavrami hakkinda diger Usili
ulemadan farkll diisiindiigiinii belirtmemizde fayda vardir. Ona gore asi; imamiyye
mezhebine mensup olmayan diger inananlarin gayri mislim olarak degerlendirilmesidir.337
Bu durum aym zamanda Siinni olan ulemd veya devletlerle c¢atisma zeminini
mesrulastirmistir.338 Ayrica cihat etmenin sartlarinda savasta imamin olmasi veya kendisinin

hayatta olmasiyla 6zel olarak atadiginin33° olmasini sart kosmustur.340

Cihat meselesinde imamin bulunma olma sarti bdylelikle neredeyse biitiin S$ii fukaha
tarafindan benimsenmis bir goriis olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu durum, halki Sii olan
toplumlarda genellikle devlete baskaldirma gibi olaylarin seyrek gériilmesine sebep olmus
olabilir. Nitekim Safevi Devleti’'nin basta asin fikirlerine karsi Kereki’nin yine Sah Ismail’i

ziyaret etmesi buna 6rnek olabilir.

3.2.4. Naibu’l-imam

Hz. Peygamberin vefatindan sonra islam toplumu igerisinde bir¢ok siyasi olay meydana
gelmistir. Beni Saide’de ilk halife secimiyle baslayan siyasi olaylar bunun temelidir.34! Sonraki
nesiller i¢in temel tartisma noktalarindan birisi olacak olan bu mesele, Miisliimanlari siyasi
fikir ayriliklarina diisiirmiistiir. Bir grup, iizerinde anlastiklar1 kisinin devlet baskan1 olmasi
gerektigi goriislinii 6ne siirerken, bir kesim de imametin nas342 ve tayinle belli oldugu fikrini

benimsemistir.343

335 Kereki, Camiu’l-makdsid, 3/365.

336 Kereki, Cdmiu’l-makasid, 3/375.

337 Kereki, Cadmiu’l-makdsid, 3 /482-483.

338 Muhsin el-Emin, Aydnii’s-sia, 12/180.

339 Kereki, Cdmiu’l-makasid, 3/370.

340 Kereki, Camiu’l-makdsid, 3 /482.

341 Koyuncu, Osmanli Devleti’inde Sia, 20.

342 Ebu Cafer Muhammed b. Hasan et-Tusi, el-fktisdd ff ma yetealleku bi’l-I'tikdad (Beyrut: Daru-1 Edva, 1986), 313.
343 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 43-56.
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Imam’in biiyiik gaybete girdigi diisiincesiyle beraber cihad faaliyetleri, ganimet ve fey
taksimi, cuma namazlarini kildirmak gibi dini ibadetlerin imamla beraber hiikmen ortadan
kalktig1 diisiincesi Sii toplum icerisinde hikim olmaya basladi. Hatta Kuleyni ve ibn Babeveyh
gibi alimler, imamin dini yetkileri konusunda da hig¢bir kimsenin temsil yetkisi bulunmadigi
goriisiindeydiler.3# Bu durum Imamiyye mezhenin tesekkiil siireci ve gaybet siirecinin
olusumunu etkilemistir. Toplumda olusan basibosluk ve hiikiimleri tanimamazlik, ulema
tarafindan ele alinmasi ve giderilmesi gereken bir problem olarak goriildi. Giderilmesi zaman
alan bu problem nihayetinde kendilerini imama daha yakin hisseden ulema tarafindan,

imamlarin naibligi kavramini ortaya ¢cikarmis ve ici doldurulmaya calisilmigtir.345

Ik dénem Usili ulemayla birlikte baslayan fikirsel doniisiimler, nihdyetinde fukahamin
imamin gaybet halinde gorevlerini tedrici olarak ele almasina sebep olacaktir. Bu siirecin ilk
taslar1 Seyh Miifid ve égrencileri tarafindan yerine konmus, Muhakkik el-Hilli ve ibnii’l-
Mutaahhar el-Hilli ile gelisme siirecine devam etmistir.346 Niyabet konusunun tartisma
noktalarindan biri, onun sinirlariydi. Uleméanin, Imam’in gorevlerini lstlenme siirecinde
hangi sinirlar icerisinde olacagi oldukca ihtilafli bir meseledir. Serif Murtaz3, ceza hukukuy,
yargi gibi konularda imamin naibligiyle ilgili imamin izninin sart olmadigini ifade etmekte ve
imamlarin, kadi ve hakem olarak bir veya daha fazla halife atayabileceklerini
belirtmektedir.34’ Bu dogrultuda Sehid-i Evvel Semsuddin Muhammed b. Mekki el-Amuli de
(6.732-786/1332-1384) naibu’l-amm nazariyesini kabul etmektedir. Yargi, ceza hukuku ve
hatta Cuma namazi gibi konularda goriisleri dikkat cekmektedir.

Sil diinyasinin ilk dénem ravilerinden olan Omer b. Hanzala’nin Imam Sadik’tan rivayetle
aktardig1 “bizim hadisimizi nakletmis, helalimizi ve haramimizi 6grenmis olan bir adam bulup,
onun hiikmiine razi olunuz; ¢iinkii ben onu sizin iizerinize hdkim olarak tayin ettim”348 rivayeti,
Imam’in ulemaya verdigi bir yetki olarak bircok alim tarafindan benimsenen ilk delildir. Bir
baska rivayet ise Imam Sadik’tan naklettigi su meshur hadistir: “Sizden olup bizim
hiikiimlerimizi belli bir olctide 6grenmis olan bir adam bulunuz ve onu kendi aranizda hdkim
olarak kabul edip, onun hdkimligine basvurunuz.”3% Bu ve benzeri rivayetler daha ilk

donemlerden itibaren ulemanin 6nemine dair fikir birligi olusturmustur.

Kereki ile cagdas olan Seyh Zeynuddin b. Ali el-Amili (6.911/1506), gaybette olan imamin

gorevlerinin tiimiiyle miictehide gegme durumunu en acik sekilde vurgulayan kisidir. Bu

344 Golpnarly, Stilik, 533.
345 Oz “Niyabet”, Tdv Islam Ansiklopedisi ,3/164.
346 Kartaloglu, Safevilerin [lk Déneminde [ktidar-Ulema iliskisi, 193.

347 Alemii’l-hiida Ebu’l-Kasim Ali b. El hiiseyn b. Musa b. Muhammed el-Alevi Serif Murtazi, es-Saff fi'l-
Imdme (Kum: Miiessetii’l Islamiyyin, 1410/1989), 3/205

348 Muhammed b. Hasan el-Hiirr el-Amili, Vesdil'ii-Sia, (Beyrut: Daru thya’t-Tiirasi’l Arabi, 1983)11/ 99.
349 Hiirr el-Amilj, Vesail'ti-Sia, 11/ 4.
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anlamda niyabet-i amm goriisiinii kesin bir sekilde ifade etmis bu anlamda Kereki'nin 6niiniin

acilmasina sebep olmustur.350

Ali el-Kereki, ceza hukukunda haddlerin icra edilmesinin imam veya onun bizzat izin verdigi
kisiler ve gaybette de bu durumun fakihler tarafindan uygulanacagini ifade etmistir.35!
Kisinin ailesine ceza hukukunu uygulamasi icin ehliyet sartini kosarak, bu durumun gaybet

doneminde de uygulanmasinin caiz oldugunu belirtmistir.352

939/1532 yilinda Kereki'ye Safevi Devleti tarafindan Naibu’l-imam sifat1 verilmesi, Kereki’'nin
niydbet hakkindaki fikirlerini resmilestirmistir. Siyasi destegi bu sekilde arkasina alan
Kereki'nin $ii diisiince icerisinde “merce’iyyet” kavraminin gelismesinin de temelleri atilmis
olmaktadir. Ayrica kendisine “Seyhii’'l-islim” ve “Miictehii’z-Zaman” gibi lakaplar verilmesi,

ulemanin Safevi otoriteleri tarafindan kabuliiniin en bariz 6rnekleridir. 353

Imamiyye mezhebinde imama yiiklenen masumiyet anlayisi, kendisinden gelen rivayetleri
delil-i kat'i olarak degerlendirilmesini gerektirmekteydi. Bu durum imamin kendisi
hayattayken bir problem olusturmuyordu. Ciinkii toplum vasitasiz kendisiyle irtibattaydi.
Imam’in gaybete gittikten sonraki zamanda ahbardan gelen rivayetlerle konumunu muhafaza
eden fakih, onun gaybetinde sayet bir naib olacaksa bunu en ¢ok hak eden kesim olarak 6ne
cikmaktadir. Ali el-Kereki de bu misyonun tek sahibi olarak ulemay1 goriiyordu.

3.2.5.icma

fcma, sozliikte bir araya getirmek, toplamak, birlestirmek, azmetmek, bir isi, bir goriisi, niyeti
saglam yapmak, bir konuda ittifak etmek gibi anlamlara gelir.35¢ islam hukukunun temel ser’i
kaynaklar1 arasinda yer alip, dini bir hiikmin alimler tarafindan ittifakla kabiiliinii veya
reddini ifade eder. Hz. Peygamber vefat ettikten sonra fikhi bir konuda sahabenin icmasi,
immetin icmasi, fakihlerin icmasi gibi belirli bir toplulugun iizerinde ittifak ettikleri konular

yine icma kavramiyla ifade edilmistir.

Islam mezheplerinde icmanin ser’i bir delil olarak kabul edilmesinde ittifak olmakla beraber
nasil ve ne sekilde bir isleve sahip olacagli hususunda detaylarina inildikce mezhepler
arasinda farkhlik varlik géstermektedir. Bu ihtilaf icma kavraminin biitiin asamalarinda

mevcuttur.355

350 Uyar, Sif Ulemdnin Otoritesinin Temelleri, 123.
351 Kereki, Cdmiu’l-makasid, 3 /488.

352 Kereki, Camiu’l-makdsid, 3 /489-490.

353 Uyar, Sif Ulemdnin Otoritesinin Temelleri, 126.
354 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 2/355-357

355 Berat Sarikaya, “icma Delili Uzerindeki ihtilaf ve Delalet Bakimindan itikadi Konularda icma” Kader Kelam
Arastirmalari Dergisi, 2/15 (2017), 319-342.
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Sif anlayis icerisinde Us{li diislincenin icma metodonu sik olarak kullandigindan ve bunun
karsisinda Ahbarilerin bu metodu kullanmayip sadece hadislerle Kuran’in anlasilabilecegini
savundugundan daha once bahsetmistik. Bu anlayisa gore hiikiim koymada ve Kuran’i
anlamada Ahbarilerin tek esas aldiklar: ser’i delil, stinnettir. Kur’an-1 Kerim ancak siinnetin
yorumlanmasiyla anlasilabilmektedir. Siinnet, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve masum oniki imamin
soz, fiil ve takrirleridir.356 Ahbariler bunun haricinde baska bir delil kabul etmeyip ictihad ve
taklidi de reddederler. Usili fikihcilara gore ise miictehidlerin fikhi konularda hiikiim
koyabilmek icin basvuruduklar1 dort tane delil vardir. Bunlar; Kitap, silinnet, icma ve

akildir.357

Imamiyye mezhebinde icm4, fikih usuliinde ser’i bir metod olarak kullanilmakla birlikte
Siinni mezhepler arasindaki tanimlardan farkli bir sekilde izah edilmektedir. S6yle ki; Siinni
fikih kitaplarinda “Muhammed iimmetinin (miictehidler) onun vefatindan sonraki herhangi
zamanda dinf bir meselenin hiikmii lizerinde fikir birligi etmeleri” seklinde tanimlanir.358 Bu

tanimda Siinni mezhepler arasinda ittifak mevcuttur.

Sit-imami anlayista icma, "masumun kavlini kesfetmenin araci” olarak3s® ifade edilir. Ser’t delil
masumun kavlidir. icma bu kavli kesfetmeye, masumun belli bir konudaki hiikkmiinii ortaya
cikarmaya vesile olursa delil olur.360 Seyh Tisi'ye sorulan bir soru ve ona verilen cevap bu
durumu daha anlasilir kilmaktadir: “Mademki icmd konusunda dikkate alinan masum imamin
séziidiir, o zaman buna icmd demenin faydasi yoktur; aksine ‘delil, imamin soziidiir’ demek
gerekmez mi?” diyerek sorulan bir soruya Tusi'nin cevabi su sekildedir: “Durum béyle olmakla
beraber, icmdy1 itibara almamizin bilinen bir faydasi vardir ki o da sudur: Imamin gériigiinii
cogu zaman belirleyemeyiz. Bu sebeple de masum imamin goriistiniin timmetin icmdsinin iginde
oldugu bilinsin diye icmdya ihtiya¢ duyariz. Masum imamin delil olan sézii bizim icin belirli hale

gelirse onun kesin delil oldugunu sdyleriz, onun disinda bir seye de itibar etmeyiz”.361

Kereki, Tariku’l-istinbat adl1 eserinde icma meselesine kisa bir sekilde deginmis ve icma igin
ilk olarak ictihadin sart olmas1 gerektigini ve “kisinin ihtilaf konularini ve mutdabik kalinan

meseleleri bilmesi gerektigini” ifide etmistir.362

Kereki, onceki Uslli ulema gibi “icma iginde bulununlarin rivayeti masum imama kadar
gotiiriip o konuda masum imamin rivayetinin olmasini sart kosmamistir. icmanin icerisinde
masum imamin olmasini sart olarak gormeyen Kereki, icmanin Sii alimler tarafindan kabul

edilmis oldugunu ifade eder.

356 Hayrettin Karaman, [slam’in Isiginda Giiniimiiz Meseleleri (istanbul: Nesil Yayinlari: 1992) 3/142-144.
357 Hayrettin Karaman, “Caferiyye”, Tdv Islim Ansiklopedisi, (Erisim 17 Mayis 2022), 7/4-10.

358 Tbrahim Kafi Dénmez, “Icma”, Tdv Islam Ansiklopedisi, (Erisim 1 Nisan 2022), 21/431.

359 Seyh Miifid, “et-Tezkire bi Usuli’l-Fikh”, tahk. Seyh Mehdi Necefi, (Beyrut: Miiessesetii Ali Beyt, 1993), 45.
360 Hiiseyin Miiderrisi, “Sii Fikhinda Akil ve Gelenek” Marife 8/3 (Kis, 2008), 403.

361 T(isi, el-Uddetii’l Usill, nesr. Muhammed Necef (Kum: Miiessetii Ali Beyt, 1417/1996) 2/603-604.

362 Kereki, Tariku'l- istinbati’l-Ahkam, 23.
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3.2.6. Ali el-Kereki'ye Yoneltilen Elestiriler

Safevi Devleti’'nin ikinci hiikiimdari olan Sah Tahmasb’in biiylik tovbesiyle363 artik Safevi
Devleti, mezhebi anlamda daha mu’tedil goziiken imamiyye Siiligini kabul etmistir. Bu durum
bolgede yeni bir kimlik olusumu acisindan dnem arz etmektedir. Kereki’ye en biiyiik destegin
Sah Tahmasb zamaninda gelmesi ve bu biiyiik tévbeyle artik devlet politikasinin degismesi,
onun gibi diisiinen ulemanin 6niinii agmis ve onlara devlet icerisinde etkin konumlar

verilmistir.

Ali el-Kereki, gerek otoriteden aldig1 gii¢ olsun gerek kendine 6zgii fikirleri olsun Safeviler
tarafindan benimsenip kendisine yetki verilince fikirlerini iilke genelinde uygulamaktan geri
durmamistir. Bu sebeple muhalif ulema tarafindan ciddi tepki ve elestirilere maruz kalmistir.
Ornegin Risdletii Nefehdti’l-lahiit fi la‘ni’l-cibt ve't-tdgit adl eserinde sebbii’s-sahabe yani
sahabeye kotli s6z sdyleme uygulamasinin caiz oldugunu savunmasinin3é4 yani sira gaybet
doneminde ozellikle Risdle fi Saldti’l-Cum’a adli eserinde Cuma namazi kilinabilecegini ve
Kati‘atii’l-lecdc fi Hilli'l-Hardc adli eserde devlet baskaninin harag¢ arazilerinden verecegi
parayl almanin dinen mesru oldugunu3é> ifide etmesi tartismali olan goriisleridir. Bu
fikirlerinden dolayr muhalif bircok Sii alim tarafindan 6zellikle de ibrahim el-Katifi366
tarafindan cok ciddi elestiriler almis, ancak bu elestiriler kendisini engellemeyerek dahasi
Safevi otorite icerisinde bircok siyasi konumun Sil ulemaya ac¢ilmasina ve Sii ulemanin

miistakil bir gli¢ haline gelmesine sebep olmustur.367

Kereki'nin verdigi fetvalar ve goriisleri zamanin alimleri tarafindan dikkatle izleniyordu. Bu
anlamda Sah Tahmasb huzurunda Sadr makaminda olan Mir Giyaseddin’le aralarinda bir
tartisma meydana gelmistir. Kereki'nin Cami ve mescit kiblelerini kendi usullerine gore
belirlemesi gerektigi fikri karsisinda Mir Giyaseddin bu isin matematik ve astronomiden
anlayan Kkisilerin isi oldugunu ifade etmistir. Nihdyetinde mesele, Tahmasb’in Miictehidii’z-
zaman olarak takdim ettigi Kereki tarafindan Tezkire adli eserinde su sekilde agiklanmistir:
“Bu sirada Miictehidii-z zaman Seyh Abdii’l-Ali ile Mir Giydseddin Mansur-i Sadr arasinda ilmi
tartismalar oldu. Miictehidii’z-zaman gdlip olup hakli oldugu halde onun ictihadina riayet
etmediler ve isi inada déktiiler. Bunun iizerine hakki gozeterek ictihadi onun lizerine sabit
kildik.”368 Bu durum flzerine Sadr makamina Kereki'nin 6grencisi olan Nimetullah el-Hilll
(0.940/1534) tayin edildi.3¢® Ancak Nimetullah Hillinin Cuma namazi meselesinde

363 Tahmasp, Tezkire, 41-42.

364 Kereki, Nefehdti’l-lahiit fi la‘ni’l-cibt ve't-tdgiit, 72-73.

365 Kereki, Ka'tiatii’l-le’cac fi Tahkiki Hilli’l-harac, 275.

366 Andrew Newman,“The Myth of the Clerical Migration to Safawid Iran” 83-91.
367 Celenk, 16.17. Yiizyillarda fran’da Siiligin Seyri, 278.

368 Sah Tahmasb, Tezkire, 27.

369 Rumlu, Ahsenti’t-tevdrih, 293.
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Kereki’den farkli diisiinmesi ve bu konu hakkinda Kereki'nin hakkinda reddiye yazan Katifi
ile mektuplasmasi3’® bu gorevden azledilip Bagdat’a siiriilmesine sebep olmustur.37! Bu

hususlar, Kereki’'nin Safevi sarayinda niifuzunun ne kadar arttiginin bir gostergesidir.

Ali el-Kereki'nin temel elestirilme noktalarindan birisi, Safevi Devletiyle olan iliskisiydi. Safevi
hanedanliginin ilk donemlerinde gé¢ eden Amili ulema arasinda en énemlisi olan Kereki’nin
otoriteyle iliskisi ayr1 bir 6neme sahiptir.372 Safevi Devleti agisindan kendisini topluma kabul
ettirme ve mesrulastirma asamasinda en biiylik destekcisi siiphesiz kendisi gibi diisiinen
ulemadir. Kereki'nin Safevi Devlet politikalarini destekler nitelikte olan eserleri onun 6ne
cikmasina sebep olmustur. Bu 6ne ¢ikma durumu ve devletten gelen yardimlari kabul etmesi,

muhalif ulema tarafindan elestiri noktasinin temelini olusturmustur.

Kereki'nin muhalifi olan Katifi, Kereki’yi ve ondan 6nceki Usfili ulemanin da siyasilerle alakali
fikirlerini elestirmistir. Bu elestiri 6zellikle zekat ve Cuma konularinda olmustur. Ancak
elestirilerin sertlesmesi Kereki'nin Safevi Devletiyle acik bir sekilde irtibata geg¢mesiyle
beraber baslamigtir.373

Ali el-Kerek?’nin cami kiblelerine miidahale ederek yanlis olduklarini belirtmesi lizerine
onlar1 degistirmesinin disinda tiirbelerin iizerinde namaz kilma ve sahabeye sebbetme gibi
uygulamalar1 da elestiri merkezinin odagindadir. Ayrica bu durum o6zellikle Necef alimleri
tarafindan ciddi bir sekilde tenkit edilmistir.37# Bu gibi Isnaaseriyye Siiliginin icerisinde var

olan bazi degisik goriisleri sebebiyle zamanin bazi alimleri kendisine cephe almistir.

3.2.7. Kereki’nin imamiyye/isnaaseriyye Siiligine Katkisi

Safevi Devleti'nin kudretli destekgisi Ali el-Kereki,375 siiphesiz i¢cinde bulundugu mezhebin
gorislerini etkilemistir. Iktidar ve ulemanin bir araya getirilmesi agisindan vermis oldugu
ugrast olumlu sonuglar dogurmustur. Imamiyye mezhebinin ¢ogu Siinni olan halk arasinda
yayilmasi icin eserler telif etmis ve artik Sif diinyanin merkezi olacak olan Iran icin bircok
talebe yetistirmistir. Safevi otoritesi tarafindan kendisine verilen yetkiler dogrultusunda yeni
fethedilen yerlere kadi, miiderris, miiftii gibi dini konumlara atamalar1 yaparak3’é o

bolgelerde Sii kiiltiiri baskin hale getirmeye ¢alismistir.

Kereki'nin imamiyye/Isnaaseriyye Siiligine en miiessir katkisi, muhakkak ki Cuma namazi

hakkinda goriisleri ve mevcut yonetimlerle olan iliskilere bakisidir. Bu konular hakkinda

370 Kereki, Nefehdti’l-lahiit f1 la‘ni’l-cibt ve't-tdgiit, 31.

371 Rumlu, Ahsenti’t-tevdrih, 333-334.

372 Stewart, “Safevi Iran’a Amili Ulemanin Gogii”, 297.

373 e]-Bahrani, "Lﬁ’lﬁetlj’l-Bahreynﬁicdzdt ve Terdcimii Ricdlii’l-Hadis”, 163.

374 Kevserani, Fakih ve Sultan, 162.

375 Devin Stewart “Notes on the Migration of Amili Scholars to Safavid iran” vol. 55, Issue 2 (April 1996) 81-103.

376 Kevserani, Fakih ve Sultan, 158.

55



eserler telif etmistir. Bu ayn1 zamanda Safevi Devleti'nin fethettigi topraklarda bir Sillestirme
faaliyetinin yaminda icerisinde bulundugu Imamiyye mezhebininde bir anlamda c¢ag
atlatmaya calismasi demektir. Kendisinin Usili gelenekten gelerek takiyye anlayisimi bir
kenara koymasiyla fikirlerini acikca beyan etmesi, gelecegin Iraninin ashinda bir anlamda

iktidar-ulema devletinin temelini olusturmustur diyebiliriz.

Imamiyye mezhebi icerisinde beklenen mehdi anlayisi Sii diisiincenin gelismesi acisindan
biiyiik bir engel teskil ediyordu. Bu durum imama ait gérevlerin kim tarafindan icra edilecegi
problemini ortaya ¢ikariyor ve Sii toplumu bircok parcaya ayiriyordu. Kereki'nin bu anlamda
imamin gorevlerinin fakihlere yiiklemesi ve bu gelenegi gelistirerek siirdirmesi muhakkakki
Imamiyye Siiligine bir diger katkisidir. Kendisi hakkinda yayilanan fermanlar ile fakihe
yiikledigi naiblik konumu bunun izahidir. Bu goriisleri Imamiyye Siiligine yon verirken ayn
zamanda Safevi Devleti'nin mesru bir miistakil devlet olmasina da katki saglayacaktir.377
Safevi otoritesi tarafindan kendisinin Naibu’l-imam olarak kabul edilmesi, yillarca siiren
gaybetteki imamin gorevlerinin fakihe gecme siirecini hizlandirmistir. Boylece fakih artik
miistakil bir giic olma yolunda yliireyecek, siyasi otoritenin zayif oldugu zamanlarda giiciine
hep daha ¢ok gii¢c katacaktir. Safevi Devleti ve sonrasinda ulemanin devlet icersindeki bu
yetkinligini net bir sekilde miisdhede etmek miimkiindiir. Boylelikle fakih artik gaybetteki

imamin yerini doldurmaya baslamistir.

Kereki'nin Uslll fikih anlayisina sahip olmasiyla birlikte fikhin temellerini daha saglam
delillere oturtmasi en belirgin 6zelligidir. Ayrica Serif el-Murtaza'nin yolunu takip ederek $ii
siyasi fikhinin gercevesini gelistirmistir. Siyasi otorilerle iliskisi bu anlamda 6nemlidir. Bunun
yaninda Cuma namazi, hara¢ ve mukaseme378 gibi konulara, ondan 6nce bdylesine 6nem
verilmemistir372 Bu konularin tartisiimaya acilmasi bir anlamda Sii Isnaageri fikhim

gelistirmistir. Boylelikle gelisen fikih, ¢ercevesini birhayli genisletmistir.

Ali el-Kereki, fakih-sultan iliskisi meselesinde kendisinden sonraki dénemler i¢in yeni bir
yolun baslangicina sebep olmustur diyebiliriz. Ciinkii Kereki'nin siyasi otoriteye kars1 yakin
durus sergilemesi, bu konunun ister istemez gelismesine ve degismesine sebep olmustur.
Bundan sonraki siire¢ icerisinde fakihin konumu her gecen giin yiikselecek ve nihayetinde
yonetimde tek s6z sahibi olacaktir.380 Bu anlamda Ali el-Kereki'nin “ddil fakih, imamin biitiin
gbrevlerini tistlenebilir” fikri38! isnaagert Siilige en bariz katkisidir.382 Ulemanin gorevi artik
var olan fikhi tedvin etmeninde oOtesine ge¢mistir. Bu durum, siyasi otoriteyle beraber

diisiiniildigliinde, duraganlasmis Sii fikhi kendisini artik dinamik ve disiinsel bir boyuta

377 Celenk, 16-17. Yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri, 278.
378 Harag arazilerinin ne sekilde yonetilecegi konusu.
379 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 130.

380 Celenk, 16-17. Yiizyillarda fran’da Siiligin Seyri, 289.
381 Kereki, Resdilii’l-Kereki- Risdletii’l-Cum’a, 156.

382 Uyar, “Sii Ulemdnin Otoritesinin Temelleri”, 126.
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déniistiirmiistiir.383 Sii Isnaageri diisiince icin fakihe verilen bu yetki onun konumunu
kesinlikle yiikseltmistir. Giiniimiiz iran Islam Cumhuriyetinin temeleni olusturan “velayet-i

fakih” anlayisinin olusmasinda 6nemli bir asama olusturmustur.

Muhakkik Hilli ve Allame Hilli tarafindan ictihad metodunun aktif bir sekilde kullanilmasi
Kerekiyle beraber daha da somutlasmistir. Kendisinin siyasi otorite tarafindan Naibu’l-imam
olarak kabul edilmesi siyasi otoriteye mesafeli olan ulemay: siyasetin odak merkezi haline

getirmistir.

Sii Isnaaseri diisiincenin bu cografya da etkin bir sekilde mezhepsel olarak kendisini
hissettirmesi de Safevi Devleti zamaninda baslamistir. Bu durumu kolaylastiran nedenlerden
birisi de Ali el-Kereki gibi 6nde gelen ulemadir. Gerek verdikleri fetvalar olsun gerek fikirsel
acidan temellerini attiklar1 diistinceleri olsun cografyanin kalici olarak Siilestirilmesinin ana
sebepleridir. Ayrica siyasi otoriteden alinan bu destek gelecekte ekonomik 6zerklikle beraber

ulemanin bagimsiz bir giice kavusacagi glinlerin temelleride atilmis olmaktadir.

Ali el-Kereki'nin Sif kitle icerisine 6z aidiyet olusmasi agisindan Asure giinlerinde icra edilen
taziye merasimleri, ezana “hayya ald hayri’'l-amel” ibaresinin eklenmesi384 gibi baz1 somut
yenilikler getirmesi de burada ifade edilebilir. Bu durum Sii kitlelerin kendi icerisinde
kendilerine ait sembolik bagliliklar1 olusturmustur.

383 Celenk, 16-17. Yiizyillarda fran’da Siiligin Seyri, 312.

384 Uyar, Sii Ulemdnin Otoritesinin Temelleri, 125.
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SONUC

Safevi Devleti'nin temelleri Erdebil Tekkesi'yle atilmistir. Erdebil Tekkesi'ni kuranlarin
torunlan Siinnilikten Siilige gecerek bolgede biiyiik bir devlet olmayr basarmis ardindan
kendilerine 6z kimlik olusturmak icin calismaya koyulmuslardir. Etkisini bugiin dahi
hissettiren bu durum giiniimiiz iran’inin temellerini olusturarak kékii gecmise dayanan bir
gelenekle bagh kalmay1 basarmistir. Bu gelenegi olusturan baglar siire¢ icersinde degiskenlik

arz etmis, bazi olgular itikadi anlayislara dogru evrilererek Siiligi derinden etkilemistir.

Giiniimiiz Iran islam Devleti'nin temellerini iizerine insa ettigi devlet, Safevi Devletidir. Safevi
Devleti, kuruldugu cografyada varolan mezhebi, Kkiiltiirel zenginliklerin bir sekilde
dontstirildigi ve kendisine ait milli bir devlet ¢ikarmayr basarmistir. Bolge agisindan
olduk¢a 6nem arz eden Safevi Devleti, kurulusuyla birlikte gerek giiniimiiz iran’1 i¢cin gerekse
bolge devletleri acisindan oldukc¢a hassas bir sekilde politikalar iiretmesine sebep olmustur.
Ciinkd halkr genel olarak Siinni olan bdlgede Siiligi tebasina kabul ettirerek kendisine ait

genis bir toplumsal yapi olusturabilmistir.

Sah Ismail’in devleti kurmasiyla isnaaseriyye mezhebini kabul eden Safevi otoritesi, dinamik
ve heyecanll Tirkmen unsurlar1 sayesinde iran bélgesinin neredeyse tamamini ele
gecirmistir. Askeri gii¢ olarak Tiirkmen topluluklari, zamanla devletin biiylimesi, gelismesi ve
ihtiyaclara karsilik vermesi agisindan yetersiz kalarak dislanmis ve ister istemez yok
sayllmislardir. Boylelikle devletlesen Safevi Devleti askeri ve dini olusumunu tamamlamak
lizere yeni politikalar Giretmek i¢in yola cikmistir.

Devlet olup ardindan da streklilik arzetmenin kilit noktasi, kurum ve kuruluslarin tam
anlamiyla bir bitlnliik olusturmasidir. Safevi Devleti'nin yonettigi topraklarda kurum ve
kuruluslarimi toparlamas1 zaman almis ancak Safeviler bunu bagsarmistir. Isnaaseriyye
Siiligini kabiil ettirme cabalari, ele gecirdikleri yerleri kalici hale getirmelerine katki
saglamistir. Bu hedefini gerceklestirmek maksadiyla disardan ulema getirmis ve o ulemay1
destekleyerek yabanci oldugu topraklarda tutunmasinm saglamistir. Bu dogrultuda ulemanin
gorevi ise, Isnaaseriyye Sifligini kabul edip Safevi otoritesini mesrulugunu saglamak olacaktir.
Ancak durum stireg¢ icerisinde ulema lehine dénerek ulemanin nihayetinde tek sdz sahibi
oldugu bir devlet sistemine doniisecektir. Bu doniisiim siirecinin taslarini Ali el-Kereki ve
onun izledigi gelenek désemistir. Fikirleriyle fakihe verdigi yetki onu devlet yonetiminde s6z

hakki yapmistir.

Sah Tahmasb'in davetiyle Iran’a gelen Ali el-Kereki'nin siyasi otoriteyle ic iceligi, sultan-fakih
iliskisine yeni bir boyut kazandirmistir. Kereki, Sah Tahmasb’la birlikte eline gecen
ayricaliklar1 kullanmay1 bilmis, ulemanin gelecekteki yerini saglamlastirmistir. Fikirlerini

yazdig1 eserleriyle ifade etmis ve geldigi gelenegi daha da gelistirerek saglam zemine
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oturtmustur. Kerek?’nin fakihe yiikledigi anlamla birlikte siire¢ icerisinde siyasi otoritenin

giicli yavas yavas fakih merkezli bir giice doniismiistiir.

Safevi iktidarina Siilestirme politikalarini uygulamasi agisindan genis bir saha acan,
Kereki'nin fetvalaridir. Kendisini Naibu’l-imam olarak kabul edilmesiyle birlikte ulemanin
siyasi gli¢ tarafindan desteklenmesi, iilkenin geleceginin 6niinii agmistir. Bu durum ulemanin
toplum ve siyaset icersinde oynadig1 rolii sosyo-politik anlamda gelistirmistir. Ayrica
Imamiyye/isnaaseriyye fikh1 acisindan cair yénetimlerle tartismali olan otorite iliskilerini,
fikirleriyle yeni bir boyut kazandirmistir. Bu durum gelecekte ulema-otorite iligkileri

acisindan Kilit rol oynayacaktir.

Sah Tahmasb zamaninda gaybette olan imamin naibi olarak ifide edilen Kereki'nin fakihin
imam adina her konuda yetki sahibi oldugu fikri, isnaaseyye’yi bulundugu dar alandan
cikarmis ve genis ictihad sahasina ulastirmistir. Bu anlamda hem fakih hem de imamin
gaybetiyle birlikte baz1 ibadetlerin yapilip yapilmamasi tartismalar1 da farkli bir mecraya
tasinmistir. Ancak belirtmek gerekir ki kokii derinlerde olan rivayet golgesinde Ahbariler ile
ictihat kavrami baglaminda akilci Usili anlayis arasinda stiregelen tartismalar oldukea giincel

bir sekilde her zaman tartisilmaya devam etmistir.

Gaybette olan imamin gorevlerinin siire¢ icerisinde fakihin devralmasinin temel kirilma
noktasinin, Niibu’l-imam kabul edilen Kereki ile basladigin1 ifade edebiliriz. Fakihin
konumunu bu denli gelistiren Kereki, Safevilerin mesrulugunu olusturmak adina ve Siiligin
yayginlastirilmasi icin eserler telif etmistir. Boylelikle Kereki, dort asir sonra kendi igerisinde
6zerk olacak dini hiyerarsinin de temellerini atmis, ulemanin daha énce hi¢ sahip olamadig

yetkilere ulasmasini saglamistir.
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