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OZET

Kelam ilmi icerisinde akil ¢esitli yonleriyle ele alinmis, bilhassa tanimi, niteligi, tiirleri ve akil-
nakil miinasebeti a¢isindan inceleme ve arastirmaya tabi tutulmustur. Bunun en 6nemli
nedeni, aklin dini sorumlulukta basat rol oynamasinin yani sira, cesitli bilgi vasitalar ile
edinilen bilgilerin saglamligini kontrol eden bir 6l¢iit konumunda bulunmasi ve onlara hakim
durumda olmasidir. Akil olmaksizin herhangi bir ilmi ilerlemeden s6z edilemeyecegi gibi, akla
ters diisen din de muhataplar1 nazarinda herhangi bir anlam ifade etmeyecektir. Bu nedenle
aklin, dinin inang esaslarinin anlagilmasi noktasinda ¢ok 6nemli bir gorevi vardir ve vahiy

kaynakli delilleri anlamlandirmada da ¢ok 6nemli bir fonksiyona sahiptir.

Imam Matiiridi islam diisiince tarihinde, énemli fikirleri ve eserleriyle kendisinden sonraki
nesillere 6nciiliik etmis dnemli bir miitefekkir ve mutekellimdir. Dini ilimlerin metodolojik bir
hiiviyet kazandigl, her bir gorisiin kendi sistemini olusturdugu bir ¢cagda yasayan Matiiridi,
gelistirdigi coziimlerle Islam diinyasinda 6zgiin bir yer edinmistir. Caismamizda onun diisiince

sisteminin bel kemigini olusturan akil teorisi incelenmistir.

Bu baglamda 6ncelikle biiylik miitefekkir Ebli Mansir el-Matiiridi'nin hayati, eserleri ve onun
Islam diisiincesine damga vuran fikirleri ele alinmistir. Bu béliimde bilhassa onun kendine
0zgl gelistirdigi ve kendisinden sonra kelam kitaplarinda miistakil olarak yer verilen bilgi

kuramu ile tevhid anlayisi, iman anlayisi ve siyaset anlayisina yer verilmistir.

Ikinci boliim olan islam diisiincesinde akil teorileri bashginda akil konusu, kavramsal olarak
ele alinmis, aklin mahiyeti, tasnifi, verdigi hiikiimler ve aklin yeri konusundaki tartismalara

deginilmistir. Islam diisiince tarihinde akla filozoflar, tasavvufcular, selefiler ve kelamcilar
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nazarindan bakilarak, modern ¢agda akil teorileri ile aklin tarihsel seriiveni gozler 6niine

serilmistir.

Calismamizin son béliimiinde Imam Matiiridi’nin bilgi teorisinde aklin yeri ve islevi onun
Kitabu’t-Tevhid ve Te'vildtu’l-Kur’dn isimli eserlerinden hareketle dncelikle akil sahibi olan
insanin yapisina deginilmis, aklin bilgisel degeri, dini degeri, bilginin tarifi ve hakikati Imam
Matiirld?’nin perspektifinden islenmistir. Yine Matiiridi agisindan bilginin kaynaklari; duyular,
haber ve istidlal olarak aktarilmis, bilginin ¢esitleri ortaya konulduktan sonra bilgi araci olarak
akil, aklin yetkinlik alani, aklin dine olan ihtiyaci ve aklin sinirlarina deginilmistir. Son olarak
akil-nakil iligkisi ile Eb(i Mansir el-Matiirld'nin dini anlamada islevsel akla verdigi deger

ortaya konulmustur.

Anahtar Kavramlar: Kelam, Akil, Din, Bilgi, imam Matiiridi

Bilim Kodu: 60405
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ABSTRACT

In the science of kalam, the reason has been discussed with its various aspects. The most
important reason for this is that in addition to the fact that the reason plays a dominant role in
religious responsibility, itis a crucial a criterion that testifies the information obtained through
various means. There can be no possible scientific progress without the reason and a religion
that conflicts with the reason will not make any sense in the eyes of its interlocutors. For this

reason, the reason has a very important function.

Imam al-Maturidi is an important mutakallim who pioneered the next generations with his
ideas and works. Living in an age where religious sciences gained a methodological identity
and each sect created its own system, al-Maturidi gained a unique place in the Islamic world
with the solutions he offered. In our study, the theory of reason, which forms the backbone of

his thought system, has been studied.

In this context, firstly, the life and works of the great thinker al-Maturidi and his ideas that
marked Islamic thought were discussed. In this section, his peculiar epistemologic approach

tawhid idea, faith idea and political reasonset were considered.

In the second part, the subject of reason is conceptually discussed, and discussions on the
nature of the reason, its classification, the judgments it makes, and the place of the reason are
included. The perspectives on the reason have been presented from the aspects of
philosophers, Sufis, Salafis and theologians throughout the Islamic thought history, and the
historical adventure of the reason has been revealed with theories of reason in modern age in

actual world.
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In the last part of our study, the place and function of the reason in Imam al-Maturidi's
epistemology were discussed with reference to his works called Kitab at-Tawhid and Tawilat
al-Quran. Therefore, the nature of the human with intellectual abilities, the epistemic and
religious values of the reason, the definition and essence of knowledge were discussed
regarding Imam al-Maturidi’'s viewpoint. Henceforth, the sources of knowledge were
determined from the view of al-Maturidi. Several issues such as the reason as a means of
knowledge, the competence area of the reason, the need of the reason for religion and the
limitations of the reason were assessed according to al-Maturidi. Lastly, the relationship
between the reason and taqlid were revealed as well as the value that al-Maturidi gave to

functional reason in understanding religion.

Key Terms: Kalam, Reason, Religion, Knowledge, Imam al-Maturidi

Science Code: 60405
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GIRIS

Islam diinyasinin yetistirdigi Tiirk koékenli nadide sahsiyetlerden biri olan Eb(i Mans{r el-
Matiiridi, Islam diisiincesinde zuhur eden farkh dini yorumlar igerisinde akila din anlayisinin
en mithim isimlerinden biridir. Bu ¢izginin kékeni her ne kadar Eb( Hanife'ye dayandirilsa da
epistemolojik, teolojik ve felsefi olarak sistemlestirilmesi Matiiridi ile olmustur. O, bu akilci dini
yorumlama yontemi ile yasadig1 cagda meydana gelen dini sorunlara ¢6ziimler {liretmeye
gayret etmis, bircok 68renci yetistirmis, kelamda Kitdbu't-Tevhid ve tefsirde Te'vilatu’l-Kur’dn

isimli eserleri basta olmak tizere farkl ilim dallarinda 6nemli eserler birakmistir.

Imam Matiiridi’'nin Kitdbu't-Tevhid ve Te'vilatu’l-Kur'an’1 incelendiginde, déneminin pek ¢ok
miithim problemini tartistigi, akli ve nakli delillendirmelerde bulundugu, kelama sistematik bir
nitelik kazandirdigy, bilhassa bilgi kuramu ile bilgiye, kelamda bagimsiz bir konu olma niteligi
kazandirdig: goriliir. Olusturdugu bilgi kuraminda, bilginin kaynaklar: akil basta olmak tizere
duyular ve dogru haberdir. O bu kuramini yalnizca keldmda degil tefsir ve fikih gibi diger ilim
dallarinda da uygulamistir.

Islam diinyasinda genel kanaate gore, aklin kullanimim en fazla 6én plana ¢ikaran Mu'tezile
olarak goriilse de Eb(i Manstr el-Matiiridi'nin Kitdbu't-Tevhid isimli eseri lizerinde yapilan
calismalar, onun akli temellendirme ve akla yapilan vurgu noktasinda daha etkin oldugunu
gostermektedir. Eserinde yer alan “insana disiinmemeyi telkin eden her his seytani
vesveseden baska bir sey degildir”! ifadesi onun akla verdigi 6nemi gdsteren en veciz
ifadelerinden biridir. Ona gore dini anlamak, Allah’in muradini anlamaktir. Bu anlamda ayetleri
yorumlarken dilsel ¢oziimlemelerde bulunmus, akli ve dini temellendirmelere basvurmus,
ayetlerin anlasilmasinda kisisel yorumlarin tesirini giindeme getirmistir. Bundan dolay1

anlambilim ve yorumbilime 6nciiliik etmis ilk diistiniirlerden biri oldugu sdylenebilir.

Mattiridi'ye gore Kur’an akli bir mucizedir ve kesin hakikati icermektedir. Bu anlamda Kur’an’a
ve akla zit olan her haber reddedilmelidir. O kelami ve fikhi problemlerin ¢éziimiinde akl,
ictihadi ve kiyas1 yontem olarak kullanmakta, dini bilginin elde edilmesinde akil ve haberi
oncelemektedir. Ona gore akil faydali ve zararliy1 birbirinden ayirt etme aracidir. Akil yalnizca
dini bilginin degil her tiirli bilginin ve ahlakin da kaynagidir. Ayrica akil diger kaynaklarla elde
edilen bilgilerin hakikatini tespit eden en 6nemli 6l¢iitttir. Mattiridi'nin akla verdigi bu deger,
Kur’an’'in insanlar1 hakikate ulastiran bir yol alarak akli kullanmaya davet edisinden

kaynaklanmaktadir.

Matiiridi’ye gore, Allah’1 bilmek aklen zorunludur ve dinen miikellef olmanin sarti da akildir.

Insanlar akil sahibi olarak yaratilmis olmalari miinasebetiyle din konusunda Allah’a karsi

1 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid: Aciklamah Terciime, cev. Bekir Topaloglu, 11.
basim, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 629 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2018), 280.



hicbir bahane iiretemezler. Bu anlamda dini anlamada taklit sahibi bir kimsenin de mazur
goriilemeyecegini belirtir. Akil, Allah’1 bilme ve vahyi kabul noktasinda baslangi¢ta s6z sahibi
iken, vahyin hakikatini idrak eden akil bir anlamda onun yetkinligini kabul etmis olur. Akil
tarafindan onaylanan vahiy ise daha sonra akli, hakikati anlama cabasina davet ederek, ona

belirli bir otorite vermektedir.

Imam Matiirldi islam diisiince tarihi icerisinde bilgi kurami ile 6nemli bir yere sahiptir. Bu
kuramin kaynaklar1 duyular, haber ve akildir. Akla bakisi ve akla yiikledigi islevler Imam
Matiiridi'yi 6zgiin kilmaktadir. Bu ¢alismanin ana konusu, basta onun keldmda klasiklesen
Kitabu’t-Tevhid ve tefsirde Klasiklesen Te'vildatu’l-Kur’dn adh eserleri olmak iizere, onun dini
anlamada akli ele alis bicimi, aklin yetkinlik alan1 ve sinirhliklari, akla bakisinin diinii ve bugiine

yansimalaridir.

Diistince tarihi boyunca Felsefe, Kelam, Tasavvuf disiplinleri igerisinde, aklin nasillig1 ve
yetkinlik alani bir problem olarak var olmustur. Matiiridi'nin diisiince sisteminde akil onun
keldm sisteminin bel kemigini olusturur. Bilgi epistemolojisini olusturan diger unsurlarin
dogrulugunu agiklia kavusturan bir nevi mihenk tasidir. Gelisen ve degisen diinyada din,
bilim, akil, sosyal hayat ¢atismasi bir problem olarak karsimizda durmaktadir. Bu probleme
Matiiridi’'nin akil teorisinden hareketle nasil ¢oziimler tretilebilecegini ortaya koymay1

amacliyoruz.

Akil insani diger canlilardan ayiran, insana diistinme, idrak etme, diisiincelerini kavramlastirip
ifade edebilme, kavramlar arasinda bag kurarak dnermelerde bulunabilme, kiyas yapabilme
glicli veren, karar verme ve olusabilecek tehlikeler karsisinda tedbir alma yetenegi saglayan en
temel, en 6nemli vasiftir. Bu 6zelligi sayesinde insanoglu dogruyu yanlistan ayirabilmis, esya
tizerine kafa yorarak hakikatin bilgisine ulasabilmis, bilgiler tiretebilmis ve yiizyillar boyunca
medeniyetler insa edebilmistir. Bu yoniiyle onun nasillig1 ve yetkinlik alani diistince tarihi
boyunca cesitli disiplinlerce tartisilmistir. Akil ayn1 zamanda Islam dini igin Allah’in insani
muhatap se¢mesinin yegane sebebi kabul edilir. Kelam ekolleri tarafindan cesitli sekillerde
tanimlanan akla, her ekol farkli bir misyon yiiklemis, onun smirlarim farkh sekillerde
belirlemislerdir. Oyle ki bu ekollerin tasnifinde ve ayrismasinda akla bakis énemli bir yer
tutmustur. Imam Matiiridi Keldm ekolleri icerisinde akla verdigi deger ve yetkinlik alam
itibariyle, Mu'tezile ile Es’arilik arasinda eklektik ve arabulucu bir durusa sahiptir. Matiiridi,
insana diisinmemeyi telkin eden her diisiincenin seytandan oldugunu soyler. Ona gore
diisiinmemek seytani bir eylemdir. I¢cinde yasadigimiz diinyada din, akil, bilim, sosyal hayat
arasinda catisma unsuru olarak gériinen bircok problem vardir. Bu sorunun ¢6ziimiinde aklin
dinden o6nce geldigini sdyleyen, dini nasslari anlamada akli dnceleyen Matiiridi'nin akil
teorisinin giinlimiiz problemlerinin ¢éziimiinde katki saglayacagi kanaatindeyiz. Bu anlamda

onun dusiince sisteminin incelenmesi 6nem arz etmektedir.

Arastirmada, Imam Matiiridi'nin hayat1 ve eserlerine deginildikten sonra aklin ontolojik

mabhiyeti, akil kavraminin tarifi kapsamh bir sekilde irdelenecek, aklin mahiyetine dair



zikredilen goriisler ele alinacaktir. Daha sonra kelamcilarin diinyasinda akil kavram tizerinde
durulacaktir. Son olarak Imam Matiiridi’'nin eserlerinde akli ele alis bicimi incelenecektir.
Arastirmada kaynak tarama, kavramsal analiz, yorumlama, séylem analizi, metin ¢6ziimlemesi,
yapisal dilbilgisi analizi, analize dayali siniflandirma, ac¢iklama, 6zetleme gibi yontemler

kullanilacaktir.

Arastirmamizin konusu, Imam Matiiridi’'nin akil teorisi olmasi hasebiyle dncelikli olarak Imam
Matulridi'nin Kitdbu't-Tevhid ve Te'vilatu’l-Kur’dn isimli iki temel eserinin, Bekir Topaloglu
tarafindan yepilan cevirilerinden istifade ettik. Tarihsel siire¢ icersinde imam Matiiridi’nin
diistincelerinin yansimalarini izlemek maksatli Nesefi'nin (6. 508/1115) Tebsiratii’l-Edille Fi
Usili’d-Din ve SabUni'nin Matiiridiyye Akaidi'nden yararlandik. Bunun yani sira yine onun

eserlerinden istifade edilerek hazirlanan giinimiiz keldmcilarindan $aban Ali Diizgiin

AAAAA

AAAAA

Yine giiniimiiz kelAmcilarindan imam Matiirid’nin akilcig: iizerine Kitap ve makaleler sunan
Hiilya Alper’in fmam Matiiridi’de Akil Vahiy Iliskisi isimli kitabi, Hanifi Ozcan’in Mdturidi’de Bilgi
Problemi isimli eseri ve Ramazan Bicer’in Akil ve Irade Kapisi Imam Matiiridf isimli kitaplar
gliniimiiz kelamcilarinin Matiiridi'nin akla bakisini ortaya koymalari noktasinda yol
gostericimiz olan birkac eserdi. Son olarak Sonmez Kutlu'nun Mdtiiridi Akilciligr ve Giintimiiz
Sorunlarini Cézmeye Katkisi gibi, Matiirldi’nin akilciligini ele alan makalelerden ve akil tizerine

yazilan tezlerden yararlandik.

Calismanin ana c¢atisini olusturan birtakim kavramlar bulunmaktadir. Bu kavramlar

calismamizin merkezinde yer alacak ve ¢alisma siiresince daha ¢ok dikkate alinacaktir.

Din: Toplumlarin glindelik hayatlarini idame ettirirken bagh bulunduklar1 ilahi/askin kanunlar
biittintudir. Bu kanunun kaynaklari semavi olabilecegi gibi toplumlarin kendisi de olabilir. Biz
bu calismamizda din genel catisi altinda Islam Dininin konuya yaklagimini ele alacagiz.

Bilgi: Tiirk Dil Kurumu tarafindan, “Iinsan aklinin alabilecegi gercek, olgu ve ilkelerin tiimiine
verilen ad oldugu gibi bir konu ya da is konusunda 6grenilen ya da dgretilen seyler” seklinde
tanimlanmaktadir. Biz calismamizda farklh diisiince ekollerinin bilgiye bakisi ve Imam

Mattridi’'nin bilgi epistemolojisini irdeleyecegiz

Akil: Disiinme, anlama, kavrama yetisi anlaminda kullanilan aklin, mam Matiiridi’'nin

diisiince diinyasindaki yeri, yiikledigi anlam nedir bunu sorgulayacagiz.

Duyular: Sozliikte insan ve hayvanlarin, ¢evresel uyaricilari gérme, duyma, koku alma,
dokunma ve tatma organlar1 vasitasiyla algilama yetenegi, bu organlarin islevi olarak
tanimlanmaktadir. Imam Matiiridi’nin bilgi epistemolojisinde akil ve haber ile beraber

kullanilmaktadir.



Haber: Keldm ilmi icerisinde duyular ve akil ile beraber vazgecilmesi imkansiz {i¢ temel bilgi
kaynagindan biri oldugu noktasinda hemen hemen biitiin alimler hemfikirdirler. Haberin bilgi
kaynag1 oldugunu inkar etmek sonuc itibariyle celiskiye gotiireceginden Matiiridi'ye gore

imkansizdir.

Nazar: Nazar kelimesi, Arap dilinde, diistinmeyi anlatan, tefekkiir, tedebbiir, i‘tibar ve taakkul
(akl) kelimelerinin yanisira ¢okca kullanilmaktadir. Asil manasi “gézle bakmak” olan nazar,
“kalp goziiyle bakmak, diisiinmek” anlaminda da kullanilir. Ayrica “bir sey hakkinda tefekkiire
dalmak, nazari arastirmalarda bulunmak” manasina da gelir. Matiiridi bilgi kaynaklarini izah

ederken akil ile birlikte ya da aklin yerine ‘nazar’ kavramini tercih etmektedir.

Re’y: Dini literatiirde genis ve dar kapsamli kullanimlari olan re'y terimi sozliikte “gozle
gormek” yaninda “akil goziiyle gérmek, kalp goziiyle géormek; bilmek, anlamak; diisiinmek,
zannetmek” gibi anlamlara gelir. Ayrica “goriilen sey, diisiiniilen sey, sahsi kanaat, egilim” gibi

manalarda da kullanilmaktadir.

Calisma, agirlikli olarak Matiiridi’'nin eserleri ve diisiinceleri ekseninde gergeklestirilecektir.
Bununla birlikte islam diisiince tarihinde konu ile ilgili eserler veren Miisliiman diisiiniirlerin

de gortsleri dikkate alinacaktir.

Calismamizda Matiiridi'nin eserleri merkeze alinacak olmakla beraber, onun akla bakisinin
bugiline yansimalari baglaminda cagdas donem Miisliiman diisiiniirlerin konuyla ilgili
incelemelerine de yer verilecektir. Calismanin merkezine alinan bu eserler genel olarak kaynak
taramasi yontemi ile taranacaktir. Konu hakkinda ulasilabildigi kadariyla kiitiiphane
kataloglar1 taranacak, konuyla alakali bilimsel makale, bildiri ve sempozyumlarda sunulan
tebligler arastirilarak belirli bir sistem igerisinde derlenecektir.



1. BOLUM
MATURIDI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1 Hayat1
1.1.1. Ebt Mansur el-Matiiridi’'nin Ad1 ve Nesebi

Asil ad1 Ebli Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid olan imam Matiiridi,2 dogum tarihi
kesin olarak bilinmemekle birlikte 9-10. asirlar arasinda yasamis biiyiik Tiirk din bilginidir.3
Yasadig1 bolge, donemin 6nemli bilim ve kiiltiir merkezlerinden Maveraiinnehir bolgesinde
bulunan Semerkant sehridir ve bugiinkii Ozbekistan Cumhuriyeti’nin sinirlar icerisinde yer
almaktadir.# Semerkand sehrinin Maturid Mahallesi yahut kdyiinde diinyaya gelmistir.
Dogdugu mahalleye nispetle Matiirldi, Semerkand sehrine nispetle Semerkandi diye anilir.5

Maturidi taraftarlar1 onu farkl invanlarla anmislardir. “imamii’l-miitekellimin” (kelAmcilarin
lideri), “imamii'l-hiida” (hidayet énderi), “alemii’l-hiida” (hidayet mesalesi), “reisii ehli’s-
stinne”(Ehl-i slinnet'in reisi), “musahhihu akaidi’l-miislimin” (miisliimanlarin akaidini
yanlislardan arindiran), bunlardan birkacidir.6 Kaynaklarda kendisi, babasi ve dedesinin
isminden baska’ pek fazla bilgi bulunmamakla birlikte, Sem’ani ve Zebidi'nin naklettigine ve
Kitabii't-Tevhid’in yazma niishasinda bulunan kayda gére, Imamin soyu Eb(i Eyytb Halid
b.Zeyd el-Ensari'ye dayanmaktadir.8 Diger taraftan eserlerindeki cogu ciimlenin kurulus
yapisina, oOzellikle baz1 fiillerin baglaglarina bakildiginda, Arapca dil kurallarina
uygunsuzlugunun yani sira Tiirkege dil kurallarina uygun oldugu kanaati mevcuttur. Gerek
yasadig1 Semerkant ve ¢evresinin Tiirkler’in yogunlukla bulundugu bir bélge olmasi, gerekse
eserlerindeki bu dil ve tslip o6zellikleri géz 6niinde bulunduruldugunda Matiiridi'nin aslen
Tiirk oldugu kanaati hakimdir.® Arap oldugu iddialarini gegersiz kilacak diger delillerde soyle
siralanmak miimkiindiir: 1) Onun soyunu Eb{ Eyy(b el-Ensari’ye dayandiran Zebidi, bunun
takdir ve sereflendirme maksadiyla kullanildigini, yoksa ki soyunun gercekten ona ulastigi icin
olmadigini belirtmektedir. 2) Eserlerinde, bilhassa Kitdbu't-Tevhid’'de, Arap dili agisindan
ifadelerin bazisinin bozuk olusu, gramer hatalar1 icermesi, muglak yapisi, onu kaleme alan
kisinin Arap olmadigini acik¢a gostermektedir. Yine eserlerinde, yer yer Tiirkce climle yapisina

uygun sekilde kurulan ifadelerin yer almasi, bu eserlerin sahibinin Tiirk kékenli oldugunun en

2 Bekir Topaloglu, “Giris”, Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid: Agiklamali Terciime, ¢ev. Bekir Topaloglu, 11.basim, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlar1 629 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2018), 21; Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen

an

Yonleriyle imam Maturidi”, icinde Imam Matiiridi ve Matiiridilik: Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve
Matiiridilik Mezhebi; Secki, 8.bs (Ankara: Otto,2018), 25.

3 Kutly, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Matiiridi”, 26.

4 Bekir Topaloglu, “Giris”, Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 21; Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Matiiridi”,
52.

5 Bekir Topaloglu, “Giris”, Matiiridi, Kitabii’'t-Tevhid, 21.

6 Bekir Topalogly, 21.

7 Bekir Topalogly, 22.

& Bekir Topaloglu, 23.

9 Siikrii Ozen, “Matiiridi”, icinde TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara, 2003), 146.



mithim kanitidir. 3) Ebi Mansur el-Matiirldi’nin yasadig1 bolgede yazilan eserlerde boyle bir
bilgiye rastlanmamaktadir. Son olarak Es’arl’nin Arap asilli olmasi, mensuplari tarafindan 6vgii
vesilesi yapilirken, ayni durumun Matiiridi mensuplarinca yapilmamis olmasi onun Arap asilli
olmadiginin baska bir kanitidir.1® Matiiridi'nin Semerkant’'ta, 333/944 yilinda vefat ettigi,

kabrinin de burada oldugu hemen hemen ittifakla sabittir.11

1.1.2. Yasadig1 Dénemin Siyasi ve Kiiltiirel Yapisi

Imam Matiiridi’nin dogdugu senelerde Maveraiinnehir, daha énce Abbasi Devleti’ne bagl iken,
daha sonra bagimsiz beyliklerden Samani Devleti'nin hakimiyetine girmistir.12 Samaniler
donemi ilmi, fikri ve edebi calismalarin desteklendigi, bu alanlarda genis ufuklarin agildigi bir
donem olmustur. Samaniler fikih, hadis, tefsir, kelam, tasavvuf gibi dini ilimler, felsefe, dil-
edebiyat, tip ve tabiat bilimleri konularinda kendi alanlarinda uzman alimlerin yetismesine
zemin hazirlamistir.’3 {lmi ve ticari her tirlii girisim devlet tarafindan 6zendirilip
desteklenmis, ilmi, askeri ve ekonomik alanda miithim gelismeler kaydedilmistir. Merkezi
yonetimler tarafindan destek bulan inang¢ ve goriislere muhalif tutum sergileyen diisiince
gruplari, gidebilecek giivenli bir siginak aradiklarinda boélge onlar1 himaye etmistir. Dislanan
ve baski goren bu ilim adamlari, farkliliklara saygi duyan, inang ve diisiince farkliliklarinin
Ozgiirce yasandigi bu bolgede calismalarini siirdiirmiis ve Kkendilerini giivende

hissetmislerdir.14

Semerkant sehrinde yasayan farkli goriislere sahip alimler kimi zaman bir araya gelirler,
aralarinda ilmi miinazaralar yaparlardi.!> Mu'tezile, Kerramiye, Si’a ve Hariciler gibi Miisliman
gruplar arasindaki keskin tartismalarin ¢coklugu, bu déneme hareketlilik kazandiran en 6nemli
hususlardandir.t6 Dénemin miireffeh ortaminda yetisen nitelikli alimler, akli goriintiiye
biiriinerek yayilma girisiminde bulunan bir¢cok aykir1 6gretinin tesirini zayiflatma hususunda
da 6nemli hizmetlerde bulunmuglardir.!” Imkanlarin elverisli oldugu béyle bir ortamda saglam
bir 6grenim goéren Eb( Mansir el-Matiiridi, arastirmaci ve sorgulayici kisiligiyle talebelik
giinlerinden baslayarak Semerkant ulemasi icerisinde 6n plana ¢ikmis ve kabul gérmiisttr. Sii

10 Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Imam Matiiridi”, 26.

11 Bekir Topaloglu, “Giris”, Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 21; Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Matiiridi”,
26; Ahmet Ak, “imam Matiiriddi'nin Hayat:1 Eserleri ve Gériisleri”, icinde Ulug Bir Cinar Imam Matiiridf Uluslararast
Sempozyum Tebligler Kitabi, ed. Ahmet Kartal (Istanbul, 2014), 17.

12 Bekir Topaloglu, “Giris” Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 25.

13 Bekir Topaloglu, 26.

14 Mehmet Evkuran, islam Keldminda Zihniyetler. - Matiiridilik, Es’arilik ve Selefilik Uzerine Tezler - (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2019), 43.

16 Saban Ali Diizgiin, “Semerkant ilim Havzas1 ve Matiiridi”, icinde Matiiridi’nin Diisiince Diinyasi, ed. Saban Ali
Diizgiin (Ankara: Kuban Matbaacilik Yayincilik, 2018), 14.

17 Bekir Topaloglu, “Giris” Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 26.



alimlerle girdigi tartismay1 kazanarak giiven elde etmis ve olaganiistii ¢cabasiyla, Ebli Hanife’'nin

goruslerini sistemlestirmis, Semerkant’da yaymaya ¢alismistir.18

1.1.3. Tahsili ve ilmi Kisiligi

Eb( Manslr el-Matiridi'nin yasadigi dénem, Siinniligi destekleyen Samanilerin bolgeye
egemen oldugu bir dénemdir. Bu devletin olusturdugu hosgériilii ortam, islam diisiincesinin
gelisimine ve tarihine yon veren 6nemli bir belirleyicilikte olmustur.l® Matiridi ile ilgili
ulasilan eserler Matiiridi'nin, cagdasi olan ve yasadigl cografyanin dlimlerinden ders aldigi
hususunda hemfikirdir. Ayrica Matiiridi’nin ders aldig1 hocalarinin imam Eb{ Hanife’ye ulasan

bir silsile olusturduklarini bildirmektedir.20

Mattiridi'nin diisiince diinyasi, ekseriyetle Hanefi dlimlerden aldig1 egitimle sekillendi ve bu
alimlerin elinde yetisti.2! Semerkant’ta Eb{i Hanife'nin (6.150-767), itikadi ve fikhi fikirlerinin
teolojik ve felsefi kaynaklarinin miinakasa ve miinazara edildigi “Daru’l Cuzcaniye” ismiyle
taninan egitimhane bulunmaktaydi. Ebli Mansir el-Maturidi bu merkezde egitim gordii ve
hocasi Eb Nasr el-lyazi’den sonra bu merkezin basina gecti.?

Mattiridi, Hanefl mezhebinin ddrdiinci, hatta ti¢iincii kusak alimlerindendir. EbGi Hanife'nin
ogrencilerinden Muhammed es-Seybani'nin 6grencisi Ebii Siilleyman el-Clizcani'nin talebesi
Eb(i Bekir Ahmed b. ishak el-Cizcani, Nusayr b. Yahya el-Belhi ve Nisabur Kadis1 EbQi Bekir
Muhammed b. Ahmed b. Reca el-Clizcani gibi hocalardan 6grenim gérmiis ve egitimini Darii’l-
Clzcaniyye’de ders veren Ebil Nasr el-Iyazi’den tamamlamistir.23 Ustiin zekasi ve olaganiistii
gayretiyle basarili bir 6grenci olan Matiiridi, heniiz 6grenciyken arkadaslar1 arasinda 6n plana

cikmis ve hocasi Eb{i Nasr el-lyazi’nin hayranlhigini ve sevgisini kazanmigtir.2+

Matiiridi, akll ve nakli ilimleri tim incelikleriyle tahsil etmis, onlarin temel kaide ve
inceliklerini kavradiktan sonra, tefsir, fikith ve keldm alanlarinda onder bir alim ve imam
mevkine ulasmistir. Hocalarinin yazili ve sozlii birikimlerini ilke sahibi bir alim olarak
ogrencilerine aktarmanin yaninda, onlar1 gelistirmis ve sistemlestirmistir. O bdylece, Ehl-i
siinnet akidesini ortaya cikarma vazifesini ifa etmis, akli ve nakli burhanlara dayanmayan,
inan¢ acisindan dogru olmayan mevzulari izhar etmistir.25 imam Matiiridi ortaya konan usulii

kesin kanitlarla temellendirmis, fiiruda da saglam delillerle tartistiktan sonra tartisma ve ilmi

18 Ak, “imam Matiiridi’nin Hayat: Eserleri ve Gériisleri”, 18.

19 Diizgiin, “Semerkant ilim Havzasi ve Matiiridi”, 14.

20 Bekir Topaloglu, “Giris”, Kitdbii’t-Tevhid, 28.

21 Eykuran, Islam Keldminda Zihniyetler. - Matiiridilik, Es’arilik ve Selefilik Uzerine Tezler -, 44.

22 Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Matiiridi”, 26-27; Siddik Korkmaz, “Maturidilik”, icinde Kelam
Tarihi ve Ekolleri, ed. Mehmet Evkuran, 2. bs (Ankara: Bilay Yayinlari, 2019), 265.

2 Ozen, “Matiiridi”, 146.
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25 Bekir Topaloglu, “Giris”, Kitdbii't-Tevhid, 29.



diyalogu siipheden arindirip burhanlarla sistemlestirmistir. Bu vesileyle o, Eb{i Hanife
ekolliniin o6nderi, Maveraiinnehir'deki Ehl-i siinnet mensuplarinin reisi olmustur.2é Ebi
Mansir el-Maturidi baglh bulundugu mezhebin imami olan EbG Hanife’nin diislince ve
yontemini dogruya en yakin ve diizgiin olarak elde etme, anlama imkanina sahip olmustu.2?
Hanefi ulemenin ¢ogu, Imam Matiiridi’nin ulastif1 sonuglarin, Eb(i Hanife’nin akaid alaniyla

ilgili ulastig1 sonuglarla tam olarak uyumlu oldugu goriisiindedirler.28

1.1.3.1. Hocalan

Matiirldi'nin ders gordiigii hocalarinin, usil, fiir(i, tevhid ilmi, cesitli mezheplerin ortaya
koydugu goriislerin dogrularini, yanlislarindan ayiklama ve 6nce sdylenenleri nakletme gibi
alanlarda uzman oldugu soylenebilir. Matiiridi ise tefsir, fikih usiili, akaid usilii ve gesitli bid’at

anlayislarinin arastirmasi gibi alanlarda ¢alismis ve eserler vermistir.29

Eb( Hanife'nin 6grencilerinin 6grencisi olan EbG Mansir el-Matiiridi'nin hocalariyla ilgili
kaynaklarda bes farkl hoca silsilesi bulunmaktadir. Bu alimlerin tamami imam-1 Azam Ebi
Hanife'nin 6grencileri Muhammed es-Seybani, EbG Yusuf, Ebli Mukatil es-Semerkandi ve Ebii
Muti el-Belh’den ders almislardir. Baska bir ifadeyle imadm Maturidi, Ebl Hanife’'nin
ogrencilerinin 6grencilerinden okumustur. Imam Maturidi’nin bizzat ders gérdiigii hocalar
sunlardir: 1. EbQ Bekr Ahmed b. Ishak b. Salih el-Ciizcani, 2. Ebli Nasr Ahmed b. el-Abbas el-
Iyazi, 3. Muhammed b. Mukatil er-Razi, 4. Nusayr b. Yahya el-Belhi, 5. Ebi Bekr Muhammed b.

Ahmed b. Reci el-Clizcani’dir.30

1.1.3.2. Ogrencileri

Imam Matiiridi, biitiin 6mriini ilm1 faaliyetlerle gecirmesine ragmen kaynaklarda sadece dért
ogrencisinin ismi gegmektedir. Bunlar Ebii'l-Hasan Ali b. Sald er-Rustugfeni, Ebsi'l-Kasim Ishak
b. Muhammed b. Ismail el-Hakim es-Semerkandi, Ebi Muhammed Abdulkerim b. Musa b. isa
el-Pezdevi, Ebli Ahmed b. Abbas el-lyazi’dir. Imam Matiiridi’'ye eserleri yoluyla 6grenci olan
daha sonraki alimler, Maturidilik mezhebinin olusumunda ve goriislerinin gelistirilmesinde ilk
ogrencileri kadar tesirli olmuslardir. Bu dlimlerin en ¢ok bilinenleri ise Pezdevi, Sabini, Usi,

Eb{’l-Mu’in en-Nesefi, Omer en-Nesefi ve Eb{i’'l-Berekat en-Nesefi’dir.31

26 Bekir Topaloglu, “Giris”, Kitdbii’t-Tevhid, 29.

27 Ramazan Bicer, Akil ve frade Kapist Imam Maturidi, 2. bs (istanbul: Erdem Yayinlari, 2019), 17.

2 Muhammed Eb{ Zehra, Isldm’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Sibgatullah Kaya (Ankara: Anka
Yayincilik, t.y.), 183.

2 Bekir Topaloglu, “Giris”, Kitabii’t-Tevhid, 29.

30 Ak, “Imam Matiiridi’nin Hayat1 Eserleri ve Goriisleri”, 20; Korkmaz, “Maturidilik”, 265.

31 Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Matiiridi’, 28.



Eb(i Mansiir el-Matiiridi’nin, Imam-1 Azam Eb@ Hanife'nin yazili ve sozlii mirasia karsi
gosterdigi tutumu, kendi O6grencileri onun eserlerine karsi gostermis ve imamlarinin
mezhebini gelistirmeye gayret géstermislerdir. Onlar imam Matiiridi’nin olusturdugu sistemi
bir yandan kolay anlasilir hale getirmeye gayret sarfederken diger yandan fazlaliklari ¢ikarip
eksikliklerini gidermeye ve onun sistemini daha iist bir seviyeye cikarmaya ehemmiyet
vermislerdir. Ustelik bunu yaparken kimi zaman hocalarinin gériislerine muhalif olmakta
sakinca gérmemislerdir. Kendisinin yolundan gidenler, mezhebin Maveraiinnehir bolgesinde

koklesip yayilmasini saglamislardir.32

1.2. Eserleri

Eb( Mansir el-Matiiridi, Kur’an, Tefsir, Kelam, Mezhepler, Us{l-ii fikih ve Fikih gibi alanlarda
bircok eser yazmustir. Bilinebildigi kadariyla kaynaklarda, Imam Matiiridi’ye aidiyeti kesin olan
on dort eser bulunmaktadir. Ancak bunlardan iki temel eseri olan Tevhid ve Te'vilat
disindakiler istilalar, gocler, dogal afetler, maddi imkansizliklar vb. sebeplerden dolayi ne yazik
ki glinlimiize kadar gelememistir.33 Onun eserlerinden, yazmalar kirka ulasan Te'vildtii’l-
Kur’dn adl tefsiriyle, diinyada tek yazma niishasi bulunan Kitdbii’t-Tevhid isimli keldam eseri
arasinda, meselelere yaklasim tarzi, ilmi dUslup, ortaya konan fikirler ve bunlarin

temellendirilmesi agisindan tam bir uyum s6z konusudur.34

1.2.1. Matiiridi’nin Giiniimiize Ulasan Eserleri

a. Kitabii't-Tevhid: ilk donem Matiiridilerden Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (6. 482/1089) ve Eb{'l-
Muin en-Nesefi (6. 508/1115) gibi alimlerin eserlerinde Kitdbii't-Tevhid ismi kullanilmistir. Bu
nedenle imam Maturidi'nin bu eseri ilk dénemlerden itibaren Kitdbii't-Tevhid seklinde
isimlendirilmis ve bu sekliyle meshur olmustur. Bu eser, Maturidi’nin kelama dair gorislerini
ve mezhep anlayisini etrafli bir bigimde anlattigi ¢ok miithim bir eserdir. Ayni zamanda
Maturidiligin en temel kaynagi olmasinin yani sira, basta Mu’tezile olmak iizere muhtelif Islam
mezhepleri, kimi dinf akimlar ve felsefi gortsler ile ilgili dnemli bilgiler veren ilk devir basvuru
kaynaklarindan birisidir. Ayrica Kitdbii’t-Tevhid akla ve 6zgiir diisiinceye fazlasiyla 6nem veren

bir nevi felsefi bir ekol niteligi tasir.3>

b. Kitabir't-Te'vilat: Te'vildtii’l-Kur’dn ve Te'vilatii Ehli’s-Stinne olarak iin kazanan bu eserin
asil adj, tespit edilebildigi kadariyla Kitdbii't-Te’vilat'tir. Ebi Mansir el-Maturidi, ayetleri tefsir
ederken; oncelikle ayetlerin sozciik anlamlari tizerinde durmus, ilgili rivayetlere yer vermistir.

Daha sonra bu ayetlerle ilgili, donemindeki fikir ve diisiincelere, farkli mezheplerin goriislerine

32 Bekir Topaloglu, “Giris”, Kitdbii’t-Tevhid, 30.
33 Ak, “Imam Matiridi’nin Hayati Eserleri ve Goriisleri”, 20-21.
34 Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Matiiridi”, 28.
35 Bekir Topaloglu, “Giris”, Kitdbii’t-Tevhid, 32.



ve ehl-i te'vil olarak nitelendirdigi alimlerin goriislerine yer vermistir. Son olarak ise, ortaya
konulan delil ve iddialar1 analiz ederek, onlari kritik etmis, itikadi ve fikhi degerlendirmelerde
bulunmustur. imam Maturidi’nin bu eserinde ifadeler arasinda uyum ve sadelik mevcut olup,

ayrica eserde ayetin ayetle tefsirine 6nem verilmistir.36

1.2.2. Matiiridi’'nin Giiniimiize Ulasmayan Eserleri
a. Kitabu’'l-cedel fT ustli’l-fikh.

b. Kitabu’l-Makdlat

c. Kitdbu me’hazi’s-serd’i fi usili’l-fikh

d. Beydnu vehmi’l-Miitezile.

e. Reddi’'l-Ustli'l-hamse li-Ebi Omer el-Babhil.

[ Reddii Kitabi’'l-imdme li-ba’di’r-Revdfid.

g- Reddii Evaili’l-edille Ii’l-Ka bi.

h.Reddii Tehzibi’l-cedel Ii’'l-Ka'bi.

L.Reddii vaidi’l-fiissak li’l-Ka'bi.

i. er-Red ale’l-Kardmita

j.Serhu Cami‘i’s-sagir.

k. Risdle fi ma la yeciizu’l-vakfu aleyhi fi'l-kur’dn
L. Kitabu’d-durer fi usili'd-din

m. Kitabu’l-usiil.37

1.3. Temel Goriisleri
1.3.1. Bilgi Kurami

Eb(i Mansir el-Matiiridi, bilginin ne oldugu, degeri, imkani, bilgi edinmenin yollari; bilginin
meydana gelis sekli ve dini bilginin mahiyeti gibi énemli hususlari ele alip tartisan ve Islam

diisiince tarihinde bilgi lizerine konusan dnemli isimlerden biri olup, kitabina bilgi bahsi ile

AAAAA

37 Ebi Mansiir Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, ed. Bekir Topaloglu vd. (Istanbul:
Umraniye Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2020), 1/18; Sonmez Kutlu, ed., fmam Matiiridi ve Maturidilik: Tarihi Arka
Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Maturidilik Mezhebi ; Secki, 5. baski, Otto [slam Diisiince Tarihi (Cankaya, Ankara:
Otto, 2015), 453; Muhammed Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi, 185.
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baslayan ilk kisidir.3® Su andaki bilgiler dogrultusunda, Matiiridi’den 6nceki hi¢bir din bilgini,
bilgiyi bagimsiz bir baslik altinda ele alip islememistir. Matiirid’den sonraki hemen her din
bilgini ise eserine, bilgi hakkinda bir girisle baslamislardir.3® Boylece Matiiridi, eserlerini

olusturdugu bu bilgi kuramini esas alarak meydana getirmistir.4

Eb( Mansir el-Matiiridi, dinin gerekliligi hususunda oncelikli olarak iki bilgi kaynagindan
istifade etmenin mutlak anlamda gerekli oldugunu soéyler. Bunlar akil ve nakildir. Akil,
kendisinin bir parcasi oldugu kainatin yalnizca, yok edilmek icin viicut bulmadigina, bilakis,

hikmet dairesinde beka hedefi gozetilerek var edildigine hiikmeder.4!

Ona gore, olaylarin ve nesnelerin hakikatine vakif olmak igin, ti¢ bilgi araci bulunmaktadir ki
bunlar; duyularin idraki, haber ve istidlaldir.#2 Bilgi elde ederken bu kaynaklarin hi¢cbirinden
vazgecilemez. Zira kaynaklardan birinin sagladigi bir bilgiyi, bir digeri saglayamaz. Her birinin
gorevi kendisine miinhasirdir ve bir digeri onun yerini dolduramaz.*3 Gerekli unsurlar tasidigi
miiddetce bu bilgi vasitalarindan biriyle yahut her tciiyle birlikte elde edilen bilgi kesin bilgi

olup inkar edilmesi miimkiin degildir.44

Duyularin idraki temel bir vasita olup, zarureten meydana gelen bu bilgi tiirtinde aksini tegkil
eden bilgisizlikten s6z etmek miimkiin degildir. Haber 6ncelikli olarak kisinin mensubu oldugu
varlik tiiri ve soyunu, kendi ismi de dahil olmak iizere her seyin ismini 6grenmesini saglayan
ve insan hayatinin bu sayede kurulup devamini saglayan bilgi vasitasidir. Haber {ige ayrilir.
Bunlar Peygamberlerden gelen, tevatiir yoluyla sabit olan ve haber-i vahid’dir. Peygamberlerin
hakikati mucizelerle sabit oldugundan, getirdikleri haberlerin kabul gérmesi akli bir
gerekliliktir. Onlardan bize ulasan haber, tevatiir derecesinde ise kesin bilgi dogurur. Zira
tevatiir, aklin, nakledenlerin statiisiinii itibar nazarina alarak haberin dogruluguna

hiikmetmesidir.4>

Matiiridi'ye gore haber-i vahid ise, akil tarafindan rivayet edenlerin durumu, ifade ettigi
muhtevanin niteligi, duyularin verileri ile uygunluk saglayip saglamadigi ve kesinlesmis nakil
karsisindaki durumu acilarindan degerlendirmeye tabi tutulmalidir. Onay ve red
seceneklerinden hangisi agir gelirse, yanilma ihtimali dahilinde onunla amel edilmelidir.46

38 Muammer Esen, “Matridi’nin Bilgikurami ve Bu Baglamda Onun Alem, Allah ve Kader Konusundaki Goériislerinin
Kisa Bir Tahlili”, AUIFD, sy 11 (2008): 46.

3% Hanifi Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 4. bs, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi yayinlari (istanbul:
Marmara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 29.

40 Esen, “Mattiridi'nin Bilgikurami ve Bu Baglamda Onun Alem, Allah ve Kader Konusundaki Goriislerinin Kisa Bir
Tahlili”, 46.

41 Bekir Topaloglu, “Ebii Mansir el-Matiiridi'nin Kelami Goriisleri”, icinde Imam Matiiridi ve Matiiridilik: Tarihi Arka
Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Maturidilik Mezhebi ; Secki, ed. Sénmez Kutlu, 5. baski, Otto islam Diisiince Tarihi
(Cankaya, Ankara: Otto, 2015), 192.

42 Topaloglu, 193.

4 Ozcan, Maturidt’de Bilgi Problemi, 73.

44 Korkmaz, “Maturidilik”, 268.

4 Topaloglu, “imam Matiiridi ve Matiiridilik”, 193.

46 Topaloglu, 192-93.
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Istidlal (nazar) Maturidi’ye gore, duyu ve haberden olusan bilgi vasitalarimin degerlendirilmesi
noktasinda kagcinilmaz bir unsurdur. Oyle ki, duyularin uzaginda olan ve aklimiza gizli kalan
seylerin bilinmesi, bize gelen cesitli kimi zaman da birbiriyle tutarsiz haberlerin
degerlendirmeye tabi tutulmasi; Peygamberlerin mucizeleri ile sihirbazlarin ve illiizyonistlerin

g6z baglayiciliginin ayirt edilebilmesi akil yiiriitmekle miimkiindiir.4

Eb( Mansir el- Matiiridi’'nin, Siinni keldm ekoliine 6rnek olusturan, bilgi kurami icinde yer alan
duyularin idraki, haber ve akil (nazar, istidlal) unsurlarindan her birini glinlimiize ulasan iki
eserinde de ¢okca kullandig1 goriiliir.#8 Onun akil-nass dengesi lizerine kurulu olan yéntemi,
yasadigl donemden itibaren bircok alim tarafindan kabul gérmiistiir. O, muhataplarini ikna
edebilmek icin naklin yaninda akla ve diistinmeye de bliyiik 6nem vermistir. Bir taraftan nakli
delilleri ortaya koyarken, diger taraftan akil ve nazar/istidlal yoluyla semantik, sosyolojik ve
tarihi delillerle de goriislerini desteklemistir. Karsit fikirleri de yine bu ydntemle ciiriitmeye

calismistir.49

Matiiridi'nin bilgi hususunda akla, Siinni yaklasimlardan daha genis hareket imkani verdigi
goriliir. Kimi zaman onun akilciliginin Mu’tezile ile yarisacak, hatta onu gececek bir seviyeye
ulastigini soylemek miimkiindiir. Bu anlamda Matiiridi'yi teolojik ekoller icerisinde Siinni ve
itizali yaklasimlarin ortalarinda bir yerlere konumlandiranlar olmustur.5¢ Bu konu ile ilgili

ilerleyen sayfalarda daha detayl bilgiler verilecektir.

1.3.2 Tevhid Anlayisi

Eb( Mansir el-Matiiridi, din konusunda en {stiin derecenin tevhid ve iman oldugunu, bu
hustisun hicbir gerekceyle degismeyecegini, imtihan dleminin nihayete ermesinden sonra da
varhigin1 devam ettirecegini sdyler. Tevhid ve imanin diinya ve dhirette var olan dini unsurlar
oldugunu belirtir. O, tevhidi soyle agiklamistir; “S6zl edilen bu esas kisinin biitiin dini
davranislarini Allah rizdsina yoneltmesi, varligina ve birligine iman etmesi ve ilahi zatini biitiin

yaratilmishik ozelliklerinden tenzih etmesidir.”5!

Tarih boyunca gonderilen tiim peygamberler, Allah’tan bagka tanri olmadigi, O’'nun bir oldugu
ve denginin olmadig1 gercegini kafirlere bildirmekle emrolunmuslardir. Matiiridi, bu
kimselerin tevhide davet edildigi zaman, inancin kendi zihinlerine ve goniillerine yerlesmesi
icin bu ilkenin agiklanmasini ve oldugu gibi ortaya konulmasi icin mutlaka delil isteyeceklerini
soyler. Boyle bir durumda kelam ilmi alaninda s6z s6ylemenin ve ilmi tartismaya girismenin

sakincasinin olmadigim belirtir. Matiiridi, Hz. Ibrahim’in diigiinme imkan vermek icin

47 Topaloglu, 194.
48 Topaloglu, 197.

AAAAA

%0 Harun Caglayan, “Kelamda Bilgi Teorisi”, icinde Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran, 1. bs (Ankara: Bilay
Yayinlari, 2019), 63.
51 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 2/143.
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Nemrut'la istidldlde bulunmasimi 6rnek gostererek tevhid ilkesi hususunda istidlalde
bulunmanin mesruluguna, ortaya konacak istidlalleri aklen analiz etmeye dair de izin olduguna
isaret eder.52 Eb(i Mansir el-Matiiridi’ye gore kainatin yaraticisinin bir oldugunun ispati hem
sem’ (nass ve insanlarin nakilleri), hem akil ve de kainatin yaratilis 6zellikleriyle (nizam) buna

sahitlik etmesidir.53

1.3.2.1. Sem’i Delil

Matiiridi'nin beyanlarindan anlasildig tizere, semi delil, nakli/vahyi ve tarihi/sosyolojik delil
olmak tiizere iki kisimdir. Zira o, tarihi ve toplumsal olaylari, ayet ve hadislerin yani sira delil

olarak kullanmaktadir.>+

a) Nakli (Vahyi) Delil:

Matiiridi’nin Allah’in birligine dair delil getirdigi ayetlerden bazilari sunlardir:
1- “Ey insanlar! Rabb’inize, sadece O’na kulluk edin.”5s

Mattridi, buradaki hitabin hususi ve umumi manada diisiiniilebilecegini, “Kulluk edin”
hitabindan maksadin “Rabb’inizin bir ve tek olduguna iman edin.” seklinde anlasildigini
soylemistir. Yine ona gore bu ilahi buyruk, ibadeti tevhidden ibaret saymistir. Zira Allah i¢in

yapilan ibadet tevhidsiz olusmaz ve sadece Allah’a has kilinmaz.56

2- “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin yer degistirmesinde akl-1 selim sahipleri

icin elbette ibretler vardir.”s?

Matiiridi'ye gore bu ayet duygularin tesirinden uzak salt akilla tevhide ulasmanin gerekliligine
isaret etmektedir. Zira Cendb-1 Hak bu ibretleri, duygularin tesirinden uzak salt akil sahibi
kisiler i¢in koymustur ve ibretlerin ilk derecesi de onlar1 var edeni ve ibret vesilesi kilani

bilmektir.58
3- “Sizin O’'ndan baska tanriniz yoktur.”s9

4- “De ki: O, Allah’tir, birdir.”6°

52 Matiiridi, 2/191.

53 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 88; Ahmet Ak, “Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik” (Doktora Tezi, Ankara,
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri ABD, 2006), 49.

54 Ak, “Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik”, 49.

55 Bakara 2/21.

56 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 1/187.

57 Al-i imran 3/190

58 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’an Terciimesi, 2 /564.

5 Hid 11/61

0 fhlas 112/1
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b) Tarihi-Sosyolojik Delil:

Matiiridi'nin Allah’in birligine dair sundugu tarihi ve sosyolojik delillerinden birincisi, tarihi
slire¢ icerisinde farkli insan topluluklarinin tek tanri inanci lizerinde birlesmeleridir.6! Bu
delillerin ikincisi, ehl-i tevhidin benimsedigi ilahtan baska hicbir varligin ilahlik iddiasinda
bulundugu duyulmadigi gibi ilahligini delillendirecek bir eseri de goriilmiis sey degildir. Hicbir
seyde, kendisini ilahlik mertebesine yiikseltecek olaganiistii bir nitelik tespit edilmemis,
Allah’in disinda higbir varlik, akillara saskinlik verecek ve onu aciz birakacak mucizelerle

dogrulanmis peygamberler de gondermemistir.62

Hak peygamberlerin ¢esitli mucizeler getirmesi de Allah’in birligini kanitlayan bir baska
delildir. Eger tek ilah olmasaydi, ortagl bulunan bir varlik bdyle bir eylemde bulundugunda
diger ortaklar peygamberi mucize gostermekten alikoyarlardi.63 Matiiridi'nin Allah'in birligi
konusunda Kur’an ayetlerinin yanisira tarihi siire¢ icerisinde gerceklesen sosyolojik olaylari
da delil olarak kullanmasi onun, inanlar1 Allah’in kelamiyla, inanmayanlar ise tarihi

gerceklerle ikna etmeyi hedeflediginin gostergesidir.64

1.3.2.2.AKIi Delil:

Matiiridi “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi kesinlikle yerin gégiin
diizeni bozulurdu.”s5 ayeti 15181nda, tabiatin fiilen var olusunu, yaraticinin tek oldugunun delili
olarak sunmaktadir. Zira yaratici birden fazla olsayd, ilahlik iddiasinda bulunanlardan birinin
varliga cikarmak istedigini, digeri yokluga mahkiim etmek isteyebilir, birinin olumlu kilmak
istedigini, digeri olumsuz kilmay1 dileyebilirdi. Tiim bunlarda bir zitlik ve birbirini yok etme
durumu mevcuttur. Boyle bir durumda tabiatin viicut bulmasi ancak aralarinda anlasma
saglamalari ile miimkiin olabilirdi ki, bu da Rabb olusun hige sayilmasidir.¢¢ Tabiatin kusursuz
bir sekilde, ahenk icinde varligini siirdiriiyor olmasi Allah’in birliginin gostergesidir. Kaldi ki
tanrilar arasinda anlasma oldugunu séylemek, birinin yaratma isini gerceklestirirken, digerini
devre disi birakmasi ve hakimiyeti altina almas1 anlamina gelmektedir. Bu ise acziyeti ve

bilgisizligi gosterir. Acziyet ise onlarin ilah olmadiginin gostergesidir.6”

Matiiridi, hiikiimdarlar arasinda olusan siyasi gelenegi de “De ki: Eger soyledikleri gibi O'nunla
birlikte baska ilahlar da bulunsaydi o takdirde onlar arsin sahibine iistiin gelmek i¢in care

arayacaklardi.”s8 ayeti esliginde Allah’in birligine delil olarak sunmaktadir. Zira hiikimdarlar

61 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 88.

62 Matiiridi, 89.

63 Matiiridi, 89.

64 Ak, “Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik”, 50.
8 Enbiya 21/22

86 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 90.

67 Matiiridi, 91.

68 [sra 17/42
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saltanati kendilerine has kilabilmek, hiikiimlerini ylriitebilmek adina tiim imkanlarini
kullanmigslar, rakiplerinin saltanatina son vermek icinse, var giicleriyle miicadele etmislerdir.
Yaratilmis diizende bdyle bir kaos olmadigina, bilakis yiice Allah’in hiikiimranligi hakim
olduguna gore, Allah’in birligi sabittir.6? Belirtmek gerekir ki, yaratilmis aciz bir kral dahi
hiikiimranligina ortak kabul etmezken, tiim kainati yoktan var eden ylice Allah’a ortaklar

atfetmek akla ziyan bir yaklasimdir.

Yine, Allah’in yani sira baska tanrilar bulunsaydi, her biri 6n plana c¢ikmak, kendi
hiikkiimranligini hdkim kilmak adina, ortaya koydugu isabetli so6z ve icraatlarini Allah’in
eylemlerinden ayirma girisiminde bulunurlardi. Béyle bir durum s6z konusu olmadigina gore,
ultihiyyette tek olan sadece Allah’tir. Matiiridi bu agiklamalarina, “O'nunla beraber hi¢bir tanri
yoktur. Aksi takdirde her tanri1 kendi yarattigini sevk ve idare ederdi.”’® ayetini de delil

gostermektedir.”!

Matiiridi’'nin, Allah’in birligine dair ortaya koydugu akli delillerden bir digeri ise; Allah’tan
baska bir ilahin bulunmasiyla, birinin digerinden gizli bir fiili islemeye gili¢ yetirip
yetiremeyecegi sorusudur. Buna iki sekilde cevap verilebilir. Eger onlardan ikisinin de buna
glicii yeterse, bu durumda her biri, digerini bilgisizlige mahk(im etmis olur ki, bu Rabb olus
vasfini iptal eder. Yok sayet onlardan ikisinin de buna giicli yetmezse, her ikisi de acze diismis
olur ki bu da ultihiyyet ile bagdasmaz. Son alternatif ise buna sadece birinin gii¢ yetirmesidir
ki, bu durumda giic yetiren Rabb, digeri de onun kuludur. Zira gayb bilgisinin rubiibiyyet bilgisi
oldugunu belirten Matiiridi, bu bilgiye sahip bulunmayanin, sahip olanin kulu oldugunu

belirtir.72

1.3.2.3. Nizam Delili

Matiiridi'ye gore kainatta bulunan tiim mahlikatin belirli bir minval {izere nizam ve intizam
icerisinde varligini devam ettirmesi de yaraticinin tekliginin gostergesidir. Sayet birden fazla
tanr1 olsaydi, mevsimlerin degismesinden, ekinlerin olgunlasma siirecine; yer ile go6giin
sekillendirilmesinden, gok cisimlerinin yiiriitilmesine; yaratilmislarin gidalanmasindan,
canlilarin hayatiyetini saglayan isleyise, mahliikatin tiim yonetimi altiist olurdu.”® Evrende
boyle bir kaos olmadigina ve her sey yerli yerince akip gittigine goére bu sistem bir olan Allah

tarafindan idame ettirilmektedir.

Matiiridi ikinci olarak tabiati olusturan yer, gok ve yeryiiziiniin farkli bolgelerine atifta

bulunarak, bunlarin birbirinden uzak bulunmalari ve farkli olmalarina, igcindeki gidalarin baska

89 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 90.
7 Mi'mintin 23/91

71 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 91.
72 Matiiridi, 91.

73 Matiiridi, 92.
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yerlerde yetismelerine ragmen birbirlerinden istifade etme agisindan karsilikli miinasebetler
icerisinde yaratihp diizenlendigine isaret eder. Oyle ki, yerden hasil olan her tiirlii iiriin, goge
ait olan yagmur ve gilines gibi sistemlerle hayatiyet bulmakta, yeryiiziine yayilmis her tiirli
canli hayatiyetini kendi yasadigi bolge sinirlar1 igerisinde karsilayabilmektedir. Her
kademedeki varligin gecim kaynaklar1 kusursuz bir mekanizma icerisinde diizenlenmistir. Iste
bu kusursuz diizen bir olan Allah’a isaret etmektedir. Matiiridi bu aciklamalarini “Rahman olan

Allah'in yaratisinda hi¢cbir uyumsuzluk géremezsin.”7# ayetini ile desteklemektedir.”s

Imam Matiiridi, tigiincii olarak, kainatta yaratilan nesnelerin 6ziinde iyilik-kotiiliik, yarar-
zarar, nimet-bela gibi 6zellikleri ayni anda bulundurmalari hususuna deginmektedir. Bir kimse
icin kotiiliikle nitelenen bir sey, baska bir kimse icin iyi olabilmekte, bir agidan musibet gibi
algilanan bir husus baska bir agidan nimet olabilmektedir. Tabiattaki her nesnenin 6ziinde var
olan bu zit 6zelliklerin bir araya gelisi ve tek amagh yaratilmayisi, onu yaratanin tek olduguna
ve tek bir kaynaktan yonetildigine delildir. Yine, tabiattaki zit karakterli nesneler kendi
yapilariyla kendi hallerine birakilmis olsaydi, 6zlerinde bulunan bu zit kutupluluk nedeniyle
kendisini imha eder ve boylece tabiatin diizeni bozulur, evrene kargasa ve kaos hakim olurdu.
Halbuki kainatta var olan her nesne, 6ziindeki bu zit kutupluluga ragmen, hem kendi i¢inde
hem de hem de diger nesneler ile gayet sistemli ve ahenk icinde akip gitmektedir. Bu ise onlar
uzlastirip yonetenin bir oldugunun kanitidir. Eger tabiatin yonetimi birden fazla tanrinin
elinde olsaydi, her bir tanr1 kendi yonetiminde bulunan nesnede kendi iradesini hakim kilmak

icin digerine engel olur, bu ise diinyanin diizenini altiist ederdi.”¢

Netice itibariyle gerek tanrilarin zati niteliklerine, gerekse tabiatin yonetimini ilgilendiren
fiillerine baktigimizda soyle bir sonug ortaya ¢ikacaktir: Oncelikle Tanrilarin zati nitelikleri
itibariyle tiim rububiyyet niteliklerinin esit oldugunu diisiinelim. Boyle bir durumda
birbirlerini yok etme ve engel olma kabiliyetleri de esit olacaktir. Tanrilarin miicadelesi esit
glice sahip olduklari icin ya birbirlerini yok etmeleri ile sonuglanacaktir, yahut da birinin zaferi
ile sonuglanacaktir ki; boyle bir durumda da kazanan rububiyyete hak kazanmis, digerleri ise

rububiyyetten diismiis olur. Bu sonug bizi tek olan Allah’a ulastirir.

Tabiatin yonetimini ilgilendiren fiillerine baktigimizda ise, tabiat1 olusturan nesneler yapisal
ozelliklerinde bulunan zit kutupluluga ve celiskiye ragmen, mevcudiyetlerini siirdiirmek icin
adeta birbirlerini desteklemekte, es fonksiyonlu benzesenlere doniismektedirler. Boyle bir
uyum ve ahenk, hi¢ stiphe yok ki, biitiin emir ve isleri yerli yerli yerinde olan,?? yarattiklarinin
ihtiyaclarini en ince detaylariyla bilip, sezilmesi miimkiin olmayan yollarla karsilayan,”8

hakkiyla bilen,” tasarrufuna karsi ¢ikilamayan, yonetiminde rekabet tanimayan Allah’in var ve

74 Miilk 67/3.

75 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 92,93.
76 Matiiridi, 93,94.

77 Hakim

78 Latif

72 Alim
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bir olusu ile imkan dahilindedir.8° Eb(i Mansfr el-Matiiridi'nin Allah’in birligine dair sunmus

oldugu akli deliller, onun akla verdigi degerin bir gostergesidir.

1.3.3. iman Anlayis1

Islam tarihi boyunca tartisilan konulardan biri de iman konusudur. Eb(i Mansir el-Matiiridi de
yasadigl donemde mezhepler arasinda fikir ayriliklarina neden olan iman konusunu, akli ve
nakli deliller 15131nda agiklamistir. Imam Matiiridi, pek ¢ok konuda oldugu gibi bu konuda da
Eb( Hanife'nin goriisiinii benimsemis ve gelistirip sistemlestirmistir.8! O eserlerinde, iman
konusunu; imanda ikrar ve tasdikin rolii, imanin yaratilmisligi, imanda istisna, [slam ve iman
basliklarinda ele almistir.82 Biz de konunun daha sistemli aktarilabilmesi icin onun iman ile
ilgili goriislerini imanin mahiyeti, imanda istisna, iman-islam ve iman-amel basliklarinda

inceleyecegiz.

1.3.3.1. Imanin Tanimi ve Mahiyeti

.....

edenlerin gorislerinin aksine, imanin kalbin tasdikinden ibaret oldugunu ifade etmis ve imani
kalbin tasdiki seklinde tanimlamistir. Ardindan adet oldugu tlizere nakli ve akli delillerini

siralamistir.

Mattiridi, Allah Teald’'nin miinafiklarla ilgili olarak “Kalpleri inanmadigi halde agizlariyla ‘iman
ettik’ diyenler”s3 ve “Bedeviler ‘iman ettik’ dediler. De ki: ‘ilman etmediniz. (Oyle ise, ‘iman ettik’
demeyin.) ‘Fakat boyun egdik’ deyin. Henliz iman kalplerinize girmedi.”8* ayetlerini delil
getirmis ve burada bedevilerin kalpleriyle iman etmedikleri takdirde bunu sézle beyan
etmelerinin iman olmayacagi hakikatine isaret etmistir.8> Dil ile sdylemek iman etmek olsaydi
Allah, agizlariyla iman edenler seklinde onlar1 iman kategorisine dahil ederdi diyen Matiiridsi,
buradan hareketle imanin kalbin tasdikinden ibaret oldugunu, dilin ise kisinin kalbindekini
disa aktaran bir tercliman oldugunu soyler.86 Matiiridi gerek bedeviler, gerek miinafiklar ve
gerekse diger bazi konularda inzal olan, imanin kalbin tasdiki oldugu sonucuna goétiiren bazi

ayetleri de soyle siralamistir:

80 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 94,95.

81 Ak, “Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik”, 54.
82 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, 713-58.

8 Maide 5/41.

84 Hucurat 49/14.

8 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 713.

8 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 4/235.
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1. “Insanlardan, inanmadiklar1 hilde, ‘Allah’a ve ahiret glinline inandik’ diyenler de vardir.
Bunlar Allah’1 ve mii'minleri aldatmaya ¢alisirlar. Oysa sadece kendilerini aldatirlar da farkinda

degillerdir.”87

2. “Miunafiklar kesinlikle sizden olduklarina dair Allah’a yemin ederler. Oysa onlar sizden

degillerdir.”s8

Matiiridi'ye gore sayet iman dille sdylemekten ibaret olsaydi, inandiklarini soyleyen, iistelik bir
de buna yemin eden bu kimseleri Allah, kendisini ve miI’'minleri aldatma tesebbiistinde
bulunmakla suglamaz, onlarin bu beyanlariyla yalanci konumunda olduklarini haber vermezdi.
Allah baska bir ayette “Allah hepinizin imanini en iyi bilendir.” buyurmak suretiyle, imanin

sadece kendisi tarafindan bilinebilecek bir realite oldugunu a¢iklamaktadir.8?

Mattiridi, “Stiphesiz ki miinafiklar, cehennem atesinin en asag1 tabakasindadirlar. Onlara hi¢bir
yardimci da bulamazsin.”? ayetini, miinafiklarin dilleri ile iman ettik demeleri hakiki bir iman
olsaydi, bunun sonucu cehennemin en alt tabakasi degil, cennet olurdu seklinde agiklayarak
miinafiklarin ahiretteki durumlarina da dikkat cekmistir.9! Diger baska ayetlerde®2 de Allah,
miinafiklarin kafir oldugunu haber vermis, beyanlariyla yalanci durumunda bulunduklarin,
kalpleriyle inkar ederken dilleriyle izhar ettikleri IslAm iddiasini yalan statiisiinde tutmustur.93
Allah miinafiklara ait bu beyanlar1 bir alay, eglence ve aldatma araci tutmus, onlarin bu
davranisina karsin ahiretteki yerlerini cehennemin en alt tabakasi olarak tayin etmistir.%4
“Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse haric”? ayetiyle ise Allah, kalbin ifadesi
olmaksizin dil ile ifade edilen inkar s6zlerini s6yleyenler i¢cin bir kiifiir nedeni saymamis, bunu,
kalbin eylemi olmadig1 i¢in gecerli kabul etmemistir. Bu da imanin kalbin eylemi olmasi

yoniinde bir bagka delildir.%

Matiiridi imanin kalbin tasdiki oldugu seklindeki goriisiini akli delillerle de desteklemektedir.
Oncelikle imanin kék manasinin “tasdik” oldugunu ifade eden Imam Matiiridi, dilin viicudun
diger organlari gibi baskalari tarafindan kullanilabilecegi ihtimalini g6z 6niinde bulundurarak,
hicbir kimsenin kalbe tahakkiim edemeyecegi, baski ve cebir kabul etmedigi i¢in imanin, tasdik
acisindan en uygun yerinin kalp oldugunu séyler. Ayrica iman dil ile ikrardan ibaret olsaydj,
kisinin 14l olmasi durumunda kisi imanini dili ile sdyleyemedigi icin, bu kimseleri inkarci

kategorisine dahil etmek gerekirdi. Halbuki bu kimselerin iman talep etmeleri durumunda,

87 Bakara 2/8,9

8 Tevbe 9/56

89 Matiiridi, Kitdbii’'t-Tevhid, 714,715.

90 Nisa 4/145

91 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 715.

92 Miinafik{in 63/6, Tevbe 9/80, Tevbe 9/54 vb.
93 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 716.

94 Matiiridi, 717.

% Nahl 16/106

% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 717.
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onlarin imaninin gecersiz oldugunu iddia etmek diisiiniilemez.%7 Yine Allah’in keldaminin pek
cok yerinde “Ey iman edenler” hitab1 yer almaktadir. Kisinin émriiniin biiyiik béliimii eylemsel
ve sozel bir iman davranisi olmaksizin gecip gitmesine karsin, kendisini Islam’a ve imana
nispet eden hi¢bir kimse sahsini bu ilahi hitaptan beri tutmamistir.?8 Allah’in ibadetlerin
gecerliligini kendisine bagladig ve iyiliklerin mevcudiyetine vesile yaptig1 imanin yeri, cesitli

tesirlere a¢ik olan dil degil, bu imtiyazlari tasiyabilecek yegdne merkez olan kalptir.9®

AAAAAA

getirmenin adi oldugu seklindeki goriise de karsi cikmakta ve bazi ayetleri delil getirmektedir:

“Ey iman edenler! Size ne oldu ki, «Allah yolunda savasa ¢ikin!» denildigi zaman yere ¢akilip

kaliyorsunuz?”100

“Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri nigin sdyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz seyleri
soylemeniz, Allah katinda biiyiik bir nefretle karsilanir. Allah, kendi yolunda kenetlenmis bir
yap1 gibi saf baglayarak savasanlari sever.”101

Allah Teala bu ve benzeri ayetlerde miiminleri davranislarindan dolay1 kinamis, yaptiklari
davranisin kendisi katinda nefretle karsilanacagini sdylemis fakat onlardan iman vasfim
kaldirmamistir diyen Matiiridi, biiylik giinahlardan birinin islenmesi durumunda dahi iman
sifatinin kiside devam ettigini soyler. Kald1 ki “Ey iman edenler” hitabinin bazi farzlar1 terk
edenlere de yonelik oldugu disiintildiigiinde, bu kimselere yonelik hitabin, “Ey kismen iman
edenler” seklinde sinirlandirma icermesi gerekirdi. Boyle bir durum s6z konusu olmadigina

gore iman, dini vazifelerin tiimiiniin ad1 degil, kalbe ait olan 6zel bir gérevin adidir.102

Duyulur alemde Allah’tan gayri her seyin yaratilmis oldugu hakikatinden hareketle imanin
yaratilmis oldugunu, hatta kula ait fiillerin en {istiinii olmasi hasebiyle yaratilmishkla
nitelendirmeye en uygun olanin iman oldugunu soéyleyen Matiiridi su ayetleri delil olarak

sunmaktadir:103
“0, her seyin yaraticisidir.”104

“Sizi ve yapmakta olduklarimizi Allah yaratti.”105

97 Matiiridi, 720.

% Matiiridi, 722.

9 Matiiridi, 720,721.

100 Teybe 9/38.

101 Saf 61/2-4.

102 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 722,723.
103 Matiiridi, 734,735.

104 En’am 6,/102; Mii'min 40/62

105 saffat 37/96.
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1.3.3.2. Imanda Istisna

Matiiridi, bir kimsenin “Insallah ben mii'minim” diyerek imanim bir sart ve istisnaya
baglamasin siipheye mahal verecegi i¢cin dogru bulmamakta, “Ben mii'minim” seklinde kesin
bir dille imanin1 ortaya koymasi gerektigini savunmaktadir.1%6 Zira “Allah’tan baska tanrinin
bulunmadigina taniklik ederim insallah” veya “Muhammed Allah’in resuliidiir insallah”
seklindeki iman esaslarini ifade edis bi¢imi, istisna igerdiginden iman kavrami gerceklesmis

olmaz.107

Matiirldi, istisna ifadesi nasil ki hukuki islerde, kisinin onu sarf ettigi sekliyle gecerli
sayllmasina engel oluyorsa, bu durumun iman konusunda da ayni sekilde gecerliligine engel
teskil ettigini soylemektedir. Kaldi ki halk arasindaki yaygin kanaate gore insanlar siiphe ve
zan ¢ercevesindeki konularda istisna ifadesini kullanirken, emin olunan kesin bilgi alaninda
kullanmamaktadirlar. Allah Tedla’da bu hususta “Mii'minler ancak Allah'a ve Resiiliine iman
eden, ondan sonra asla siipheye diismeyenlerdir”198 ifadesiyle iman alaninda siiphe ve

tereddiidiin bulunmamasi gerektigi noktasinda insanlar1 uyarmigtir.109

Allah Teald miiminlere, pek cok yerde “Ey miiminler!” seklinde kesin bir niteleme ile hitap
etmis, herhangi bir istisna ifadesi kullanmamistir.110 Yine Allah keldaminda, “Peygamber, Rabbi
tarafindan kendisine indirilene iman etti, mii'minler de (iman ettiler)...”111 ayeti ile istisna
ifadesi kullanmaksizin Allah’a ve resuliine inananlarin iman sahibi oldugunu bildirmis, “Biz,
Allah'a ve bize indirilene... inandik deyin.”112 buyruguyla da imanin kesin bir dille ifade

edilmesinin gerektigini bildirmistir.113

Imanin cesitli yénleriyle Allah’a nispet edilen bir olgu oldugunu séyleyen Matiiridi, imamn
Allah’in bir liitfu,114 minnettar kalmayi gerektiren bir nimeti,!15 inanacak kimseler i¢in giizel ve
sevimli kildig111é bir ihsanmi!17 oldugunu belirtir. Bu kadar miijdeler barindiran iman konusunda

kisinin “ingallah” ifadesini kullanmasi, muhataplar karsisinda imanini siipheli bir duruma

106 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 2/253.

197 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 737,738.

108 Hucurat 49/15.

109 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 738; Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terctimesi, 2/570.

110 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 741.

111 “peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, miiminler de (iman ettiler). Her biri Allah'a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler. ‘Allah'in peygamberlerinden hig¢biri arasinda ayirim
yapmayiz. [sittik, itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina sigindik! Déniis sanadir’ dediler” (Bakara 2/285).

112 “Bijz, Allah'a ve bize indirilene; ibrahim, ismail, ishak, Ya'kub ve esbata indirilene, Musa ve Isa'ya verilenlerle
Rableri tarafindan diger peygamberlere verilenlere, onlardan hi¢biri arasinda fark gézetmeksizin inandik ve biz
sadece Allah'a teslim olduk deyin” Bakara (2/136).

113 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 739; Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 1/281.

114 “Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degi”
(Fatiha 1/7).

115 “Eger dogru kimselerseniz bilesiniz ki, sizi imana erdirdigi i¢in asil Allah size litufta bulunmustur” Hucurat
49/17).

116 “Fakat Allah size imani sevdirmis ve onu géniillerinize sindirmistir” (Hucurat 49/7).

Eger iistiintizde Allah'in liituf ve merhameti olmasaydi, i¢inizden hi¢bir kimse asla temize ¢ikamazdi. Fakat Allah
diledigini arindirir. Allah isitir ve bilir”

117 «
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diisiirecektir. Boyle bir durumda “insallah” ifadesinin kisinin, Allah’in nimetlerini gizlemesi ya
da bu nimetlere karsi nankorliik etmesi anlami tasidigini séyleyen Matiiridi, bu ifade ile verilen

bu nimetlerin ortadan kalkma belirtisi ya da yok olma sebebi olusur demektedir.118

Bir kimsenin “Ben miiminim” demesinin kendisini temize ¢ikarmak anlamina gelmedigini
belirten Matiiridi, bu ifade ile kisinin ona liitfedilen bir seyi haber verdigini belirtmistir. Nasil
ki kisi insanlar huzurunda ibadetlerini yerine getirdiginde, bunu bir 6viing meselesi
yapmiyorsa, imanini ifade etmesinde de kisinin kendisini 6vmesi s6z konusu degildir.119 Kaldi
ki miiminler, imanlar1 vesilesiyle Allah tarafindan ¢esitli hukuki ve sosyal hiikiimlere muhatap
kilinmislardir. Bu tiir islemlerin yiiritiilebilmesi icin Matiiridi, Miisliiman toplumun fertlerinin

tereddiitsiiz miimin oldugunu beyan etmesi gerektigini soylemektedir.120

1.3.3.3. islam ve iman

Eb(i Mansir el-Matiiridi’ye gére iman ve Islam kavramlari dini gelenekte, mana itibariyle ayni
olmakla beraber dil agisindan farkli anlamlar tasiyabilmektedir. Ornegin kafirler Islam ile
nitelendirilmeyi kabul etmezken, iman ile vasiflandirilmay1 reddetmemislerdir. Yine, [slam bir
dine ad olarak kullanilmakta olup, islam yurduna dar-1 [slam nitelemesinde bulunulabilirken,
imanin bu sekilde kullanimi mevcut degildir. Dini acidan iman, bireyin Allah’in birligine,
yaratma ve yarattiklarina hitkmetme konusunda O’nun ortaginin bulunmadigina, akli ve nakli
delillerle sahitlik etmesidir. Islam ise bireyin tiim varligimi tam bir kulluk bilinciyle Allah’a
teslim etmesi ve 0’na higbir seyi ortak kosmamasidir. Netice itibariyle kastedilen nihai anlam
acisindan ayni noktada birlestiklerini ifade eden Matiiridi, islam’in, kullugu Allah’a ézgiilemek

oldugunu belirtmistir.121

Matiiridi iman ve islam kelimelerinin, “insan, Ademoglu, kisi, filan” érneklerinde oldugu gibi
kullanim1 esnasinda farklilik arz edebilse de son tahlilde birbirinin ayni oldugunu
soylemistir.122 Nasil ki, Islam’in tiim kosullarin1 yerine getiren bir kimsenin mii’'min olmamasi
veya imanin tim kosullarini yerine getiren bir kimsenin miislim olmamasi diisiiniilemezse, bu
ikisinden birinin bulunmas1 digerinin mevcudiyetini de gerekli kilar.1?3 Bu nedenle Islam
toplumunda her mii'mine miislim, her miislime de mii'min denilmesi benimsenmis, [slam
mezhepleri, kisiyi imandan ¢ikaran davranislarin islam’dan, islam’dan ¢ikaran davranislarin

da imandan ¢ikardig1 hususunda hem fikir olmuslardir.124

118 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 739,740.

119 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 3/233.
120 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 745.

121 Matiiridi, 747,748.

122 Matiiridi, 749.

123 Matiiridi, 750.

124 Matiridi, 753.
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Imam Matiridi, iman ve Isldm’in netice itibariyle aym1 oldugunu su ayetlerle de

delillendirmistir:125

1- “Allah'a ve bize indirilene; Ibrahim, Ismail, ishak, Ya'kub ve esbata indirilene, Musa ve isa'ya
verilenlerle Rableri tarafindan diger peygamberlere verilenlere, onlardan hicbiri arasinda fark

gozetmeksizin inandik ve biz sadece Allah'a teslim olduk deyiniz.”126

2- “Musa dedi ki: Ey kavmim! Eger Allah’a inandiysaniz ve O’'na teslim olduysaniz sadece O’'na

gilivenip dayanin.”127

3- “Bunun lizerine orada bulunan mii’'minleri ¢ikardik. Zaten orada Miisliimanlardan, bir ev
halkindan baska kimse bulmadik.”128

Bu ayetlerde goriildiigii tizere Allah, kisilere Islam kavramini, mii'min olmalarini saglayan
esaslar sebebiyle nispet etmis, mii'min olanlar1 ayni zamanda Miisliimanlar olarak zikretmigtir.
Iman ile Islam arasinda ayirim yapmak abesle mesgul olmaktir diyen Matiiridi, béyle kimseleri

yanlisla dogruyu birbirine karistiran kimseler olarak nitelendirmistir. 129

1.3.4. Siyaset Anlayisi

Matiiridi, Islam siyaset diisiincesinde biiyiik etkiye sahip ve ilk halife secimlerinden bugiine
kadar giindemde olan hilafetin Kureysiligi sorunsalini tiim detaylariyla ele alarak konunun dini
bir vecibe olmay1p dénemin sosyolojik ve siyasal kosullarindan kaynaklandigi gériisiinii ortaya
koymustur. Maveratnnehirli Ehl-i siinnet kelamcilar1 ve Es’ariler’in, halifenin Kureys'ten
olmasi gerektigi yoniindeki hadisini, halifenin tayini konusunda mutlak dini bir nass olarak
kabul ettigini Ebii'l-Mu‘in en-Nesefi’nin aktardigi ifade edilmistir.130 Kureysilik konusu yalnizca
Islam siyaset diisiince tarihi noktasinda degil, siyasi tarih agisindan da her daim giindemini
korumus, hilafetin Osmanli Devleti'ne gecisi akabinde bu mevzu gliindeme gelmeye devam
etmistir. Osmanli Devleti'nin son doénemlerinde 6zellikle Ingilizler, Osmanli Devleti’'ni
dagitmak icin Musliiman milletlerin halifeye olan baghliklarini etkisizlestirmek amaciyla bu

konuyu tekrar giindem yapmislardir.13!

Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra toplum {izerinde siyasi etkisi olan Kureys
kabilesinden Hz. Ebu Bekir segilerek, halifelige getirildi. Matiiridi bu siyasi se¢imi i¢ctihadi yani

rasyonel bir tercih olarak sunar. Zira, Hz. Ebu Bekir'in hilafet secimi ile Hz. Omer’in halife

125 Matiiridi, 753.

126 Bakara 2/136

127 Yunus 10/84

128 7ariyat 51/35-36

125 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 752,753.

130 siikrii Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysiligi Mes’elesi”, icinde Biiyiik Tiirk Bilgini Imdm Matiiridi ve
Matiiridilik: Milletlerarasi Tartismali Ilmi Toplanti: 22-24 Mayis 2009 Istanbul, ed. Ilyas Celebi, 1. baski, M.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi yayinlari (Istanbul: IFAU, 2012), 524.

131 Ozen, 538.
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secilme sekli arasinda da farklilik vardir. Toplumu idare edecek sahsin basa getirilme
seklindeki bu degiskenlik, konunun degisen durumlara bagh olarak farklilik gésterdigine ve
dini bir mevzu olmadigina isarettir. Milletin idaresi direkt dinle baglantilandirilmasi gereken
bir miiessese olsa idi, Yiice Allah’in bu mevzuyu kullarin iradesine birakmasi diisiiniilemezdi.
Bu durum Islam alimlerini, devlet idaresinin dinf degil akli oldugu diisiincesini gelistirmeye
yoneltmistir. Zira, diinyevi faaliyetlerin yiriitiilmesi, hukukun tatbiki, glivenligin saglanmasj,
anlagsmazliklarin ¢6ziime kavusturulmasi i¢in bir yo6netime ihtiya¢c oldugu aklen

temellendirilebilir.132

Imam Matiiridi, siyasetle ilgili konular irdelerken 6zenli bir sekilde imam-melik ayrimina
gitmekte, gecmis toplumlarda ve bilhassa Yahudilerle alakali olarak ve kendi doneminde
diinyanin farkl cografyalarinda yonetimi hakimiyetlerinde bulunduran iktidar sahipleri i¢in
“melik” nitelemesini, Miisliimanlarin yéneticisini ve Islamf hiikiimlerin tatbikinde yiiriitmenin
basini ifade etmek tlizere “halife” ve “imadm” kavramlarini kullanmaktadir. Diger taraftan
Mattiridi, hilafetin Kureysiligi tartismasina 6zgiin bir bakis agisi getirmis, bu konunun
ekseriyetle Siinni gruplarca iddia edildigi gibi kesin bir dini kaide olmayip, caga ve sartlara gore

degisiklik gosterebilecek siyasi bir konu oldugunu agiklamaya gayret etmigstir.133

Matiiridi'nin islam1i perspektiften yoneticide bulunmasi gereken 6zellikler ve liderin gérevleri
hususundaki goriisleri en diizenli sekilde Nesefi'nin Tabsiratii’l Edille’sinde mevcuttur.
Matiiridi, halifede aranan nitelikleri alacagi vazifenin ytikledigi sorumluluklar noktasinda ele

alir. Onun bu husustaki fikirlerini su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

1. Hilafet hem diinyevi ve hem uhrevi mevzularla ilgili bir husus oldugu icin halife toplumun
degisik kesimleriyle, vazifesi geregi bir arada bulunmak durumundadir. Bunun i¢in halifenin
dini hiikiimler ve hukuk kurallar1 ddhilinde hareket edebilecek bir yeterliliginin bulunmasi

gereKir.

2. Yoneticisi oldugu insanlarin mal ve namuslari halifeye emanet edildigi icin, halifenin Kur’an-
1 Kerim’de “Allah katinda en iistiiniiniiz O'ndan en ¢ok sakinaninizdir.”134 dyetinde belirtilen

nitelige sahip, Allah’tan sakinan giizel ahlakl bir kimse olmalidir.

3. Halife, dinin emirlerini uygulamakla sorumludur. Bu ise hiikiim yollarim1 ve dinin
hiikiimlerini ¢ok iyi kavramak, Allah yolunda Kkarsilastifi musibetlere sabir gostermek,

kinanma korkusu olmaksizin Allah rizasint ummakla mimkindiir.

4. Hilafet gorevi toplumun hukuk ve ceza konulariyla ilgilidir. Bu goérevi ifa edebilmek icin
ancak isinde samimi, diinyaya meyletmeyen ve diinyevilikten kac¢indig1 bariz olan kisi icin

mumkindir.

132 Ebi'l-Muin Meym(in b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, ed. Saban Ali Diizgiin ve Hiiseyin Atay, c. 2
(Ankara: DiB, 2005) imamet Béliimii.

133 hzen, “Biiyiik Tiirk Bilgini imam Matiiridi ve Matiiridilik”, 548.

134 Hucurat 49/13.
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5. Hilafet, miisliiman-gayri miislim, yakin-uzak c¢evreye mensup Kisiler arasindaki islerle
alakalidir. Kendi dinine mensup olanlar ve olmayanlar arasindaki mevzularda tarafgirlik
yaparak kendinden olanlari tercih ederek karsi tarafa zuliim ve haksizlik s6z konusu olabilir.
Bunun icin Yiice Allah “Bir kavme olan kininiz sizi adaletten ayirmasm! Adil olun!”135
buyurmustur. Dolayisiyla hilafetin sorumlulugunu hakkiyla yerine getirebilmek icin Allah’a

cokca saygi duyan dogru ve diiriist kimselere ihtiya¢c duyulur.

6. Ayrica halife olacak kisi nefis terbiyesi, adab-1 muaseret, uyum i¢cinde yasama, ydnetim isinde
basiret sahibi, insani iliskilerde giizel ahlak gibi bir ¢ok vasfi kendinde barindiran bir kimse

olmalidir.

7. Halifenin vazifeleri arasinda hikmet ve giizel dgiitle tebligde bulunarak diismanlarla
miicadele etmek de yer almaktadir.

8. Vakif ve yetim mallari gibi ¢esitli kamu mallarinin uygun yerlere kullanilip kullanilmadiginin
denetlenmesi de halifenin sorumluluklari arasindadir.

imam Maturidi, “Hilafet ve Imamet” konularini miistakil bir baslik altinda ele almamuis,
Te'vilatii’l Kurdn isimli eserinde Nisa suresi 59 ayette yer alan “Ey iman edenler! Allah'a itaat
edin. Peygamber'e ve sizden olan ulii’l-emre (idarecilere) de itaat edin. Eger bir hususta
anlasmazliga diiserseniz -Allah'a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu Allah'a ve Resiil'e
gotiirtin (onlarin talimatina gore halledin); bu hem hayirli, hem de netice bakinindan daha
glizeldir.” ayetinin yorumunda, uli’l-emr kavrami baglaminda ve Kur’an'in muhtelif ayetlerinin
yorumlarinda yeri geldiginde aciklamaktadir. Matiiridi’'nin konuyla ilgili gorisiinii bu ayetlerin
yorumlarn iizerinden anlamamiz miimkiindiir. Bu kavramin (uld’l-emr) Isldam alimlerince
devlet emirleri (kumandanlar), fakihler ve alimler, hayir sahipleri, komutanlari3¢ seklinde
yorumlandigini belirten Matiirldi, bu ayetin devlet baskanligi konusunda Siiler’in iddialarini
etkisiz kilmaya dair delil oldugunu soéyler. Soyle ki, buradaki ul@’l-emr kavramindan
kastedilen; devlet adamlari, fakihler veya Siilerin iddiasi olan kendilerine 6zgii imam olmak
tizere Ug¢ sekilde degerlendirilir. Eger bu kastedilen gruplardan fakihler veya devlet adamlari
seklindeki yorumu kabul edersek Sillerin 6zelliklerini belirttikleri imam anlamina gelme
ihtimali s6z konusu olmaz. Kaldi ki ayette “Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz onu
Allah'a ve Resil'e gotiirtin” buyrulmakta, imama gotiiriin dememektedir. Siilerin nazarinda
imamlarina itaatte bulunmanin farz oldugu ve imama muhalefet mezheplerince kiifiir oldugu
diisiiniildiigliinde bu ayetin “Allah’a, resuliine danisin” yerine “imama danisin” seklinde olmasi
gerekirdi. Bu durum, herhangi bir besere ait s6z ve emrin Allah’in elgisinin séziine denk
gelemeyecegini géstermistir.137 Matiiridi’nin, Peygamberligin ibrahim (a.s) soyundan devam

ettigi halde, imametin gesitli guruplar icerisinde devam ettigi seklindeki izah1 da peygamberlik

135 Maide 5/8.
136 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 3/257.
137 Matiiridi, 3/258.
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gelenegi ile imamet geleneginin farklh cizgilerde ve farkll niteliklerle siirdiigiini
gostermektedir.138

Belirtmek gerekir ki, Hz. Peygamber’in vefatiyla onun risaleti degil, devlet baskanlig1 sona
ermistir. Peygamberin sahsinda din ebedi olarak temsil edilirken, yonetme erki ise gecici idi.
Buna aykiri olarak Sia, imameti inanglarinin bir parc¢asi kabul etmislerdir. Ehl-i siinnet’in ve
Matiirid?’nin Sia tenkidi, Sia’nin din ve devleti ayn1 gérmelerine yoneliktir. Matiiridi, Nisa
165139 ayetin tefsirinde, ibadetlerin ve seri’atlarin peygamberin bildirmesi, dinin ise akil
yoluyla bilinebilecegini sodylemektedir.140 Insan tabiatinin geregi olan iki miiessese
durumundaki din ve siyaset arasinda kesin bir ayrima gitmeyen Matiiridi’'nin, bu farkliliktan

dolay1 din ve devlet hususunda bir ayrima gittigini s6yleyebiliriz.141

Matiiridi, iktisadi ve idari gorevlerin verilecegi kisilerde bulunmasi gereken vasiflari anlatirken
konuyla ilgili; idarede bulunacak sahsin takva ve basiret sahibi olmasi gerektigini belirtir.
Takva, Allah’in insani her daim goértip gézettiginin ve hesaba ¢ekileceginin bilincinde olmaktir.
Bu kavramin siyaset yapacak sahista aranmasinin nedeni, yoneticinin kalbinde ve zihninde
maksimum diizeyde 6z denetim saglamaya, her tiirlii ihmal ve suistimali 6nleyecek bir suuru
tesis etmeye yoneliktir. Dinin en mithim kavramlarindan biri olan ve Allah-insan iliskisine dair
cokca atifta bulunulan takvayi, devleti idare edecek sahista aramasi, Matiiridi'nin dinin kendine
miinhasir siyasi kiiltiir olusturma cabasini onayladigini1 gostermektedir. Matiiridi devleti idare
edecek sahsin basiretli olmasini da tavsiye etmekte ve basireti; “insanlar icin en iyi olani tercih
etmek” olarak tanimlamaktadir. Bu tanimlama, takva kavraminin aksine dini bir ozellik
barindirmamaktadir.!42

Matiiridi, din ve devlet arasindaki miinasebeti ve buna temel teskil eden siyaset felsefesini
olustururken, devleti idare edenler ile resuller arasinda ayrim yapar. Kur’an, dogrudan
yOnetimi ifade eden alana ‘miilk’ adin1 verir. Kral olarak da bilinen Siileyman ve Davud’a
niibiivvetin ve devletin idaresinin verildigini ifade eden dyetleri animsamak gerekir. Bir kisinin
nebi olarak secilmesini saglayan 6zelliklerle, devletin basina getirilmesini saglayan 6zelliklerin
farkli oldugu goriildiiglinde, iki ayr1 husustan s6z edildigi agikca anlasilir. Allah elgilik gorevini
toplumu tarafindan hor goriilen bir kisiye verebilir. “Daha ¢ok mali olmali degil miydil43,
altindan evil#4, bagi bahcesi olmasi1 gerekmez miydi”145> gibi ifadeler, niibiivvet goérevinin

toplumlarinin beklentilerinin aksine bir durumu gostermektedir. Nebiler vasitasiyla topluma

138 Matiiridi, 1/259.

139 “Miijdeleyen ve uyaran peygamberler gonderdik ki, insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a kars tutunacak
bir delilleri olmasin! Allah izzet ve hikmet sahibidir.” Nisa 4/165

140 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 4/122.

141 saban Ali Diizgiin, “Matiiridi’de Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim Erki (Miilk/Devlet)”, icinde Matiiridi’nin Diisiince
Diinyasi, ed. Saban Ali Diizgiin, 2018, 379.

142 Diizgiin, 381.

143 Furkan 42/8

144 1sra 17/93

145 1sra 17/91
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yeni ilkeler ogiitleyecek olan ilahl kanunun uygulamaya koydugu ilk yenilik, insanlarin
arzularinin ve aliskanliklarinin tersine cevrilmesi seklinde ortaya ¢cikmistir. Bundan dolayi din,
bu manada, yonetimde siireklilik ve gelecegi teminat altina alma siirecinin aksine, muhalif bir

anlayis da ortaya koymaktadir.146

Matiiridi, Bakara suresinin 246. ayetinin tefsirinde, Allah resuliiniin kamuyu ilgilendiren savas
ve toplumun idaresi gibi mevzularda, toplumun 6nde gelen bilir kisileri ve kabile reisleri ile
istisare ettigini belirtir. Dini alanda bdyle bir istisarenin olmadig1 bilinmektedir. Bu durum,
toplum ydnetiminin Peygamberin asli vazifesi olmadiginin, bunu toplumsal bir gérev olarak
gorip, toplumun s6zii dinlenecek kisileri ile bu mesuliyeti paylastiginin gostergesidir. Savas
gibi toplumun gelecegi ile ilgili konularin da peygamberligin bir parcasi degil idareyi elinde
bulunduranlarin gérevi oldugunu belirtmektedir.147

Matiiridi'ye gore yonetimde bulunanlarin, dini meselelerde Allah resuliine danismasi
gerekmektedir. Burada Matiiridi’nin nebiler ve yonetimi elinde bulunduranlar arasinda -din ve
devlet- gibi iki miisseseden bahsettigi goriilmektedir. Peygamberligin tanrisal bir se¢im
oldugunu, hiiklimdarligin ise soy yoluyla aktarilan yahut varlikli bir sahsin miilkiyeti nedeniyle
lider olmasi seklinde olustugunu belirtmektedir.148 Hiikiimdarda olmasi gereken hususiyetler
olarak kudretli, savas taktiklerine vakif ve halkin1 yonetebilecek kabiliyete sahip bir kimse
olmasi gerektigini soylemektedir.149

Din ve devlet farkina dair 6nemli bir baska husus, dinin tezahiirii ve varligini devam ettirme
metodu ile, devletin ortaya ¢ikma ve mevcudiyetini siirdiirme gidisatinin farkliligidir. Matiiridi
savasli devletin devamliligi icin gerekli goriirken, din icin gerekli gormemektedir. Dinin kerih
gordigl savas, devletin bekasi icin zaruri olabilmektedir. Buradan hareketle Matiiridi, kerih
bir vasita ile, dinin amaglar1 arasinda bir bagdasmanin olamayacagini belirtmektedir. Tarihsel
hakikatler gostermektedir ki; devlet var olmak ve varligini siirdiirmek icin savasa basvururken,
din i¢in boyle degildir. Bir toplumla savagsmanin nedeni dini degil, zulmuddr. “Diismanlik ancak
zalimlere karsi gosterilir.”150 dyeti buna isaret etmektedir.151

Kur’an-1 Kerim’'de siyaset sosyolojisine temel teskil edebilecek hiikiim, siira, velayet gibi
kavramlar, esasinda yasamin birgok alanina iliskin ilkeler sunmaktadir. Kur’an’in bir siyaset
kuramindan daha ¢ok bir siyaset kiiltiirti olusturmay1 hedefledigini s6ylemek miimkiindiir.152

Bu kavramlar sunlardir;

146 Diizgiin, “Matiiridi’de Din, Siyaset Kiiltiirii”, 381.
147 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 2/159.
148 Matiiridi, 2/160.

149 Matiiridi, 2/161.

150 Bakara 2/193.

151 Diizgiin, “Matiiridi’de Din, Siyaset Kiiltiirii”, 383.
152 Diizgiin, 385.
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Hilafet/Yonetme: Matiirldl insanin halifeligine dair Fatir suresi 39. ayetinin “Sizi yeryiiziinde
halifeler yapan O’dur” aciklamasinda halife kavraminin insan cinsinin tlimiinii kapsadigini,!53
insanlarin Allah’in buyruklarini uygulama ve imar gorevi oldugunu soylemistir.15¢ “Ey Daviid!
Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver...”155 yetinde
ise hilafet, hakki hakim kilmanin vasitasi olarak ortaya konulmustur?sé. Hz. Daviid'un, Allah’a
itaat, O'nun emrine uygun davranmak ve adil olmakla yiikiimli kilindigini sdyleyen Matiiridj,
buradan hareketle idari yetkiyi elinde bulunduran kisinin de, Allah’a itaat ve rizasina uygun
davranma sorumlulugu ile vazifelendirildigini sdylemistir.157 Hilafet bir yonetim sekli olmadigi
gibi, halife de bir yonetici degil tek tek her bireye verilen isimdir. Insanin halifeligi yoneticiyi

tanimlayan iktidara degil, yerytiziine yoneliktir.158

Stra: Idarecilerin secimi ve bu siirecte kamu yénetiminin miisavereyle siirdiiriilmesini
belirleyen norm olmakla birlikte, sira kavrami salt politik bir terime indirgenmemelidir. Zira
danisma (sura) yasamin her alaninda temel kaidedir. Kur’an'in niizul siirecinde Allah’in,
elcisine cevresindekilerle istisare halinde isleri siirdlirmesini emretmesi, din ve devlet yonetim
mekanizmasinin farklihigina isaret eder. Din ilahi askin vahyi bir bilgi iken, devlet yonetimi
insan akli, toplumsal tecriibe ve bilgisine ihtiyac duyan beseri bir etkinliktir. Din devlet
yonetiminde vahyi bir bilgi ile hareket edilmesini isteseydi, Allah resuliiniin kamuyu
ilgilendiren konularda istisarede bulunmasini istemezdi. “Isleri aralarinda danisma ile
yuriitiirler’159 ayeti, kamusal alanin beser! yoniine vurgu yapmaktadir. Matiiridi bu ayetin
tefsirinde, Hasan-1 Basri’den rivayetle Ensar’in, peygamberin yanlarinda olmadig1 zamanlarda
karsilastiklar1 sorunlar1 ¢ozlimleyebilmek icin birbirleriyle miisaverede bulunduklarini, bu
ayetin de onlarin bu fiilini 6vgii icin inzal oldugunu belirtmektedir. islerini danisma ile yiiriiten
toplumlarin, bulunduklar1 halden daha iyi bir hale evrilmesine Allah yardim eder, yollarin en
giizeline eristirir. Istisare, bir mevzuda ortak aklin birlikte diisiinme yetisidir. Ciinkii, hakikate
ve dogru olana ulasma hali, insanlarin bir baslarina diisiinmesinden ziyade mevzulari birlikte

cok yonlii ve farkli boyutlariyla ele alabilme imkani saglamaktadir.160

Ulu’l-emr: Bu kavram Kur’an’da toplumun ileri gelen ilim ve bilgi sahipleri i¢in kullanilir. Ulu’l-
emr tabiri Nisa 4.59. dyetteki ¢cogul olarak gelmis, Matiridl de ayetteki bu ¢ogul 6zellikten
hareketle emir sahiplerini, devlet yoneticisi ya da bagkan olarak degil, ulema/ bilginler olarak
ifade etmistir.16! Ulu’'l-emr kavraminin ilim ve bilgi sahipleri anlaminda oldugu, kavramin

gectigi Nisa suresi 83. ayette daha da aciktir. Matiiridi’'nin ulu’l-emr kavramini, alimler olarak

153 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 12/63,263.

154 Matiiridi, 1/110.

1555ad 38/26

156 Diizgiin, “Matiirid?’de Din, Siyaset Kiiltiirii”, 386.

157 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 12/263; Matiiridi, 1/110.
158 Diizgiin, “Matiirid?’de Din, Siyaset Kiiltiirii”, 385.

159 stira 42/38

160 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 13/219,220.

161 Matiiridi, 3/257.
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aciklamasinin sebebi, bu kimselerin Allah’in kitabinda Kur’an’dan hiikiim c¢ikarma/delil

getirebilme bilgi ve donanimina sahip kisiler seklinde degerlendirmis olmasindandir.162

[taat: Kur’ani temel, ilkeleredir, siyasi erke degil. Bu ilkelerin asilmasi, Allah’in sinirlarinin
asilmasidir. Matiridi Nisa suresi 59. ayette, Allah’a, Peygambere ve ulu’l-emr’e itaati izah
ederken, itaatin yalnizca Allah’a 6zgii kiinmamasindan yola ¢ikarak, Allah’tan baskasina

itaatin miimkiin oldugunu séyler. ibadet ise yalnizca Allah’a 6zgii kilinmaktadir.163

Biat: Toplumun devlet ile olan akdine karsilik gelir ve yonetme yetkisinin, halkin tasdikiyle
mesru olmasini ifade eder. Allah elgisine inananlarla siira ve biat yapmasini istedigine gore,
dinde yodnetme yetkisinin kaynag1 Tanrisal degil, beseridir ve bu toplum sézlesmesiyle
gerceklesir. Hz. Muhammed’in idaresinde yapilan Medine Sézlesmesi, ilk yazili s6zlesme
metnidir. Matiiridi’ye gore Fetih suresi 10. ayette anlatilan karsilikh akittir, anlasmadir.164 Biat,
bir kisim cevreler tarafindan dini bir kavram olarak takdim edilmekte ve sorgusuz-sualsiz kori
koriine itaat etmek anlaminda yanlis bir sekilde kullanilmaktadir. Halbuki biat, yonetme
yetkisini halka dayandirmaktir. Halkin onaylamadigi bir idareci hi¢bir sekilde yonetime islerlik
kazandiramaz.

Velayet: Kur’an’da miiminlerin, birbirlerinin velisi olarak tanitilmasi, sosyal denetim sistemi
ile, hataya diismeyi 6nlemeyi hedefleyen bir ilkedir. Velayeti, hem hususi hem de kamusal alani
ilgilendiren bir terim olarak agiklayan Matiiridi, kisiler arasindaki kardeslige ve dayanisma
ruhuna, velayet demektedir.165 Oncesinde aralarinda herhangi baglhilik olmayan hatta diisman
olanlar,166 velayetle birlik icinde din kardesil67 olabilmektedirler. Kur’an’da inananlarin, kendi

aralarinda bir velayet iliskisine girmeleri istenmektedir.168

Hiikkiim: Genellikle hukuki adalet olarak ele alinan hikiim kavramini Matiridi, Nisa suresi 58.
ayeti aciklarken, yonetimde adalet olarak belirtmektedir. Muhakemede adaletle hitkmedilmesi
gerektigi zaten bilinen bir husustur. Fakat idari erk tarafindan farkli kokene sahip insanlara
adil muamelede ayni 6zen gosterilmeyebilir. Yonetme yetkisi elinde olanlarin, inanan ya da

inanmayan kim olursa olsun, adil davranmalar1 gerekir.169

Milk: Maide suresi 20. ayette Allah, Musa a.s’in kavmine bahsettigi nimete atifta bulunurken
niibiivveti ve hiikiimdarligt ayrn ayri1 zikretmektedir. Matirldl bunu sdyle agciklar;
Israilogullarinda peygamberden farkh olarak hiikiimdar, diismanlarla savas gérevini
iistlenirdi. Allah bu toplumdan hem din ve diinya islerini 6greten peygamberler hem de

diismanlarla savasarak onlarin diinya ve ahirette san ve seref sahibi olmalarini saglayan

162 Matiiridi, 3/311.

163 Matiiridi, 3/257.

164 Matiiridi, 13/219,220.

165 Matiiridi, 6/433.

166 Al-i imran 3/103

167 Hucurat 49/10

168 Maide 5/51;60, Miimtehine 60/1

169 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 3/253.
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hiikiimdarlar ¢ikardigini séylemektedir. Ayette gecen melikler kavraminin, sizi Firavun’a esir
olmaktan kurtardi ve sizi 6zglr insanlar yapti, biciminde de anlamlandirilabilecegini

belirtmektedir.170

Adalet ve Esitlik: “Adaleti Allah icin ayakta tutun”17! ayetinin aciklamasinda Matiiridi, kisiler ve
toplumlar arasi miinasebetlerde meydana gelmesi olas1 ¢atismalarin, nefret ve kinin adil
olmay ve adaletle hiitkmetmeyi engelllemesi durumunda tek ¢ikis yolunun, Allah icin adaleti
gerceklestirmeyi istemekten gectigini belirtir. Adaletin Allah icin olusu, bu kaideleri herkes icin
esas haline getirir ve ayrimciliin 6nlenmesini miimkiin kilar. Hukuki ve idari adalette

maiyetindeki herkese adaleti saglayacak sekilde davranilmalidir.172

Emanet, Ehliyet ve Liyakat: Matiirldi, kisiye gilivenilerek verilenlerin emanet kavraminin
sinirlari icinde oldugunu sdyler. Boylece emaneti layik olana vermeyi yonetime dair bir esas
héline doniistiirmektedir. Dinin, bu sorumlulugun miimin birine verilmesi seklindeki
beklentilerin aksine, bu gérevi miisrik olmasina ragmen hakkiyla yerine getirebilecek olan

Seybe ailesine verilmesinin tarihsel 6rnegini aktarmaktadir.173

Emri bi’'l-ma’rGf nehyi ‘ani’l-miinker: Ma'ruf, ortak aklin kabul ettigi iyi, miinker ise ortak aklin
kotii dedigidir. Inananlar, kendi aralarinda miiminlerden dinin emir ve yasaklarina uymalarin,
inanmayanlardan ise ma‘ruf olana tabi olmalarini ve miinker olandan uzaklasmalarini talep

ederler.174

170 Matiiridi, 4/199.

171 Maide 5/8

172 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 4/181.
173 Matiiridi, 3/253.

174 Matiiridi, 6/434.
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2. BOLUM
iSLAM DUSUNCESINDE AKIL TEORILERI
2.1. AKklin Temellendirilmesi
2.1.1. Aklin Mahiyeti

Akil kelimesi Arapga a-k-1 ( J&3-Ji) kokiinden olup (Ji) (=3 deveyi) ayagindan baglamak,
gbzaltina almak, akli ermek, dogruyu yanlistan ayirt edecek caga gelmek, bir isin hakikatini
anlamak, idrak etmek, (dw ) akilly, zeki, makul olmak, akillanmak; (J&) ¢ogulu ( Jsie ) akil,
kavrayis, zek3, idrak gibi anlamlara gelir.175 Akil, us seklinde tanimlanirken, tiirevleri; akl-1
balig: eriskin kimsenin hali, akl-1 selim: sagduyu, akil etmek: diisiinme yetisi, akil: akilli kimse

hali anlamlarindadir.176

Lugatte ise baglamak, engellemek, menetmek, alikoymak, manalarina gelir. Tiirkce karsilig,
diistinme, anlama ve kavrama giicij, us, 6giit, disiince, kani, bellek!?7 olan akil kavrami, Mantik
ve Felsefe terimi olarak varligin 6ziinii kavrayan, maddi olmamakla birlikte maddeye etki eden
cevher; terimler arasinda baglanti kurarak anoloji yapabilen kuvvet anlamina gelir. Buradan
hareketle akil yalnizca bir yeti degil, akil ilkelerinin biitiin islevlerini (6zdeslik, celismezlik ve
liciincii halin imkansizlig1 gibi) ortaya ¢ikaran bir kavramdir. insan cinsinin tiim faaliyetlerinde
yanlis1 dogrudan, koétiiyli iyiyiden ve giizeli ¢irkinden ayirt eden bir kuvve olarak akil, etik,

politik ve sanatsal degerleri belirlemede en 6nemli isleve sahiptir. 178

Muhammed es-Seyyid es-Serif Cilircani (1340-1413) Ta'rifat'nda aklh “Kendisiyle esyanin
hakikatleri bilinen ve anlasilan seydir.”17? seklinde tanimlarken, Ragib el-Isfahani (6. V./XL
yuzyilin ilk ceyregi) akh “bilgiyi kabul etmeye hazir olan kuvve” seklinde tanimlamis, asil
olarak; “bir nesneyi yakalamak ve birakmamak iizere tutmak, alikoymak, korumak veya ona
yapismak ve bunlari istemek ya da bunlara yonelmek” manasina geldigini soylemistir. Mastari
“ Jée-(ie” olup baglanilan seye de “0é ”denilmektedir. Ji : himaye ve muhafaza edilmekte,
alikonmakta olan, J&4 : insanin ya da baska bir seyin kendisiyle korundugu, himaye edildigi (
4 Ui ) dag veya hisar, kaledir demistir.180 Terim olarak, muhakeme etme, duyu vasitalari ile
algilamak suretiyle bilinebilecek seyleri bilme, kavrama glict, iyiyle kotiiyl birbirinden ayirt

etme becerisi, varligin hakikatini anlama yetisi demektir.18!

175 Serdar Mutcali, Arapga - Tiirkce Sézliik, Dagarcik Yayinlari Referans Kitaplari, 1 1 (Istanbul: Dagarcik, 1995), 585.
176 Ferit Devellioglu ve Neval Kilickini, Osmanlica-Tiirkce Sézliik, 3. bs (Istanbul: Rafet Zaimler Kitabevi, 1982), 14.
177 “pkal- TDK Sézlitk Anlam”, erisim 20 Subat 2022, https://sozluk.gov.tr/?kelime=akil.

178 Necip Taylan, “Bilgi”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ed. Tayyar Altikulag vd. (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 238.

175 Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitabiit-Ta'rifat Arapca-Tiirkce Terimler SézIiigii, cev. Arif Erkan,
1. bs (istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 154.

180 Ragib el-isfahani, Miifreddt-Kur’dan Kavramlar: SézIigi, gev. Yusuf Tiirker, 2. bs (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2010),
1032-35.

181 {smail Karagbz, ed., Dini Kavramlar Sézliigii, 5. baski, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlar1 Kaynak Eserler, 589 31
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi, 2010), 15.
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Allah'in kitabina gore, ademoglunu diger mahlikattan ayiran, davranislarini anlamh kilan,
Allah’in emirleri karsisinda sorumluluk almasini saglayan ancak akil yetisidir. Akil kelimesi bir
yerde mazi, digerlerinde muzari zaman kipinde olmak iizere Kur’an’da kirk dokuz yerde fiil
olarak gecmektedir. Bu ayetlerde daha ziyade akl kullanarak isabetli karar verebilmenin
ehemmiyeti vurgulanmistir. Kur’an’in dikkat cektigi bir kavram olarak akil “bilgi edinmeye
yarayan bir gii¢” ve “bu giic ile elde edilen bilgi” biciminde tanimlanabilir. Dini acidan sorumlu
olmanin temel sebebi akildir. Kur’an ancak bilenlerin akledebileceginil82 soylerken, aklim

«

kullanmadiklart i¢in Kkafirleri, “.. Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler; bu yiizden
akledemezler”183 demek suretiyle yermistir. “O, aklin1 kullanmayanlara koétii bir azap verir”184
ayet-i kerimesiyle biitlin insanlig1 aklini kullanmaya davet etmis ve akillarim1 kullananlarin

cehennem azabindan kurtulacaklarina8s dikkat ¢cekmistir.

Kur’an’da bir¢ok kez, akilla elde edilen bilginin yine aklin 1s181nda kullanilmasi gerektigi, aksi
tutum sergileyenlerin sorumlu tutulacagi belirtilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de akla, ilahi
hikmetleri anlama, onlarin lizerinde tefekkiir etme gorevi verilmis olup, “Allah ayetlerini
akledesiniz diye agiklamaktadir”186 dyetinde aklin bu islevine dikkat ¢ekilmistir.187 Ehl-i siinnet
kelam kitaplarinda ise akil; “dlisiinmek veya duyu vasitalariyla idrak etmek suretiyle bilinmesi
miimkiin olan seyleri bilme ve anlama kudreti” seklinde tamimlanirken Mu'tezile, “iyiyi

kotiiden ayirt etme kudreti” seklinde tanimlamistir.188

2.1.2. AKlin Tasnifi

Aklin tarifi konusunda farkli tanimlamalarin ortaya ¢ikmasi ve konuyla ilgili nakli ifadelerin
cesitlilik arzetmesi kelamcilardan kimilerini akli smiflandirmaya yonlendirmistir. Kelam
ekollerinin aklin siiflandirilmasi hususunda genel manada birlestikleri sdylenebilir. Bilhassa
insanin hilkatinde var olan ve yasla beraber tecriibeyle gelisip olgunlasan seklinde ikili bir

ayrim s0z konusudur. Hz. Ali'ye atifta bulunulan su dizelerde bu iki tiir akildan bahsedilir.
Gordim akl ki ikidir; tabiatta olan ve duyulan
Duyulan fayda vermez, yoksa eger tabiatta

Nitekim giines de fayda vermez, goziin de 15181 kapaliysa.189

182 Ankebiit 29/43.

183 Bakara 2/171.

184 y{inus 10/100.

185 Miilk 67/10.

186 Bakara 2/242.

187 Taylan, “Bilgi”, 238,239.

188 Nureddin es-Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, 4. baski, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari ilmi
Eserler, 183 27 (Ankara: Diyanet Isleri Bakanlhigi, 1991), 180.

189 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 1032.
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Ragib el-isfahani Miifredat'inda “Biz bu misalleri insanlara veriyoruz, onlar1 ancak bilenler
anlayabilir.”19 ayetinde kastedilen aklin yaratihsta var olan (matbi) akla, “Inkar edenlerin
durumu, ¢agirma ve bagirmadan baskasini duymayarak haykiran gibidir. Sagirdirlar,
dilsizdirler, kérdrler, bu yiizden akledemezler.”191ayetiyle de tecriibeyle gelisip olgunlasan
(mesmil) akla isaret ettigini vurgular. Yine Isfahani’ye gore Yiice Allah’in Kur’an-1 Kerim’de
kafir olanlar1 akilsizlikla yerdigi her ayette ikinci akla isaret edilirken, akilsizlik nedeniyle
kuldan miikellefiyetin kaldirildiginin bildirildigi her ayette de birinci akla isaret edilir.192 Ehl-i
siinnet, Mu‘tezile ve Sia'nin ekserisine gore dogal/garizi akil ve kazanilmis/miiktesep akil

olmak uzere akil iki kisimdir.

2.1.2.1. Dogal/Garizi akil

Her beserde yaratilistan itibaren var olan ve insani diger mahliikattan ayiran esas akildir. Bu
akil ayni zamanda tecriibi ve tefekkiir ile kazanilan bilgilerin de temelini olusturur. Mu‘tezili ve
Matiiridi kelamcilara gore kisinin Allah’t bilmesi ve tasdik ile miikellef olmasi bu akildan
dolayidir. Bu akil tiiriiniin vasat bir akildan, nebilerin akillarina kadar uzanan dereceleri vardir.

Allah vergisi oldugu icin bu akla, kuvve-i kudsiyye, matb{i ve mevhiib, isimleri de verilir.193

Garizi akil, tiim bireylerde goriilen ortak bir yetidir. insam Allah katinda sorumlu kilan,
yaratihistan var olan bir kuvvettir. insanin peygamberin bildirmesi olmaksizin Allah’1 bilmekle
yukimli oldugu akil da bu akildir. Allah’in varligin1 bilme noktasinda akillar aynidir. Bu
anlamda inanan, inanmayan tiim insanlarin akli 6zdestir. Hatta resullerin akillariyla basit bir
insan aklinin arasinda bir fark yoktur. Insanin tabiatinda bulunan bu akil olmadan
kazanilmis/kesbi aklin olmasi s6z konusu degildir. Ergenlik Islam inancinda aklin balig olmasi
yani olgunlasmasi olarak goriiliir ve dini sorumluluga da muhatap kabul edilir.19¢ Matiiridi
kelamcilarina gore, akli olgunluga sahip her insanin kendisine vahyi bilgi ulassin ya da

ulasmasin Allah’1 bilmek zorundadir. Zira bu bilgiler insanin fitratinda mevcuttur.195

2.1.2.2. Kazanilmis/Miiktesep akil

Garizl aklin calistirilmasi sonucu elde edilen akildir. His, tecriibe, tefekkiir ve egitim vasitasiyla
meydana gelen bu akla akli-tecriibi, akl-1 miistefad ve akli-1 mesm1% akli-1 ameli, akl-1

miiktesep isimleri de verilir. Miiktesep (kazanilmis) aklin inkisafinda zekdnin yanisira his,

190 Ankebtt 29/43.

191 Bakara 2/171.

192 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 1033.

193 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ed. Tayyar Altikulag vd. (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 244.

194 Ramazan Altintas, “Matiiridi Kelam Sisteminde Akil-Nakil iliskisi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 5, sy 3 (01
Ocak 2005): 237,238.

195 Sablni, Mdtiiridiyye Akaidi, 169,170.

196 Elmahli M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, gev. ismail Karagam vd., c. I (Istanbul: Azim Dagitim, 1992), 468.
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tecrube ve egitim-6gretimin etkisi biiytik oldugundan bu tiir aklin ortaya koydugu hiikiimler
farklilik arzeder.197

Miiktesep akil, yaratilistan gelen tabi aklin bir sonucu olup, isabetli diisiinebilme kabiliyetini
ifade eder. Bu akil, gelismeye ve degismeye aciktir. Isletiimesine bagh olarak yeterlilik kazanan,
gelisen, isletilmedikce de korelen bir Kkabiliyettir. Bagimsiz goriis ortaya koyabilme
potansiyeline sahiptir. Garizl akil asildir, temeldir. Miiktesep akil ise fer’dir, kendi basina
varolamaz. Dogal akil, kazanilmis akla zemin olustururken, kazanilmis akil dogal aklin gelismis
ve islevsel halidir. Bu haliyle miiktesep akil artma ve eksilmeye aciktir. Matiiridi miitekellim
Beyazizade, filozoflarin feyiz nazariyesine istinaden ortaya koyduklari akil siiflandirmalarini
temelsiz oldugu diisiincesiyle reddeder. Bu akil ¢esitleri heytlani akil, meleke halindeki akail,
bilfiil, miistefad akildir. Beyazizade, akli, gelismeye acgik bir kuvve yani garizi akil ve calismaya
baglh olarak gelisebilen miistefad olarak ikiye ayirir. Miitekellimin ifade ettigi miistefad akil,
bireylerin bilgi kazanimlarina, deneyimlerine gore tarihsel siire¢ icersinde daima gelismeye ve

degismeye aciktir.198

Aklin iiretkenligi insanin ortaya koyacagl gayretle paralellik gosterir. Aklin bu iiretkenligi
sayesinde kiiltliir ve medeniyetler ortaya cikar.19 Diger bazi kelamcilar ise aklin idraki
kapsamina giren konulari géz 6niinde bulundurarak akli iki sekilde siniflandirmislardir.

1.Nazarl Akil: Eylemsel ve pratik fiili davranislarla ilgisi olmayan insanin anlama, kavrama,

diistinme giiciinti ifade eden akildir.

2.Amell Akil: Kisinin hayrina ve serrine olan seyleri bilip, dogru ve yanlisi, glizel ve ¢irkini, iyi

ve kotiiyl ayirt edip ona gore davranmasini saglayan yetidir.200

Bir baska hususta nazari kelam gelenegi ile nakli kelam arasindaki akil ayrimidir. Bu
geleneklerde akil ikiye ayrilmakla birlikte dogal/garizl akil ile tecriibl aklin nitelendigi
kavramlarin birbirine benzer yahut ayni oldugu belirtilmektedir. Diger yandan ayrilik garizl
akilda olup, kavramlara ytiklenen anlamlar farklidir. Nazari keldamcilar akla bilgi, zorunlu bilgi
ya da birtakim zorunlu bilgiler manasi yiiklerken; gariza kavrami iizerinde duran alimler aklin
bilgi yahut marifet olamayacagini; bir yeti olan aklin kendisinden bilgi ve marifetin hasil oldugu

hususu lizerinde durmaktadirlar.20t

197 Yavuz, “Akil”, 244.

198 Kemaleddin Beyazizade, i,sdrdtﬁ’l-merém min ibdrdti’l imdm, ed. M. Zahid el-Kevseri (istanbul, 1949), 78.

199 Altintas, “Matiiridi Kelam Sisteminde Akil-Nakil ili§kisi", 238,239.

200 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii'l-‘Akl, c. 1 (Kahire, 1401), 440.

201 Yunus Oztiirk, “Kelam-Metafizik illiskisi (Farabi Eksenli Bir inceleme)” (Doktora Tezi, Corum, Hitit Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel {slam Bilmleri ABD, 2019),73.
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2.1.3. Aklin Verdigi Hiikiimler

AKlin dini hiikiimleri anlama, kesfetme, hiikiim verme islevini ve yetkinlik sinirlarini mevzu
edinen genis dini tartismalar kelam ve fikih usulii disiplinlerince genel olarak “hiisiin ve kubuh
meselesi” baslhiginda ele alinir. Hanefi ulema, akil ve din arasindaki miinasebete dair konularda
kendilerini, asir1 uclar olarak nitelendirdikleri tutumlarin ortasinda, ilimhi bir zihniyetin
miimessili olarak konumlandirmislardir. Bu durum daha ziyade hiistin-kubuh konularinda ve
bu konunun uygulamadaki fikhi neticelerinde ortaya ¢ikar.202 Her ne kadar dini hiikiim ve
hakim kavramlarin izah etmesi acisindan fikih usuliiyle ilgili olsa da Allah’in iradesi ile aklin
yetkisi veya anlama kapasitesi arasindaki miinasebeti belirlemesi ve kendilerine vahyi bilgi
ulasmamis insanlarin uhrevi sorumlulugu konularimi islemesi yoniinden keldm ilminin

kapsamina girmektedir.

2.1.3.1 Hiisiin ve Kubuh Meselesi

Hisiin (=) “giizel, yakisikli, hos, latif olmak” manasinda masdar ve “giizellik, hosluk,
miikemmellik” manasinda isimdir. Cogulu mehasin(c\52), giizellikler, hayirlar, iyilikler, salih
isler, ameller anlamindadir.203 Kubuh ( #8 -z8 ) ise “maddi/manevi ¢irkin olmak, kotii”
manasindadir.204 Clircani Ta'rifdtinda hiisn kavramini “giizel ve iyi olus” olarak tanimlamis,
kelam 1stilahinda; bir seyin tab'a uygun, kemal niteliklerini haiz ve 6viilmeye layik olmasi
anlanina geldigini, ziddinin kubh oldugubu sdylemistir.205 Yine o Serhu’l-Mevakifinda
cirkin/kabth olanin ser‘an yasaklanan, gilizel/hasen olanin ise bunun aksine ser‘an
yasaklanmayan (vacip, mendup ve mubah gibi) seyler20¢ oldugunu, giizellik ve ¢irkinligin;
yetkinlik ve eksiklik, maksada uygunluk ve aykirilik, fiilin 6vgii ve yergiye taalluk etmesi gibi

ti¢ anlamda kullanildigini belirtir.207

Ragib el-Isfahani ise hiisnii “giizel olan, istenen, begenilen sey” seklinde tanimlar ve bir seye
akil, hevd veya duyu cihetinden olmak ilizere ii¢ farklh bicimde giizellik anlami
yuklenebilecegini, lakin giinliik kullanimda hiisiin kelimesinin daha ziyade goze hos goriinen
glizellik i¢in kullanildigini belirtir. Yine o, buna mukabil Kur’an-1 Kerim’'de bu kelimenin
ekseriyetle gontl goziiniin (basiret) iyi olarak gordiigii seyi ifade etmek i¢in kullanildigini ifade
eder. Dolayisiyla hiistin kelimesi giinliik kullanimda estetik bir kavrami, Kur’an-1 Kerim’de ise

bir ahlak terimini karsilamaktadir.208 Ragib el-Isfahani kabih kelimesini ise “géziin bakmak

202 A, Ciineyd Koksal, “Hanefl Fikih Diisiincesinde Akil Kavrami ve Dért Mertebeli Akil Anlayis1”, M.U Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy 40 (Ocak 2011): 43.

203 Mutgal, Arapga - Tiirkce Sézliik, 169,170.

204 Mutgali, 682.

205 Ciircani, Kitablit-Ta'rifdt Arapga-Tiirkce Terimler S6zItigti, 93.

206 Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif: Metin - Ceviri, ed. Ibrahim Halil Uger, cev. Omer
Tiirker, 1. baski, Dini llimler Serisi 5 (Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015), 3/310.

207 Ciircani, 3/312.

208 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 398-400.

34



istemedigi, insanin hoslanmayip uzak durdugu eylemler” seklinde ac¢iklayarak bu kavramin pis,
necis olma sifatlarini barindirdigini belirtir.209

Hiisun ve kubuh kavramlarina farkli disiplinlerce terim olarak bes farkli anlam yiiklenmistir.
1. Bireyin niyet ve faydasina uygun olan sey hiisiin, zararina olan sey kubuhtur.
2. Insan fitratinin begenip benimsedigi seyler hiisiin, tiksinip hoslanmadig1 seyler kubuhtur.

3. Bir seydeki istiin niteliklerine delalet eden vasiflar hiisiin, hata ve noksanligini gésteren

vasiflar kubuhtur.

4. Toplum nazarinda begenilip methedilen seyler hiisiin, kinanip ¢irkin goriilen seyler
kubuhtur.

5. Allah’in sevaba layik gordiigii seyler hiisiin, cezaya miistehak gordiigii seyler ise kubuhtur.
Bu son anlam keldm disiplinin arastirma alanina giren sevap-giinah kavramlarina taalluk

eder.210

Islami literatiirde hiisiin ve kubuh, sanatsal anlamdan ziyade fiillerin ahlaki ve dini degeri i¢in
kullanilir. Tiirkge’de glizel ve c¢irkin kavramlar: daha ziyade estetik degerler icin kullanilir.
Kelam, ahlak ve fikih usulii 1stilahinda ise hiistin ve kubuhu iyilik-kétiiliik yahut diinyevi ve
uhrevi hayat baglaminda fayda-zarar seklinde anlatmak daha yerinde gértinmektedir. Hiisiin
ve kubuh ahlak, felsefe ve mantik disiplinleri i¢cinde “gilizel-cirkin, hak-batil, fazilet-rezilet,
dogru-yanlis” anlamlariyla yer edinir. Genellikle bireyi 6vgiiye ve yergiye muhatap kilan inang,
fikir ve eylemler i¢in kullanilmasi durumunda ise kelam ve fikih ile ilgilidir.21! Diger yandan
hiistin ve kubuhun akli oldugu konusunda alimler hemfikirdir. Gazali, hiisiin kubuh
kavramlarinin; yapanin maksadina uygun fiiller, yapanin maksadina aykiri fiiller ve yapanin
maksada ne uygun ne de aykiri fiiler olarak halka ait ti¢ yaygin kullanimi oldugunu belirtir.212
Lakin Gazali tamimlarda kisilere gore farklilik gosteren dl¢iilerden hareket edildigini belirterek

hiistin ve kubuha ytiklenen bu tiir manalarin goreceli oldugunu ifade eder. 213

Diisiince tarihinde hiisiin ve kubuh meselesinin varligi ¢cok eski donemlere kadar gitmektedir.
Antikcag filozoflan iyilik ve kotiilik konusunu ele almislardir. Sokrat’a gore iyilik sadece
tanrisal iradeye bagli olarak degil, bizzat ontolojik olarak iyidir. Bu goriis Platon ve
Aristotelesce “rasyonel iyi” biciminde ifade edilmistir. Eski iran’da iyilik ve kétiiliik mevzusu
Maniheistler ile Zervaniler arasinda en basat tartisma konusudur. Zervaniler'e gore Zervan

adli tanridan, iyilik tanris1 Ahura Mazda ve kotiiliik tanris1 Ehrimen, kaynagini almistir. Sonug

209 Ragib el-isfahani, 1169.

210 Muzaffer Barlak, Husiin-Kubuh lyilik ve KétiiliiGiin Kaynagi, 1. bs (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 73,74.
211 {lyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi: cilt 19, ed. Azmi Ozcan (Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1999), 59.

212 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzali, El-Mustasfa: Islam Hukukunda Deliller
Ve Yorum Metodolojisi, gev. Yunus Apaydin, Klasik Islam Diisiincesi 1 (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 1/74.

213 Ebt HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzali, fhydu ‘ultimi’d-din Terciimesi, cev. Ahmed
Serdaroglu, 3. bs (Istanbul: Bedir Yaynevi, 1974), 1/288.
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itibariyle onlara gore tiim iyilik ve kotiliikler Zervan tarafindan yaratilmistir. Maniheistler’e
gore ise iyilik ve kotiiliik insan kaynaklidir. Bu anlamda Zervaniler ile Maniheistler’in gortsii
birbirine zittir. Brahmanistler ise, iyilik ve kotiiligiin akil yiriiterek bulunabilecegini, bu
anlamda peygamberlere ihtiya¢ olmadigini s6ylemislerdir. Hiristiyan kilise babalarindan Saint
Augustin ve Saint Thomas insandan ayri bir kotiligiin mevcut bulunmadigimi iddia
etmislerdir. Descartes’e gore, Tanr1 iyi olan1 dilerken, Malebranche bunun kéinatin biitiinligi
icinde anlasilmasi gerektigini soyler. Leibniz ise iyinin 6ziinde iyi oldugu i¢in Tanri tarafindan
emredildigini, kotiiliikle nitelenenlerin ise hakikati bilmemekten kaynaklandigini savunur.
David Hume gore evrende kotiiliik vardir fakat bu Tanriyla bagdastirilamaz. Nietzsche,

Schopenhauer, Voltaire gibi felsefeciler ise kotiiliigiin reel olarak varligini ele almislardir.214

Kur’an-1 Kerim’de hiisiin kelimesi 194 defa tekrarlanir. “lyilik yapmak, giizel olmak, giizel
karsilik gérmek, giizel davranmak, Allah’a ibadet etmek, genislik, nimet, infak” gibi anlamlarda
kullanilir. Kubuh kelimesi ise bir ayette, Firavun ile mensuplarinin kiyamette kotiilenmis

olacaklari seklinde gecer.215

«_nm

Kur’an’da kubuhu ifade etmek tizere “si’” ve “seyyie” kelimeleri kullanilir. Kur’an’da hiisiin
kelimesinden tiireyen hasene ve ihsan kelimeleri ile mana olarak benzer olan adalet, méaruf,
tayyibat vb. terimlerinin insanoglunda nesnel bir hiisiin anlayisinin varhihigim gosterdigi
soylenebilir. Kur'an’da adaletle hiikiim vermenin, iyilik etmenin ve dayanismanin istenmesi,
kotiiliigiin, fuhsiyatin ve ahlaksizligin menedilmesi, dinin emrettigi bu sinirlara mevzu olan
davranislara ait 6zelliklerin, vahyin emrinden énce o eylemlerde bulunduguna ve insanlar
tarafindan akil ile bilindigini ifade eder. Insanlarin bu tiir emirlere muhatap kilinmalar1 bu
sekilde anlamli hale gelir. Zira akil bunlar1 genel manada bilmekten aciz olsaydi, onlarin bu
buyruklara uymalari imkansiz hale gelirdi. Diger yandan Kur’an’da insanlarin koétii olarak
algiladiklari birtakim durumlarin aslinda iyi olmasinin miimkiin olabileceginin belirtilmesi,21¢
insanin isledigi kotli eylemlerin kisiye iyi gosterilmesi nedeniyle iyi bulunacaginin ifade
edilmesi?!? ve bir topluma peygamber géondermedikce, o topluma gazap edilmeyeceginin
bildirilmesi,218 insanin iyi ve kotiiye dair bilgisinin salt dogruluk degeri tasimadigina delalet
etmektedir.

214 Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, 59.
215 Kasas 28/42

216 Bakara 2/216

217 Fatir 35/8

218isra17/15
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Kur’an-1 Kerim’de hiisiin niteligi ilahi eylemlere de isnad edilmistir.219 Bu baglamda eylemleri
en giizel olan Allah’dir.220 O insani en giizel bicimde yaratmis,??! yarattiklarina comert

davranmis,222 iyi davrananlarin hasenelerini arttirmistir.223

Islamf ilimlerde hiisiin-kubuh meselesi hakkinda hem mahiyet hem de aklin iyilik ve kétiiligii
anlamadaki yetkinligi, sinirlar ve bilgilerin kaynagi hususunda alimlerin serdettigi goriisleri
lic noktada toplamak miimkiindiir. Es‘ari ve Selefi ekol ile Safii, Maliki ve Hanbeli usulciilerin
ekseriyesi ve bazi Hanefilerin nazarinda hiisiin ve kubuh dinidir. Seylerin iyi veya kotii oldugu
yalnizca din ile bilinebilir; ¢iinkii iyilik veya koétiiliik bir eylemin aslina ait bir nitelik degildir.
Bir eylem, iyi veya kotii 6zelligini din ile kazanir. Bu ekollere gore dini miikellefiyet ilahi
buyruklarla sabittir, insan akliyla iyilik ve kotiliigi bilmekle miikellef tutulamaz. Hiistin ve
kubuh bir eylemin zatinda olan degismeyen bir niteligi degildir. Bilakis bu degerler gorecelidir
ve durumlara, sahislara, amaglara, diisiincelere gore farklilasabilir. S6z konusu herhangi bir
eylem bir kisinin gayesine ve mizacina olumlu iken bir digerine olumsuz gelebilir. Bir seyin

aklen iyi veya kotii olarak goriilmesi Allah katinda da iyi veya kotii oldugunu gostermez.224

Es‘ar’nin beyaniyla, “Kotiiliik Allah’tandir; 1lakin Allah koétiliigi zat1 icin degil kullan igin
kotiiliik olarak halketmistir.”225 Bu goriisiiyle ona gore, Allah tarafindan koétuliigiin yaratilmasi
zuliim sayilmaz. Cliveyni (6. 478/1085) ve Gazzall (6. 505/1111) gibi Es‘ari alimler, dogal
sartlarda bir basina biiyiiyen bir insanin, yalan konusmanin kétii, dogru sézliliigiin iyi oldugu
seklinde bir bilgiye sahip olamayacagini; bunlarin dogrulugunu meshurattan aldigin ifade
ederler. Buna gore bazi eylemlerin insanlar tarafindan iyi veya kotii olarak kabul edilmesi, bu
konuda bir uzlasinin olmasi onlarin daha énceden almis olduklar kiiltiirel egitime baghidir.226
Taftazani hiisiin-kubuh ile ilgili yani Allah katinda 6vgliye layik olma veya yerilmeye miistehak

olma noktasinda aklin hiikiim vermesi s6z konusu degildir der ve akli delillerini sdyle siralar:
Eger fiilin hiisiin ve kubuhu zatindan kaynaklansaydi;

1. Bir fiilin hiisiin ve kubuh bakimindan degisiklik géstermemesi gerekirdi. Ornegin, had cezasi olarak
oldirmekle zulmen o6ldirmek arasinda, terbiye etmek icin dovmekle iskence etmek igin dovmek

arasinda bir degisiklik olmazdu.

2. Bazi fiillerde birlesmemeleri gerekirdi. Halbuki “Yarin yalan sdyleyecegim.” veya “Bu konustugum

yalandir.” seklindeki haberlerde birlesmektedir.

219 celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, 60.

220 ysuf 12/100

21 Secde 32/7

222 Mii’'min 40/64

223 5{ira 42/23

224 Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, 60. .

225 Ebw'l-Hasan el-Es‘arl, El-Liima“ fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida‘, ed. Abdiilaziz Izzeddin es-Seyrevan (Beyrut,
1408), 125.

226 Gazzali, EI-Mustasfa, 1/64.
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3. Kul fiilinde miistakil olmazdi. Allah tarafindan 6viilme ve yerilmenin s6z konusu olmasi ancak kulun

fiilinde miistakil oldugu seyler i¢in gegerlidir.227

Hiisiin ve kubuhun akli oldugunu savunanlar ise Cehmiyye, Mu'‘tezile, Sia, Kerramiyye, bazi
Matiiridiyye-Hanefiyye ulemasi ve islam filozoflaridir. Bunlara gére iyilikle kotiiliik bir seyin
0zlindedir ve boylece hiisiin-kubuh akil yiirttiilerek bilinebilir. Bu diisiince ilk kez Cehm b.
Safvan tarafindan dillendirilmis, sonrasinda ise Mu‘tezile tarafindan kabul edilip
sistemlestirilmistir. Mu‘tezile adalet prensibi geregi insana irade 6zgiirligii tanimay1 ve bu
muhayyerligini iyi yonde kullanabilmesi icin insanin iyi ve kotiiyii ayirt edebilme yetisi olarak
akil giiciine sahip olmas1 gerektigini savunmustur. Onlar bu konuya biliyiikk 6nem
vermelerinden dolay1 kelamcilarin rasyonalistleri olarak bilinirler. Mu‘tezili alimlerinin tiimd,
vahyi bilgilerin dogruluguna kesin olarak inanmakla birlikte insanlarin sorumlulugunun
akildan dolay1 kaynaklandigini ifade ederler. Miiteahhir donem Mu‘tezile kelamcilart hiisiin ve

kubuh meselesinde akil-din dengesini saglamaya ¢alismislardir.228

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), ser’i kotii ile akli kétiiniin ayni oldugunu, ser’an koétii olanin
aklen iyi kabul edilmesinin caiz olmayacagini, akli kot olanin bir sifatindan dolay1 kot kabul
edilirken, ser’i olan kotiiniin, kot sonuca gotiirmesi nedeniyle kotii oldugunu séyler. O akli iyi
ve kotiliniin hiikiim kaynagi olarak goriir ve akil ve seriati sey’in meydana gelis haline delalet
etmesi bakimindan esit goriir ancak hiikim kaynagi agisindan akil sem’den once
gelmektedir.229 Gazzali, Mu‘tezile’nin ahlaki eylemlerin (hiisiin-kubuhun) fitri-evveli akil ile
bilinebilecegine dair goriisiini elestirmekle birlikte, bu elestirideki aklin niteligi arastirma
konusu olmustur.23° Buna gore; sz konusu akil “tecriibi akil” olmasina karsin Gazzali, Mu‘tezili
kaynaklarin yeterli olmamasi, Es‘ari ve Messai gelenegin ya da Farabi (6. 339/950) ve ibn
Sind'nin (6. 428/1037) eserlerinin etkisi gibi cesitli muhtemel sebeplerle Mu‘tezile’ye
yonelttigi elestirinin hakl olmadig1 Kadi Abdiilcebbar ve kismen de Maverdi 6zelinde ortaya

konulmustur.231

Mu‘tezile alimleri hiisiin ve kubuhun akli bilgilerin yaninda vahyi bilgilerle de bilinebilecegini,
Allah’in var ve bir olmas, iyilik yapana tegekkiir, adalet, yardim gibi mevzularin iyiligi; zuliim,
inkar, nankorliik, haksiz yere bir cana kastetme gibi mevzularin kétiiliigiiniin zorunlu bilgilerle
sabit oldugunu soyler.232 Onlara gore seriat hesaba katilmasa dahi bir fiilin kendisinde onu
isleyenin oviilmesini gerektiren iyilik yonii veya yerilmesini gerektiren kotiilik yont vardir.

Fiildeki bu iyilik ve kotiiliik yoni, bazen diisiinmeksizin idrak edilir, bazen de diisiinerek idrak

227 Sa‘diiddin Mes‘tid b. Omer et-Teftazani, EI-Makdsid: Keldm IIminin Maksatlari: (Inceleme - Ceviri - Elestirmeli
Metin), ed. Ahmet Kayl, cev. irfan Eyibil, 1. baski, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari Dini ilimler
Serisi, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 592-94.

228 Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, 61.

223 [brahim Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gére Dinin Akli Ve Ahlaki Savunusu, 1. baski (Ankara: Otto, 2014), 344-49.

230 Yunus Oztiirk, “Bir Hakkin Iadesi: Gazzal'nin Mu'‘tezile Elestirisinin Elestirisi (Hiisiin-Kubuh Baglaminda Bir
Inceleme)”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20, sy 2 (30 Eyliil 2020): 1453-83.

231 Ozturk, 1477-79.

232 Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, 61.
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edilir. Bazense ancak Sari’'nin bildirmesiyle bilinir.233 Vacip kilma noktasinda, resullerin iyi ve
kotili davranislari bildirmesine ihtiya¢c olmaksizin insanlar zaruri ve nazari yolla bilebildikleri

hususlardan miikellef kilinmislardir.234

Mu‘tezill alimlere goére aklin iyi-kotii ve sorumluluk hususlarinda ulastigl bilgiler, akil
onlardaki 6zsel nitelikleri ortaya cikardigi icin nesnel olaylara dair bilgiler kadar kesindir.
Diger yandan hiisiin ve kubuhun akilla bilinebilmesi yok sayilirsa kisilerin sorumlu kilinarak
ahirette 6diil ve cezaya layik goriilmesi temelsiz hale gelir. Aslinda Es‘ariler’in goriislerinin
aksine dini bir bilgisi olmayan insanlarin bazi dini ve ahlaki 6devleri kabulleri de hiisiin ve
kubhun dini degil akli oldugunu ortaya koyar. Hiisiin ve kubhun akli oldugu goriisiinii kabul
edenler, iyilikle kotiiliigiin dini mesajin onlara ulasmasindan once bilinmesini, dinf hiikiimlerin
benimsenebilmesi icin gerekli goriirler. Onlar yalmizca akhi yeterli goriip vahye ihtiyag
olmadigini s6ylememisler, bilakis dini temellendirmek niyetiyle bu goriisii benimsemisler ve

aklin bilmekte yetersiz kaldig1 bazi konularda vahye ihtiya¢ bulundugunu da belirtmislerdir.23s

Netice itibariyle Mu‘tezile’'nin ekserisine gore eylemeler iki cesittir. Bazi eylemler her yerde ve
her zaman aym olup, toplumdan topluma, insandan insana degismez. Ornegin yalan
konusmamak, adil olmak, zulmetmemek gibi. Bazilar1 ise toplumdan topluma ve hatta aymn
toplum icersinde bile zamanla degisebilen eylemlerdir. Akil sahibi kisi, dini bilgi kendisine
ulasmadan evvel tefekkiir ve akll gayret ile Allah’in varligi ve birliginin, O'nun adaletinin,
hikmetinin bilgisini elde edebilir hatta uhrevi hayatin getirisi olan cennet ve cehennemin
gerekliligini de kavrayabilir. Fakat bunlara dair detaylari, 6diil ve cezanin niteligini ve siirecini
biitiintyle bilip ortaya ¢ikaramaz. Bundan dolay1 Peygambere ve vahyi bilgiye ihtiya¢ vardir.
236 Ayrica Mu'tezile’ye gore Allah'in emir ve yasaklamasi olmadan once fiilin giizelligini ya da
¢irkinligini idrak edebilir. Vahyin buradaki gorevi, hakkinda vahy1 bilgi bulunan giizel fiilin
yerine getirilmesi durumunda sevap, terk edilmesi durumunda giinahin hasil olacagini teyit

etmekten ibarettir.237

AAAAAAA

kismen akli kismen de seridir. Onlara gore akil tiim eylemlerin iyiligini veya kotiligiini
anlayamaz. Ayrica iyilik ve kotiliik kimi durumlara ve kisilere gore degisebilmektedir ve bu
belirtirken farkli donemlerde, degisik kiiltlirel ve sosyal yapilara sahip insanlarin birtakim
fiillerin iyilik ve kotiiliigi konusunda hemfikir olmalarindan hareketle degerlerin, fiillerin zati

ozellikleri oldugunu ve bunun akil ile bilinebildigini ifade etmislerdir. Degerlerin kisilere ve

23 Hiilya Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy [liskisi, 4. baski, iz Yaymcilik inceleme-Arastirma dizisi 187 (istanbul:
iz Yayinalik, 2017), 194.

234 Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gére Dinin Akli Ve Ahlaki Savunusu, 356.

235 Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, 62.

236 Fethi Kerim Kazang, “Mu’tezili Diisiince Sisteminde Ahlaki Akilcilik”, Tabula Rasa 3, sy 7 (2003): 17-58.

237 Fethi Kerim Kazang, “Hiisiin-Kubuh Meselesi”, icinde Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Bilay
Yayinlari, 2019), 480.
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durumlara gore degisiklik gostermesi kanitsiz, istisnal bir durumdur. Ayrica akil fiillerin
detaylarini her zaman isabetle bilemeyeceginden kesin bilgilere vahiyle ulasilabilir. Diger
yandan bir fiilde iyilik ve kotiliik hali bir arada bulunabilir. “Zaruretler mahsurlu halleri
mubah kilar”; “iki serden ehveni tercih edilir’; “Daha biiyiik zarar daha hafifi ile giderilir” gibi
genel kaideler de bu nedenle ortaya ¢ikmistir.238 Ebii'l-Muin en-Nesefi'ye gore iyilik ve kotiiliik
akil tarafindan anlasilabilirse de iyiligin emredilmis, kotiiliglin nehyedilmis olmasi1 yalnizca
imkanina sahip olduklarini bundan dolay1 dinin mesaji kendilerine ulasmamis olsa da miikellef
olduklarini kabul etmislerdir. Buharali Hanefi alimlerden Serahsi ve Kadthan, akli din koyucu
degil bilgi edinme araci olarak gordiikleri icin bir insana kendisine dini mesaj gelmeksizin

sorumlu olacagi goriisiinii kabul etmemislerdir.

Islam filozoflarindan Farabi ve Ibn Sina iyilik ve kétiiliikk problemi ile ilgili kotiiliigiin goreceli
oldugunu, varliklarin zatl sifati olmadigini, baska bir varliga kiyasla daha az iyiden
bahsedilebilecegini ifade etmislerdir. Ibn Riisd’e (6. 595/1198) gore ise hiisiin ile kubuhu akil
belirler. Aksi takdirde bu, akil ve din ile bagdasmaz. Zira din adaletin iyi, zulmiin kétii oldugunu

beyan etmistir.240

2.1.4. AKlin Yeri Hususundaki Tartismalar

Antik cag filozoflar1 arasinda ve Islam felsefesinde aklin yeri tartisilan hususlar arasindadir.
Islam alimleri aklin yeri konusunda farkh diisiinceleri haizdir. Bunun sebebi akla cevher veya
araz olarak cesitli anlamlar yiiklemelerindendir. Aklin cevher olmasi halinde bulundugu yer
beyin iken; araz olmasi halinde ise bulundugu yer kalptir. Bunun yanisira her ikisinin tefekkiir

ve muhakeme faaliyetlerinin ortak alani oldugu goriistii de bulunmaktadir.241

Klasik donem ve son donem keldmcilara baktigimizda ekserisi, akil ile ilgili ayetlerin242
bazilarin delil getirerek akil ile kalp arasinda siki bir miinasebetin bulundugunu, hatta aklin
yerinin kalpte oldugunu s6ylemislerdir. Bazilarina gore aklin yeri beyindir, fakat aklin iirtinleri
kalpte ortaya ¢ikar. Nasil ki giinesin 1s1nlar1 sayesinde g6z objeleri goriirse kalp de aklin 1s181yla
bilgilere vakif olur. Kur’an’da aklin isim olarak gegmemesi ve karakter ile kalp arasinda siki bir

bagin bulunmasi, aklin beynin bir kuvveti kabul edilmesine imkan saglamistir denilebilir.243

Matiiridiligin 6nemli isimlerinden olan Pezdevi akli, Allah'in, insanlarin varligi bilmeleri icin

bir arag olarak yarattigini soyler. O, akli, parlak, latif bir nesne olarak tarif eder, aklin yerinin

238 Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, 62.

239 Maimiin Ibn-Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usili’d-din, ed. Hiiseyin Atay, c. II, Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlar1 Kaynak Eserler, 293 23 (Ankara: Diyanet sleri Baskanligi, 2003), 173-94.

240 celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, 62.

241 Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2003), 187.

242 e]-Hacc 22/46.

243 Harun Caglayan, “Bilgi Kaynag Olarak Akil”, KADER Kelam Arastirmalari Dergisi 9, sy 1 (09 Subat 2011): 246.
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beyin oldugunu soyler, akli beynin ve sinir sisteminin islevi olarak goren bilimsel anlayisla bir
noktada ittifak ederken, ‘nlirani’ ifadesiyle onlardan ayrilir. Onun bu tanimlamasi, aklin fizik ve

fizik 6tesi alanlarla iliskili oldugunu vurgulama ¢abasi olarak goriilebilir.244

Zekanin beyinle iliskisi konusunda siiphe bulunmamakla birlikte miitekellim diistiniirler
arasinda akla insan viicudunda yer agma konusunda farkl goriisler var olup hepsi bir noktada
bulusmuslardir. “Aklin yeri beyindir” diyenler, akil nurunu kalpte gosterir; “Aklin yeri kalptir”
diyenler, akil nurunu beyinde gosterir. Bu goriis “Yeryiliziinde dolagsmiyorlar mi ki, orada
olanlarin akledecek kalpleri, isitecek kulaklar1 olsun. Ama yalmz gozler kér olmaz, fakat
gogiislerde olan kalpler de koér olur.”245 ayetinin bir yansimasidir. islam’da aklin merkezi
kalptir, akil ve kalp birbirinden bagimsiz olmayip, akil-kalp ayrimi yapilmaz. Akil ve kalp
arasinda bir bilgi ag1 mevcuttur. Bundan dolay1r baz1 Islam kelamcilan zihin, nefis, akil
arasindaki ayrimi goreceli olarak degerlendirmis, anlam bakimindan bir ayriligin olmadiginy,
lafzi olarak ifadede bir farkliliginin bulundugunu iddia etmislerdir. Akil ve zeka arasindaki
iliskiyi Elmali’'li M. Hamdi Yazir (6.1877/1942) “Akil; kalp ve ruhun bedeninde, beynin 1s181nda
bulunan bir nurdur”246 seklinde ifade etmistir. Bu 1sikla insan, bes duyu organiyla
algilayamadig1 seyleri idrak eder. illiyet kanununun bir geregi olarak, nesneler arasinda neden
sonuc baglantilar1 kurarak akla fonksiyonel bir gérev verir. “Akil i¢in yol birdir” ElImali’ya gore

o6nemli olan aklin tasnifi degil, fonksiyonel olarak akla islerlik kazandirmakdir.247

2.2. islam Diisiincesinde Akil
2.2.1. Filozoflara Gére Akil

Antik Cag’dan itibaren felsefeciler aklin varlik felsefesi ve bedensel islevleri {lizerinde ¢esitli
hipotezler liretmis, varligin nasillig1 ve epistemolojisi alanlarinda farkli diisiince okullarinin
olusumuna neden olmuslardir. Anaxagoras’ta, alemi yoneten akil (nous), Sokrates, Platon ve
Aristoteles’de, ve belirli bir diizeye kadar da Stoacilar’da tutarh ve dogru diisiincenin islevidir.
Ayrica akil Antik Cagda, bilginin islevi olmasi yaninda hikmet ve erdem seklide pratikte de
uygulanmistir. Mesela Aristo’da akilli olmak ahldkta orta yolu tutturmaktir. Plotinus’un evren
anlayisinda akil, Grekege’deki nous ile Hiristiyanlik'taki logosa karsilik gelir. Onun felsefesinde
bir olan noustan, tagsma yoluyla ¢ikan ilk varlik akil (us, ilke, ruh, tin, idea) dir. Bu ilk akil bir
olmakla beraber, zat1 itibariyle ¢okluk niteligine haizdir ve ikinci akil, ruh ve tabiat bu ilk
akildan c¢ikar. Yeni Platoncu felsefede Tanri’dan ilk suddr eden akil oldugundan akla, Tanr1’nin

temsilcisi ve elgisi de denilmistir.248

244 Altintas, “Matiiridi Kelam Sisteminde Akil-Nakil iliskisi”, 236.
245 el-Hacc 22/46.

246 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1:467.

247 Altintas, “Matiiridi Kelam Sisteminde Akil-Nakil iliskisi”, 241.
248 Taylan, “Bilgi”, 239.
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Filozoflardan Farabi ve ibn Sin4, islam dinindeki yoktan var etmeyi agiklamakta zorlandiklari
icin evrenin yaratilisini “Akillar nazariyesi” denen ve temelleri Yeni Platonculuga dayanan bir
kuramla izah etmislerdir. Tanri’dan feyiz ve sudir vasitasiyla ortaya ¢ikan ilk varlik ilk akildir
ve o 0zl itibariyle miimkiin, ilk olmasi bakimindan da varlig1 zorunludur. Bu nedenle nesnel
olmayan ilk akil bilinglidir, kendinin ve Tanr’’'min varhgim bilir. ilk aklin kendini idraki
neticesinde ondan ikinci akil, birinci gok ve ruhu meydana gelir. Ikinci akildan da tigiincii akil
ve ikinci felek (y1ldizlar) ile ruhu meydana gelir. S6z konusu sistemde her bir akildan baska bir
akil, bir felek ve onun nefsi ¢ikarak bu aracilar onuncu akilda nihayete erer. Bu sistemde en
Uistte gok en altta ay felegi vardir. Arasindaki varliklara ise ikinciler veya ruhaniler adi verilir.
Faal akil ise onuncu akildir. Daima aktiftir. Ay alt1 dlemi, yani yer kiireyi idare eder. Evrende
her olusu o belirler. Filozoflara gore bu akil Cebrail’e karsilik gelir. “RGhulemin” ve
“Rihulkudiis” kavramlariyla da ifade edilir. Onun diger bir adi1 da “vahibilissuver” (stiretleri
veren)dir. Aristo’dan baslayarak Messaileri'n en 6énemli temsilcisi Ibn Riisd’e kadar hemen
hemen tiim filozoflar, insan aklin1 ruhun pasif bir islevi olarak nitelemisler ve bilgi ortaya
koymada kifayesiz kaldigini iddia ederek onun haricinde varliksal bir mahiyetete olan aktif

aklin (el-aklii’l-fa”al) varligindan bahsetmislerdir.249

Aristo, akl pasif akil ve aktif akil seklinde ayirarak her birinin nitelik ve islevlerini agiklamistir.
Ona gore pasif akil, bos bir levha gibidir ve potansiyel bir kabiliyettir. Varligin tiim niteliklerini
ve gorilintslerini nesneden ayirt etme becerisine haizdir lakin onda siiretler hentiz nesneden
ayristirllmis degildir. Ayirt edebilme basladigi an, potansiyel gilic eyleme doéntsiir. Bunu
saglayan aktif akildir. Pasif akil maddi niteligi olmamasina ragmen bi¢im alir, bedenle ilintili ve
sonludur. Buna karsin aktif akil ise tanimlanabilirlerin eylem durumunda kendisinde mevcut
oldugu akildir. insan aklinin ruhsal islevlerini belirleyen bu akil cismani varhiindan énce
mevcuttur ve cismaniyeti yok olduktan sonra da varligin1 devam ettirecektir. Bu akil, 15181n
renkleri ve sekilleri aciga ¢ikarmasi gibi, insanin pasif durumda olan aklina etki ederek bilginin

olusmasini saglar.250

Aklin nitelik ve islevlerine dair hususi bir kitap¢ik yazarak agiklayan ilk Miisliman felsefeci
Kind?'dir (6. 252/866 [?]). Risdle fi'l-‘akl isimli eserinde Kindi, akli dort boliimde ele alir.
Oncelikle insani aklin temeli sayilan ve her daim aktif olan bir akil vardir ki; onun madde ile
higbir iliskisi yoktur. Bu faal aklin gérevi beseri akla tesir ederek onu aktif hale getirmektedir.
ikinci derecede, insanda pasif halde bulunan gii¢c halindeki akil mevcuttur. Bu akil, faal aklin
tesiri olmadan bilgi ortaya koyamaz. Uciincii derecedeki akh “fiil halindeki akil” veya “miistefad
akil” seklinde isimlendiren Kindi bunu, faal aklin potansiyel halindeki akla tesiri neticesinde,
varlikta bulunan kavramlarin, bilgi haline gelmesi olarak belirtmektedir. Bu aklin en bariz

ozelligi, varlik turlerini algilayabilmesidir. Sonuncu ve dérdiincii kademede Kindi beyani veya

249 Taylan, 239.
250 Taylan, 239.
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zahir akildan bahseder. Bu, miistefad aklin aktif hali olup, diisiince iiretirminde bulundugu

miiddetce beyani veya zahir akil seklinde isimlendirilir.251

Kindji, akil ile vahyin birbiriyle celismeyecegini ilke olarak kabul eder. Ona gore felsefe, insanin
giicii yettigince varligin bilgisine ulasma cabasidir.252 Kindi'ye gore felsefe dogru bilgiye
gotiiren ilimdir. Felsefe hakikatin bilgilerini verdigi gibi din de hakikatin bilgisini verir. Bu
nedenle felsefe ile din arasinda bir zitlik s6z konusu degildir.253 Vahiy ile insanin diisiince
cabalar1 ayni gayeye hizmet etmektedir. Dine gore hakikat, vahiy ile peygamberlere yapilan

ilahi bilgi iken, felsefede hikmet filozofun diisiinsel gayreti ile ulastig1 dogru bilgilerdir.25+

Akil kavramini Islam filozoflari icinde gesitli eserlerinde tiim yénleriyle ele alan Farabi’dir. 0’na
gore akil, insanin bir nesneyi zihniyle 6zlimseme vasitasini ifade etmesinin yanisira insan
idrakinin olusmasinda da ara¢ olan seyi ifade eden isimdir.255 Ayrica Farabi, aklin farkh

anlamlarindan da s0z eder:256

1. Insanlarin ekserisinin herhangi bir kisi hakkinda, "0 akillidir” ifadesi ile kasdetmis olduklari
akildir. Buradaki akilli s6ziiyle tefekkiir eden, idrak eden, bilen, kavrayan bir varliga isaret
edildigi genel bir kanaattir. Bununla birlikte Farabi akilli olmaktan neyin anlasilmasi gerektigi
ile ilgili farkl goriislerin bulunmasini, insanlarin inang, iyi ve kotiiyli ayirt edebilme ve ahlaki

yargilariyla ilgili oldugunu savunur.257

2. Kelam alimlerinin siklikla, "Akil bunu kabul eder-bunu kabul etmez." seklindeki ifadelerinde
isaret edilen akildir.258

3. Aristoteles'in Burhan isimli eserinde bahsettigi akildir. Aristoteles'te bu akil, bir nefis
kuvvetidir. Kisi onunla asla diisiinmeksizin, kiyas yapmaksizin, dogru olan, mutlak tiimel

savlarin kesin bilgisine ulagir.259

4. Aristoteles'in Ahlak adli eserinin VI. boliimiinde bahsetmis oldugu akildir. Farabi'ye gore,
Aristoteles'in nefsin bir parcasi olarak nitelendirdigi akil, tecriibi bilgiye bagh olarak yararli ve
zararli gibi konularda kesin hiikiim verebilmek i¢in gerekli 6n bilgilerin olusmasini saglar. Bu
akil, insan 6mrii ile dogru orantili olup, hiikiimler stireklilik gosterir. Bir insanin herhangi bir
konudaki hiikmii kemal derecesine ulastiginda ise bu kisi artik goriis sahibi kabul edilir ve

kendisinden hasil olan sozlerle ilgili hi¢bir delil istenmeksizin s6zii kabul goriir.260

21 Taylan, 240.

252 Ebu Yusuf Ya’kub b. Ishak Kindi, Felsefi Risaleler, gev. Mahmut Kaya (istanbul: iz Yayincilik, 1994), 66.
253 Kindj, 2.

254 Kindj, 5.

255 Farabi, Kitabu't-Tenbih ald sebili’s-sadde, ed. Cafer Ali Yasin (Beyrut: Daru’l -Manahil, 1985), 79.

256 Kemal SOZEN, “Farabi’de Akil Ve Aklin Onemi”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 5
(1998): 66.

257 Farabi, Risale fi'l-akl, ed. Maurice Bouyges, II (Beyrut, 1986), 4 vd.

258 Farabi, 7 vd.

259 Farabi, 8,9.

260 Farabi, 9 vd.
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5. Aristoteles'in Nefs adli kitabinda tanimladig1 akildir. Bunlar; 1. Kuvve halinde akil, 2. Fiil
halinde akil, 3. Miistefad akil, 4. Faal Akil’dir. Farabi, Risale fi'l-Akl isimli eserinde bu akillar

genis sekilde aciklamis ve onlarin islevlerinden s6z etmistir.

6. Aristoteles'in Metafizik isimli eserinde soziinii ettigi akildir. Bu eserde isaret edilen
akillardan bir digeri de, her seyin ilk sebebi ve ilk mebde olarak degerlendirilen akildir. O,
zorunlu olarak "bir"dir. Bir baslangicinin bulunmasi s6z konusu olamaz. Diger akillar bu "ilk

akil"’dan belli bir siraya gore sadir olmustur.261

Farabi de Kindi gibi bilginin doért asamada olustugunu soyler. Farabi'ye gore potansiyel
halindeki akil nefsin bir pargasi ya da herhangi bir giicii ve islevidir. Dolayisiyla beseri nefis
gibi bedenle birlikte akil da élecektir. Oliimsiiz ve faal akilla birlesecek olan kiilli nefistir.
Potansiyel aklin aktif hale doniismesine Farabi, “fiil halindeki akil” adini vermektedir. Bu
asamada kavramla aklin aynilastigini ifade etmektedir. Nesnelere ait bicimlerin maddeden
ayrisarak akilla 6zdeslesip bagimsiz hale gelisi “miistefad akil” ismini alir. Farabi'ye gore insani
akil somuttan soyuta yiikselebilir. Ayni zamanda soyuttan da somuta inerek, askin ve asagi
varliklarin bilgisini elde edebilmektedir. Yine o, beseri akil ile faal akil miinasebetini giines-goz
iliskisi gibi yorumlar. Nasil ki giines, 1sinlarini génderip etrafl aydinlattiginda goz esyaya ait
renk ve sekilleri algilarsa, faal akil da feyzini gonderdiginde insanda bilgi meydana gelir. Faal
akil diinyaya en yakin olan ay feleginin aklidir ve ay alt1 alemde olusan tiim olaylar1 bu akil
belirlemektedir.262

Farabi'ye gore vahy?i bilgi ile filozofun akli ¢abalarla elde etmis oldugu bilgiler zitlasmaz hatta
birbirini tasdik eder. Bu anlamda din ve felsefenin elde ettigi bilgilerin kaynagi faal akildir.
Biitiin hikmet faal akildan feyz yoluyla elde edilen bilgidir. Aralarindaki fark bu bilginin

ulastirilma bigimidir.2é3

Ibn Sina’min akhin nitelik, islev ve dereceleri noktasindaki gériisii FArabi’ninkine benzer olsa da
birtakim 6nemli farkliliklar vardir. Farab?’de oldugu gibi o da akillar arasinda, bir énceki akil
bir sonrakinin maddesi, bir sonraki de onun formu seklinde bir siniflandirmanin varhigini kabul

eder. Insani akli dort boliimde inceler:
1. Heytlani akil: Bilgi edinmek icin sahip olunan potansiyel kabiliyettir.
2. Meleke halindeki akil: Bu potansiyelin kemal halidir ve temel 6nermelerin bilgisine sahiptir.

3. Fiil halindeki akil: Ozne ve nesne iliskisi neticesinde bilginin bellekte bicimlenmeye

baslamasidir.

261 Farabi, 35 vd.

262 Taylan, “Bilgi”, 240,241.

263 Farabi, El-Medinetii’l fdzila, ¢cev. Nafiz Danisman, Bilim ve Kiiltiir Eserleri Dizisi 280 (Ankara: MEB Yayinlari,
2001), 76-78.
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4. Miistefad akil: Varliga ait bicimlerin nesneden ayrisarak bilgi halinde sekillenmesidir.26

Insanda mevcut olan akil giicii, faal aklin feyzi olmadan kendi kendine bilgi ortaya ¢cikaramaz.
ibn Sina’ya gore akil, imgesel halde bulunan tikellere yonelerek, faal aklin tesirini
benimseyecek kosullar1 olusturur. Boylece faal aklin feyziyle imgesel halde bulunan tikeller
soyut birer kavram ve bilgi haline doniisiir. Ona gore diisiinme eylemi, insani akl faal aklin
tesirine hazirlamaktir. Ogrenme faaliyetinin gayesi ve islevi ise beser aklimin faal akilla
birlesme kabiliyetini daha da ileriye tasimaktan ibarettir. insanlarin kimisinde bu kabiliyet
daha yiiksek oldugu icin onlar herhangi bir egitime ihtiyac duymadan da faal akilla ittisal etme
ve feyz alma, boylece varlifin 6ziine ve her seyin hakikatine dogrudan ulasma imkanina
sahiptir. Bu yetenegin bulundugu hey(lani akla “kudsi akil” ad1 verilir. ibn Sina nebilerin sahip
oldugu vahy?1 bilgiyi bu sekilde anlamaktadir. En ali bilgiyi ve en yiice mutlulugu beseri aklin
faal akilla ittisAlinde goren Ibn Sinj, fena (yok olma) y1 kabul etmez. Yani insan akli faal akilla
birlesip onda yok olmayacagindan, yasarken ve 6liim sonrasi daima ferdiyeti devam edecektir.
Aksi takdirde faal akhin parcalanamaz bir cevher oldugu kabuliine zit olacaktir. Ibn Sin3,
animsama ve hatirdan ¢ikarma eylemini faal akla yonelis veya onunla ilgiyi kesme seklinde
aciklar. Soyle ki, insan bir seyin bilgisine ulasmak yahut unuttugu bir seyi animsamak
istediginde beseri akil, faal akla yonelir ve faal akil derhal feyzini beseri akla akitarak o seyin
bilgisinin zihinde canlanmasinmi saglar. Bu yonelme olmazsa feyiz kesilecek ve unutma
gerceklesecektir. Bu sebeple ibn Sina’min epistemolojisinin israki karaterde oldugu ifade

edilmistir. Ayrica tasavvuf felsefesi ile de siki bir baglanti icindedir.265

ibn Sina’da faal akil, Zorunlu Varlik’tan tasan maddeden bagimsiz soyut akillarin sonuncusu,
ay Ustl alemin son buldugu ve ay alt1 dleme (diinyamiza) en yakin olan akildir. Bununla birlikte
o ay alt1 alemin akli olma 06zelligini tagimaktadir. Dolayisiyla bu alemin sekillenmesinde ve
insanin bilgi siirecinde dnemli bir gorev listlenmektedir. Ay alt1 dlemin sekillenmesinde faal
aklin roli, dlemin olusumunda 6nemli iki unsur olan madde ve suretten, suretleri kendisinde
bulundurmasi ve madde hazir oldugunda suretleri maddeye vermesidir. Bundan dolay1 nesnel
diinyada faal aklin suret vermesi var olus, sureti maddeden almasi ise yok olusdur. Insanin bilgi
stirecindeki islevinin birincisi insan nefsinin bilkuvveden bilfiil hale gelmesini saglayan faktor
olmasidir. Nefsin, aklil suretler olmaksizin potansiyel olarak onlar1 kabul kabiliyeti bilkuvve
olarak ifade edilirken, akli suretlere sahip olmasi ise bilfiil olarak ifade edilir. Akli suretleri
kendisinde barindiran faal akil, nefsin durumuna goére bu akli suretleri nefse aktararak onu
bilfiil yapmaktadir. Nefsin bilfiillik hali ise heyulani akil, bilmeleke akil, bilfiil akil ve miistefad
akil olarak ortaya ¢cikmaktadir. Bu ayni zamanda nefsin yetkinlesmesinin de kriteri kabul edilir.
Buradan hareketle faal akil, nefsin bilgi stirecinde veya yeterlilik kazanmasinda zorunlu bir sart

olarak gortiliir ve hakiki bilgiyi elde etmede insanin tek basina yetersiz oldugu kabul edilir.266

264 Taylan, “Bilgi”, 241.
265 Taylan, 241.

266 Bilal Karabey, “Ibn Sina Felsefesinde Faal Akil”, Afyon Kocatepe Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 3, sy 1
(29 Haziran 2020): 50.
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Ibn Sind’ya gére insan nefsi, bir yoniiyle duyular alemine, diger yoéniiyle de ilahi aleme
meyletme ve alemlerin bilgisini elde etme potansiyel ve kabiliyetine haizdir. insan nefsi fiil
halindeki akil araciligiyla varliga ait bicimlerin ve tiimellerin bilgisini kazandig1 gibi miistefad
akil sayesinde de faal akila bitisebilmektedir. Boylece faal akilla bitisme ile kazanilan bu bilgi
gercegin bilgisidir ki, irfan ehlinin bilgisi de bu tiirdendir. ibn Sind’ya gére béyle bir hakikat
bilgisine erismenin yolu saglam bir irade ve riyazetten gecer. S6z konusu olan bu irade gliciiyle
insan, nefsini terbiye ederek oyle yiiksek bir dereceye ulasir ki, orada vasitasiz bir sekilde ilahi
nurlari ve ilaht hakikatlerin bilgisini kazanir. ik etapta bu durum siirekli degildir ve insan, ilahi
nurlar1 ve hakikat bilgisini simsek 1siklar1 gibi arada bir yakalayabilir. Lakin riyazete
ehemmiyet veren bir arifte durum farkl olup, zamanla bu hal siireklilik arzeder. Neticede arif,
bir makama erisir ki baktig1 her seyde Hakk’1 goriir ve bu ilahl makamin hazziyla kendinden
gecer. Ibn Sina felsefesinde faal akilla ittisal boyle bir haldir. Ona gére ibadetlerin maksadj,
insani bu diinyevi ve bayagi dlemin esaretinden kurtarip ilahi dlem ile ittisalini temin etmektir.
Cennet sevdasi veya cehennem kaygisiyla gerceklestirilen ibadetler, ¢ikar kaygisi tasidigi ve
bir nevi ticaret gayesi barindirdig1 icin degersizlesir. Tim bu sufli duygulardan kendisini
arindiran  4rif kisi ildahi nura ve feyze nail olan kisidir. Ibn Sina, Islam
diisiincesinde israki diisiincenin dayanagini ilk ortaya koyan ve akilciliktan sezgicilige kayan

bir felsefecidir.267

Ibn Riisd akil konusuna getirdigi farkli bakis agisiyla Aristocu gelenek ve Neoplatonizm’den
ayrilmaktadir. ibn Riisd’e gore nitelik ve islevleri agisindan degisiklik gosteren akillar, nefsin
farkli suretlerinden ibarettir. Ayrica faal akil, Aristoteles ve Messai filozoflar'in gorislerindeki
gibi, insana feyiz veren ayri (askin) bir varlik degil, o nefsin kdmil noktaya ulasmis, soyut
(ickin) halidir. Ibn Riisd’de de akillar dorttiir: Heytilani akil, fiil halindeki akil, miiktesep akil ve
faal akil. Bu akillar insan nefsinin degisik sekillerde ortaya ¢ikmis halidir. Heydlani akil ve fiil
halindeki akil nefsin bedenle kaynasmasi neticesinde olusur; miiktesep akil ise bagimsiz bir
cevher olmasinin yaninda bedenle de iliskilidir. Filozofun hey{ilani akla getirdigi yorum daha
once aktardigimiz filozoflarinkinden farklidir. Onlar bu akli, bedene tabi olan nefsin bir kuvveti
veya pargasi seklinde anliyor ve bunun neticesi olarakta fani olarak tanimhyorlardi. ibn Riisd’e
gore ise heyilani akil fizyolojinin bir fonksiyonu degildir. Kavrayis asamasinda olan bu akil
nesnenin bellekteki bir imgesi seklinde diisiiniilmez, o tamamen manevi bir 6zdir. Eger
fizyolojinin bir fonksiyonu olmus olsaydi akil kendisinin varligini ve ayni anda birden fazla seyi
kavrayamazdi. Netice itibariyle bu akil yalnizca bir kabiliyet yahut bir kuvvet degildir. Zira aksi
hélde bedenle birlikte akli da fani kabul etmek gerekirdi. Boyle bir iddia inanca aykiri oldugu
kadar nefsin biitiinliigii noktasinda diialist bir bakis acis1 olup, nefsi hem 6liimlii, hem 6liimsiiz
saymak gibi bir tutarsizliga neden olacagindan celisik bir iddiadir. Netice olarak Ibn Riisd’e
gore hey(lani akil ve faal akil 6zdes olup, bu da kisinin nefsidir. Ibn Riisd, insanin cismi ile iligki

kuran nefsinin baslica iki islevi oldugunu soyler:

267 Taylan, “Bilgi”, 241.
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1.Varliga ait bigimleri nesneden ayristirmak,
2. Nesneden ayristirilan ve imge haline gelen bilgileri elde etmek.

Ona gore, bunlardan birincisine faal akil, ikincisine de hey(lani akil denir. Miiktesep akil ise,
hey(lani aklin fiil halindeki gériiniimiidiir. FArabi ve ibn Sind’nin insanf akillar siralamasinda
miistefad akil dedikleri, ibn Riigd’iin sisteminde miiktesep akildir ve beden gibi fani olan da
budur. Zira ruh cismaniyetten ayrildigi andan itibaren nesneler diinyasina ait biitiin bilgileri

yok olmaktadir.268

Islam diisiincesinde din ile felsefeyi uzlastiran ilk filozof Kind?'dir. Gériis ve fikirleriyle Farabi,
Ibn Sina ve Ibn Riisd'ii etkilemistir. Onlar da hakikatin tek oldugunu, hakikat ile felsefenin aym
sey oldugunu, bunun bir tarafini dinin, diger tarafini ise felsefenin temsil ettigni ve felsefe ile

dinin birbirine zit olmadigin ifade ederler.269

Filozoflarin akil kavrami lizerine yaptiklari analizler, insani1 anlama gayretinin bir sonucudur.
Insan ile esyanin bilgisi arasindaki miinasebeti ortaya koymasi bakimindan bilmeye ve
anlamaya vesile olan aklin mahiyetini, dolayisiyla insanin neyi ve ne kadar bilebilecegi bilmesi
o6nemlidir. Bu nedenle akil, filozoflar tarafindan yazilan nefs hakkindaki miistakil eserlerde,
hem fizyolojik hem de psikolojik olarak incelenir. Akl1 hiyerarsik bir sekilde mertebeleriyle ele
almak ise tiim klasik felsefi diisiinme bicimine hakim olan noksanliktan kemale dogru ilerleme

egiliminin bir géstergesi olarak degerlendirmek mimkuindiir.270

2.2.2. Tasavvufculara Gore Akil

Zahir ve batin olarak varligr iki gruba ayiran ve batini olana asil hakikat goziiyle bakan
tasavvufcular acgisindan dogru bilgi, diistinsel gayret ve akil yliriitme ile ulasilacak bir sey
degildir. Aksine sezgi ile elde edilir. Bu ise soz ile ifade edilebilecek bir hal degil, tecriibi bilgi
ile elde edilebilecek bir haldir.271

[Ik dénem mutasavviflari aklin niteligini agiklama ve analiziyle cokta mesgul olmamus, yalnizca
ahlak alaninda uygulama noktasinda sagladigi yararlar hususuna énem vermislerdir. Maddi
diinyadan el-etek ¢ekip, nefsin arzularini terk edip, helal ve haramlara uygun bir sekilde dteki
diinya icin yasamay1 asil saydiklari icin akli tanimlarken bu hususlara dikkat etmisler, akli
ahireti kazanmanin bir arac1 olarak gérmiislerdir.272 ilk tasavvufcular gére akil, nimetleri
bilmeyi ve Allah’a siikretmeyi saglayan, sufli giidiilerin zorlamasina ragmen dinin glizel

buldugu eylemlere yonelten ve sonuc itibariyle dhireti kazandiran bir yetidir. Bunlara gore, akil

268 Taylan, 242.

269 Ahmet Erkol, Ibn Riisd’iin Kelam Elestirisi, 1. bs (Istanbul: Divan Kitap, 2018), 78.

270 Koksal, “Hanefl Fikih Diisiincesinde Akil Kavrami ve Dort Mertebeli Akil Anlayist”, 7.

271 Mehmet Evkuran, Ahldk, Hakikat Ve Kimlik -Islam Keldminda Ahldk Problemi- (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2013),77 vd.

272 Eb{i Nuaym el-isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ (Kahire, 1394), 2/203-300; 9/48.
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Allah’a karsi gorev ve sorumluluklar1 1fd etmeye yarayan bir ara¢ olmakla bereber,
kendiliginden Allah’1 idrak edemez. Netice itibariyle, dini hiikiimler naslarla belirlendiginden
aklin gorevi yalnizca bunlari bilmektir. Bu nedenle Ehl-i stinnet alimlerinin, “Akil ilah1 hitab1

anlamaya yarayan bir alettir” tanim1 mutasavviflarca da kabul edilmistir.273

Islam diisiince geleneginde akli, nefsin sufli isteklerinin aksi olarak kabul etmek belirgin bir
diisiinme bicimidir ve bu anlayisin yayginlasmasinda ilk devir mutasavviflarin etkisi biiytik
olmustur. Muhasibi'ye (6. 243/857) gore akil, yaratilmis bir yetidir ve bedendeki bir nur olup
madde degildir. Dogru ve yanlisi1 ayirt etmeyi saglayan akil tabil ve tecriibfi olarak iki cesittir.
Hakim et-Tirmizi de (6. 320/932) akli iyi ile kotiiyli, dogru ile yanlis1 ayristirmaya yarayan bir
nur olarak kabul eder ve aklin karsiti olarak hevayi goriir. Daha ziyade o, aklin etik ve psikolojik

baglami iizerinde tafsilath izah ve anlatimlarda bulunur.274

Mutasavviflar, akli genelikle kiilli akil ve ciiz'f akil olmak iizere iki kisma ayirir ve elestirileri
cliz'1 akla dairdir. Onlar, ciiz'f aklin diinyevi ilimler ve nesnel alem hakkindaki salahiyetine karsi
degildir. Dinin yasanmasi i¢in bu akla ihtiya¢ vardir. Akli olmayanin dini anlamda miikellefiyeti
de yoktur. Fakat mutasavviflar, ciiz'f aklin metafizige dair hususlarda s6z sahibi olamayacagin
savunur. Onlar zaman zaman aklin nurani bir latife ve serefli bir varlik oldugunu ifade
etmekten de geri kalmamislardir. Tasavvufta aklin kisithligi, daha ¢ok fizik 6tesi alanla ilgilidir.
Ciinki bu alana akilla ulasilmaz, kesf ve ilham ile ulasilir. Mutasavviflar nazarinda insanin
akliyla ¢6zemeyecegi birgok ilahi sir ve hikmetler vardir. Bundan dolay1 tasavvufun aklin

sinirlarini asan bazi konularini kavrayabilmek icin manevi tecriibeye gerek vardir.27

Misliiman felsefecilerle kelamcilarinin hakikate ulastiran vasita olarak akla ehemmiyet
vermeleri ve akil-nass arasindaki iliskiyi saptama c¢abalar sifileri de aym1 mevzuya
yoOneltmistir. En basindan beri aklin ilahi hikmetleri, sehadet aleminin 6tesini ve dhiret ile ilgili
konulara vakif olma hususunda kifayetsiz oldugunu iddia eden mutasavwviflar; felsefecilerle
keldmcilarin Allah’in varhigini delillendirmek icin ilmi ve akli deliller aramalar1 konusunda
gosterilen ¢abalarin bosa oldugunu belirterek nazari aklin acziyetini savunmuslardir.
Tasavvuculara gore aklin miisahede alani nesnel diinyadir (kevn alemidir), eger o Tanriy1
anlamaya kalkarsa yok olup gider. Zira o kendisini bilmekten acizdir. Su halde onu yaratanm
bilmesi miimkiin degildir. Tasavvuculara gére Allah’1 idrak meselesinde aklin varabilecegi son
nokta saskinlik ve endisede kalmaktir. Kaldi1 ki aklin kifayetsizligini bilmek en biiyiik
anlamadir. Ziinnln el-Misri, Ciineyd-i Bagdadi gibi mutasavviflar Allah’t bilmenin O’nun
bildirmesiyle miimkiin oldugunu belirtmislerdir. Akli ikinci plana atma anlayis1 Haris el-

Muhasibi ile baslamistir. Bu durum, Kuseyri ve Hiicviri ile devam etmis ve en kamil haliyle de

273 Siileyman Uludag, “Akil”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ed. Tayyar Altikulac vd. (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 246.

274 Uludag, 246.

275 Bekir Kole, “Tasavvufa Gore ilahi Hakikatlerin idrikinde Aklin Konumu”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
sy 3 (01 Nisan 2013): 81-96.
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Gazzali tarafindan miidafa edilmistir.276 O, el-Miinkiz mine’d-dalal kitabinda vehme kapilarak
ilimleri inkar ettigine dair soylenen iddalar karsisinda kendisini sorgulamistir. Gazzall
oncelikle kendisinde mevcut olan bilgileri kontrol ettigini, bunun neticesinde, kendisinde
hissiyat?’7 ve zaruriyattan2’8 baska bir bilginin bulunmadigina kanaat getirdigini ifede etmistir.
0 kendisine “Mahs{isata nasil giivenilebilir?” sorusunu sormus ve gérme duyusunun verdigi
bilgilerdeki yanilmayi, golgenin hareketi ve yildizlarin boyutundaki yanlis algilamadan
hareketle agiklamistir. Bunun aklin verileri sayasinde ortaya ciktigini ve bu sayede duyu
organlari vasitasiyla elde edilen bilgilere gliveninin kayboldugunu belirtmistir. Gazzall daha
sonra akli bilgilere gliven duymaya baslar. Lakin mahsusata olan giiveninin akil ile iptal olmasi
gibi, akli bilgilerinin de onun iizerinde baska vasitalar ile iptal olabilecegi ihtimali ile akli

verilere de giivenilemeyecegi kanaatine haiz olur. 279

Gazzall duyularin verdigi birtakim bilgilerin dogru olmadig1 kanaatine varmis, buradan
hareketle aklin iizerinde bagka bir kavrama melekesine gore de aklin sagladigi bilgilerin
hakikat olmamasini imkan dahilinde gérmiistiir. Hiildsa o, akll muhakeme ile hakikatlere
erilecegini imkansiz sayar.28° Yine ona gore, akil ile idrak olunamayan seylerin idraki icin de
bir yolun bulunmasi miimkiindiir.281 Akla olan itimadi sarsilarak kuskuya kapilan Gazzali,
Allah’in, gonliine attig1 bir nur sayesinde bu halden kurtuldugunu séyler. Bu nuru pek ¢ok
bilginin anahtar1 olarak goren Gazzali, hakikate ermenin daima delil ile olacagini sananlarin,
Allah’in engin rahmetini kisitladiklarini ifade etmektedir.282 Boylece o, aklin giliciinii
reddetmemekle beraber, onun hakikate gotiiren yegane yol oldugunu kabul etmez. Farabi ve

an

Ibn Sin&’dan esinlenerek bu nura “El-aklii’l-kudsi” isimlendirmesinde bulunan Gazzali’ye gére
bu derecedeki akil ildhi hikmetleri vasitasiz alma yetisini haizdir. Kudsi akil esasinda bizatihi
kesfin ta kendisidir. Gazzali fizik otesi meselelerde kesif ile akli ayirarak ilkine tasfiye
(arindirma), ikincisine nazar (diisiinme) ydntemi adini verir ve vasitasiz hikmeti elde etmeyi

saglayan tasfiyenin nazardan daha miteber bir ydntem oldugunu farkh misallerle izah eder.283

Gazzalt'den sonrasi kimi sufiler de fizik 6tesi mevzularda akla kiymet vermeme davranisi daha
da yaygin hale geldi. Ayntilkudat’a (6. 525/1131) gore nasil ki duyu organlarinin yeterlilik alani
sinirh ise aklin idrak sahasi da sinirlidir, sonsuz ve ali hakikat bunun disinda kalir. Mevlana
Celaleddin Rmi (6. 672/1273) aklin metafizik alem ile ilgili verdigi bilgileri &ma bir insanin
renkler, duyma yetisi olmayan bir insanin da sesler hakkinda bilgi vermesine benzetir. Aklin

kisisel ifade ve eylemlerimizde yol gosterici olabilmekle birlikte i¢sel hayat noktasinda

276 Uludag, “Akil”, 246.

277 Hissiyat: Bes duyu ile kazanilan bilgiler

278 Zaruriyat: Delile ihtiya¢ duymayan acik bilgiler

279 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzali, EI-Munkizu min-ad-daldl, ¢ev. Hilmi
Glingor (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1990), 18,19.

280 Hilmi Gongor, “Ons6z”, Gazali, El-Munkizu min-ad-dalal, cev. Hilmi Gilingor (istanbul: Miili Egitim
Basimevi,1990), 8.

281 Gazzali, EI-Munkizu min-ad-daldl, 67.

282 Gazzali, 20.

283 Uludag, “Akil”, 246.
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“camura batmis merkep” gibi acziyette kalacagini soyler. Haris el-Muhasibi’den itibaren biitiin
mutasavviflarda ilk yaratilanin akil oldugu konusunda goriisler mevcuttur. Neo platoncu
felsefeden esinlenen bu anlayis, Abdiilkerim el-Cili (6. 832/1428) ve Iibnii'l-Arabi (6.
638/1240) gibi sufilerce yeni bir anlayis, farkli bir bakis a¢isiyla yorumlanarak ve Hallaci
Mansir'dan (6. 309/922) gelen hakikat-i Muhammediyye diisiincesi ile akl-1 evvel kurami
birlestirilmistir. Akl-1 evvel Ibnii'l-Arabi’de “diirre-i beyza” ve “kalem-i a‘la” gibi isimlerle
anilmis olup maddi dlemde zuhur eden ilk yaratilmistir. Abdiilkerim el-Cili’ “Akl-1 evvel”, “akl-
1 kiilli” ve “akl-1 meas” terimleri iizerine yogunlasmis ve akl-1 evveli ildhi ilmin nuru olarak
degerlendirmistir. Cebrail’e akl-1 evvel de denilmesinin nedeni budur.28¢ Mutasavviflarin
burada s6z konusu ettigi kifayetsiz, ehemmiyetsiz ve aciz bulduklari aklin goriiniir alemi
asarak oncesiz, sonsuz ve ali hikmetlere dair bilgiler veren nazari ve fizik 6tesi akil oldugu
hususiyyetle belirtilmelidir. Onlar, gorev ve sorumluluk sahasini nesneler dleminin tegkil ettigi
insan aklinin ehemmiyet ve kiymetini her firsatta dile getirmislerdir. Bu anlamdaki akla da

o« » o« "mwn

“akl-1tecriibl”, “akl-1 meds”, “akl-1 cliz’'1” gibi adlandirmalarda bulunmuslardir.

Eb(i Hanife basta olmak iizere islam ulemasindan kimisi insan bedeninde aklin bulundugu yer
olarak beyni isaret etmislerse de cumhura gore aklin yeri kalptir ki tasavvuf ehli de bu goriisi
kabul etmislerdir. Kimi zaman sufilerce, akil askin karsit1 olarak gortliir ve bu goriise gore akil,

ask ile bir arada bulunmaz, birinin oldugu yerde digeri durmaz. 285

2.2.3. Selefilere Gore Akil

Itikadi konularda Kur’an ve Siinnet’in lafzina bagh olan ve te’vili kabul etmeyen ekol olarak
bilinen selefiler, Islam diisiince geleneginde akla siiphe ile bakan iki kesimden biridir,28¢ digeri
ise sufilerdir. Selefiler, dinin eksiksiz oldugunu, tamamlandigini, selef alimlerinin ise din
hakkinda sdylenmesi gereken herseyi soyledigini kabul ederler. Onlara gére bundan sonra
yapilmas1 gereken sey, sadece nasslari anlamaktir. Burada aklin roli, lafizlar1 yoruma
girismeden pasif ve dar bir sekilde anlama ¢abasidir. Fakat akl isletmek din adina yeni bir
yukiimliiliik getireceginden dolay1 bir zorluktur. Bunun da dinde yeri yoktur. Zira din,
zorluklar1 kaldirmak icin gonderilmistir. O halde akil yiiriitme bicimlerinin dinde yeri

olmamalidir.287

Selefiyye'nin imami Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) akl, insanda yaratilistan gelen bir 6zellik
olarak degerlendirir.288 Ekseriyetle selefi goriisleri benimseyen ibn Hazm (6. 456,/1064), aklin

cevher olmadigini, ruhun bir kuvveti ve eyleminden olusan bir araz oldugunu savunur. Ona

284 Uludag, 247.

285 Uludag, 247.

286 Mehmet Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi ve Toplumsal Hareket Olarak Selefilik”, flahiyat Akademi, sy 1-2 (19 Ekim
2015): 71-90.

287 Eykuran, Ahldk, Hakikat Ve Kimlik, 77 vd.

288 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. ibn Teymiyye, Mecmii‘u Fetdvd, ed. Abdurrahman b. Muhammed (Riyad,
1381),9/288.
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gore akil kuvvetli ve zayif olabildigi hatta zidd1 da olabildigi halde cevher icin bu durum soz
konusu degildir. Ciinkii cevherin zidd1 yoktur. Ibn Hazm’a gore Islam alimleri akli, “iyiyi
kotiiden ayiklama, iyiyi tercih etme ve kotii olan1 yapmama kuvveti” olarak tarif etmislerdir.
Felsefecilerin akli cevher olarak benimsemelerini temelsiz bulan Ibn Hazm’a gére insandaki

duyularin islevlerini gerceklestiren akildir.289

Selefiyye ekoliiniin miiteahhirininden olan ibn Teymiyye (6. 728/1328), Ibn Hazm ve Ahmed
b. Hanbel’in goriisiine katilir. O akly, sifat ya da araz olmasi farketmeksizin, “insanin lehine olan
bilip eylemlerini bu yonde diizenleyen bir tabiat” olarak benimser. Ona gore de akil cevher
degil ruhi bir melekedir.2%° ibn Teymiye akli, garizi akil (insanda dogustan gelen bir nitelik) ve
garizi akil ile hasil olan bilgi seklinde iki boltime ayirir. Garizi akil, dogustan gelen bir yetidir ki
buna bilgi denemez. Bu sebeple de vahiy ile catismasi diislintilemez. Bu akil yasam gibi akli ve
sem'i bilginin énsart1 oldugu gibi istidiale dayanan inancin da énsartidir. Ikinci kategorideki
garizi akil ile hasil olan bilgi ise Allah'in varligini kanitlayan, sem'in ve rasuliin dogrulugunu
asikar eden bilgiden ¢ok daha genis bir alan1 kapsar.29t Ona gore akil naklin hizmetinde
olmalidir. Zira akil sadece nesnel diinyadaki varliklar1 kavrayabilir, belli bir noktaya kadar
maddenin yasalarim kesfedebilir 1dkin metafizik konularda yanhsa diiser. Akil maddi
hususlarda da her daim mutlak bilgi elde edemez. Aklin yanlislarin1 diizeltecek vahiy

kilavuzuna ihtiyaci vardir. Filozoflar akla asir1 itimat ettikleri icin sapitmislardir.292

Selefiyye mensuplari, 6zellikle miiteahhir donem alimleri naklin izah1 ve idrak edilmesi i¢in
aklin diisiince lretmesine muhta¢ oldugunu kabul etmisler, fakat onu dini hakikatleri tek
basina anlamaktan aciz ve yetersiz bir bilgi kaynagi olarak degerlendirmislerdir.293 Onlara gore
akilla nakil arasinda bir uzlasi oldugu i¢in nakli akli verilerle degistirmeye gerek yoktur.
Tecriibl olarak duyulur dlem hakkinda sinirl bilgi olusturan aklin metafizik alem ile ilgili
hususlarda yanlis hiikiimler verecegi siiphesizdir.29

2.2.4. Kelamcilara Gore Akil

Allah’in insanlara liitfettigi en biiyiik ihsan olan akil, Islam dininde sadece hakikati elde
etmenin vasitas1 degil, ayn1 zamanda dinl miikellefiyetin de sebebidir. Bu anlamda akil,

insanlarin fayda ve zararina olan konularda bilgi edinme araci olarak onlarin hayatlarini

289 Ali fbn-Ahmed Ibn-Hazm, EI- Fasl: Dinler Ve Mezhepler Tarihi, ¢ev. Halil Ibrahim Bulut, 1. bask, c. 111, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlar: Dini {limler Serisi (Fatih, istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagskanligl, 2017), 822.

290 Teymiyye, Mecmil‘u Fetdvad, 7 /24,539; Teymiyye, 9/271,286-288.

291 Hiiseyin Aydin, “Ibn Teymiye’nin Nas¢1 Akilalhginin Kelami Agidan Degerlendirilmesi”, sy I (2014): 146,147.

292 Nazim Hasircy, Uluslararast 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu bildirileri, ed. Murat Demirkol ve M. Enes Kala,
Yildirim Beyazit Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Yaymnlar: 1 (Uluslararas: 13. Yiizyilda Felsefe
Sempozyumu, GCankaya, Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari, 2014),
134,135.

293 Teymiyye, Mecmil‘u Fetdvad, 9/279.

294 Yavuz, “Akil”, 245.

51



istikamet lizere devam ettirmelerine imkan verirken, diger taraftan da uhrevi yasamlarindaki
saadetlerine imkan saglayacak vahyi hakikatleri 6ziimseyerek ebedi kurtulusa ulasmalarini

mumkiin kilar.295

Islam keldAminda akil, tanim, icerik ve nass ile baglantis1 acisindan séz konusu edilmistir.
Maverdi kaleme aldig1 eserlerinde islam kelamcilarinin akil {izerine miitalalarini dikkate alarak
birtakim tanimlamalarda bulunmus ve aklin, “zaruri olarak idrak edilenleri bilme” seklinde de
tanimlanabilecegini s6ylemistir.2% Ona gore akil, mevcudatin 6ziinii idrak etme ve hayirla serri
ayirt etme Kkabiliyetidir. Akli erdem, ahldk ve diinyevi faaliyetlerin temel dayanagi, dini
sorumlulugun esasi olarak goriir ve onu bir araz kabul eder. Zira insanda akil bulunmadan
aklin varligi savunulamaz ve ¢evresel uyarimlar1 duyumlayabilen, algilayabilen tiim insanlarin

akli tamdir.297

Aklin mahiyeti ile ilgili esas tartismalar Mu‘tezill kelamcilar ile baslamistir. Onlar akli mutlak
bir bilgi kaynag1 olarak kabul etmis ve bazi niianslarla birlikte birbirine benzer sekillerde
tanimlamislardir.298 Sif’lerin akil tarifi, icerigi ve islevi ile ilgili diistinceleri Mu‘tezili fikirler ile
ayni ¢izgide seyrettigi goriiliir. Sia'min imamiyye koluna gore, akil diigiince giicii olup, varlik
lzerinde fikirsel gayret gostermek, akli bir ylikimliliktir. Bu akli gayret, dini
yukiimliliiklerden sonradir. Zeydiyyeye gore akil arazdir, uyku, bayginlik gibi durumlarda
aklin durmasi bunun delilidir. Onlara gore akil, fitrata uygun olani, ac1 veren seyleri, tath ve hos
seyleri algilar. Aynm1i zamanda iyiyi ve kotiyli ayirt eder. Zeydiyye mezhebinin fikri
onderlerinden Kasim er-Ressi (6.246-876) Ahvdlii'l-Adl ve’t-Tevhid isimli eserinde “Makamu’l-
AKl1” baslikli bir bab acarak; Mu‘tezile’ye benzer sekilde Allah’1 tanimada akli vahiy ve nebilerin
ontine koymustur. Buna delil olarak ise vahyin ve risaletin ancak akil ile idrak edilebilecegini

ifade etmistir. O'na gore kitap ve siinnetin esasi akildir, onunla kavranir.299

Sia'nin ¢ogunluguna gore akil hak-batil, giizel-cirkin ayrimi yapabilen ve bilginin ashm
olusturan ilahi bir melekedir. Onlardan filozoflarin etkisinde kalan bazilarina gore ise akil
Allah’'in ilk yarattig1 giic, secim yapabilme kabiliyeti ve nurdan olusan ruhi bir cevherdir. Diger
bir kisim Sii kelamcilar ise akli Allah’'in beser kalbinde var ettigi araz tiirtinden bir kuvvet

olarak tarif etmistir.300

Akil ile ilgili tanimlamalar, mezhep, konu donem ve kisiye gore degistiginden Ehl-i siinnet
kelamcilar1 da ortak bir akil tarifi tlizerinde birlesememisler, farkli tanimlamalarda
bulunmuslardir. Ehl-i siinnetin ilk kelamcilarindan Haris b. Esed el-Muhasibi aklin, Allah’'in

insanlara yaratilistan bahsettigi bir seciye oldugunu ve insanlarin bunu birbirinden

295 Harun Caglayan, “Akil-Nakil Iliskisi: Rey ve Hadis Ehlinin Yaklasimlar1”, icinde Sistematik Kelam, ed. Mehmet
Evkuran (Ankara: Bilay Yayinlari, 2019), 87.

296 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din (Beyrut, 1407), 6,7.

297 Yavuz, “Akil”, 243.

298 Yavuz, 242.

299 Altintas, [slam Diisiincesinde Islevsel Akil, 2003, 130.

300 Yavuz, “Akil”, 243.
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ogrenemeyeceklerini sdyler. insan bununla yararh ve zararhyi bilir, eylemleriyle insan akill
olup olmadig bilinir. Zararl seylerden kisi uzaklasmak yerine onlara meylediyorsa bu insana
akilli degil, ahmak denir. Kisinin akil seviyesi bu verilerden hareketle belirlenir.301 Siinni
kelamcilardan bazilari ise ona 6z anlamina gelen liib isminin verilmesinden hareketle, aklin
ruhi bir 6z oldugunu séylemislerdir. Cogu Ehl-i slinnet alimi akhi “néirani bir cism-i latif”’
seklinde tarif ederler. Bu kelamcilara gore aklin vahye muhatap kilinmasi ve dini hiikiimleri

yerine getirmesi, aklin cevher olduguna isarettir.302

Ehl-i siinnet kelAminin olusumunda ve Islam diisiince tarihinde énemli bir yeri olan Eb{
Manstr el-Matiiridi'nin akla bakisi bu husustaki gortislere farkl bir perspektif getirebilir.303 O,
Kitabii't-Tevhid'de akli, “ayni nitelikte olanlar1 bir araya toplayan ve ayri nitelikte olanlari
ayiran sey” olarak nitelendirmistir. O akli, varliklarla ilgili bilgileri siniflandirarak ¢ikarimlarda
bulunan ve insana kiyas yapma kabiliyeti veren diisiinsel bir ara¢ olarak gérmektedir.304
Matiiridi'nin bilgi felsefesinde insan diisiincesi ve deneyimi ile vahiy sulh i¢indedir. Birinin
digerine tercih edilmesi ya da aralarinda ¢atisma olmasi diistintilemez. Zira insani yaratan da,
ona akil veren de, vahiy gonderen de yiice Allah’tir. O, bunlarin kendi aralarinda birbirleriyle
uyumlu ve dengeli bir sekilde calismalarini istemisir. Bu sayede varliginin ve pek ¢ok seyin
delillerinin a¢iga ¢ikmasini istemistir. Bu, O’'nun hikmetinin bir neticesidir. Denilebilir ki,
Maturidi agisindan fizik 6tesi alan, son s6ziin sdylendigi, hiikiimlerin kaynagi bir alan olmakla

birlikte, ne akla ne de tefekkiire biitiiniiyle kapali bir alan degildir.305

Matiiridi ekoliiniin miiteahhirin dénemi bilginleri ise akli, maddeden soyutlanmis cevherin
(nefs-i natika) bir goriintiisii veya bir giicii kabul etmislerdir. Buradan hareketle akli, “tefekkiir
ve delillendirme suretiyle gaybi bilgileri, duyu organlariyla da nesneleri algilayan bir cevher ve
duyumlarin, algi sinirlarinin bittigi asamadan baslayan ve kalbf bilgileri a¢iga ¢ikaran bir nur”
diye iki sekilde tanimlamislardir. Béylece Matiiridi alimler akl, bilginin disinda kalan, fakat

bilgiyi olusturan nefs-i natika olarak kabul etmislerdir.306

Cagdas kelam alimlerinden Ferid Vecdi akli, ruhun ortaya c¢ikan bir 6zelligi olarak nitelendirir
ve “insandaki anlama giici” diye tanimlar. Aklin en onemli islevi, gerceklikten bilgi

uretmektir.307

Elmalili M. Hamdi Yazir akli, kalpte bulunan bir nur olarak goriir ve bu nur sayesinde duyu
organlari ile duyum 6tesinin bilinebilecegini ifade eder. Aklin dereceleri oldugunu sdyleyen
Elmalili, siradan bir zekddan peygamberlerin akillarinin derecesine kadar gitmenin miimkiin

oldugunu séyler. Ona gére en yiiksek derecedeki akil akl-1 evveldir. Insanlarin anlama

301 Caglayan, “Akil-Nakil iliskisi”, 88.

302 Yavuz, “Akil”, 243.

303 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy [liskisi, 47.

304 Yavuz, “Akil”, 243.

305 Mehmet Evkuran, “Maturidi’nin Diisiincesinde Ahlakin Temellendirilmesi Sorunu”, Academia, ty. 13.
306 Yavuz, “Akil”, 243.

307 Ferid Vecdi, Dd’iretii’l-ma‘drifi’'l-karni’l-‘isrin, c. VI (Beyrut, 1971), 522-26.

53



kabiliyetleri, bu ilk aklin anlayis niteligini gosteren bir delildir. Her seye tam bir bilgi ile vakif
olan bu ilk akil, Allah'in keldmi ve Hz. Muhammed'in nurudur. Bu diislincesini su rivayetle de
desteklemektedir: "Allah'in yarattig1 seylerin ilki, benim nurumdur, Allah'in yarattig1 seylerin

ilki kdlemdir, Allah'in yarattig1 seylerin ilki akildir.".

Elmalili “Diisiiniip, aklini kullanan bir kavim i¢cin elbette dyetler, deliller vardir.”308 ayetini tefsir
ederken, bu gibi ayetlerinde Kur'an'in insanlari, delil bulmak icin mucizelerden c¢ok, akilla
bilinebilecek konulara yoneltmek istedigini sdyler. Elmalili Allah Teala'nin iki tiir ayeti
oldugunu, bunlardan ilkininin yaratilis (kainat) ayetleri, ikincisinin ise indirdigi kitaptaki
(vahiy) ayetler oldugunu belirtir. Bu iki tiir dyet, karsilikli olarak biri digerinin isareti, dbiiri

de gosterdigi seydir. Biri, digerinin aciklamasi ve tefsiridir.309

Islam kelamailarinin ¢ogunlugu, akli bes duyu organinin ve beynin fonksiyonlarinin nesnel bir
sonucu olarak kabul eden dogaci, maddeci ve duyumcu felsefecilerin aksine, onun insanda
mevcut olan ruhi bir yeti oldugu gériisiindedirler. S6z konusu olan bu ruhi giig, islam
felsefecilerinin iddia ettigi gibi bilinmedik bir faal aklin etkisiyle calismaz, Allah’in kudretinin
bir eseri olarak calisir. Es‘ariler’le Mu‘tezill kelamcilarin bir kismi ise Farabi'nin belirttigi tizere
akly, akil yiriitmeye gerek duyulmayan, dogrulugu apagik olanin (aksiyom) bilgisi olarak

degerlendirmislerdir.310

Kelamcilarin aklin i¢ ylizli hususundaki genel kanaati, onun nesneden soyutlanmis bir 6z varlik
(cevher) veya cevher ve cismin gelip gecici niteligi (araz) oldugu yoniindedir fakat bu goriisler
kati delillere dayanmamaktadir. Ibn Hazm’a gére, zayif veya kuvvetli akillar oladuguna gore,
akil cevher degi arazdir.31! Siinni kelamcilar, Mu‘tezile ekoliiniin tenkidine ragmen, beseri
akillarin dogustan farkli derecelerde yaratildigi noktasinda hemfikirdirler.312 Keldmcilarin
ekseriyeti, “Yerylziinde dolagsmiyorlar mi ki, orada olanlar1 akledecek kalbleri, isitecek
kulaklar1 olsun. Ama yalniz gozler kor olmaz, fakat gogiislerde olan kalbler de korlesir.” gibi
akletmekle ilgili ayetlere isaret ederek, aklin kalpte oldugu diisiincesini kabul ederler.313 Bir
kisim kelamcilar ise akil ile beyin arasinda bag kurarak akli islevlerin beyin araciligiyla
olusturuldugunu iddia eder. Bu goriistekilere goére aklin yeri beyin olmakla beraber eseri
kalpte olusur. Oysaki yeni ilm-i kelamcilardan Mustafa Sabri Efendi, aklin kalpte oldugu

seklindeki iddianin Aristo felsefesinden esinlendigini séyleyerek bu goriisiin Islam

308 Bakara 2/164.

309 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1:467-70.
310 Yavuz, “Akil”, 244.

311 Yavuz, 244.

312 Sabini, Matiiridiyye Akaidi, 57.

313 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, 7.
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diisiincesiyle uyusmadigini belirtir.314 O, Kur’an’da anlama eylemini kalbin yerine getirdigini315

ve bunun da aklin bir eylemi oldugunu belirterek, akilla kalbin ayni sey oldugunu séyler.316

Keldm ekollerinin neredeyse timii aklin bilgi felsefesindeki yeri ve islevinin varligin1 kabul
etmekle beraber aklin sinirlar1 konusunda muhtelif goriisler ortaya koymuslardir.
Mu‘tezile’nin kahir ekseriyeti, vahyin gerekliligine inanmakla birlikte akl salt bir bilgi kaynagi
olarak benimsemisler ve akli nakli denetleyen bir otorite olarak gérmiislerdir. Bunun nedeni
aklin, Allah1 bilme, hayir ve serri tespit etme, ahiretin nasilligin1 bilme yeterlilige sahip
olusudur. Akla verdikleri 6nem, akilc1 din anlayislar1 ve akli éncelemeleri nedeniyle Stinni
kelam ekolleri tarafindan daima tenkid edilmiserdir. Sia'nin bir kisim kelamcilar1 da, aklin
vahye tercihi hususunda Mu'‘tezile’ye yakin gortisler paylasir. Sil Ahbariyye mensuplari,
bilhassa kendi alimleri kanaliyla gelen rivayetlere agir1 sekilde baghdirlar. Ismailiyye firkasi ise

akl yetersiz bulur, dini bilgilerin akilla degil, imamin egitimiyle 6grenilebilecegi sdyler.317

Es‘ariyye ve Matiirldiyye kelamcilar aklin nakil karsisindaki konumunu belirlerken bir takim
farkli goriisleri olmakla birlikte, naklin asil kabul edilip akll kurallarla desteklenmesi
konusunda ittifak etmislerdir. Onlar aklin her hususu kavrama yeterliligi konusunda acziyetini
benimserken, Selefiyye’ye kiyasla akla daha ¢ok itimad etmisler ve diisiinerek elde edilen
bilgilerin katiyyetini savunmuslardir. Es‘ari, Allah’a iman konusu basta olmak iizere dini
hakikatlerin kaynagi akil degil nakildir demistir. Zira akil Allah’in varliginin hakikatine ulassa
da hayir ve serri, hak ile batili ayirt edebilse de, bunlarin baglayiciligini zorunlu kilan vahiydir;
bu nedenle insanin miikellef kilinmasi vahyi bilgiye sahip olmasina baghdir. Bunun ile ilgili

Kur’an, peygamber gonderilmedikce insanlara azap edilmeyecegini bildirmektedir.318

Gazzall tasavvufa dair kaleme aldig1 eserlerde, ilham karsisinda akh degersiz goriirken3?? fikih
ve kelama dair eserlerinde “Aklin Ustiinliigii meydanda oldugu ic¢in serefini isbat edecek
delilleri aramaya ltizum yoktur. Akla nisbetle ilim, agaca nisbetle meyve, giinese nisbetle nur,
goze nisbetle gormek gibidir.”320 geklinde 6vgiiyle bahsetmistir. Ona goére dinl hakikatleri
bilmemizi miimkiin kilan akil degersiz goriilmemelidir. Zira akil giivenilmez kabul edilerek
kiiciimsenirse onunla elde edilen bilgilerin de degersiz olmas1 gerekir. Gazzali de Es‘ari gibi
biitiin dini ilkelerin nass ile zorunlu olacag goriisiini benimser. Ciinkii akil bunca
ehemmiyetine ragmen zan, 6fke ve arzu gibi bilincalti giidiilerin etkisinde kalabilir. Akl

yaniltabilen bu giidiilerin etkisinden sadece vahyin aydinlatmasi ile kurtulabilir. Gazzall

314 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii’l-‘akl, 1:440.

315 “And olsun ki, cehennem icin de bir¢ok cin ve insan yarattik; onlarin kalbleri vardir ama anlamazlar; goézleri
vardir ama gérmezler; kulaklar1 vardir ama isitmezler. iste bunlar hayvanlar gibi hatta daha sapiktirlar. iste bunlar
gafillerdir.” (A'raf 7/179)

316 Yavuz, “Akil”, 244.

317 Yavuz, 245.

318 “Biz peygamber gondermedikge kimseye azap etmeyiz.” (isrd 17/15)

319 Gazzali, EI-Munkizu min-ad-daldl, 20,86.

320 Gazzalj, ihydu ‘uliimi’d-din, 1/209.
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sonrasi Es‘ari keldmcilar, nassin sahih olusunu ve onaylanmasinin akilla oldugu diisiincesiyle

akli esas, nassi ise ikinci derecede gormiisler ve énceki Es‘ari’ goriisten ayrilmislardir.321

Matiiridi ise nesneler diinyasinin bilgilerini elde etmek, Allah’in varligini idrak etmek ve vahyi
bilgiyi kavrayabilmek icin akla ihtiya¢ oldugunu sodyler. Ona gore Allah’a iman etmek vahye
muhatap olmakla degil, akla sahip olmakla zorunludur. Bununla birlikte akli vahyin iistiinde
bir otorite olarak gormez. Ciinkii akil tiim dini bilgileri anlamakta da donanimli bir yeti degildir.
Duyu organlari nasil ki herseyi duyumlayamaz ve anlayamaz ise akil da duyu organlar gibi
sinirhidir. Yine akil giidiilerin ve ¢evresel unsurlarin etkisinde kalabildigi icin yanlis hiikiimler
verebilir. Netice olarak aklin nakle ihtiya¢ duydugunu belirtir.322 Matiiridi, Allah’a iman
konusunda aklin yeterli oldugu goriisiiyle Mu‘tezile’ye, akli tiim dini hakikatleri anlamakta
yetersiz gorerek nassin gerisine atmakla Es‘arl’ye yaklasmistir. Onun gortiisii sonraki devir
Mattiridi alimleri tarafindan da gogunlukla kabul gormiistiir. Miiteahhir(in dénemi alimleri ise,
akil olmadan iyi ve kotiiniin bilinebilecegini, ancak vahy1 bilgi olmadan sorumlu kilinamayacagi
gorisiindedirler.323 Yeni ilm-i keldmcilarda ise genel kani, goriiniir dlem ile ilgili bilgilerde
yanilgiya diisen aklin metafizik dlem ile ilgili hususlarda da yanilgiya diisebilecegi ve bu dlemin
bilgilerini kavramakta yetersiz kalabilecegi icin vahyin bilgisine ihtiyaci oldugu seklindedir.
Bunun nedeni aklin, mutlak hakikati kavrayabilecek ve biitiin sinirlarini belirleyebilecek
derecede yetkinliginin bulunmamasidir.324 Tiim Isldm ulemes1 akli, insanin dinin emir ve
yasaklarina uymakla sorumlu kilinmasinin 6n sarti olarak goérmiisler ve akli olmayanlarin

dinen de sorumlu olmayacagi goriisiinde ittifak etmislerdir.325

Akl salt bir bilgi kaynag1 olarak benimseyen Mu‘tezili alimler, benzerlikleri bulunmakla
birlikte farkl sekillerde tanimlamislardir. Vasil b. Ata akli, “dogru bilgiye gotiiren kaynak”,
Ebii’'l-Hiizeyl el-Allaf “insani diger mahliikattan ayiran ve nazari bilgileri edinmesini saglayan
yeti”, Cahiz “Insandaki kavrama ve kendisini serden koruma giicii” Ciibbai “hayra yénlendiren
ve serden alikoyan bilgi.” seklinde tanimlarlar. Ilk Mu‘tezili kelAmcilar, akl icerigi itibariyle
cogunlukla draz olarak benimsemisler, onu insanin fikir ve eylemlerine tesir eden en miihim
bilgi edinme vasitasi kabul etmislerdir. Mu'tezile’ye gore akil, insanin sadrinda Allah’in var
ettigi fikirlerin eyleme donlismesiyle calisir. Nazzam ise bunun aksini sdyleyerek aklin araz
degil cevher oldugunu soylemistir. Mu‘tezili kelamcilarin ileri gelen ilim adamlarindan Kadi
Abdiilcebbar ise akli, insanin fikir ve eylemlerinden dolay1r miikellef kabul edilebilmesini
miimkiin kilan bir unsur olarak goriir. Ona gore akil, zamanla elde edilen ve insana irade ve
dileme hiirriyeti veren zorunlu, duyumlanabilir, deneyimlenmis bilgilerin toplamindan

ibarettir. Boylece o aklin tanimina, insana se¢cme hiirriyeti veren bilgileri dahil ederek akilla

321 Yavuz, “Akil”, 245.

322 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’an Terciimesi, 1/24,57,87,373.

323 yavuz, “Akil”, 245.

324 M. Said Ozervarli, “Izmirli ismail Hakki’'nin Kelam Problemleriyle ilgili Gériisleri”, icinde [zmirli [smail Hakki:
Sempozyum, 24-25 Kasim 1995, ed. Mehmet Seker ve Adnan Biilent Baloglu, 1. baski, Yayin / Tiirkiye Diyanet Vakfi;
Sempozyumlar-paneller serisi, no. 221. 16 (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1996), 111.

325 yavuz, “Akil”, 245.

56



insanin sorumlulugu arasinda bir bag kurmustur. Kadl Abdiilcebbar bu goriisleriyle sonraki
Mu’tezililer tarafindan kabul edilmis ve bu mezhebin akil tanimina etki etmistir. Mu‘tezile’ye
atifla yapilan tanimlarda Maverdi’den sonra akil giizel ile ¢irkini ayirma kuvveti olarak kabul
edilir. Bu tanimdan anlasilacag: lizere Nazzam haricindeki Mu'‘tezili bilginlerin ekserisi akli,
insana objeleri tanima, dogru ile yanlisi ayirt etme Kkabiliyeti veren bir araz olarak

benimsemekte ve onu insanin eylemlerine tesirinde etkili gormektedirler.326

Mu’tezile alimleri, akil-nakil baglaminda akla 6nem vermekle birlikte biitiiniiyle vahiyden
arinmis bir hakikatten s6z etmez. Onlarin nazarinda insan akli, genel manada iyinin yararl,
kotiiniin ise zararl oldugunu kavrayabilse de spesifik olarak iyi ve kotiiyti idrak etmede vahye
ihtiya¢c duyar. Mu'tezile, tiimiiyle akli 6n planda tutar ve naklin akla ihtiyaci oldugunu séyler.
Zira onlara gore ahlakin 6neminin insan tarafindan anlasilmasini saglayan akil olduguna gore,

kaynag1 da akil olmalidir.327

Es‘ariyye ekoliine mensup keldmcilarin ekserisi akil ile ilgili yaptiklar1 a¢iklamalarla daha
ziyade Mu'tezili fikirlere yaklagsmiglardir. Ebii'l-Hasan el-Es‘ari, akil ile ilim arasinda genel-6zel
(umum-husus) ayrimindan baska bir farklilik bulunmadig1 kanaatindedir. Ona gore akil,
zorunlu bilgilerin bir kismini bilme iken, ilim akildan daha geneldir. Es‘ari’nin gorisiinii
detaylandiran Bakillani akli, miimkin, zorunlu, muhal olan hususlarin bilinmesi seklinde
tanimlar. Cliveyni ve Abdiilkahir el-Bagdadi akil konusunda Es‘ari ile hemfikirdirler. Kadi
Abdiilcebbar akli nesnel bilgilerin toplamindan ibaret goriirken Ciiveyni'ye gore nesnel bilgi
akilla iiretilir ve akil zorunlu bilgilerin toplamindan meydana gelmis de degildir. Oyle olmus
olsaydi, gorme engelli insanlar gérme duyusuna bagl bilgilerden yoksun olmasiyla akildan da

yoksun olmasi gerekirdi.328

Gazzali, aklin degisik manalarda kullanilmasina bagli olarak keldm alimlerinin farkl sekillerde
tanimladiklarini sdéyler. O yapilan bu tanimlamalara katilir ve akli, nazari ilimleri 6grenme
glicii, insanda mevcut olan zarurfi ilimleri bilme kabiliyeti, tecriibelerden edinilen ilim ve bu
tecriibeleri neticesinde gelecekteki tehlikeleri sezip ona gore tedbir almay1 saglayan (akl-
miistefad) bir yeti olarak tarif eder. Gazzali bu tarifleri cem ederek birinci tarifi asil, ikinciyi
birincinin en yakin dali, liciinciiyii birinci ve ikincinin dallar1 kabul eder. Gazzili'ye gore
dordiinciisii ise aklin meyvesi ve akildan beklenen neticedir. Bu haliyle birinci ve ikinciler tabif,

ticlincii ve dordiincii kesbidir ona gore.329

Razl aklin ehemmiyetine dair, “Biz bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz"330
ayetinin tefsirinde iki manaya ulasilabilecegini, “Akil, insanlara, Allah tarafindan gonderilmis

olan bir nevi elgidir.” diyerek aklin risaleti anlayan, onaylayan temel unsur oldugunu, hatta

326 Yavuz, 242,243.

327 Metin Ozdemir, Islam Diisiincesi’nde Kétiiliik Problemi, 2. basim (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2014), 311.
328 yavuz, “Akil”, 243,244,

329 Gazzali, [hydu ‘uliimi’d-din, 215,216.

330 fsra 17/15.
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ayetin temel anlaminin "Biz, akil el¢isini, resuliinii gondermedikge, azab edici degiliz" seklinde
anlasilmasi gerektigini ve asil resuliin akil oldugunu belirtir. ikinci olarak ise ayetin tahsis
edilerek kastedilenin vahiy ile bilinebilecek emirler konusunda vahiy gelmeden azap edecek
degiliz seklinde anlasilabilecegini sdylemistir. Yine akil burada da vahyi bilgiyi onaylayan
yetidir. Raz1 kisinin akliyla kendisine dair faydal seylere yonelme ve zararl olandan kacinma
konusunda yeterli donanima sahip oldugunu, fakat Allah hakkinda fayda ve zarara dair
herhangi bir hiikiimde bulunamayacagini, bunun imkansiz oldugunu soyler. Zira onun

ifadesiyle, “Allah fayda elde etmekten ve zarardan kacinmaktan miinezzeh ve beridir.”331

Razi akh yaratihistan var olan bir gii¢ olarak kabul eder ve bu anlamda Muhasibi ve ibn
Hanbel'in goriisii ile mutabiktir. Teftazani’de akil bilme, anlama islevine sahip ruhi bir
kuvvettir. Ciircani, ilk donem Es‘ari dlimlerinin fikirlerine katilmakla birlikte filozoflarin akil
ile ilgili yaptig1 tamimlari da benimsemistir. O aymi zamanda akli goriinenin bilgisini

kavramaktan ibaret goéren tanimlari da elestirir.332

331 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i kebir mefatihu’l-gayb, gev. Liitfullah Cebeci vd., c. 14 (Ankara: Akcag, 1992), 427,428.
332 yavuz, “Akil”, 244.
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3. BOLUM
iMAM MATURIDI’NIN BiLGi TEORISINDE AKLIN YERI VE iSLEVi
3.1. Insanin Yapisina Dair Kavramsal Cerceve

Fitrat kavrami sozliikte bir seyi yarmak, bir isi ilk defa icat etmek; orucu bozmak, agmak
anlamindaki “f-t-r” kokiinden tiireyen yaratilis ve yaratmak demektir. Kur’an ve hadislerde
fitrat; daha cok Allah’a yonelme, tevhid inanci ve dinin 6ziinii koruma seklinde gecmektedir.333
Ilk yaratilis, bir anlamda mutlak yoklugun yarilarak icinden varligin c¢ikmasi seklinde
anlasildigindan, fitrat kelimesiyle ifade edilmistir. Buna gore fitrat ilk yaratilis sirasinda varlik
tirlerinin temel yapisini ve ilk durumlarini belirtir.334 Ciircani fitrati “Dini kabul icin
hazirlanmis cibilliyettir (yaradilistir).”335 seklinde tamimlarken, Ragib el-Isfahani fitrat

vy

ayetinden hareketle fitratin “Insana yerlestirilen Allah’1 bilme yetenegi” oldugunu séyler.336

Eb( Mans(r el-Matliiridi; tabiat, yaratilis, huy ve tiynet gibi anlamlar verilen fitrat kavramin
Kur'an-1 Kerim’'de “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’in insanlar
lizerinde yarattigi fitrata simsiki tutun. Allah’in yaratisinda degisme olmaz. Iste bu dosdogru
dindir. Fakatinsanlarin cogu bilmezler.”337 ayetinde oldugu gibi daha ¢ok “yaratilis” manasinda

kullanmaktadir.338 Imam Matiiridi “fitratullah” ifadesini soyle aciklamaktadr:

Allah’in insanlar1 yaratmis oldugu fitrat. Bu beyan gesitli manalara agiktir. Bunlardan biri sudur: Allah’in
fitrati. Yani Allah’in insanlarin yaratilisina, varligina iliskin olarak koydugu bilgi. Buna gore Cenab-1 Hak,
her ¢ocugun yaratilisina Rabb’inin tevhidi ve rubiibiyetini bilecek bir bilgiyi yerlestirmistir. Bu durum,
cocuklarin kii¢tikliikleri doneminde anne siitiinii emmeleri gibi onlarin gidalari ve beslenmelerine dair
bilgileri Allah'in onlarin yaratilisina yerlestirmesi gibidir. Hz. Peygamber’in “Her dogan fitrat iizere
dogar. Sonra anne-babasi onu yahudilestirir ve hiristiyanlastirir’33° meélindeki hadis bu anlamdadir. Bu
durum, Allah'in daglarin yaratilisina Rab’lerini tesbih etme ve O'na 6vgiide bulunma 6zelligini
yerlestirmesi gibidir.340 Fakat cocugun ebeveyni bu fitrata dair stipheler ortaya koymakta ve onlari bu
fitrattan baska yéne ¢evirmektedir. ikinci mana sudur: Akillariyla bagbaga biraksalar fitratlarina gére
Allah’in varligina birligine iman edecek sekilde Allah onlar1 yaratmistir. Zira Cendb-1 Hak her birinin
yaratilisina Allah’in birligi ve rublbiyetine dair deliller yerlestirmistir. “Her dogan fitrat iizere dogar”

mealindeki hadis de boyledir. Yani Allah’in birligi ve rubiibiyetine sahitlik eden ve buna isarette bulunan

333 Karagbz, Dini Kavramlar Sézliigii, 186.

334 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ed. Tayyar Altikulac vd. (Ankara: TDV
Yayinlari, 1996), 47.

335 Ciircant, Kitabiit-Ta’rifdt Arapca-Tiirkce Terimler Sézliigii, 172.

336 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “ftr” md.

337 Riim 30/30.

338 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an Terciimesi, 1/98,140,176,278,283; Matiiridi, 2/257,292,369,389,426,440; Matiiridj,
5/141,150,269,295; Maturidi, 6/19,94,121-123,133,163; Matiiridi, 7/42-43,136,165-166,175,282-283,432-
435,447; Matiiridi, 8/171,206-207; Matiiridi, 11/218-219,308.

339 Eb{i Hureyre’den Resflullah’in séyle dedigi rivayet edilmistir: “Her dogan cocuk fitrat iizere dogar. Daha sonra
anne-babasi onu yahudilestirir veya hiristiyanlastirir yahut mectsilestirir” (Buhari, “Cenaiz”, 93; Miislim, “Kader”,
22).

340 “Ryslari ve tesbih eden daglari da Daviid’un buyrugu altina soktuk. Bunlari yapan bizdik” (Enbiy3, 21/79)
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bir yaratilis tizere dogar. Oyle ki onlar akillariyla bas basa biraksalar Allah’in varhigin ve birligini idrak
ederler. Uciincii mana sudur: Cendb-1 Hak imtihan olma sorumlulugunu onlarin yaratilisina

yerlestirmistir. 341

Matiiridi’nin bu aciklamalar1 onun fitrati, insani yaratilis itibariyle inanmaya uygun bir varlik
olarak yorumladigin1 gostermektedir. Insan iman etme ve Allah’in birliginin bilgisine
erisebilecek sekilde yaratilmis, akil ve basiret gibi 6zellikler onun Allah’t bilmesi i¢in
bahsedilmistir. Akliyla hareket eden insanin tevhid hakikatine ulasmamasi miimkiin
degildir.342

Ebli Hanife ve Imam Matiiridl fitrati, yaratils seklinde anlamakta ve benzer sekilde
aciklamaktadirlar. imam-1 Azam Eb{ Hanife’ye gore Allah insanlar1 yaratilistan miimin veya
kafir olarak yaratmamigtir.343 Insan yaratiistan miimin ya da kafir degildir 1akin yaratihis
itibariyle bir yaraticinin varligina isaret eden emarelerle ve Yaratan'in bilgisine ulasabilecek
kapasiteyle donaniml kilinmigtir. Aklin1 olumsuz dis tesirlerden koruyabilen insan dogru ve
yanlis1 ayirt edebilecek yasa gelmesinden itibaren Allah’in bilgisine kendi iradesiyle
ulasabilir34 Eb( Hanife baslangicta fitratlarinda bulunan inanma yetisini daha sonra
tevhidden uzaklasarak ziyan ettiklerini, fitratlarini bozarak kiifiir yoluna girdiklerini

belirtmektedir.345

Imam Matiiridi “Hani Rabbin Ademogullarinin sulblerinden ziirriyetlerini almis, onlar
kendilerine karsi sahit tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti. Onlar da, ‘Evet, sahit
olduk (ki Rabbimizsin)’ demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, ‘Biz bundan habersizdik’
dememeniz i¢indir.”34¢ seklindeki misak ayetini de fitrat ayetinde oldugu gibi yaratilisin

Allah’in birligine, Rabbligina ve ilahligina sahit kilindig1 seklinde yorumlamigtir.347

Imam Matiiridi buradaki misakin mecaz oldugu ve séz konusu anlatimin sembolik bir anlatim
oldugu kanaitindedir. O'na gore misak, insanoglunun “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?”
sualine “Elbette oyle! Taniklik ederiz” diyebilecek yetenek ve kabiliyette yaratilmis
olmasidir.348 Matiiridi’nin misaki bir metafor olarak anlamasi ve hakiki manasi ile anlasilmasini
elestirmesi yasadigi donem goz Oniinde bulunduruldugunda tepkiye neden olabilecek

niteliktedir.34°

341 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 11/218-219.

342 Osman Nuri Demir, “imam Matiiridi’de Akil, insani Doga (tab‘) Ve Fitrat”, Diyanet IImi Dergi 56, sy 1 (15 Mart
2020): 194.

343 Nu‘man ibn-Sabit Ebti-Hanife, “el-Fikhu’l-ekber”, igcinde imdm-I A’zam’in Bes Eseri, cev. Mustafa 0z, 13. baski, M.U.
{1ahiyat Fakiiltesi Vakfi yayinlari (Istanbul: IFAV, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 53-
58.

344 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, 220.

345 Ebi-Hanife, “el-Fikhu’l-ekber”, 54.

346 A'raf 7/172.

347 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 6/115-125.

348 Matiiridi, 6/122.

349 0sman Nuri Demir, Mdtiiridi’de Insan Tasavvuru, 1. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 145.
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Matiridi, fitrat Aayetindeki “Allah’in yaratmasinda degisme yoktur”3s0 ifadesini ise
yaratilmislarin Allah’in birligine deldlet ve Rabbligina sahitlik etme vasfinin hi¢ bir sartta
degismeyecegi seklinde yorumlamaktadir.35! Matiiridi Tevildt'ta yaratilisin Yaraticisina
delaletini; kendini taniyan, nefsi lizerinde nazar ve tefekkiir eden Rabbini de tanir3sz, seklinde
aciklamaktadir. Yine O, Kitdbii’t-Tevhid’de “Tevhid konusunda Rabbin taninmas1” meselesinde
“Kim nefsini tanirsa Rabbini tanir” séziinden hareketle; kendi 6z yapisina dair tefekkiir eden
insanin kendi yaratilismin ve diger yaratilmislarin goézlemlenmesiyle ildhi kudretin

biiytikligiinii idrak etmenin miimkiinliigiine dair anlatimlarda bulunur3s3

Matlridi disiincede fitrat, hem insanoglunun hem de tiim mahlukatin yaratilislar
bakirmindan Allah'in birligine sahitlik etmesidir. Zira Allah, tim mahlukata Yaratanin
varliginin ve birliginin mihriinii vurmus, kendisini bilecek sekilde yaratmistir. Fakat cahil

kimseler kendi yaratilislari tizerine tefekkiir etmedikleri icin bu sahitligi idrak edemez.354

3.2. AKklin Bilgisel Degeri

Akil yapisi geregi, diger bilgi edinme araglari olan duyular ve haberin erisemedigi, kendisine
has bir bilgi liretme imkanina sahiptir. O kendi bilgi {iretiminde oldugu gibi duyular ve haber
ile elde edilenlerin de bilgiye donlismesinde asil unsurdur ve onlarin kontroliini
istlenmektedir. Clinkii akla dogas1 geregi tiimel olarak kotiiyii koti, iyiyi iyi gorme ozelligi
yerlestirilmis olup aklin yapisinda gilizel-¢irkin kavramlari bulunmaktadir. Fakat akilda bu
genel bilgilerin bulunmasi, olaylarin ve durumlarin iyilik ve kotiiliigiine hilkmetmesi i¢in
yeterli degildir. Bu noktada ya diisiinme yolunu kullanir yahut da bir el¢inin haberiyle bir

hiikme varir.355

Mattridi, akli beser tiiriintin en degerli yetenegi olarak goriir.356 Sems suresinin “Ona kotii ve
iyi olma kabiliyetlerini verene!”357 ayetinin yorumunda “esyanin hiisnii ve kubhu”nun bedihi
akll bilgiyle genel manada bilinebilecegini fakat tek tek her seyin 6zel olarak hiistin ve
kubhunun bilinemeyecegini, bunun ancak ya vahiyle ya da tefekkiir ve nazar yoluyla
bilinebilecegini séyler. Insan tabiatinin lezzetlere meyledip, elemlerden uzaklasmasina atifta
bulunan Matiirld], bu nedenle her faydalinin ve zararlinin 6zel olarak bilemeyecegini ancak

tatma ve deneme yoluyla bilinebilecegine deginir ve ekler:

350 R{im 30/30

351 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 11/218-219.

352 Matiiridi, 1/98.

353 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 202,221.

354 Demir, “imam Matiiridi’de Akil, Insani Doga (tab‘) Ve Fitrat”, 199.
355 Alper, Imam Matiiridi’de Akil- Vahiy iIi;kisi, 77,78.

356 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 2 /35.

357 Sems 91/8
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Aklin dogasinda cirkin olanlarin ¢irkinligi, giizel olanin da giizelligi genel olarak yerlestirilmis haldedir;
fakat her bir seyin ayrintisin1 bilmekte akil yeterli degildir. Bu ancak séziinii ettigimiz yolla bilinebilir.
Buna gore “fe elhemeha fiiclirahli ve takvaha” kavl-i celili soyle yorumlanir: Onun 6ziine kabih olani
hasenden, habis olani tayyipten ayirteden; fiiclirun ¢irkinligini, takvanin da giizelligini agiklayan bir
yetiyi koymustur. Bunun sonucu olarak da sorumlu tutulmasi ve sitnanmasi lazim gelmistir. Sonra bunun

bilgisine ise ya peygamberlerin bildirmesi yoluyla ya da diistiniip akil yiiriitmekle ulasacaktir.358

Eb(i Mansir el-Matiirldi “Sizi gozler, kulaklar ve akillarla donatan O’dur. Ne de az
stikrediyorsunuz!”359 ayetinin yorumununda fuad kelimesine akil anlam1 vermekte ve insanin
akil ile dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden, faydaliyr zararlidan ayirt edebilecek yetilerle
donatildigini ifade etmektedir.360 Matiiridi bes duyu ile elde edilen konular i¢in insanlarin
disiinme ve gayret harcamaya c¢okta ihtiyaclar1 olmadigini, duyular yoluyla elde edilen
bilgilerin zorunlu bilgiler oldugunu ve bunlarla beseri ilimlerin prensiplerine ulasilabilecegini
soyler. Yine o, biitiin ilimler i¢in goriinen nesneler lizerinde tefekkiir edilerek, onu var edenin
bilgisine ulasilabilecegini belirtir. Bunlardan bir kismi agik olup, bu nedenle 6grenmek icin
gayret sarfetmeye fazla ihtiyac yok iken bir kismi ise goriinen varliklar icinde gizlenen birtakim

ozellikler olmasi hasebiyle, bunlari bilmek icin tizerinde tefekkiir etmeye ihtiyag vardir.361

Anlasilacagl lizere Matliridi'ye gore akil, yalnizca gozlem ve haber kaynakl bilgi konusunda
degil, miisahade aleminden elde edilen veriler akla metafizik alem hakkinda bilgi
iiretebilmesine katkida bulundugu i¢in duyu o6tesi alemde de etkindir. Akil, duyu organlari
vasitasiyla algilanan miisdhede dlemindeki verileri kullanarak, kendisini asan, anlamakta aciz
kaldig1 hususlarda istidlal etmektedir. Ornegin uhrevi anlamda 6diil ve ceza aklin idrak alani
disinda olmasina ragmen, bu diinyadaki nimetler ve cefalarla kiyaslanarak orada yasanacaklar
bir 6l¢lide anlasilabilir. Ayni sekilde Allah'in sifatlar1 her ne kadar insanin sifatlariyla nitelik
olarak tamamen farkliysa da insanin bildigi kelimeler vasitasiyla akla bunlar1 idrak etme
imkadni sunulmus olmaktadir.362 Bu anlamda duyu verisi, aklin istidlal edebilmesini
saglamaktadir. Aklin istidlal edebilmek i¢in duyu bilgisine ihtiyaci oldugu gibi, duyu verilerinin
de aklin onayina ihtiyaci vardir. Duyu bilgisi zaruri bir bilgi olup beser{ ilimlerin baslangicidir

ve bu sebeple ona gore duyu bilgisini edinmek lizumludur.363

Diger kelam alimlerin de oldugu gibi Matiiridi’de fiziki alemin, fizikotesi hakkinda akla delil
verdigi, kainatin tek yaraticisinin bulundugu seklindeki akli bilgiye ancak tabiatin delilleriyle
ulasmanin miimkiin oldugu gorisiindedir. Aklin duyulur dlem iizerinde tefekkiirii ile esyanin
bir yaraticisinin oldugu bilgisine ulasilir.36¢ Matiridi'nin de ifade ettigi gibi kelamcilar da duyu

organlari vasitasiyla algilanan alemin, gaib aleme dair delil teskil ettigi goriisiindedir. Buna

358 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 17 /243.
359 Mii'min{in 23/78.

360 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 72,73.
361 Matiiridi, 2,/564.

362 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 99-103.

363 Matiiridi, 58-65.

364 Matiiridi, 199.
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duyulur alem iizerinde akil yliriitmek ve diisiinmekle ulasilir.365 Allah'in varliginin bilgisine
duyular vasitasiyla ulasma imkdni1 bulunmadigi i¢in, duyulur alemle istidlalde bulunmak

suretiyle kiyas yapilarak ulasilir.366

3.3. Aklin Dini Degeri

Imam Matiiridi'ye gére, insanlari ve cinleri tevhid hakikatine ulastiran tek yol tefekkiirdiir.36”
Bu da, ancak insanlardaki diisiinme melekesi olan akil ve onun kullanilmasiyla miimkiin
olur.368 Lakin herkes kendisine verilen bu yetiyi yani aklini, dogru kullanarak dogru olan
neticeye erisemeyebilir. Bunda insanlarin kisisel 6zelliklerinden dolay1 akl kullanislarindaki
farklilik3e? etkili oldugu gibi, aklin ¢esitli tabiat ve arzularla3?? donatilmis olarak yaratilmasi da
etkilidir. Akildan beklenen sey, insanlarin siginma duygusunun bir geregi olarak bu
ihtiyaclarini giderecek ortak bir dinin gerekli oldugu ve bu dinin 6ziiniin yani her ilahi dinde
bulunmasi gereken “tevhid-inanc1” ve “tevhid-esasi”’nin bilinmesini saglamaktir.37! Bu esas
tlim ilahi dinlerin 6zii372 oldugu icin Matiiridi, onu “din” diye de adlandirmakta ve seriatla

kiyaslayarak dile getirmektedir.373

Matiiridi'ye gore dinin ve onun gerekliliginin bilinebilmesi i¢in hususi bir delile ltizum yoktur.
Bunun icin akil yeterlidir.374 Zira dinin gerekliliginin delili insana yaratilista verilmistir.37> Bu
duygu yani din duygusu insanda fitridir.37¢ Bu bakimdan, Allah'in varhiginin, birliginin ve
ibadetin sadece O'na yapilmasi gerektiginin bilinmesi noktasinda ytlikiimlii tutulabilmek icin,
akil tek basina yeterlidir. Matiiridi aklin, biitlin mahliikatta ve evrende bulunan, Allah'in
birliginin ve rubibiyetinin delillerini idrak etmeye miisait olmasindan dolay filozoflarin akla
“kiiciik dlem” adini verdiklerini belirtir.377 Dolayisiyla akil, geregince kullanildigi ve ondan
istifade edildigi takdirde, kendisinde mevcut olan dlemi bilme ve kavrama melekesinden
dolayi, dlemin yaratilis hikmetini ve “tevhid-dini"nin delilleri de dahil olmak iizere, insanlarin
ihtiyac duyduklari birtakim temel seyleri bilebilecek bir giic durumundadir.378 iste, bu yiizden,

saglam-akil din hususunda insanlar icin bir sorumluluk nedenidir.379 Bu, Allah'in varliginin ve

365 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 8/197.
366 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 102-3.

367 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 13/179.
368 Matiiridi, 5/273.

369 Matiiridi, 2/151.

370 Matiiridi, 1/107; Matiiridi, 13/192.

371 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 7 /122.
372 Matiiridi, 2/196; Matiiridi, 13/78.

373 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 4/56.
374 Matiiridi, 2/264.

375 Matiiridi, 2/250.

376 Matiiridi, 1/93.

377 Matiiridi, 5/4009.

378 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 278-82.

379 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 2 /564.
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vahdaniyetinin; kendisine siginilacak bir dinin, bu dinin de tevhid-dini oldugunun anlasilmasi
ve bilinmesi i¢in nakle ihtiya¢c olmadig1 anlamina gelir. Ciinkii Allah, insanlara akli, delil olarak
vermis ve Allah’in varliginin ve dinin gerekliliginin bilinmesi i¢in onu insanin fitratina

koymustur.380

Matiiridi 'ye gore, dogru isletilen “saglam-akil” sayesinde insan; bizzat kendisinde yaratilan,
Allah'in birliginin ve rub{ibiyetinin delillerinin; insana bir nimet olarak verilen insan sliretinin
O6nemi ve hikmetinin; hayvanlar icin yaratilmayan, sadece insanlar i¢in yaratilan ve akil ile
diisiiniilebilen herseyin; gozle gorilmeyen seylerin diislince sayesinde tasavvur
edilebilmesinin; hatta konuyla ilgili nakillerin idrakina vakif olur. Yani akil, duyu o6tesinde

dogrudan idrak edilemeyen seyleri de tefekkiir ederek kavrayabilir.38!

Matiiridi, dinin gerekliligiligi ile iki bilgi kaynaginin mevcut oldugunu soéyler. Bunlar akil ve
nakildir. Ona gore, toplumlar atalarindan kendilerine aktarilan kanaat geregi, farkli dini
anlayislara sahip olup bu gruplardan her biri kendi anlayisini dogru, 6tekilerin anlayisini hatal
bulmaktadir ve bu sosyolojik bir gercektir. Nakli olusturan toplumsal kabul, insanlik tarihinde,
hem peygamberlik iddiasinda bulunanlarin hem toplum yoneticilerinin hem de meslek
sahiplerinin miithim gérdiigii bir husustur. Akil, kendisinin de bir par¢asi oldugu dlemin sadece
yok olmak olmak i¢in varolmadigini, hikmet dairesinde varligini siirdiirme gayesi gozetilerek
insa edildigini idrak eder.382 Evren birbirinden farkli ve birbirinin ziddi béliimlerden meydana
geldigi aciktir.383 Bu durum bilhassa mizac, huy, arzu ve hirslar barindiran ve bunun yanisira
akletme kabiliyetine sahip insanda ¢ok daha net gozlenebilen bir durumdur. Béylesi bir
yaratilisa sahip olan insan, bir basina birakilmis olsaydi toplumlar ve fertler birbirine diiser,
bunun sonucu olarak da biiyiik kargasalar olusurdu. Oysaki olaganiistii bir diizen ile yaratilan
evrenin var edilis amacinin bu olmadig1 agiktir. Oyleyse bu evreni ve iginde yasayan insan
tiirtinli yaratanin yani Allah'in yarattigi toplumlar kilavuzsuz birakmasi diisiiniilemez ve boyle
bir tutum hikmete de uygun degildir.384 Bu nedenle bir taraftan herkesin giiven duyacagi elciler
gorevlendirmis, diger taraftan da onlarin peygamberligini kanitlayacak deliller gondermistir
ki, insan akli bunlarin basinda gelmektedir.38> Matiiridi, bu akil ytliriitmesiyle akil ile naklin bilgi
kaynag1 olma islevini ispata ¢alisir.38¢ Matiiridi; kisisel anlayislarin, ilham ve kura ¢ekme gibi
temelsiz ve sistemsiz yollarin dini alanda bilgi degeri tasimadigini ifade eder. Ona gore, esyanin
ve olaylarin hakikatine vakif olmak i¢in ti¢ bilgi vasitasi mevcuttur ki bunlar da duyularin
idraki, haber ve istidlaldir.38”

380 Hanifi Ozcan, Mdtiiridi’de Dini Cogulculuk, 5. bs (istanbul: Marmara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2017), 81.

381 ()zcan, 81.

382 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 51.

383 Matiiridi, 74.

384 Matiiridi, 52.

385 Matiiridi, 53.

386 Bicer, Akil ve [rade Kapisi Imam Maturidi, 86.

387 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 57,58.
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3.4. Bilginin Tarifi ve Hakikati

Islami literatiirde terim olarak el-ilm ve el-ma‘rife kelimeleriyle karsilanan bilgi genellikle
bilen ile bilinen yani 6zne ile nesne arasindaki iliski olarak anlasilmistir. Bilginin karsiti olan
bilgisizlik ise cehl kavramiyla ifade edilmistir.388 Seyyid Serif Ciircani Ta'rifat'da ilmi; “vaki'a
uygun olan kesin itikad” olarak tanimlamis ve ilim sahibi insanlarin bu kavramla ilgili; “akilda,
birseyin suretinin hasil olmasi, bilinenden (malum olunandan) gizliligin yok olmasi, birseyi
oldugu gibi idrak etmek, bilmezlik ve bilgisizligin ziddi, killiyyat ve cliz'iyyatin bilinip
anlasildig1 yerlesmis bir sifat, birseyin ma'nasina nefsin ulasmasi, akil ile ma'kil arasinda 6zel

bir izafet” tanimlamalarinda bulunduklarini nakletmistir.38%

Ciircani Serhu’l-Mevakif da ise bilgi konusunu detaylari ile incelemis ve baz1 Mu’tezililerin
bilgiyi; “Bir seye oldugu gibi inanmak”, Bakillani'nin; “Bilinenin oldugu gibi bilinmesi”,
Es’ar?’nin; “Bulundugu kimsenin bilen olmasini zorunlu kilan sey”, ibn FireKin; “Kendisine
sahip olan kimseden saglam fiilin miimkiin oldugu sey”, Fahreddin Razi’nin; “Ister bir
zorunluluk isterse de bir delil olsun bir gerektirici nedeniyle kesin ve ortlisen inang”,
filozoflarin; “Bir seyin suretinin akilda meydan gelmesi” olarak tarif ettigini belirtir ve bu
tariflerde bulunan kusurlar1 barindirmamasi miinasebetiyle tercih edilen tarifin; “Baskasiyla
kaim olan bir sifat olup, onunla nitelenenin, anlamalari celisigine muhtemel olmayacak sekilde
ayristirmasini gerektirir”390 seklinde oldugunu belirtir. Ciircani son olarak bilginin tarifine dair
en giizel ifadenin; “Kendisine sahip olan kimsede zikredilenin tecellisini saglayan bir sifattir”

seklinde kendi kanatini paylasir.391

Ragib el-Isfahani ilmi (bilgi); “bir seyi hakikatiyle idrak etmek” olarak tanimlamis ve bunun
“bir seyin zatini idrak etmek” ve “bir seyle ilgili, kendisinde bulunan baska bir seyin, kendisinde
bulunduguna hiitkmetmek ya da kendisinde olmayan bir seyin kendisinde olmadigina
hiitkmetmek” seklinde iki sekilde olacagini sdylemistir.392 Sozliikte “bilmek, suurda olusmak,
bir seyin gerc¢egini saglam ve kesin bir bicimde bilmek” anlamlarina gelen ilim, kelamda,
vakiaya uygun olan kesin inang; aklin ve duyularin konusuna giren her seyin taninmasini
saglayan sifat; aksine ihtimal verilmeyecek sekilde anlamlar1 birbirinden ayirdetme sifati
olarak tanimlanmistir.393 Tiirkce’de insan aklinin erebilecegi olgu, gercek ve ilkelerin biitlini,
malumat olarak tanimlana bilginin, insan zekasinin calismasi sonucu ortaya ¢ikan diistince

iriinii oldugu séylenmistir.394

388 Taylan, “Bilgi”, 157.

389 Ciircani, Kitabiit-Ta'rifat Arapga-Tiirkce Terimler Sozliigii, 156.
390 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1/164-170.

391 Ciircani, 1/176.

392 Ragib el-isfahani, Miifredat, 1037.

393 Karagoz, Dini Kavramlar Sézliigii, 310.

3% “Bilgi”, t.y., https://sozluk.gov.tr/?kelime=bilgi.
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Ilim kelimesi, bilgi anlaminda kullanilan en genel kelimelerden olup, sistemli bir calisma
sonucu elde edilebilmektedir.395 Kur’an-1 Kerim’de bilginin tanimi, bilginin niteligi ve vasiflar
belirtilmemekle birlikte, bilgi elde edilecek alanlara, bilgi araclarina dikkat g¢ekilerek, insan,
duyular ve akli kullanmak suretiyle onlardan faydalanmaya yonlendirilir.3°¢ Kur’an-1 Kerim’e
bilginin degeri noktasinda bakildiginda ise bilgide kesinlik éne ¢ikmakta, ayetlerde397 kesin
zihni bilgi (ilme’l-yakin), kesin, acik secik gdzlem (ayne’l-yakin), kesin tecriibe, bilginin
yasanarak tahakkuku (hakka’l-yakin ) gibi kavramlar dikkat cekmektedir.398

Keldmcilar oncelikle bilginin imkani meselesi iizerine diisiinmiisler sonrasinda ise bilginin
kaynagi meselesini incelemisler ve bilginin insan icin imkédn dahilinde oldugu diisiincesine
o6nem vermislerdir. Onlar “esyanin hakikati sabittir ve onu bilmek gercektir” seklindeki
kanaatleriyle varligin nesnel ve somut bir realiteye sahip oldugunu ifade ederken aslinda
bilginin imkan dahilinde olduguna da dikkat ¢cekmislerdir. Bilginin kaynagi1 konusu ise sinirlari
kesin cizgilerle belirtilmeksizin umumiyyetle esbabii’'l-ilm (bilgi edinme yollar1) bashiginda
tetkik edilmis ve bunlar saglikli isleyen duyular, saglam akil ve dogru haber olarak tesbit
edilmistir. Bilginin kaynagi olarak aklin giicii ve dnemi {lizerinde 1srarla duran Mu‘tezile bir
yana, bu konuya Matiiridi’den 6nceki kelam ulemasinin gereken 6nemi verdigi sdylenemez.
Matiiridi'nin ¢agdasi olan Ebii'l-Hasan el-Es‘ari, bilgi konusunu Matiiridi gibi ayrica ve detayl
olarak ele almazken, Matiiridi’den itibaren, iinlii kelamcilarin eserleri de dahil olmak {izere
neredeyse tiim kelamcilarca bilgi konusu agirlik kazanmis ve hususi basliklar altinda ele

alinmaya baslanmistir. 399

Mattridi “faydali olan seylerin, hakkin ve giizelliklerin zitlarindan ayrilarak bilinmesi” olarak
tanimladig bilginin; idrak, haber ve istidlal olmak tizere ii¢ yolla elde edilebilecegini soyler.
Bilhassa duyular yoluyla elde edilen bilgiyi inkar eden kimsenin inatcilikla nitelenecegini, bu
kimsenin bu tutumu ile kendi varligin1 dahi inkar etmis oldugunu, zira hayvanlarin dahi bu
bilginin farkinda oldugunu vurgular. Akillarin tek basina kavrayamadigi hususlarin bilgisine
duyu ve haber yoluyla ulasilabilecegini sdyleyen Matiiridi, haberin dogrulugunun bilgisine ve
duyulur alem vasitasiyla duyulmayan adlemin bilgisine ise akil yiirtitme ve tefekkiir ile

ulasilabilecegini ifade eder.400

Matiiridi, bilen (suje) ile bilinen (obje) arasindaki miinasebetin kurulus bigiminden yola
¢ikarak bir ayrima gitmektedir. Suje ile obje arasinda dogrudan bir iliski s6z konusu ise
Matiiridi orada ilahi bilgiden s6z etmekte ve ilim kelimesini kullanmaktadir. Lakin suje ve obje

arasindaki miinasebet dogrudan olmayip, bir vasita ve zihni bir ¢aba sonucunda olusursa,

3% Musa Bilgiz, Kur’an’da Bilgi: Kavramsal Cerceve, Bilgi Tiirleri, 2. bs (istanbul: insan Yayinlari, 2018), 17.
39 (zcan, Maturidt’de Bilgi Problemi, 40.

397 Tekasiir 102/5, 7; Hakka 69/51.

398 Taylan, “Bilgi”, 158.

3% Taylan, 159.

400 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 57-64.
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orada irfan, fikh, ikdn gibi istidlali bilgiyi ifade eden kelimeler kullanilmakta ve beseri bilgi

kastedilmektedir.401

Matiiridi'ye gore bilen ile bilinen yani insan ile esya arasinda baglanti kurulabilir; bu irtibat
gercektir ve neticede ortaya cikan bilgi hakikati yansitir. Zira esyanin gercekligi sabittir.
Gozlenebilen dlemin goriinmeyen dleme ve Allah’in varlgina delil olusturmasindan dolayi
insanin, gayb alemi ve Allah hakkindaki bilgilerine de kainatin bizzat kendi varhigi kaynaklik
oldugunu belirtmekle birlikte imanin biitiiniiyle bilgiden ibaret olmadigini, bir seyi bilmenin
onun zorunlu olarak tasdiki anlamina gelmedigi gibi bilmemenin de inkar1 gerektirmedigini
soyler. Lakin Matiiridl’ye gore bilgi kalp ile tasdikte énemli bir fonksiyona sahip oldugu gibi

bilgisizlik de inkar ve kiifre gotiirebilir.+03

Matiiridi, hakikatin varligina dair ve onunla ilgili bilginin imkanina dair herhangi bir siiphe
duymamakta, objektif bilginin imkani ve saglam akla sahip olan herkesde bu imkanin mevcut

oldugunu acikca ortaya koymaktadir.404

3.5.Bilginin Kaynaklari

Ebi Manslr el-Matiiridi'nin bilgi teorisinde o6ncelikle bilginin kaynaklar1 ortaya
konulmaktadir. Te'vildatii'l-Kur’dn adli eserinde, bir konu hakkinda bilgi edinmenin ya akil ya da
nakil (kitap ve haber) yahut da goriip miisahede etmek suretiyle elde edilebilecegini soyler.405
Yine O, Isra suresinin “Kim dogru yolu secerse kendi iyiligi icin secmistir, kim de saparsa kendi
zararina sapmis olur. Hi¢ kimse baskasinin giinah yiikiinii tstiine almaz. Biz bir resfl
gondermedikce azap da etmeyiz.”4% ayetinin yorumunda bilgi kaynaklarina deginir ve soyle

der:

Varlik ve olaylara dair bilginin kaynaklar1 Ggtiir: Biri duyularin gosterdigi apacik bilgiler. Digeri
diistinerek ve arastirarak idrak edilen bilgiler, bir digeri de yalnizca (baskalar: tarafindan) 6gretilen ve
dikkat ¢ekilen bilgiler.407

Kitabii’t-Tevhid isimli eserinde ise esyanin hakikati lizerine bilgi edinme yollarini ii¢ ana
bashkta inceler. Bunlar; 1-Duyularin Idraki (‘Iyan), 2-Haberler (Ahbar) ve 3-istidlal (Akil
ylriitme-nazar)’dir.408 Matiiridi'nin bilgi sisteminde, her bilgi kaynag: farkl tiir bilgi verir ve

bilgi kaynaklarindan biriyle elde edilen bilgiyi digeri elde edemez. Ornegin nesnel diinya ile

401 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 52,53.

402 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 99-103.

403 Matiiridi, 724-26.

404 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 145.

405 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 2 /22.
406 {sra, 17/15.

407 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an Terciimesi, 8/270.
408 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 57-65.
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ilgili bilgi kaynagini duyular olustururken, tarihsel bilginin kaynagini haberler olusturur. Diger
yandan duyular ile bilgisine ulasamadigimiz metafizik dlem hakkinda da bir kanaét
olusturabilmek icin ise akil yliriitmeye ya da Peygamber'in haberine (vahyi bilgi) ihtiyac
duyulur. Imam Matiiridi insan kaynakh haberlerin esas olarak duyulara dayandig
kanaatindedir. Onun haberi bilgi kaynaklar1 arasinda sayma nedeni; vahy ve haber-i resilii
bilgi kaynaklarina dahil amacina yo6nelik olabilir. Ciinkii kelamcilarda genellikle sahih haber
denilince, daha ziyade miitevatir haber ile resuliin haberi anlasilmaktadir.4%® Bunun yani sira
onlar Kur'an-1 Kerim’'i de mucize ile desteklenen haber olarak nitelemektedirler. Yine
kelamcilarda, miitevatir haber ile resuliin haberinin, kendisi ile bilginin ortaya ¢ikmasi ve

ortaya c¢ikan bu bilginin kat'1 olmasi gibi hususlarda ortak olmasi s6z konusudur.#10

3.5.1. Duyularin idraki (‘Iyan)

Matiiridi duyulardan bahsederken 1yan ve havass kavramlarini kulanir.41! Kitabii't-Tevhid ve
Te'vilatii'l-Kur’dn’da sik sik gecen, 1iyan kelimesi his, goz ile gorme ve ayne’l-yakin gibi
anlamlara gelmektedir. Bizzat goz ile gorme anlamina gelen bu terim Matiiridi 'nin bilgi
kuraminda, kapsami genisletilerek goérme duyusu disindaki diger duyular icin de
kullanilmakta, biitiin duyular yalnizca 1yan terimiyle ifade edilmektedir. Havass kavrami ise
bes duyuyu ifade eder. Matiiridi, havassin anlam bakimindan iyandan daha dar olmasi
sebebiyle havass'tan ziyade 1yan kavramini tercih etmektedir. Zira havass sadece bes duyuyu,
‘lyan ise hem bes duyu, hem de icidraki karsilamasinin yanisira hayvanlarin duyularini ve
icgiidiilerini de ifade etmektedir. Matiiridi 'nin bilgi sisteminde ‘1yan hem enfiisi dlemde hem
de afaki alemde olup bitenleri algilamamizi saglayan bir bilgi kaynagi olmas1 miinasebetiyle

¢cok mithim bir yer tutmaktadir.*12

Matiiridi bilgi sistemini olustururken, bilginin kaynaklarini ortaya koymus ve genelllikle cedel
metoduyla onlarin gercekliklerini delillendirmeye calismistir. Matiiridi ‘tyanin kesin bilgi
kaynagi olarak kabul edilmesi gerektigini, aksinin séylenemeyecegini, zira bunun hayvanlarin
dahi inkdr edemeyecegi kesin bir bilgi kaynagi oldugunu belirtir.413 Mattiridi, Nahl suresinin
“Sizler hi¢bir sey bilmez bir durumdayken Allah sizi analarinizin karnindan c¢ikards;
siikredesiniz diye size kulaklar, gozler, kalpler verdi.”+14 dyetini aciklarken “isitme, gérme ve
kalb” kelimelerinin “Hicbir sey bilmiyordunuz” ciimlesinin ardindan gelmesinin, bu
kavramlarin bilgi kaynaklar1 olduguna dair delil oldugunu séyler. Dolayisiyla o, duyularin bilgi

kaynagi olarak kabul edilmesi gerektigi konusunda Kur'an'daki bu ayeti delil getirmektedir.+15

409 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 74.

410 Oztiirk, “Kelam-Metafizik Illiskisi (Farabi Eksenli Bir Inceleme)”, 258.

M1 Rutly, Imam Matiiridi ve Maturidilik, 40; Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 75.
412 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 75-77.

413 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 58.

414 Nahl 16/78.

415 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an Terciimesi, 8/183.
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Ona gore, insanin ilk bilgilerini kazanmasini saglayan ve dis diinyanin niteliklerini 6grenmesi

icin insana bahsedilen duyular, bilgi elde etme yollarinin en {istiiniidiir.

3.5.2. Haberler (Ahbar)

Matiiridi’nin, “kendisinde yanlis (galat) veya yalan bulunmasi muhtemel olan s6z” olarak
belirttigi haber, onun bilgi sisteminde bilgi kaynaklarindan bir digeridir ve kaynagi
bakimindan ikiye ayrilmaktadir.416 Birincisinin kaynagi bizatihi Allah’tir. Bu haber, Allah’tan
resuliine inzal olurken vahiy, resulden diger insanlara aktarilirken de haber-i resil olarak
isimlendirilmektedir. Digeri ise, insanlardan sonraki nesillere aktarilan ve giinlimiize gesitli
sekillerde ulasan haberdir ki, bu da gelis sekline gore de miitevatir ve ahad seklinde diye iki

kisma ayrilmaktadir.417

a-Vahiy: Matiiridi, kalbde olusmasi ve bu belirme esnasindaki hizindan dolayi, kelime olarak
hizli atma anlami tasiyan vahyi, kendisinde sliphe bulunmayan bir bilme yolu olarak
tanimlamistir.#18 Vahye dayanan haberde yalan bulunamaz ve o dogru bilgi verir. Vahiy,
Allah'tan gelen bir bilgi, bir haber olmasindan dolay1 bilgi ve haber41® anlami da tasimaktadir.

Ozetle vahiy; bilme, bilgi yolu ve bu yolla elde edilen bilgi manasina gelir.420

b-Peygamber'in Haberi (Haber-i Restil): Haber-i sadik#2! olarak da nitelendirilen bu haber ile
ilgili Matiiridi, kalbin mutmain olmasi bakimindan, dogrulugu Peygamber'in haberinden daha
net bir haberin olmadigini ifade eder. Matiiridi, ayn1 kaynaktan gelip, ulasma sekli farkl olan

vahyi bilgi ile Peygamberin haberinin, kat'1 bilgi veren bir haber oldugu kanaatindedir.422

c-insandan Kaynaklanan Haber: Insanlarin diger insanlar araciligiyla ya da toplumsal aktarim
yoluyla elde ettigi bilgilerin olusmasini saglayan haberdir. Bu haber sayesinde kisi gormedigi,
tecriibe etmedigi olaylar hakkinda bilgi sahibi olabilir. Insan bu yolla denemeksizin faydal ve

zararl seyleri de 6grenmektedir.423

1-Miitevatir Haber: Matiirld! 'ye gore, kendisinde yalan bulunmayan, bir kopukluk olmadan
baskasindan dogrudan rivayet edilen, rivayet edenlerin giivenilir olmalarindan dolayi, sanki
kendisinin, s6zii, Peygamber'den bizzat ilk isiten kisi gibi hissettiren birisinden gelirse, o haber
miitevatir haberdir. Maturidi, bu sekilde aktarilan bir haberin, Peygamberden bize aynisiyla

nakledilen bir haber oldugunu, sdyler. Miitevatir haberin gercekten dogru ve kesin bir bilgi

416 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 59.

417 Matiiridi, 61,62.

418 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 6/198.
419 Matiiridi, 6/25.

420 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 83.

421 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 4/377.
422 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 84.

423 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 60.
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verebilmesi icin, yalnizca giivenilir raviler ile nakledilmesi yeterli degildir. Aym1 zamanda

bizzat duyular ile elde edilen bir haber olmasi da gerekmektedir.424

2-Ahad Haber: Matiiridi'nin, miitevatir derecesine erismeyen haber olarak bahsettigi haber,
dhad haber'dir. Matiiridi, bu haberin gerek ravilerin durumu, gerekse onun nasslarla
karsilastirilip, dogrulugunun teyit edilmesi gerektigini soyler. Boyle bir haberin gerekli
arastirma yapildiktan sonra, kabul veya reddedilebilcegini ifade eder. Bu arastirma sonrasinda
dahi Matiiridi, onun dogrulugu ile ilgili bir kuskunun bulunabilecegi disiincesindedir.
Matiiridi, dhad haberin teyit edildikten sonra fikhi mevzularda zaman zaman Kkabul

edilebilecegini, itikddl mevzularda ise, kabul edilemeyecegini ifade etmektedir.425

Matiiridi, bilgi sisteminin 6nemli bir boliimiinii haberin bilgi kaynag: olarak benimsenmesi
gerektigini ispata ayirmistir. Bunu yaparken duyularla ilgili cedel metoduna basvurdugu gibi
burada yine ayni metoda basvurmustur. Ciinkii Matiiridi, habere mutlaka ihtiya¢ oldugu
goriisiindedir. Zira haber, diinya ile ilgili cesitli bilgilere ulasma vasitamizdir. Aklin
kavrayamadig1 konularda haber yegane bilgi kaynagimizdir. Matiiridi, esyanin dogru birinden
isitmeyle bilinmesi ve dinleyerek idrak edilmesinin, akli tefekkiir yoluyla bilinmesinden daha

basit oldugunu sdyler.426

3.5.3. istidlal (Akil yiiriitme-Nazar)

Matiiridi 'nin bilgi sisteminde hem dini ve ahlaki bilgide hem de genel bilgide, temel
olusturmasindan dolay1 aklin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Duyu ve haberin saglam bir bilgi
kaynag1 olarak kabul edilebilmesi de akla baghdir. Akil yalnizca Matiiridi'nin bilgi sisteminin

degil, dinl anlama ve yorumlamasinin da mihenk tas1 durumundadir.#2?

Mattiridi bilgi kaynaklarini izah ederken akil kelimesi yerine aklin isletilmesi anlamina gelen
“nazar” kelimesini kullanmaktadir. Onun nazar kelimesini tercih etmesinin nedeni bir insanda
aklin bulunmasinmi degil, onu kullanilmasini ve ondan istifade etmesini dnemli gérmesine
binaendir. Zira Matiiridi, aklin1 isletmeyen ve ondan istifade etmeyen insani Kur’an’in
ifadesiyle akli olmayan kisiye benzetir ve isletilmeyen aklin bilgi kaynagi olamayacagini ifade
eder.428 Matiiridi 'yi bu diisiinceye gotiiren ana sebep, Kur'an'in insani aklim1 kullanmaya ve
diisinmeye tesvik etmesi ve bu gibi tefekkiir faaliyetinin insani dogruya ulastiracagin
bildirmesidir.429

424 Matiiridi, 61.

425 Matiiridi, 62.

426 Matiiridi, 60.

427 Matiiridi, 63.

428 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’an Terciimesi, 1/340; Matiiridi, 2/358.
429 Bakara 2/269, Maide 5/100, Ra’d 13/4, Ziimer 39/9 vd.
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Matiiridi'nin yontemi, ilmi bir metod olmasindan dolay1 arastirma ve incelemeye dayanir.
Onun nazar s6ziinii tercih etmesi, hem arastirma ve incelemeyi ifade etmesi hem de istifade
edilen akla vurgu yapmak istemesinden dolay1 da olabilir.#3¢ Kur'an'da nazar ve tefekkiir
emredilmekte, akil sahibi olanlarin nazar ve tefekkiire basvurmasi istenmektedir. O halde akl
kullanmanin yolu nazar ve tefekkiir iledir. Bu nedenle Matiiridi tefekkiirii aklin bir kavrama
yolu olarak ifade eder. Tefekkiir ve nazar gibi akli faaliyetler yine aklin kendisinde ortaya

ciktig1 icin bilginin kaynag akil olmaktadir.43!

Matiiridi akli, analiz ve sentez yapma melekesi olarak goriir. Ona gore akil, birbirinden
ayrilmast gereken seyleri, birbirinden ayirmak; birlesmesi gerekenleri de birbiriyle
birlestirmek amaciyla yaratilmistir. Bunun miimkiin olmasi ise tefekkiir ve nazar iledir. AKkil,

ancak tefekkiir ve nazar yoluyla analiz ve sentez yapabilmektedir.432

Matiiridi'ye gore akil, nesnel diinya tlizerine tefekkiir edilerek, onun nitelik ve hikmetlerinin
idrak edilmesine yarayan miithim bir bilgi kaynagidir. Ancak aklin nesnel diinya hakkinda bir
kanaate sahip olabilmesi icin, dncelikle esya ile baglanti kurmasi gerekir ki bu da duyular
vasitasiyla gerceklesmektedir. Bu sayede akil, yalnizca nesnel diinyay1 kavramakla kalmayip,
ondan elde ettigi verilerle gaib hakkinda da bir kanaite ulasmaktadir. Oyleyse diyebiliriz ki
akil, fizik dlemi ve metafizik alemi ancak duyular sayesinde elde ettigi veriler lizerinde tefekkiir
etmek suretiyle kavrayabilmektedir. Duyular aklin bilgi alanina miidahale etmeksizin ortaya
koydugu veri ile akil i¢in bir baslangi¢ noktasi ve basamak olusturmaktadir. Yine Matiiridi'ye
gore duyular, duyulur alem iizerinde diisiinmek suretiyle duyu 6tesi hakkinda bir bilgiye
ulasilmasini saglayan birer delil teskil etmesi maksath var edilmislerdir. O halde aklin alani,

duyu o6tesi hakkinda bilgi sahibi olabilmesi yontiyle duyularin sinirini asan bir alandir.#33

Mattiridi'nin bilgi sisteminde akil hem 6nemi hem de hareket alani itibariyle olduk¢a genis bir
yer tutar. Akil, duyu ve haberin verilerinin dogru ve yanlishiginin kontrol mekanizmasi
durumunda olup giivenilirlikleri akil sayesinde teyit edilmektedir. Ayn1 zamanda duyu ve
haberin verilerinden hareketle gaibe dair bilgilerin kavranmasi yine akil sayesinde
gerceklesmektedir. Bu nedenle Matiiridi, doneminde yasamis olan akil karsiti firkalara, onlarin
aklin bilgi kaynag1 olamayacagi yoniindeki iddialarina karsi aklin yetkinlik alan1 ve bilgi
kaynag1 olmasina dair genis aciklamalarda bulunmustur. Zira s6z konusu firkalar, aklin geliskili
hiikkiimler vermesinden, akil sahiplerinin herhangi bir konu iizerinde ittifak
kuramamalarindan, verdikleri hiikiimlerin zitlik barindirmasindan hareketle akla ve onun bilgi

kaynagl olmasina itiraz etmislerdir. Onlar bir anlamda bu gorisleriyle akli ve onun

430 Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi, 91.

431 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 65.

432 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an Terciimesi, 1/568.
433 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 62-65.
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hiikiimlerini hedef almakta, aklin isletilmesine karsi ¢ikarak bir nevi insanlar1 diisinmemeye

tesvik etmektedirler.434

Matiridi, akli tefekkiirii inkdr eden kisinin, bu inkarini gerceklestirirken yine akli tefekkiire
basvurdugunu, bu davranisi ile kendisiyle celistigini, netice itibariyle aklin ve nazarin inkar
edilemeyecegini belirtir. Ayrica O, Kur’an’da Allah’in insanlara akillarini kullanmasini
emrettigini bunun da aklin ve diisiincenin bilgi edinmede gerekliligine isaret eden nakli deliller
bertaraf edilerek hakikate ancak diisiinmekle ulasilabilecegini sdyler. insam1 hayvanlardan
ayiran ve onun hayvandan istiin olmasini saglayan bir meleke olan akil ve nazarin terk
edilmesi Matiiridi’ye gore helak nedenidir. insana diisiinmemeyi telkin eden her hissin Seytani
bir vesvese oldugunu sdyleyen Matiiridi, Seytan’in amacinin insani aklinin {riinlerini
toplamaktan alikoymak ve onu hakikate ulastiracak ildhi emaneti kullanma konusunda

korkuya sevk etmek oldugunu soyler.*35

3.6. Bilgi Tiirleri

AAAAA

hareketle bilgiyi, bilgi kaynaklarini esas alarak oncelikle kadim ve hadis seklinde ikiye ayirdigi,
kadim bilgiden Allah'in bilgisini, hadis bilgiden de mahldkatin bilgisini kastettigi soylenebilir.
Hadis bilgi “hayvan bilgisi” ve “insan bilgisi” seklinde ikiye ayrildiktan sonra hayvan bilgisi de
kendi i¢inde “zartri bilgi” (duyulara dayanan bilgi) ve “fitri bilgi” (icgiidiiye dayanan bilgi)
seklinde ikiye ayrilmaktadir. Insan bilgisi ise énce “zartri bilgi” (arada bir vasita bulunmadan,
gayri ihtiyari olarak meydana gelen bilgi) ve “kesbi bilgi” (bir irdde ve ¢abaya bagh olup, bir
vasita ve sebebe dayanan bilgi) olmak lizere ikiye ayrilmakta, kesbi bilgi ise kendi icinde “tarihi
bilgi” (haber yoluyla saglanan bilgi) ve “istidlall bilgi” (akla dayanan bilgi) seklinde ikiye
ayrilmaktadir.#36

3.6.1. Kadim Bilgi

Allah’in bilgisi olup, baslangici olmayan ve mahliikatin bilgisine benzemeyen bilgi demektir.
Matiiridi'ye gore kadim bilgi, kazanilmis bir bilgi olmadig gibi, herhangi bir sebebe dayanan
bir bilgi de degildir. Bir sebeple bilme, bilginin bir sebebe bagli olmasi ancak yaratilmislara

ozgidiir. Allah, kendiliginden bilendir ve O’nun bilgisi hadis bir bilgi de degildir. Insanin bilgisi

434 Matiiridi, 278-82.
435 Matiiridi, 280.
436 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 100,101.
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hadistir. Zira insan, gelecegi ancak gelecege ulasinca bilir. insan bilgi ya da bilgisizlik ile

nitelendirilebilirken Allah, bilgisizlikten miinezzehtir.437

Kadim bilgi, gizli-a¢ik, olmus-olacak her seyi kapsamakta olup Allah’in Latif ismi ile esyanin
gizliliklerini bilmesi, Habir ismi ile esyanin dis yoniinii bilmesi anlatilmaktadir.43 insan bir
konu hakkinda bilgi sahibi olmak istediginde onunla ilgili arastirma, inceleme ve iizerinde
diisiinme neticesinde bir bilgiye ulasirken Allah'in bilgisi icin bunlar sdylenemez. Matiiridi'nin
belirttigine gore, Allah’in bilgisine ilim ve kendisine de Alim denilmesinin nedeni ilmin, bir seyi,
arada vasita olmaksizin, bizzat bilmeyi, bir tecelliyi ifade ettigi i¢cindir. Allah'in bilgisi kesin,

sebepli ve vasitali olmayan, siipheden uzak bir bilgidir.439

3.6.2. Hadis Bilgi

Hadis, sonradan meydana gelen anlamina gelmekte olup, bilgi icin kullanildiginda, hadis bilgi,
yaratilmislarda bulunan, sinirli ve bir sebebe dayanan bilgidir.*4° Hadis bilgi genellikle insan
bilgisi icin kullanilmakta olup, hayvanlarin birtakim davranis sezi ve hareketlerini de
kapsamaktadir. Hayvan bilgisi ve insan bilgisi seklinde ikiye ayrilmaktadir.44!

3.6.2.1. Hayvan Bilgisi
Hayvan bilgisi zartri ve fitri diye ikiye ayrilir.

a) Zorunlu (Zarari) Bilgi: Matiirldl 'nin sisteminde duyulara ait (1yan) bir bilgidir. O, bu
bilginin, her hayvanin kendisini hayatta tutacak ya da 6ltiimiine yol acacak zevk ve ac1 verecek
duyumlar1 algilamasi nedeniyle tiim hayvanatta bulundugunu ve bunun zorunlu bir bilgi
oldugunu ifade eder. Matiiridi, aglik ve susuzluk gibi, istemsiz olarak hissedilen seyleri bu bilgi
icine dahil etmekle birlikte hayvanlarin duyulariyla, bazi seylerin farkina varmasina ragmen
onlarin hakikatlerini bilemeyeceklerini de sdyler. Matiiridi zorunlu bilgiyi hayvanlarda duyu
organlarinin bulunmasi nedeniyle istemsizce farkinda olunan bir duyu verisi olarak gortr ve

hayvanlarin bu farkinda oluslarini tam bir bilgi olarak degerlendirmez.442

b) Fitri (i¢giidiisel) Bilgi: Matiiridi’ye gére hayvanlar kendisine faydasi ve zarari olan seyleri
herhangi bir 6gretme olmaksizin icgiidiisel olarak bilirken insan ise bunlar1 ancak egitim,

ogretim ve tecriibe ile bilmektedir. Insanlarin bilgi sahibi olma agisindan birbirlerine

437 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 1/308.
438 Matiiridi, 1/40,41.

439 Matiiridi, 2/97,482.

440 Matiiridi, 1/231.

441 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 106.

442 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 58.
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iistiinliikleri olmasina ragman hayvanlarin bunlar1 bilme agisindan birbirleriyle bir farklari

yoktur. Zira hayvanlar onlar1 bilebilecek bir fitrat lizere yaratilmislardir.443

3.6.2.2. Insan Bilgisi
Insan bilgisi zariri ve kesbi diye ikiye ayrilmaktadur.

a) Zariri (Zorunlu) Bilgi: Zariri bilgi, insanin hicbir diisiinsel gayret ve faaliyetini
gerektirmeyen, canli olusunun bir neticesi olarak istemsizce meydana gelen bilgidir. Herhangi
bir fikri faaliyete basvurmaksizin dogrudan akilla, acik-secik olarak meydana gelen bilgi ile
insanin i¢c aleminde olusan ve istemsizce farkinda oldugu (aclik, susuzluk, aci, seving vb.)

hususlarla ilgili bilgi zar(ri bilgi seklinde adlandirilmaktadir.444

Matiiridi zarGri bilgi ile daha ¢ok i¢c ve dis duyulara (1yan) dayanan bilgileri kastetmektedir.
Ona gore, duyular yoluyla ulasilan bilgiler zorunlu, kesin, acik bilgiler olup, yasamak icin onlara
ihtiyac duyulmasindan dolay1 herkesin bidigi bilgilerdir. Matiiridi’ye gore, istidlali ve nazari
bilginin temelini de duyu bilgisi olusturmaktadir. Bu nedenle daha 6nemli ve daha giivenilirdir.
Hatta Matiiridi, duyu bilgisini haber bilgisinden de 6ncelemektedir. Zira haber bilgisi Ona gore
stipheye acik bir bilgidir. Matiiridi, duyu verilerinin yalnizca suurlu bir sekilde farkinda
olunmasiyla yetinilmeyip akli bir degerlendirmeye tibi tutularak bir bilgi olarak kabul

edilebilecegini belirtir.+45

b)Kesbi (Kazanilmis) Bilgi: insanin akli bir caba, diisiinsel gayret sonucunda bir vasita ile
elde ettigi bilgidir. Tarihi bilgi (haber bilgisi) ve istidlali bilgi seklinde iki kisma ayrilir.

1-Tarihi Bilgi (Haber Bilgisi): Insanhigin gecmisi, tarihi bilgi olarak adlandirilir. Hafizalarda
tasinan bilgilerin sozel ve yazili olarak gelecek nesillere aktarimi tarihi bilgiye kaynaklik eder.
Matiiridi’'nin “haber ve nakil bilgisi”’#46 olarak belirttigi bilgi tiiri bu kapsamdadir. Matiiridi
ozellikle vahyi ve Peygamber'in haberini bilgi kaynaklarina dahil edip, onlarin
glvenilirliklerini ortaya koymak maksatli, haber tlizerinde 1srarla durur ve haberin bilgi

kaynagi olarak kabuliinii ispatlamaya galisir.*47

Mattridi tarihi bilgiyi “miitevatir haber" ve "dhad haber" olmak iizere ikiye ayirmaktadir.
Tarihi bilgi haber kaynakli olmasindan dolay1 giivenilirligi sorgulanmis farkh goriisler ortaya
konmustur. Matiiridi de dhad haberlerin giivenilirligi konusunda endise duymakla beraber#48

Peygamberin haberi ile miitevatir haber konusunda onun herhangi bir endisesi yoktur.449

443 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 108.

444 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an Terciimesi, 2 /564.
445 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 58,67.

446 Matiiridi, 59.

447 Matiiridi, 69.

448 Matiiridi, 62.

449 Matiiridi, 61.
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Kur'an'in insana dair bir kaynak olarak tarihe atifta bulunmasi ve tarihi érnekler lizerinden
muhataplarint diisiinmeye sevketmesi Matiiridi'nin tarihi bilgiyi Oncelemesine neden
olmustur.450 Fakat Matiiridi, tarihl bilginin tamamiyle siipheden uzak oldugu kanaatinde
degildir. O haberin dogrulugunun veya yanlishiginin arastirilip, incelendikten sonra onu kabul
veya redd konusunda bir hiikme varilmasi gerektigini sdyler. Bu arastirma ve haberin tiirtiniin

tespitinden sonra, haber miitevatirse, Matiiridi 'nin ona dair bir stiphesi olamaz.451

Ayrica Matiirldi, haberde dogruyu yanlistan ayirt etme konusunda akla giivenmekte, onu,
Peygamberin haberini digerlerinin sdzlerinden ayirt etme noktasinda ve Peygamberin
heberinin degerlendirilmesinde hakem olarak gormektedir.#52 Yine O, aklin ve duyularin
sinirlarini asan pek cok seyin haberle bilinebilecegini soyler.#53 Ona gore, haber bilgisinde,
Peygamberin verdigi bilgide dahi kimi zaman vesvese ve siiphe olusabilir, zira haber bizzat goz
ile gdbrmeye benzemez. Matiirldi, Kur'an'da yer alan, hikaye ve kissalardan bilgi noktasinda
faydalanmamiz gerektigi gortsiindedir. Ona gore, bu hikaye ve kissalarin detaylarini bilmeye
gerek yoktur. Mithim olan, onlardaki hikmeti idrak etmek ve bu hikdye ve kissalarin
peygamberligin ispati icin birer delil olduklarini bilmektir.454 Bu kissalarin Kur'an'da gectigi
sekliyle kabul edilmesi gerektigini sdyleyen Matiiridi, onlara herhangi bir ilave yapilmamasi
gerektigini, bir degisiklik yapilacaksa da mutlaka bir delile dayanmasi gerektigini belirtir.
Ayrica ona gore, bu hikaye ve kissalar tevhid, ba's gibi konular icin de ispat niteligi

tasimaktadir.455

2-Istidlali Bilgi: istidlal genellikle, delil getirme, delil ile anlama, bir delile dayanarak sonuca
varma, akil yiiriitme gibi manalara gelir. Istidlali bilgi ise tefekkiir ve diisiiniip taginma
neticesinde delil getirmek suretiyle ulasilan bilgidir. Nazar bilgisi olarakta adlandirilmaktadir.
Fakat nazar ile istidlal bazen ayni anlamda kullanilsalar da nazarin anlami istidlalin
anlamindan daha genistir. Matiiridi istidlali genellikle, gériinenden gériinmeyene, bilinenden
bilinmeyene ulasma ve onun varlifina hiikkmetme seklinde anlar. Ornegin ona goére, dumani
gordiiglimiizde, atesin varhigina; 1sinlarini gordiigiimiizde, giinesin varligina kanaat

getirmemiz istidlali bilgidir.456

.....

duyularla algilanamayan veya duyularin konusu olmayan seylerin, 6zellikle de gdib alemin
(Allah, &hiret vb. konular) varligina hiikkmetme ve onlarin bilgisine ulasma anlaminda

kullanmaktadir. Matiirid{’ye gore, duyular1 asan hususlar ancak istidlal ve haber ile bilinebilir.

450 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 4/304.

451 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 61.

452 Matiiridi, 70.

433 Matiiridi, 68.

454 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 1/104,117; Matiiridi, 3/375; Matiiridi, 5/332.
455 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an Terciimesi, 5/140.

456 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 123.
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Istidlal yapilabilmesi icin dnce duyular vasitasiyla esyanin bilgisinin dogrudan bilinmesi ve bu

bilgiden hareketle, delillendirme ile gaib alana istidlal edilmesi gerekir.457

Matiridi'ye gore, istidlali bilgide zan bulunabilir yani stipheden yoksun bir bilgi degildir.
Istidlal, bilgi alanimizi genisleten, duyulur alanla simirl kalmamasini saglayan, bir yéntemdir.
Matiiridi 'nin bilgi ve diisiince sisteminde bu denli énemli bir yer isgal etmesinin nedeni de
budur. Onun eserlerinde sik sik gecen ifidelerden anlasilmaktadir ki, Matiirldi tim
goriislerinin temelini akla, dolayisiyla nazar ve istidlale dayandirmaktadir. Matiiridi istidlali
bilginin, Allah, dhiret vb. konularda bilgi sahibi olmak icin istidlale basvurmak zorunda
olundugundan inkar edilmesinin miimkiin olmadig1 kanaatindedir. Bilhassa Allah'in uluhiyyet
ve vahdaniyetini bilme konusunda istidlalin basvurulacak yegane yol oldugunu séyler.#58 Allah
ancak goriinen dlemden hareketle yani eserlerinin O'na delalet etmesiyle bilinmekle birlikte,
goriinen dlem O'nun zatina degil sifatlarina delalet etmektedir. Yani Allah'in bilinmesi, O'nun
sifatlarinin idrak edilmesi anlamindadir. Matiiridi, bu goriisiine Kur’an’da gecen Peygamber
kissalarindan bazilarini delil getirir. Ornegin, Firavun'un Hz. Musa’ya “Rabbin kimdir?”
seklindeki sorusuna “Rabbim, herseyi yaratiklarina veren, sonra onlara yol gosterendir.”
seklinde cevap vermesi ve yine Hz. ibrahim'in “Rabbim éldiiren ve diriltendir”4 seklindeki
ifadeleri onlarin, Allah’in bizzat kendisini degil, yaptiklarindan hareketle O'nu tanittigini
gostermektedir. Yani Peygamberler Allah'in, sifatlari ile bilinmesine yonelik a¢iklamalar

yapmislardir.460

Sonug olarak denilebilir ki, istidlali bilgi, duyularla algilanan birtakim delillerden yola ¢gikilarak

ulasilan bilgidir. Onun dogru ve kesin olmasi, delillerinin dogru ve kesin olmasina baghdir.#61

3.7. Bilgi Araci1 Olarak Akil

AAAAA

hakikati hususunu nasil temellendirdigini bilmek gerekmektedir. Matiiridi, bilginin kendisine
sahip olani "nesnelerin kendisini ve sfiretlerini tanimaya gotirdiigiinii"462 belirtmis, Ebt'l-
soylenebilen ve diislinebilen seylerin asikdr olmasini saglayan bir sifat”463 gseklinde

tanimladigini nakletmistir.

Matiiridi, bilginin hakikatini reddeden ve ona Kkarsi1 siiphe duyan gruplara karsi Kitdbii't-Tevhid

isimli eserinde elestirilerde bulunmustur. Matiiridi bilgiyi inkar edenleri inatcilikla nitelemis

457 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 99.

458 Matiiridi, 88.

459 Bakara 2/258.

460 Matiiridi, Tevilatii’'l-Kur’an Terciimesi, 2/191,192.
461 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 129.

462 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 63.

463 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 45.
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ve bu kimselere, inkar etmekte olduklari seyi bilip bilmediklerinin sorulmasi gerektigini; sayet
bilmiyoruz derlerse, hicbir gercegi kabul etmedikleri i¢in, inkarlarinin da gerceklik disi
kalacagini; eger biliyoruz derlerse de inkar ettiginin bilgisini kabu etmis olacaklarini ifade
eder.#64 Ayn1 durumun haber bilgisini inkar eden kimseler i¢in de gecerli oldugunu soyleyen
Matiiridi, bilgi vasitasi olan haberi inkdr eden kimseye “Ne diyorsun?” diye seslenilmesi
gerektigini, sayet hitabina mukabelede bulunursa, bu kimsenin kendisine ulagsan haber talebini
kabul etmis olacagini, fakat climlesini tekrar etmezse bu kez de hicbir sey sdylememis
durumuna diiseceginden zararinin bertaraf edilecegini soyler. Bu tiir bilgilerin hakikatini inkar
eden kimselere, duyum bilgisini harekete gecirecek bedeni cezalar uygulanabilecegi ironisinde
bulunan Matiiridi, onlarin bu sekilde duyu ve haber bilgisini kabul edebileceklerini belirtir ve

boylece duyularla bilgi edinmenin gercekliginin de gériilmiis olacagini soyler. 465

Matiiridi'nin, olusturdugu bilgi sisteminin temel vasitalari nazar, duyu ve haber seklinde olup,
akll yonteme ¢ok daha 6zel bir yer ayirmaktadir. O'na gore akli tefekkiir, insanin dogasinda
vardir ve insandan diisinmemesini istemek, kendi tabiatindan vaz gec¢mesini istemek
demektir.#66 Onun sisteminde akli bilgi yalmizca miimkiin degil bir tiir gerekliliktir ve bu aklin
kendisiyle de zorunlu olarak bilinir. AKI1 istidlalin lizumunu gosteren bir baska hususta duyu
ve haber yoluyla bilgi edinilirken istidlalde bulunmanin zorunlu olusudur. insanin, ¢ok kii¢iik
olmalar1 ya da duyulardan uzakta olmalar1 nedeniyle duyular vasitasiyla algilayamadigi seyler
ile ilgili, akil, duyu bilgisini diizenlemekte ve ancak bu sekilde bilgi edinebilmektedir. Yine
insanin akil yoluyla, esyadan ve edinilmis tecriibelerden (yararli veya zararli bir seyin
taninmasi gibi) hareketle genel kavramlara ulagsma imkani vardir. Insan bu sekilde daha
evvelki bilgi ve tecriibelerden istidlal ederek seyleri tanir ve iliskiler gelistirmesi miimkiin olur.
Akil ayn1 zamanda, kendisine ulasan haberin dogru ya da yanlis oldugunu degerlendirebilecek
tek basvuru kaynagidir. Zira bir degerlendirmede bulunabilmek icin tefekkiir, nazar ve
tedebbiir gereklidir. Goriilmektedir ki istidlal, duyu ve haberle saglanan bilgilerde olmazsa

olmazbir temel teskil etmektedir.467

Imam Matiiridi bilgiye ulasma konusunda akhin vasita olarak kullanilmast ile ilgili olarak
Kur’an-1 Kerim'den mubhtelif yetleri zikreder. Bununla ilgili; “Onlar devenin nasil yaratildigina,
gogiin nasil ylikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil yayildigina bakmazlar
m1?"468 ve “Kesin bir bilgiyle inanacak olanlara, yeryiiziinde ve kendi icinizde Allah'in varligina

nice deliller vardir; gérmez misiniz?”469 gibi*7® ayetleri zikreden Matiiridi bu ayetlerin

464 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 58.

465 Matiiridi, 60.

466 Matiiridi, 282.

467 Matiiridi, 67-70.

468 Gasiye 88/17-20.

469 7ariyat 51/20-21.

470 Fussilet 41/53-54. Bakara 2/164.
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diisiinmeyi, akil ylriitmeyi emrettigini, bu sekilde insanlarin gercege ulasabilecegini ve dogru

yola bulabileceklerini haber verdigini ifade etmistir. 471

Kainatta bulunan hikmetlerin ve yaratilis hikmetlerinin bilgisinin yine akli kullanmak suretiyle
elde edilebilecegini belirten Matiirldi, yaratilmislarin insanin emrine boyun egdirildigi*2
gerceginden hareketle, insanin kendisine verilen bu emanetlere ancak aklini kullanmak
suretiyle hakkiyla sahip ¢ikabilecegini belirtir.473 Yine insan, psikolojik yapisi geregi siiphe
duygusuna gark oldugunda yahut ¢ikmazlara daldiginda, dogru ve yanlis arasinda kaldiginda
onu bu halden kurtarip hakikate ulastiracak yegane basvuru kaynagi disiinmek ve akil
yuriitmektir. Zira nasil ki insan sesleri ayirt etmek i¢in kulaga, renkleri ayirt etmek i¢in goze

ihtiya¢ duyuyorsa, dogru bilgiye ulasmak i¢in de onu algilayan duyuya ihtiyac vardir.474

Matiiridi'ye gore insan, dogru bilgiye akil yiiriitme ile ulasabilecegi gercegine yaratilisina
koyulan deliller vesilesiyle haizdir. Bunu terk etmesi bir nevi kendi mahvolusuna zemin
hazirlar. Ciinkii insan gilizellik ve cirkinlikleri aklim1 kullanmasi sayesinde tanimakta,
kendisinin emrine verilen yaratiklarin yonetimini onun sayesinde yerine getirebilmektedir.
Yaratilis1 geregi hayatta kalma giidiistine sahip olan insan basina gelebilecek elem ve
1zdiraptan korkar ve yok olma kaygisi yasar. Iste, hayat yolcugunda kendi varhigin1 devam
ettirebilmesini saglayan vasitalarin bilgisine de akil sayesinde onlar arastirmak suretiyle

erisebilir. 475

Nasil ki, bedende bulunan her bir organ, kendilerine verilen gérevi yerine getirmekle sorumlu
ise ve bu organi kendisine verilen gorevden menetmek isabetli degilse, faydali ve zararliyr
belirleme gorevi ile sorumlu tutulan aklin da bu gérevinden menedilmesinin diisiiniilemez
oldugunu belirten Matiiridi, akabinde insanin diisiinmesi sonucunda olusabilecek alternatif

fikirleri siralar. Bunlar;

1. Insanin diisiincesi kendisini, yaratilmis oldugu; dogru davranmslarina miikafat, yanhs
davranislarina ise cezalandirma ile mukabelede bulunacak bir yaraticinin var oldugu idrakine
erdirir. Bundan dolay1 kisi, kendisini yaratanin gazabina sebep olacak hususlardan sakinir ve
O'nun rizasini kazandiracak davranislara yonelir. Bunun sonucu olarakta mutlulugu kazanarak

hem diinya hem de ahiret serefine nail olur.

2. Dislincesi onu, yukarida sayilanlar1 reddetmeye gotiriir. Bu durumda uhrevi cezasi

beklemekle birlikte, ¢esitli diinyevi zevklerden faydalanmis olur.

3. Kisinin istidlali onu, hakikatin bilgisine gercek manada ulasilamayacagi kanaatine gotiirtir.

Bu durumda ise kalbi rahata kavusur. Zihnine gelebilecek fikirlerden kaynaklanan korkular

471 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 63,64.
472 Casiye 45/13.

473 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 64.
474 Matiiridi, 65.

475 Matiiridi, 279.
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ortadan kalkar. Netice itibariyle, istidlalde bulunmay1 tercih eden bir insan, diisiince

eyleminde hangi sonuca ulasirsa ulassin karli oldugunu anlar.47¢

Matiiridl esya lzerinde diisiinmek suretiyle akli kullanmanin ve akli kullanmak suretiyle
bilgiye ulasmanin gerekliligi izerinde 1srarla durur ve bu sayede insanin dirlik ve diizen

kazanacagini, aksi halde mahvolmasi anlamina gelecegini soyler.477

3.8. Aklin Yetkinlik Alan1

Imam Matiiridi’nin diisiince sisteminin temel tasi akil olup, hem bir bilgi kaynag: hem de dini
ve ahlaki bilgide en onemli vasitadir.4’8 Duyular ve haber gibi bilgi kaynaklar1 aklin
kontroliinde calistirilir ve elde edilen bilgiler aklin denetimine tabi tutulursa giivenilirligi akil
tarafindan saglanmis olur.*7° Matiirldi’ye gore saglam akil, yani onun dogruya ulasmasina engel
olan miza¢ (tab"), sahsi arzu ve istekler gibi birtakim engellerden uzak olan akil dogruya ve
hakikate ulasabilir.#8® Diger yandan Matiiridi 'ye gore, akil hadis olmasi miinasebetiyle
simrhidir da. Bu simirhligindan dolayr kimi i1ahi hakikat ve hikmetleri idrak edemez.481
Matiiridi, filozoflarin, atesin kendi dogasinda yakici olmasi gibi, aklin da kendi kendine
kavrayici oldugu goriislerine katilmaz.482 Ona gore, akil bizzat kendisi kavrayici ve idrak edici
degil, ancak kendisine tecelll edildigi ol¢iide idrak edicidir.483 Hatta akil kendi mahiyet ve

keyfiyetini dahi bilemez.484

Akl harekete geciren duyular olup, o duyular vasitasiyla dis diinyayi algilamakta“ss ve duyulur
dlemin verilerinden hareketle duyu o6tesi seyleri kavramaktadir.486 Aklin {izerinde tefekkiir
edecegi diger bir malzeme ise haber yoluyla ulagsmaktadir ve akil elde edilen bu verileri

isleyerek onlardaki hikmetleri kapasitesi 6lciisiinde kavramaktadir.487

Matiiridi 'ye gore, akil, hem bu diinyadaki islerini idare etmek hem de ebedi hakikatleri, uhrevi
sevap ve giinahi kavrasin diye verilmistir.488 Fakat akil uhrevi hayati her yoniiyle idrak edecek
sekilde halkedilmemistir. O’nun sisteminde duyular, haber ve akil birlikte ve uyumlu ¢alistig

takdirde bir isleve sahiptir. Fakat bu li¢ unsur igersinde saglam akil, hem dogruyu yanlistan

476 Matiiridi, 280,281.

477 Matiirid, 282.

478 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 1/81,173,378.

479 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 57-65; Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 8/100.
480 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an Terciimesi, 1/64,163; Matiiridi, 2/286.

481 Matiiridi, Tevilatii’'l-Kur’an Terciimesi, 1/87; Matiiridi, 2/122,151,293.

482 Hanifi Ozcan, Mdturidi'de Bilgi Problemi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi yayinlari, nu. 64 (Istanbul:
Marmara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Vakfi, 1993), 159.

483 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 8/161.

484 Matiiridi, 2/293.

485 Matiiridi, 2/303.

486 Matiiridi, 1/186; Matiiridi, 2/205; Matiiridi, 7/521.

87 Matiirid, Kitdbii't-Tevhid, 60.

488 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’an Terciimesi, 1/87.

79



ayiran temel oOlgiit, hem de diger iki unsurun giivenilirligini saglayan bir hakem konumunda
olmasi, diger bilgi kaynaklari karsisinda akli daha iist bir konuma yerlestirmektedir. Mattiridi
'nin belirttigine gore, aklin Ustiinliigiinii saglayan bir baska fonksiyonu da insani siipheye
diismekten alikoymasidir.489 Zira insan duyularin algiladiklariyla yetinir ve onlar iizerine
tefekkiir etmezse, duyularin insan1 yanilttig1 bir gercektir. Bunun 6rnegini Sofist filozoflarda
gormek miimkiindiir. Fakat yalnizca duyu verileriyle yetinilmeyip, akil isletilerek bunlar
lizerine diisiiniiliirse, siiphe ortadan kalkar. Matiiridl'ye gore, diisiinme, siipheyi ortaya

cikararak tizerinde akledilmesiyle giderilmesini saglar.

Sonug olarak, Matiiridi 'nin bilgi teorisinde bilginin dogrulugu ve gerceklige uygunlugu, bilgi
kaynaklar1 ortaya konulurken en basinda garanti altina alinmaktadir. Zira bir kaynagin bilgi
kaynagi olabilmesi i¢in, dogru bilgi vermesi gerekmektedir. Bilginin hedefi hakikat oldugu igin,
bilgi teorisinde bilgi derken dogru bilgiyi kastetmektedir. Dogru bilgi ise, bilginin, ilgili oldugu
objeye uygun olmasidir. Allah, insani, dogruya erisebilecek yeterliliklerle yarattig1 gibi, varlik
alemini de, onun dogruya ulasmasini saglayacak delillerle yaratmistir. Bu noktada insana
diisen gorev zaten hakikati bulmaya uygun olarak halkedilmis duyularim ve aklini, yaratilis
amacina uygun olarak kullanmak ve onlardan geregi gibi istifade etmektir. Zira insan hakikati
bilecek sekilde yaratilmistir. Yeter ki, bu yetenegini gerektigi sekilde dogru olarak kullanarak
diisiinebilsin. O takdirde bilgi objesi ile uygun sekilde ortaya ¢ikacaktir.490

3.8.1. Marifetullah

Eb( Mansr el-Matiiridi keldma dair pek ¢cok meselede oldugu gibi Marifetullah (Allah’1 bilme)
meselesinde de akla 6nemli bir salahiyet vermistir. O, Kur'an-1 Kerim’deki tefekkiirii emreden
ayetlerden yola ¢ikarak aklin kullanimini Allah'in emri olarak gérmis ve bunun neticesinde
Allah'in varhiginin akilla bilinmesinin vucubiyetini savunmustur. “Allah’in varligina, birligine
ve O'nun Rab olduguna gotiirecek deliller her insanin yaratilisinda vardir.” diyen Matiiridi,
herhangi bir uyarici yahut vahyi bilgi olmaksizin insanin disiinme ve tefekkiir yolu ile bu

gercege ulasabilecegini sdyler.491

Matiirid’ye gore gerek insanin yaratilisindaki gerekse kainatin yaratilisindaki diizen ve incelik
tefekkiir edilirse, bu veriler insani bir yaraticinin varligina gotiirecek ve dolayisiyla insanin
aklen Allah’1 bilmesi miimkiin olacaktir. Alemdeki herseyin yaratilmis oldugu hakikatinden
yola ¢ikan Matiridi, bu yaratilmislarin bagimli, muhtag, ¢liriime gibi 6zellikler barindirdigini,
birbirine zit ve farkl 6zelliklerin bir araya gelmesiyle olustuklarini, bu durumun ise kendi

disinda bir faktor ile miimkiin oldugunu, bunun da yaratilmishigin delili oldugunu séyler.#92

489 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 64.

490 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 161.

491 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terctimesi, 4/122.
492 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 74.
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Yine o, dlemi olusturan sonlu ve sinirh parcalarin sonsuz olamayacagini, pargalanma ve
farklilasmanin yok olus alameti oldugunu, yok olma niteligine haiz bir seyin ise varliginin
kendinden olamayacagindan hareketle bunlarin bir yaraticisi oldugu gercegine dikkat ceker.493
Yazan olmadan yazinin, ayiran olmadan ayrismanin imkan dahilinde olmadigini4%4 belirten
Matiiridi kendi baslangicini dahi bilemeyen, kendi benzerini meydana getirmekten ve bozulan
taraflarin1 onarmaktan aciz olan canlilarin kendi kendine degil, alim ve hakim bir zatin

sayesinde, O'nun yaratmasiyla varlik kazandigini akli tefekkiir sonucu ortaya koyar.495

Matiiridi, Allah'in varligina dair hudis delilini temel bir delil olarak kullanmistir. En basta
insanin bizzat kendi varlig1 olmak iizere dis diinyadaki gézlenebilen ve kendisinin {izerine akil
yuriitiilebilen, tefekkiir edilebilen her varligin ortaya cikisi ve nitelikleri, fizik 6tesi dlemin
varligina isaret etmektedir ve neticede tiim alem bizim Allah’in varhigina iliskin bilgiye

ulasmamizi saglayan emareler olarak islev gormektedir.*%

Matiridi Te'vildtii’l-Kur’an’da Kehf suresi 45. ayetin#? tefsirinde, dliinya hayati 6rneginin pek
cok hikmet ve delil barindirdigini belirtir. Bunlar, disiiniip ibret alanlar icin 6giit niteligi
tasidig1 gibi, onu yoktan var edenin bulundugunu inkar eden, 6ldiikten sonra dirilmeyi kabul
etmeyen inatcilar1 ve bobtirlenenleri baglayan bir delil olma 6zelligi tasimasidir.4%8 Matiiridi
burada diisiiniip, tefekkiir edenleri ibret alanlar olarak nitelendirirken inkarcilari ise inatc1 ve
kibirli olarak nitelendirmektedir. Matiiridi ayrica Kur’an-1 Kerim’deki baz1 ayetleri*®® tefsir

eserinde hudis deliline 6rnek olarak sunmaktadir.

Imam Matiiridi, evrende isleyen diizenli sisteme dikkat cekerek gece ile giindiiziin, giines ile
ayin ve tiim mevcudatin ortaya ¢ikisindan nihayete erisine kadar bir diizen ve uyum icinde
seyredip gitmelerine akli izahlar getirerek bunlarin bir yaratici ve yoneticiye muhtag oldugunu
ve bunun da Allah’in varligina ve birligine delil teskil ettigini soyler.500 Matiirldl Te'vilatii’l-
Kur’an’da “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile glindiiziin yer degistirmensinde akliselim
sahipleri icin elbette ibretler vardir.”>01 ayetine dair uzun uzadiya izahlarda bulunur. Burada
ibret alinacak alametlerin duyu organlari ile algilanamayan hususlar ile ilgili oldugunu belirtir.
Kendisine isaret edilen sey tlizerinde diislinmek, onu yaratanin var oldugu bilgisine ulasmak
icin insana gereklidir. Bu ayetin de duygulardan beri kilinmis 6z akilla tevhide ulasmanin

gerekliligine isaret ettigini ifade eder. Zira Matiiridi'ye goére Cenab-1 Hak bu ibretleri,

493 Matiiridi, 75.

494 Matiiridi, 81.

495 Matiiridi, 86.

4% Fatma Aygiin, “Matiirid’nin Te’vilati’l-Kur’an Adli Eserinden Allah’in Varhigna iliskin Akli Deliller”, Kelam
Arastirmalari Dergisi 15, sy 1 (2017): 152.

497 “Onlara diinya hayatinin érnegini de ver: O gokten indirdigimiz bir su gibidir; yerdeki (onu emen) bitkiyle
karismis, sonra (zamani gelince) bitki riizgarin savurdugu c¢er¢op haline gelmistir. Allah, her seyi yapabilecek
glictedir.”

498 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 9/86.

4%9 Bakara 2/164, Rahman 55/3-4. Kehf 18/45. Mii'miniin 23/14. vd.

500 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 12/35.

501 Al-i imran 3/190.
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duygularindan bagimsiz 6z akil sahibi olan kisiler icin koymustur. Bu ibretlerin ilk derecesi
onlar1 yaratani ve ibret almaya vesile edeni akli tefekkiir ile bilmek, bunun neticesinde de bu

nimetleri verene stikretmenin gerekliligine ulasmaktir.502

Yine Imam Matiiriddi Te'vilati’l-Kur’‘an’da marifetullahin insanin yapisina, yaratilisina
konulmus bir bilgi oldugunu belirtir. Bununla ilgili, Rim 30/30503, Yasin 36/60504, Hadid
57 /1505 gibi ayetleri delil getirir. Bu ayetlerde Matiiridi Allah’1t bilmenin her bebek ve cocugun
fitratina yerlestirildigini, insanin nefsani arzulardan azat edilmis salt akilla kendi yaratilisi
tizerine diistindiigii takdirde bunun onlar1 Allah’in varlig1 ve birligi bilgisine ulastiracagini
belirtir.5% Diger taraftan insanlarin dogasina yerlestirilen birtakim istek ve arzular ve bunlarin
Allah tarafindan karsilanmasi da bu nimetlere mazhar olan insanin akli kullanmasi ile kullugu
yalnizca Allah’a 6zglleyip, O’'na siikretmesine gotiiriir.507 “Goklerde ve yerde bulunan her sey
Allah't tesbih etmektedir.” ayetinde bahsedilen tesbihin ise yaratilis tesbihi yani yaratilan her

seyin Allah'in uluhiyyet ve rububiyyetine taniklik etmesi olarak yorumlar.508

Velhasil-1 kelam tiim bu agiklamalarimiz neticesinde diyebiliriz ki EbG Manstr el-Matiiridi,
insanlarin vahiyle karsilasmasalar dahi akillarimi isletmeleri, disiiniip tefekkiir etmeleri
sonucunda ustiin niteliklere sahip Yiice bir Yaratici'nin varligl sonucuna ulasabilecegi ve

bunun neticesinde de insanlarin Allah'a iman etme sorumlulugu tasidigini belirtmistir.

3.8.2. Matiiridi’de Hiisiin-Kubuh

Hiisiin ve kubuh konusu Islam1 literatiirde cesitli sekillerde ele alinmistir. Bunlar; iyilik ve
kotiliigiin tanrisal olup olmadigl, degerlerin varligin zatindan kaynaklanip kaynaklanmadigy,
kotiliik meselesi, iyilik ve kotiiliiglin miikellefiyetle alakasi, nimet verene stikiir, Allah’a kulluk
ile ilgili gorevlerin iyiliginin akil ve dinle baglantisi, dini normlari bilme araglari olarak akil ile
vahyin 6nemi ve 6ncelikleri, bunun Allah ve kullar1 agilarindan neticeleri, insan eylemlerindeki
iyilik ve kotiiliigiin icerigi seklindedir. islAim ulemasi, dinde kanun koyma yetkisinin Allah’in
iradesi ile oldugu goriisiinde ittifak etmislerse de bu hiikiimlerin Allah’'in elcileri ve vahyi bilgi
olmaksizin akil vasitasiyla bilinip bilinemeyecegi noktasinda muhtelif fikirler ortaya

koymuslardir.

502 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an Terciimesi, 564,565,566.

503 "Bgylece sen, batil olan her seyden arinmus olarak, yiiziinii kararli bir sekilde Allah'in, insanlari iizerinde yarattig
doga/fitrat kanununa/ dine cevir! Allah’in yaratmasinda bir degisiklik olmaz. iste dosdogru din budur; fakat
insanlarin ¢ogu bilmezler."

504 «Ey Ademogullar! Size seytana kulluk etmeyin, ¢iinkii o sizin apagik bir diismanimzdir» demedim mi? (seytana
kulluk etmeyeceginize dair sizden ahid almadim mi?)"

505 "Goklerde ve yerde bulunan her sey Allah"1 tesbih etmektedir. O, giicliidiir; hikmet sahibidir."

506 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 217,218.

507 Matiiridi, 12/119.

508 Matiiridi, 14/356.
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Eb( Mansfr el-Mattiridl'ye gore obje ve hadiseler iki tiir olup bunlardan birincisi kendinden iyi
olan, ikincisi ise sonuglari itibariyle iyi ve kotii olandir. Kendinden iyi olani bilme noktasinda
akil kafi gelirken, sonuglan itibariyle hiikkmii degisebilen fiillerin iyilik ya da kotuligiinii

belirlemek icin ilahi vahye ihtiya¢ vardir.509

Eb( Mansir el-Matiiridi kendinden iyi olan fiillerin hiisiin ve kubuhun 6zsel nitelikleri
oldugunu, insanin fitraten hoslandig1 seyler konusunda akli tefekkiir sonucunda fiillerin
iyiligine hiikmettigini, hoslanmadigi seylerin sonuclarini disiinerek bunlar1 da kotii olarak
degerlendirdigini sdylemis, dolayisiyla akil yiirtitmenin iyilik ve kotiliigli idrak etmede
Onemine isaret etmistir. Ona gore insanin bilgi diizeyi arttikca ve akli tefekkiire basvurdukca
hiistin ve kubuh hususunda dogru karar verme diizeyi artacaktir. Fakat bu, her seviyedeki aklin
vahyi bilgi olmaksizin eylemlere ait hiisiin ve kubuhu kavrayabilecegi manasi tasimaz; aklin bu
konudaki kapasitesi yetersiz olup aklin sinirlarini asan hususlari bilmek vahyf{ bilgi ile miimkiin
olur.510 Allah’in insanlara peygamber vasitasiyla aklin bilemeyecegi bilgileri 6gretmesi bundan
dolayidir.511

Mattridi'ye gore nimet verene verdigi nimetler icin siikiir>!2 tevhid ve sirk akil sayesinde
bilinebilir. Zira hi¢cbir zaman kendinden iyi olan tevhidin kétii olmasi yahut kendinden koti
olan sirkin iyi olmasi diisiiniilemez.513 Akl-1 selim sahibi hicbir kimsenin hak olani 6grendikten
sonra ondan kaginmasi veya ondan hoslanmamasi mevzubahis olamaz.514 Hal bodyle iken
imanla miikellef kilinmak icin aklin mevcudiyeti yeterli51> olup kendilerine peygamber
gelmemis yahut ilahi mesaj ulasmamis fetret ehli kimseler de imanla sorumlu tutulacaklardir.
Bu konuda Matiiridi, Hz. Ibrahim’in niibiivvetinden 6nce halkini delaletle nitelemesini5!6 6rnek
gosterir ve bu ayetin “iman ve tevhidin fetret doneminde de insanlar icin gerekli olduguna
delil” oldugunu séyler. Zira Ibrahim (a.s) kendisi heniiz peygamber degilken halkini sapiklar
diye nitelemektedir.517 Matiiridi, tlim hayir ve dogruluklarin sonuclari itibariyle akilca giizel,
tlim giinah, inkar ve kiifriin sonuclar itibariyle akilca cirkin olarak degerlendirilmesinden
hareketle aklin bunlar bilebilecegi goriisiindedir.5'® Ornegin adaletin iyi, zulmiin ise kéti

oldugu genel manada tiim akillar tarafindan bilinir.519

Diger yandan bazi seyler vardir ki, bir yoniiyle dogru diger yoniiyle yanlis olabilmekte, yine

ayni sekilde bir durumda dogru, bir durumda yanlis olabilmektedir. Bunlarin dogrulugu veya

509 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 422-30; Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy liskisi, 195.
510 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 278-82.

511 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 1/203; Matiiridi, 4/187; Matiiridi, 9/539.
512 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 183.

513 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 6/428.

514 Matiiridi, 10/66.

515 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 721.

516 En’am 6/74.

517 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 5/126.

518 Matiiridi, 10/414.

519 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 425.
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yanlishiginda beseri aklin yanilmasi imkan dahilindedir.520 Bu anlamda insanlar1 dogruya

sevketmek maksadiyla Allah elciler gorevlendirmis, vahiy ile insanlar1 dogruya ¢agirmistir.

3.9. Aklin Dine Olan ihtiyaci

Matiiridl’ye gore akil, insana verilen en degerli>?! emanettirs22 ve onun izzetini artiran, Allah
katinda miikellef kalinmasina vesile olan en 6nemli sebeptir. insanin bu yiikiimliiligin
altindan kalkabilmesi ancak dogru ve yanlisi ayirma yetisi olan akli isletmesiyle mtimkiindiir.
Fakat insan her daim akliyla hareket etmemekte, cogu durumda aklin yonlendirmesine
uymamaktadir. Bunun nedeni insanin yalnizca akildan miitesekkil bir varlik olmayisindandir.
Onun kendine 6zgl bir tabiat1 vardir ve onun bu tabiatinin akli tizerindeki etkinligi dolayisiyla
kimi zaman insan, aklin yénlendirmesinden uzaklasmaktadir. Matiiridi Al-i imran Stresi'nin;
“Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, y18in y181n biriktirilmis altin ve glimiise, soylu
atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik insanlara gekici gelmistir. Iste bunlar diinya
hayatinin ge¢ici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’'in katindadir.”523 ayetinin
tefsirinde ademoglunun dogasinda, yaratilis itibariyle kendisinin hosuna giden, ona haz veren
ve yine kendisini zorlamayan seylere karsi temayiil, kendisinde elem ve aci olusturan
seylerden ise uzaklasma egilimi oldugunu soyler52¢ Onun dogasina yerlestirilen bu arzular,
insani hosa giden seyleri elde etmeye yoneltir. Bu nedenle insan yalnizca tabiatinin isteklerine
uyarsa her daim dogruya ve faydaliya ulasamaz. Ciinkii insanin tabiat1 geregi, icinde bulundugu
duruma gore degerlendirmeleri farklilasir. Dolayisiyla Matiiridi’ye gore insan, dogasi itibariyle
mutlak iyi bir varliktir sonucuna varilamaz ve insanin Allah'in uluhiyyet ve tevhidini

bulabilecek yaratilista olmasi, onun her daim dogruya yonelecegi anlamina gelmez.525

Ancak aklin g¢ikarimlar1 6lciit alindiginda insanin iradesi devreye girer ki; bu da insanin,
insanilesmesi demektir. Onun miikellefiyeti de bu noktada baslar. Matiiridi, hiisiin ve kubuhu
bilmesi noktasinda akla ayirt etme yetisi atfetmekle birlikte, onun dogru ve yanlis1 bedihi
olarak bilecegini de savunmamakta, aklin bu konudaki bilgisinin nazar ve disiiniip tasinma ile

elde edilecegini ifade etmektedir.526

Matiridl’ ye gore her ne kadar akil, teorik olarak, diisiiniip tasinarak ve nazar ederek insani
dogru bilgiye ulastirsa da, farkli nedenlerden dolay1 hayatin uygulama sahasinda aklin bunu
gerceklestiremedigi durumlar mevcuttur. Bu durumlar, genellikle giidi ve diirtiilerin aklin
hakkaniyetli isletilmesine engel olarak ortaya cikar. Bilhassa insanda bulunan arzu ve istekler

sanki aklin karsii konumundadir. insanin bu nefsani arzulara temayiiliinii seytanlar cazip

520 Matiiridi, 427.

521 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’an Terciimesi, 2 /35.
522 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 280.

523 Al-i imran 3/14.

524 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 2 /286.
525 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 91.
526 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 65.
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gostermistir.527 Aklin geregi gibi kullanilarak, onun dogru bilgiye ulasmasinin 6niindeki diger
engeller ise diinya mesguliyetleri, insanin ruhi duygu durumu, elem, aci, 1zdirap gibi insani
bunalimlara sevk eden duygular, haset, fesat, nefret gibi olumsuz psikolojik haller seklinde
siralanabilir.528 Ayni sekilde heves ve arzularina uyarak, diinyevi hirslara, iktidar sevdasina,
diinya rahathig1 ve genisligine tamah etmek kisiyi ahiret hakkinda nazar ve tefekkiirii terk
etmeye gotiiriir.52° Yiinus suresinin “Bize kavusma timidi tasimayanlar, diinya hayatiyla yetinip
onunla mutlu ve huzurlu olanlar, nisanlarimizi (kanitlarimizi) gérmemekte 1srar edenler var
ya, hak ettikleri icin onlarin yeri atestir.”530 ayetinin tefsirinde de Matiiridi bu durumun insani
tefekkiirden ve ahireti diisiinmekten alikoydugunu bir kez daha vurgulamistir.53! insanda
mevcut olan bu gibi durumlar aklin islevini geregince yerine getirmesine engel olmakta ve

yanlis sonuclara varmasina neden olabilmektedir.

AAAAAA

ihtiyacini temellendirmektedir. Zira insan yalnizca akliyla eylemde bulunan bir canli degildir.
Insanin yaratihgina Allah’in birliginin delilleri her ne kadar yerlestirilmisse de, nefsinin ve
arzularinin onun iizerinde olusturdugu etki, aklin dogru bir bigcimde isletilmesine mani
olabilmektedir.>32 Bu nedenle aklin vahye ihtiyaci vardir. Diger bir neden ise insanlarin akillari
itibariyle farkli seviyelerde olmasindan dolayidir. Matiiridi'ye gore hakikati anlama vasitasi
olan akil tektir ve bu hususta kimsenin bir tstiinligii yoktur.533 Fakat bu, tiim insanlarin
akillarin isletilmesi noktasinda esit oldugu anlamina gelmemektedir. Zira pratik hayat bunun

ornekleriyle doludur.

Matiiridi Te'vilatinda akil noktasinda farkli mertebelerde bulunan insanlari ii¢ grupta

toplamistir. Buna gore;

1. Bunlardan bir kismi akil ile anlar, onlar duyma yoluyla yardima ihtiya¢c duymaz. Goriisleriyle

nesneleri isabetli algilayan miitefekkir ve alimler boyledirler.

2. Bir kisim insan ise ¢ocuklar gibi sadece duyma yoluyla hakikati idrak eder ve baskasindan

duydugu sozler ve uyarilma yoluyla hakikati anlarlar.

3. Diger bir kisim insan ise ne akliyla ne de baskalarindan isittigi s6zlerle anlamaz, ancak
baslarina gelen musibetlerin kendi yasam sekillerini degistirmesi ve sahip olduklari1 nimetleri
kaybetmeleri neticesinde anlarlar. Onlarin misalleri akli ve duyma organi olmayan hayvanlara

527 Matiiridi, 280.

528 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’an Terciimesi, 4/269.
529 Matiiridi, 3/158.

530 Y{inus 10/7,8.

531 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’an Terciimesi, 7/27.
532 Matiiridi, 1/140.

533 Matiiridi, 1/264.
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benzer. Ancak baslarina bir sikinti gelmesi yahut bir belaya maruz kalmalar1 neticesinde

anlarlar.534

Imam Matiirid’'nin diisiincesinde insanlar, her ne kadar inan¢ alaninda kendi baslarina
hakikati bulabilseler de, akli kullanmalar1 noktasinda goriilen bu farklilik, onlar1 vahye muhtag
kilmaktadir. Akil, uluhiyyet, rububiyyet ve uhrevi hayatin varliginin bilgisine, diinya hayatinin
bir imtihan yeri ve bu imtihan neticesinde dhiretin var oldugu fikrine ulasabilse de; hiisiin ve
kubuhu genel manada taniyabilse de; itikad esaslarini ve imtihanin niteligini bilmede vahye
ihtiya¢c duyar.535 Kur'an-1 Kerim bu baglamda, bir yandan akilla bilinen bir kisim hakikatleri
dogrulamakta, diger yandan bilinmeyen hususlari da bildirmektedir. Bilhassa ibadetler ve ser’i
hiikiimler vahiy ile 6grenilir.536 Akil ile vahiy arasindaki boyle bir iliskinin varligi aklin vahye

olan ihtiyacini ortaya koymaktadir.

Matiiridi, bir taraftan ilahi emrin akil ile celismeyecegi hakikatini vurgularken diger taraftan
da vahiy ile aydinlanmayan aklin bilgisinin, toplumsal adalet ve barisi1 saglamaka yetersiz
kalacagina; vahiyden yoksun iretilen bilginin neticesinin vahsi (irkiitiicli) olacagini
belirtmektedir.53” Oyleyse insanin, vahyin yol gostericiligine her haliikirda ihtiyac
bulunmaktadir. Imam Matiiridi 'ye gore peygamberlerin daveti akil agisindan en giizel
davettir.538 Hasili, insanda akli varedenin de onu vahiy ile miijdeleyenin de hikmetli bir yaratici
oldugu; bunlarin ikisinin de insan icin hakikate ulastiran birer delil kilindig1 diisiintldiigiinde,

burada bir tenakuz olmamasi tabii gortiliir.539

3.10. Aklin Siirlar

Imam Matiiridi, aklin islevinin 6nemini vurgulamakla birlikte onun sinirhiligin1 da kabul eder.
Zira akil, kapasitesi belirlenmis bir yeti olup kendisine bahsedilern sinirlar1 asamaz.54° Akil,
dlemin sonradan yaratilmishigindan hareketle onu bir Yaratan oldugu bilgisine ulasabilir 1akin
Yaratan'in ve sifatlarinin mahiyetine ulasamaz. Yine akil Tanri'nin hikmet sahibi oldugu
bilgisine ulassa da O’nun fiillerini degerlendirme kabiliyetine sahip degildir.541 Ornegin
Mattridi'ye gore akil, nimeti verene siikretmeyi gerekli gormekle birlikte, bu siikriin nasil
yapilmasi gerektigini konusunda yetersiz kalir. Clinkli nimet verenin yticeligini, nimetlerin

gercek degerini bilenin onu agiklamasi gereklidir. Bu noktada akil sinirli kalmaktadir.542

534 Matiiridi, 5/461.

535 Matiiridi, 2/565,566.

536 Matiiridi, 4/122.

537 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 530.

538 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’an Terciimesi, 2/415.

539 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 164.

540 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 185-86; Kutlu, fmam Matiiridi ve Maturidilik, 45.
541 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 151-58.

542 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 2 /566.
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Matiiridi'ye gore insan duyu organlariyla elde edilen bilgilerden hareketle faydali ve zararhiy:
taninir, tabiati geregi faydali olana yatkinlik duyar ve fuad ile seylerin hakikati, helal ve harami
idrak eder.543 Matiirldi, vahiy ile sinirlari ¢izilen haram ve helali bilme yetkisini akla vermis
olmakla birlikte haramligin ve helalligin seriat ile bilinebilecegini de belirtmektedir.544
Matiirldl En’am suresi “O’na higcbir seyi ortak kosmayin.”s4> ayetinin aciklamasinda haram
kelimesini akla nispet etmekte ve sirkin aklen yasak oldugunu, akil sahibi kimselerin tevhidi
kabul etmesi ve Rabbi tanimasi gerektigini vurgular.546 Tevbe suresinde “Miiminlerin erkekleri
de kadinlar1 da birbirlerinin velileridir; iyiligi tesvik eder, kotiiliikten alikoyarlar...”547 ayetinde
gecen iyilikten kastin akillarin yapilmasini gerekli gordiigii iyilik, kotiiliigiin ise akillarin kotii
gordiigli eylemler oldugunu belirtir. Buradaki iyiligi Allah’in birlenmesi ve Allah’a iman,
kotiligi ise Allah’a ortak kosmak ve O’nu yalanlamak olarak ifade eder.548 Bir anlamda O, akil
acisindan miinker olanin ayni zamanda haram, akil agisindan ma’ruf olanin ise ayni1 zamanda

vacip olarak tanindigini belirtir.549

Akil her hususta hiikiim ortaya koyma otoritesine haiz degilse de tevhidin vacip, sirkin ise
haram oldugunu aklen bilebilir. Aklin bunu bilebilmesi, din koyma yetkisinin Allah’a 6zgi
olmasi gergegine zit degildir. Zira haram ve helal kilma yetkisinin Allah'a ait olusu dini emir ve
yasaklarla ilgilidir. Akla béyle bir otorite vermenin bazi sonuclar ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin
kendisine vahiy bilgisi teblig edilmemis kisinin tevhidi aklen bilme zorunlulugu ve bundan
dolay1 sorumlu olusudur. Insan akli ma'riif ve miinkeri bilmekle birlikte, ibadetlerin nasil
uygulanacagi, hukuki konular gibi dini gereklilikleri ilahi bilgi olmadan bilme yetisine sahip
degildir.5s0

Mattiridi'nin din ve seriat kavramlarina verdigi mana ile aklin bilme alani hususundaki tiim bu
aciklamalar birlikte diistiniildiiglinde O’nun bu kavramlara verdigi manalarla bir nevi akli
bilginin ¢ercevesi de ¢izilmis olmaktadir.55! Zira Matiiridi, Eb(i Hanife gibi din ve seriat ayrimi
yapmakta; dinin bir oldugu ve biitiin peygamberlerin bu dine davet ettigini, bu dinin degisme
kabul etmedigini; seriatlerin ise degisebildigini belirtmektedir. Peygamberlerin getirdigi
hiikiimler farkli olsa da hepsi insanlar1 bir olan dine yani tevhid inancina ve ibadeti yalnizca

Allah icin yapmaya davet etmislerdir.552

543 Matiiridi, 10/73.

544 Matiiridi, 4/302.

545 En’am 6/151.

546 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’an Terciimesi, 5/273.

547 Tevbe 9/71.

548 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’an Terciimesi, 6/434.

549 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 69.

550 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 4/122; Matiiridi, 6/360.

551 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy lli;kisi, 86. ] A )

552 Nu‘man Ibn-Sabit EbG-Hanife, “El-Alim ve’l-miiteallim”, icinde Imdm-I A’zam’in Bes Eseri, ¢ev. Mustafa Oz, 13.
baski, M.U. llahiyat Fakiiltesi Vakfi yayinlar (Istanbul: IFAV, Marmara Universitesi [lahiyat Fakltesi Vakfi Yayinlari,
2017),10,11; Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terctimesi, 5/155.
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Matiridi 'ye gore dinin/inanmanin lizumlu olusu akla dayanmaktadir. Zira her insanin
yaratilisinda deliller mevcuttur. Bu konuda insanlarin Allah'a karsi bir bahane sunmalari s6z
konusu degildir. Sayet insan aklini isletir ve diisliniirse Allah'in varligy, birligi ve Rabb olusunu
akliyla bulabilir. Mazeret ileri siirmek ancak kendilerine vahiy yoluyla ulasilan ibadetler ve
hukuki hiikiimler hakkinda olabilir. Fakat Allah peygamberleri araciligiyla her tiirli delilin

ontlini kesmistir.553

3.11. Akil-Nakil iliskisi

Imam Matiiridi’nin diisiincesinde akil ve vahiy, insanoglunun diinya imtihanini1 kazanmasinda
gerekli olmakla birlikte, vahye muhatap olmayr se¢me noktasinda aklin bir oOnceligi
bulunmaktadir. Zira akil sahibi insan vahyin, dolayisiyla Allah’in emir ve nehyinin muhatabi
kilinmistir.55¢ Matiiridi taklidin, insani gergege ulastirma yolu olarak benimsenemeyecegini ve
mukallidin 6zriinlin gecerli sayillamayacaginisss belirtmekte ve Allah'in birligini bilme,>5¢ O'na
ve gonderdigi peygamberlere imanin yolunun ictihad ve istidlalden gectigini ifade etmekle,
vahiy karsisinda akla 6ncelik vermektedir.557 Yine, ortaya cikan dini diisiince ve akimlarin
hangisinin hakli oldugunun tespitinde akla gorev diismekte; akli, benimsemeye mecbur

birakacak bir delil getiren gorus kabul edilmektedir.558

Insanin, Allah’in géndermis oldugu elgilerin getirdigi mesaji benimsemesi ve onlarin davetine
uymast Oncelikle onlarin, Allah’in peygamberi olduguna kani olmasiyla mimkiindiir.
Peygamberlik iddiasi ile ortaya ¢ikan kimsenin soylediginin dogru olup-olmadigina, vahiy diye
ortaya koydugu seyin gercekten vahiy olup-olmadigina, uydurma ya da yalan olup-olmadigina,
kisacasi vahyin hakikatinin ve Allah’in mesaji1 olduguna hiikiim verecek olan akildir. Matiiridi
peygamberligin ispat vasitasi olan miicizelerin sonucta istidlali gerektirdigini ortaya koymakta
ve Mii'min suresi, “(Bekgiler:) Size peygamberleriniz acik agik deliller getirmediler mi?”559
ayetinin aciklamasinda kanitin el¢cinin zatiyla degil beyyinat ile gerceklestigini ifade
etmektedir.560 Matiiridi Bakara suresinde¢! ise beyyinatin niibiivvetin gercekligini ortaya
koyan, benzeri getirilemeyen micizeler, akillar1 saskinliga ugratan kanitlar ve apagik
burhanlardan ibaret oldugunu ifade etmektedir.562 Ona goére akil; miicizenin, onu getiren

resuliin ve getirdigi vahyin hakikatini tespit etmede, tek basina yeterlidir.563

553 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 4/122.
554 Mataridi, 9/273.

555 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 49.

556 Matiiridi, 88.

557 Matiiridi, 347.

558 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’an Terciimesi, 2/277.
559 Mii'min 40/50.

560 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 13/72,73.
561 Bakara 2/92.

562 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 1/208.
563 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 62,63.
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0 halde akil nakil iliskisinde, aklin vahiy ile ilk tanismasinda, aklin hdkim konumda oldugu
soylenebilir. Matiiridi’ye gore baslangicta vahyi kabul etmek icin aklin hakimiyeti s6z konusu
ise de aklin vahyi kabulii ile beraber, vahyin otoritesi baslamakta, akil onun hakimiyetine
girmektedir. Insanlar1 diisiinmeye, akh kullanmaya yénlendiren, aklin1 ¢alistirmayanlari
kinayan Kur'an ayetleri vahyin akla verdigi 6nem ve 6nceligi ortaya koymaktadir. Bu anlamda
akil ile vahiy iliskisi s6z konusu oldugunda; akildan vahye, vahiyden akla giden dongiisel bir
irtibatin bulundugunu ifade etmek miimkiindiir. ilk etapta akil vahyin gercekligini ortaya
koymakta, sonrasinda ise vahiy, aklin kullanimini gerekli kilarak, onun otoritesini ortaya
koymaktadir. Aklin vahyi idrakiyle beraber, akil islevsel bir mahiyet kazanmakta ve yararl bir
hale donlismektedir.5¢4 Aklin vahyi anlama cabasi onun yeniden insasini saglamaktadir.
Baslangicta dinin hakikatini tasdik eden akil, dini benimseyince de dinin hiikiimlerini idrak
etme ve degerlendirmede rol oynamaktadir. Bir anlamda akil ile vahyin tanismasiyla, akilla
once vahyin hakikati ispat edilir, ondan sonra da vahiy akla anlam kazandirmaktadir.565

Akil nakil iliskisinde denilebilir ki; birbirini destekleyerek es giidiimlii bir ¢alisma, birbirini
tamamlama s6z konusudur. Matiiridi'ye gére hem akil hem nakil delildir ve o akli deliller
yaninda nakli delillerin de varhigindan s6z eder.566 Bu da Matiiridi'nin akil-nakil birlikteligi
diisiincesine sahip oldugunu gosterir. Vahiy yalmizca akla deger vermekle kalmaz ayni
zamanda ona bir yontem olarak da basvurur. Matiirldi, Kur'an-1 Kerim'in, akli yontemle,
kendisinin micize oldugunu delillendirdigini beyan etmektedir.>67 Akil ve vahiy arasindaki
iliskinin, yalnizca akildan-vahye, vahiyden-akla giden dongiisel bir yapidan ibaret degil,

ikisinin birbirini tamamladigi, ¢catisilan konularda da tesekkiil ettigi soylenebilir.5¢8

Vahiy ile elde edilen bilgilerin bir kismina akilla da ulasmak miimkiindiir. Allah'in vahdaniyeti,
sifatlari, uhrevi hayat gibi konularda vahiy bilgi verirken ayni zamanda akil ve vahyin
birlikteligi s6z konusudur. Matiiridi’ye gore bilhassa Allah'in varligi ve birligini akil tek basina
kavrayabilecek yeterlilige sahiptir. Allah'in zatl sifatlarinin varhigina da akil vasitasiyla
ulasilabilir.569 Matiiridi’'nin ifadelerinden ortaya cikan netice; gaybi bilgiye ulasma konusunda

akil ve naklin birlikteligidir.

[nsanin, akil sahibi bir varlik olmasi miinasebetiyle iman etmekle miikellef kilindig1579, akl
nedeniyle imtihan edildigi diisiintldiigiinde, akil ve iman arasinda bir irtibatin oldugu
diisiincesinin kaynagi temellendirilmis olur. Matiirldl akli imanin temeline yerlestirmistir.571
Zira onun diisiincesine gore evrendeki her sey Allah'in varligina ve birligine bir delil

olusturmaktadir. Bu delillerin goriilmesi aklin gerektigi gibi isletilmesiyle miimkiindiir. Yine

564 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 1/80,340; Matiiridi, 4/269; Matiiridi, 6/209; Matiiridi, 7/132.
565 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 160.

566 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’an Terciimesi, 5/268,269; Matiiridi, 7/120.

567 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 49.

568 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 161.

569 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 9/269; Matiiridi, 10/336; Matiiridi, 2/293.

370 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 721.

571 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, 159.
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haberin dogru veya yanlis oldugunu bilmenin yolu, nazar ve tefekkiir etmektir.572 Boylece
iman, aklin ulastig1 bilgilerin tasdikidir. Ona gére iman ile akil arasinda herhangi bir tenakuzun
oldugu sdylenemez. Bilakis Matiirldi'ye gore iman ve akil insani nefsani arzu ve isteklerine

uymamaya ¢agirmasli hususunda birlesmektedir.573

Matiiridl’'ye gore akil vahyi anlayacak bir potansiyele sahiptir. Hatta ona gore “kendisiyle
hakkin idrak edildigi” mahiyetteki bir aklin bulunmasi noktasinda insanlar arasinda fark
yoktur. Dolayisiyla imtihan vesilesi olan akil tiim insanlarda aynidir. O halde hakikatin idraki
noktasinda inanan ile inanmayan esit konumdadir. Aralarindaki fark; biri hakki tanir ve ona
uyarken, digeri hakki tanimasina ragmen ona teslim olmamak icin inat eder. Halbuki her ikisi

de anlama noktasinda akil sahibidir.574

Akil ile vahiy arasindaki iliskide akil, anlama noktasinda gerekli donanima sahip olup vahiy ise
insanlarin anlamasi i¢in inzal olmustur. Ciinkii vahiy, Yaratanin kullarina bu diinyada adil bir
toplum olusturmalari ve bunun sonucunda da ahiret hayatinda kurtulusa ermelerini temin
etmek maksatlh emir ve yasaklar1 icermektedir. Eger vahiy, muhataplar1 tarafinda
anlasilamayacak bir nitelikte olsaydi o zaman Allah'in emir ve yasaklarinin bir manasi kalmaz,
insanin imtihanindan bahsedilemez ve dolayisiyla da Allah’in resuller gondermesinin bir
hikmeti kalmazd1.575

Matiirldl 'ye gore 6zl itibariyle gilizel olani bilme noktasinda akil yeterli iken sonuclari
itibariyle hiitkmii degisen fiillerin iyilik veya kotiiliigiiniin tespiti icin vahye ihtiyac¢ vardir.576 Bu
durumda 6zilinde iyi olan tevhid ve 6ziinde kotii olan sirk akil tarafindan bilinebilir ve akil,
imanin iyiligini ve kiifriin kotiiliigiinii bilebilecek kapasiteye sahiptir. Matiiridi ve Ebi
Hanife'ye gore kendisine resullerin tebligi ulasmamus, ehl-i fetret olarak nitelenen insanlar
Allah'a imanla miikelleftir ve iman etmediklerinde sorumlu tutulacaklardir. Matiiridi goériisiine
dayanak olarak Hz. Ibrahim kissasini5’7 érnek verir. Zira Matiiridi’ye gore Hz. ibrahim heniiz
peygamber olmadan 6nce kavmini dalalet ile nitelemistir ve bu fetret donemi insanlarinin iman
ve tevhidle miikellef olduklarina isarettir.578 Bu goriisleriyle Matiiridi, sevap veya cezanin
ancak vahyin gelmesiyle s6z konusu oldugunu ifade eden Es'ariyye diisiinceden tamamen

ayrilmaktadir.

Matiiridi, aklen nimet verene siikiir5’”® ve ona karsi nankorliikten kacinma yetisinin

bulundugunu belirtmekte ve bilhassa dini degerleri noktasinda tartismasiz olan (namaz, zekat,

572 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 6 /67.

573 Matiiridi, 2/25,26.

574 Matiiridi, 1/264.

575 Matiiridi, 4/304.

576 Ali Bardakoglu, “Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve Imam Matiiridi”, Erciyes Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5, sy 4 (1987): 70.

577 En’am 6/74.

578 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 5/126.

579 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 183.
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oru¢ ve hac) ibadetlerin her birinin farz kilinma hikmet ve sebeplerine dair cesitli akli
aciklamalar yapmaktadir.58® O, dinde temel bir konumda bulunan s6z konusu ibadetleri bu
sekilde degerlendirmekle bu hususta da akli dislayici bir bir tutumda olmadigi aciga ¢ikmis

olmaktadir.58!

Matiiridi’nin epistemolojisinde sosyal hayatta adaletin tesis edilebilmesi icin aklin ve vahyin
birlikte hayata yon vermesi gereklidir. Ancak vahyi temel alan bir akli faaliyet, insanlar arasi
iliskiler ve hayatin tiim alanlarinda bu ilkeye gore sekillenmesini saglayabilir. Onun
felsefesinde akil ve vahiy yalnizca metafizik alanda degil pratik alanda da ve hatta biitiin
sisteminde belirleyici olmaktadir. Zira Matiiridi'ye gore, adaletin iyi ve dogru, zulmiin ise kotii
ve yanlis oldugu bilgisi mevcuttur.582 Bu noktada vahyin katkisi akli desteklemek ve ona
yardimc1 olmaktadir. Zira kisinin kendi diisiinme ¢abast ile bir seyin dogru yanlis yahut adaletli
olduguna karar vermesi her zaman isabetli olmayabilir. Dolayisiyla vahyin yol gostericiligine
ihtiya¢ vardir. Diger taraftan dnceki boliimlerde bahsedildigi iizere insan kimi zaman akil dis1
faktorlerin tesirinde kalarak yanlis kararlar alabilmektedir. Bu nedenle Matiiridi’nin
sisteminde toplumsal adaletin ancak vahye uymakla gerceklestigini soylemek miimkiindiir.583

Diger yandan hayat dinamik bir stirectir ve yeni durumlara yeni ¢éziimler iiretilmesi bir
gerekliliktir. Her giincel meseleye dair vahiyde somut hiikiimler bulunamayacagi barizdir. Yine
bu noktada akla gorev diismektedir. Vahyin temel ilkeleri dogrultusunda ictihad eden akil
ortaya c¢ikan bu yeni sorunlara yeni ¢6ziim tiretmekle miikelleftir. Matiiridi, Kur'an-1 Kerim'de
“...Bukitabi sana her konuda agiklama getiren bir rehber, bir hidayet ve rahmet kaynagi, Allah’a
goniilden baglananlar i¢in bir mijde olarak indirdik.”s84 ayetine dair yaptig1 farkli yorumlarin
birinde buna isaret etmekte ve kitapta her seyin agiklamasinin bulunmasinin; Allah’tan
istemekle, arastirmakla ve bu arastirma sayesinde kiyamete kadar karsilasilacak her tiirlii
ihtiyacin Ustesinden gelinmesiyle, her seyin aciklamasinin yapilmis olacagini; bu noktada
kitabin temel prensipleri barindirdigini; bu temel prensiplerden hareketle cesitli yollarla
gercek bilgiye ulasilabilecegini belirtmektedir.585 Ornegin Hanefi ulema, gerek aklin genel
manada iyiye meyletme kotiiliikten kaginma yetisine haiz olmasindan gerekse Kur’an’in temel
prensipleri barindirmis olmasi gerceginden hareketle istihsan metodunu sik¢a kullanmis, her
bir ayete dair ictithadda bulunarak hiikiim ¢ikarma isleminde bulunabilmislerdir. Bu onlarin

akla verdikleri konumu da gosterir niteliktedir.>86

0 halde denilebilir ki, vahyin agikea bildirdigi iyilik ve kotiiliikleri de aklin temel almasiyla, yeni

karsilasilan durumlarda hiikiim ¢ikarmasi1 konusunda sahip oldugu yetenek anlam

580 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 1/235,236 vd. Matiiridi, 1/269-273,276.
581 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 204.

*82 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 425.

583 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 209.

584 Nahl 16/89.

585 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 8/196.

586 Bardakoglu, “Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve imam Matiiridi”, 73.
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kazanmaktadir. Yani akil, kendisinde bulunan genel manada adaletin iyi, zulmiin ise kotii
oldugu fikri ile naslardan hiikiim ¢ikarma konusunda etkin olabilmektedir. Bu durumda somut
olarak bir fiilin iyi ya da kotli olusunun belirlenmesinde vahiy temel alinmakta, lakin vahyin
verilerini yeni durumlara kiyas etme noktasinda akla biiyiik ve vazgecilmez bir gorev
diismektedir.587 Son olarak denilebilir ki Matiiridi'nin diisiince sisteminde, her zaman ve her
kosulda akli istidlalin verileri ile vahyin verileri birlikte s6z sahibidir. Zira ona gore akil ve

vahyin kaynagi tek olup her ikisi de Allah tarafindan insana bahsedilmistir.

587 Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 210.
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SONUC

Islam tefekkiir tarihine baktigimizda dini anlama ve yorumlama noktasinda farkli yorum ve
gorusler zuhur etmistir. Bunlardan kimisi akli 6n plana ¢ikarip akil yiirtitmeye tesvik ederken
kimisi lafizcr din anlayisiyla dini, metinlere hapsetmislerdir. Bir kismi ¢6ziimi mehdi,
miictehid, seyh imam gibi karizmatik liderlerden beklerken, diger bir kismi ¢éziimiin Asr-1
Saadette oldugunu s6ylemistir. Bu diisiincelerin uzantilari cemaat, tarikat ve mezhepler olarak
giinimiizde varhgini siirdiirmektedirler. Islam diinyasinda dini anlamada etkili olan
zihniyetlerden birisi de akli ve akil ylirtitmeyi 6nceleyen, farkliliklar1 6tekilestirmeden, birlikte
baris icinde yasamasina imkén sunan akilci zihniyettir. Onlar ehl-i akil olarak taninirlar. Ebu
Hanife'nin basini ¢ektigi bu din anlayisini, dini, bilgisel ve diisiinsel agidan saglam temeller
lizerine oturtan, 6nde gelen diisiiniirlerden biri Imam Matiirid?’dir. Onun bir keldm klasigi olan
Kitabii’'t-Tevhid ve tefsir klasigi olan Te'vildtu’l-Kur'an isimli eserlerine bakildiginda, akilci
¢izginin onun diisiince sistemine yansimalari gorilecektir. Bu eserler, cesitli toplumsal
yapilarin var oldugu giiniimiiz islam diinyasinda ortaya ¢ikan yeni sorunlara ¢éziimler sunar
niteliktedir.

9-10. asirlarda yasamis olan imam Matiiridi, temellerini Ebu Hanife'nin attig1 ehl-i rey’in Orta
Asya'daki temsilcilerindendir. Matiiridi ilk olarak bilgi kuramini olusturmus ardindan Kur’an
ayetlerinin 1srarla vurguladigi akli, dini bilginin iiretilmesinde ve toplumsal meselelerin
¢Ozlilmesinde yontem olarak kullanmistir. Onun akh 6ncelemesinin nedenlerinden ilki, Allah’in
insanlari 1srarla akletmeye, diislinmeye, nazar ve istidlale ¢agirmasinin yani sira toplumsal
yapinin degismesiyle beraber, toplumun yararini gézetmesi ve Ebu Hanife'nin dini sorunlarin
¢oziimiinde akla genis bir alan taniyan akilci yontemi etkili olmustur. Semerkand gibi c¢esitli
din ve kiiltiirlerin bulustugu bir bolgede, kendisini farkl felsefi akim ve dinlere karsi savunma

gayretlerinde de akil elbette onun siginagi olmustur.

Matiiridi'nin akla verdigi deger ve ona yiikledigi fonksiyonlar onun akla yaklasimini 6zgtin
kilmaktadir. O, Allah'in insana, yararl ve zararh olani tespit etmede, iyi ve kotii olani ayirt
etmede bir vasita olarak verdigi ve en yiice emanet olarak goérdiigi akli, bilgi kuraminin
merkezine yerlestirir. Zira diger bilgi kaynaklarinin verileri aklin kontroliinde gecerlilik
kazanir. Matiiridi, aklin tarifi ve niteliginden daha ¢ok, onun fonksiyonu iizerinde durur. Ona
gore aklin asil fonksiyonu, nesne ve olaylarin analiz ve sentezini yapmaktir. Bunun yolu ise

tefekkiir ve istidlalden gecer.

Matiridi'ye gore Allah’t bilmek aklen zorunlu olup din icin peygamber degil akil sarttir.
Peygamber gelmemis olsa dahi insanin Allah’i, O’'nun varlig1 ve birligini aklen bilmesi gerekir.
Allah'in resulleriyle vahiy gondermesinin nedeni, akla yardimci olmak, insani nefsinin
isteklerinden kurtarip dogru olan yolda ilerlemesine yardimci olmak icindir. Bu nedenle

kendisine vahyin bilgisi ulasmayan kisi dinden sorumludur.
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Matiiridi, dini bilginin olusturulmasi ve elde edilmesinde akil ile nakli birlikte bagvuru kaynagi
olarak goriir ve onlarin uyum igerisinde ¢alistigini diisiiniir. O, giivenilir bilginin kaynaklarini
duyular, haber ve akil olarak belirler ve bu konuda dini bilgi alani ile diger bilgi alanlari
konusunda her hangi bir ayrima gitmez. Ona gére Kur’ani olmayan, akli temel almayan ve
Kur’an’a zit olan hig¢bir haber, kabul edilmemelidir. Mattiridi, dini “akil dini” olarak tanimlar.
Taklidi imani elestirir. Akli delillerle elde edilen iman, miintesibi icin vazgecilemez olmaktadir.
0, iman ve inkar1 akil vasitasiyla elde edilen bilginin tasdik edilmesi seklinde anlar. Bu acidan
her miiminin, imanini, aklederek elde ettigi saglam kanit ve bilgiler ile desteklemesi sarttir.
Dolayisiyla imanda taklit mazur goriilemez. Zira taklit dinin dogrulugunun 6l¢lisii olamaz.
Matiirid’ye gore din; Allah'in tiim peygamberlere gonderdigi, tevhid ilkesine gore O'na kulluk
etmektir. Biitiin Peygamberler i¢in din tektir ve tevhid inanci ile Allah’a kulluktan olusur. Fakat
onlarin seriatlerinde farkliliklar vardir. Imam Matiiridl dini, seriatten ayirir. Seriat, dinin
Peygamberin gonderildigi c¢agin durumuna ve toplumsal ihtiyaclarina goére degisir.

Matiiridi’nin bu goriisii giiniimiiz problemlerinin ¢éziimiinde 1s1k tutar niteliktedir.

Matiiridi, akil seriat iliskisi konusunda seriatte akla tasarruf yetkisi vermistir. Allah'in
emirlerinin hikmeti, seriatin da maslahati oldugu goriisiinden hareketle dinin ser’i alaninda
ayetin ayetle, siinnetle veya ictihatla neshi fikrini benimsemistir. O, ayetin neshedilmesinde
veya uygulamasinin sonlandirilmasinda ve maslahatin tespitinde akl 6lgiit olarak goriir.
Seriattaki bir hiikmiin illetinin veya maslahatin sosyo kiiltiirel sebeplerle ortadan kalkmasi
veya hikmiin maksadinin nihayete ermesi halinde akilla, yani i¢tihatla bu hiikmiin sona
erebilecegi (ictihatla nesih) fikrini ilk olarak ifade eden imam Matiiridi’dir. O, Hz. Omer’in
miiellefe-i kulub’a zekattan pay verilmesi uygulamasinin kaldirilmasini, hitkme gerekce olan
maslahatin ortadan kalkmasiyla seriatte, ictihatta neshin olabilecegi fikrinini ortaya
koymaktadir. Bu konuda aklen nesihten kacinmanin imkansiz oldugu durumda neshin caiz,

kaginmanin miimkiin oldugu durumda ise neshin caiz olmadigin ifade eder.

Matiiridi'ye gore esyanin haram ve helal olmasi, esyanin zatindan degil, insana olan fayda ve
zararindan dolayidir. Ister seriaten haram ve helal olan, isterse insan fitratinin giizel ve ¢irkin
gordiikleri olsun arastirma ve akil yiiriitme ile iyilik ve kotiiliikleri bilinebilir ve bu konuda akil
yetkili kilinmistir. Bu noktada insan akli ortaya ¢ikan segeneklerden en giizelini (istihsan)
se¢cme konusunda aklini kullanabilir. Burada asil gaye fert ve toplumun yararini gézeterek
adaleti saglamak ve zulmii ortadan kaldirmaktir. Din ve akil bu gayede birlesir.

Giiniimiiz islam diinyasina hakim olan kaotik diigiinsel ortam Miisliiman Tiirk diinyay: da
etkilemektedir. Bu problemin ¢oéziimiinde, kendini fikihta Hanefi, itikatta Matiiridi olarak
tanimlayan cografyamizin, bu asir1 akimlarin tesirinden kurtulmasi, kendi geleneksel
hurafelerden uzak din anlayisinin hakim kiinmasiyla énemli katkilar saglayacaktir. Imam
Matiiridi’nin din-seriat ayrimi yapmasinin dinin degisen sosyo kiiltiirel unsurlarin karsisinda

ictihad kavrami cercevesinde dinamik bir rol ortaya koyarak ¢oziimler sunabilecegini ifade
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edebiliriz.588 Matiiridi'nin tenzili ve tevili farkli olan bir ayetin tevilini reddetmek ayeti inkar
etmek anlamina gelmez diisiincesi, Islam diinyasinda var olan tekfirci, o6tekilestirici
Miisliimanlarin birligini, beraberligini, toplumsal barisi, bir arada yasamay1 engelleyen din
anlayisinin etkisinin kirilmasinda etkili olacaktir. Ge¢miste Hanefi- Matiirlidi c¢izginin
sturdiiriilemeyip akilci-reyci cizgiden ayrilarak, bu ¢izginin otantikligini yitirmesi sonucu
geleneksel cizgiye kayillmasi, Matiiridiligin islam diinyasinda olusturmasi muhtemel énemli

katkilarin 6niinti kestigini soylemek miimkiindiir.

Imam Matiiridi’'nin akil tasavvurunun ¢agdas islam diisiincesine etkilerini Muhammed Abduh
(1849-1905), Muhammed ikbal (1877-1938), Fazlurrahman (1919-1988), Muhammed Abid
el-Cabiri (1936-2010) Hasan Hanefl (1935-2021) gibi diisiiniirlerde gérmek miimkiindiir. Dini
yorumlama biciminde Kur’ani gelenege bagli olan Muhammed Abduh, dini biiyiik oranda hem
akil tarafindan idrak edilebilen hem de mantik stlizgeciyle anlasilabilen “Akli kavramlar
biitiinii” olarak degerlendirir.58® Abduh, Allah’in kullarina, akli delillere miiracat etme
miikellefiyeti ylikledigini,>° din ile aklin Allah’in kitabinda kardes oldugunu higbir tevile yer

vermeksizin tiim netligi ile ifade eder.591

Imam Matiiridi’nin akil tasavvuruna benzer yaklasimlar icersinde olan modern donem
miitefekkirleri, dinin nasil anlasilmasi1 gerektigi konusunda oOneriler sunmaktadirlar. Bu
miitefekkirlerimizden Muhammed Ikbal, Islam diinyasinin icinde bulundugu diisiinsel
bunalimin asilabilmesi i¢in ictihadi aklin isletilmesi gerektigini savunur.592 Fazlurrahman’a
gore ise, Islam medeniyetinin yeniden insasi ve ihyasi icin bilyiik bir fikri dinamizm igine
girilmeli, Kur’an’i temel alarak, elestirel diisiinceye dayanan felsefe yaninda psikoloji ve sosyal
bilimlerin de hizla gelistirilmesi gerekmektedir.5% Muhammed Abid el-Cabiri, Miisliiman
diinyanin yasadigl diisiinsel sorunlar1 ¢ozebilmek ve tarihin disinda kalmamak igin tecdidi
kendi kiiltiirel varligimiz icerisinde bulabilecegimizi s6yler. Bunun i¢in kiiltiirel mirasimizdan
almamiz ve birakmamiz gerekenleri belirledikten sonra geleneksel mirasimizin icersinde
pasivize edilmis akla karsi, diisiinsel bir atiim gerceklestirmemizi saglayacak ve yeni
yontemler olusturmamiza oOrnek teskil edecek elestirel akil modelleri bulabilecegimiz
kanaatindedir.594 Hasan Hanefi, Islam medeniyetini olusturan akil ile bugiiniin dini akil anlays1
arasinda karsilastirmalar yaparak Islam'in ilk yillarinin vahyin destekledigi akla dayandigin,

588 Kasif Hamdi Okur, Modern dénemde Miisliimanlarin problemleri ¢6zme refleksinin bir sonucu olarak
Maturidi’'ye nispet ettikleri “ictihadl nesh” anlayisini, gelenekteki bazi kavram ve gorislerin baglamindan
koparilmasi ve ¢6ziim aranirken fikih doktrininin devre dis1 birakilmasi olarak gérmektedir. O, ¢6ziimiin doktrinde
aranmasl gerektigi kanaatini paylasir. Kagif Hamdi Okur, “Maturidi'ye Nispet Edilen ‘i¢ctihadi Nesh’ Kavramina
Hanefl Gelenegi Perspektifinden Bir Bakis” (Uluslarasi imam Maturidi Sempozyumu, Eskisehir, 2014).

589 Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, ¢ev. Sabri Hizmetli, 2 (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 48-58.

590 Abdubh, 54,55.

591 Abdubh, 76.

592 Altintas, [slam Diisiincesinde Islevsel Akil, 2003, 428-30.

593 Alparslan Acikgeng, “Fazlurrahman”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, ed. Tayyar Altikulag vd.
(Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 285.

594 Muhammad Abid Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, ¢ev. Ali thsan Pala ve Mehmet Sirin
Cikar (Istanbul: Diigiin Yayincilik, 2011), 58.
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ilim adamlarinin akli kullanmaya davet ederek naklin ashinin akil oldugunu; sarih akilla sahih

naklin uyumlu oldugunu ifade ettiklerini belirtir 595

Imam Matiirid?’'nin dini akil odakh yorumlama metodunun Kur’an iizerine yapilan ¢eviri, meal
ve tefsir gibi bircok ¢alismaya ufuk acici bir bakis acisi getirecegini, Allah’in vahyinin daha iyi
anlasilmasina katkida bulanacagini ifade etmek miimkiindiir. islam diinyasinda yasanan dini
anlama sorunsalina ¢6ziim sunabilecegini, akli dislayan, radikal, lafizci ve mitolojik, mistik din
anlayislarinin yol actig1 kaotik durumdan kurtulma konusunda 6énemli rol oynayabilecegini
soyleyebiliriz.

595 Hasan Hanefi, Islami Ilimlere Giris, cev. Muharrem Tan (istanbul: Insan Yayinlari, 1994), 111.
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