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OZET

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin evrenselligi veya tarihselligi konusu giiniimiizde islam
hukuku alaninda yapilan en 6nemli tartisma konularindan biridir. Her ne kadar tarihsel-
elestiri yontemi Batr’'da olusmus ve Islami kaynaklara ilk defa oryantalistler tarafindan
uygulanmis ise de bu mesele islami ilimlerde ¢ok erken dénemlerden itibaren farkl isimler
ve yontemler altinda tartisiilmaya baslanmistir (mesela, sebebi niizul, kiyas, istihsan, istislah
vb.).

Tezimizde tarih biliminin arastirma yontemlerinden olan kaynak tarama/arastirma, tenkit,
tasnif, tahlil ve tasvir yontemleri kullanilarak tarihsel-elestiri yonteminin Bati’daki olusum
nedeni, siireci, Kitab-1 Mukaddes iizerindeki uygulanma agamalari, ona yoneltilen elestiriler
ve Islami kaynaklara uygulanis bigimi gosterilmistir.

Daha sonra islam diigiince tarihinde evrensellik ve tarihsellik konusunda ortaya ¢ikan ii¢
temel yaklasim delilleriyle birlikte ortaya konulmustur. Bunlar Kur’an-1 Kerim’deki hukuki
hiikiimleri biitiin olarak evrensel goren, biitliniiyle tarihsel olarak degerlendiren ve Kur’an’in
icinde hem evrensel hem de tarihsel hiikiimlerin oldugunu kabul ederek bunlari birbirinden

ayirmak adina bir yéntem 6neren goriislerdir.

Tezde bu yaklasimlardan her birinin Kur’an-1 Kerim’deki had ve kisas cezalarina uygulanmasi
halinde ortaya ¢ikacak sonuclar saptanmaya calisilmistir. Bu durumda evrenselci yaklasima
gore Kur’an’daki had ve kisas cezalarinin biitiintiyle evrensel oldugu, ikinci yaklasima gore
ilgili hiikkiimlerin tiimiiyle tarihsel oldugu ve ticlinct yaklasima gore ise s6z konusu ahkamin

genel olarak evrensel kabul edildigi tespit edilmistir. Tezde fikhi hiikiimlerin biitiiniiyle

iv



evrensellik veya tarihselligini savunan ilk iki goriisiin bazi celiski ve cikmazlar1 tenkit
edilirken son yaklasim sahibinin 6nerdigi yontemin ise yalnizca Kur’an-1 Kerim’'in ceza
hukukuyla ilgili hiikiimleri lizerinde degil, diger hukuk alanlarinda da uygulanarak dogru

sonuclar elde edilebilecek bir yontem oldugu belirtilmistir.

Anahtar Kavramlar: Evrensellik, Tarihsellik, Kur’an, Had, Kisas

Bilim Kodu: 60403
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ABSTRACT

The issue of the universality or historicity of the jurisprudential rulings in the Holy Quran
constitutes one of the most crucial areas of debate in the field of Islamic law today. Although
the method of historical-criticism was developed in the West and applied to Islamic sources
for the first time by orientalists, this issue has been discussed in Islamic sciences under
different names and methods since very early periods in history (e.g. causation, giyas,
istihsan, istislah, etc.).

In our thesis, by using the research methods of historical science, namely source
scanning/research, criticism, classification, analysis and description, the reason for the
formation of the historical-criticism method in the West, its process, the stages of its
application on the Bible, the criticisms directed against it and the way it is applied to Islamic
sources are shown. Subsequently, the three main approaches to universality and historicity in
the history of Islamic thought are introduced together with their arguments. These are briefly
described as follows: The view that sees the legal provisions in the Holy Quran as universal in
their entirety, the view that evaluates them as historical in their entirety, and finally the view
that considers the Quran to contain both universal and historical provisions and thus
proposes a method to distinguish them from each other. In this thesis, the results of the
application of each of these approaches to hadd and qisas punishments in the Holy Quran are
determined. In conclusion, according to the universalist approach the hadd and qisas

punishments in the Quran are universal, according to the second approach the relevant
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provisions are historical, and according to the third approach the relevant rulings are
generally universal. The thesis criticizes some of the contradictions and dilemmas of the first
two views, which advocate the universality or historicity of jurisprudential rulings in their
entirety, and states that the last method is a method that can be applied not only on the
Quranic provisions related to criminal law, but also in other fields of law to obtain
appropriate results.

Key Terms: Universality, Historicity, Quran, Hadd, Qisas

Science Code: 60403
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ON SOz

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin evrenselligi veya tarihselligi konusu artik giiniimiizde
yalnizca akademik camiay: ilgilendiren teorik bir mesele olmayip aym1 zamanda her bir
Misliimanin giindelik hayatinda mutlaka ¢6zmesi gereken bir sorun haline gelmistir. Mesela,
glinlimiizde ebeveyni vefat etmis kiz ve erkek ¢ocuklari mirasta paylarini Kur’an'in mirasla
ilgili hiikiimlerini tarihsel kabul edip pozitif hukukla amel ederek esit bir sekilde mi
paylasacaklar yoksa ilgili Kur’dn ahkaminin evrensel olduguna inanip anne-baba bir
kardesler arasinda kiz cocuklar1 erkek kardeslerine nazaran yari hisse mi alacaklardir? Bu
durum bugiin Miisliman aileler arasinda genis tartismalara ve gerginliklere sebep
olmaktadir. Ayrica, Kur’an-1 Kerim’in biitlin halinde tarihsel bir hitap olarak algilanmasinin
da bir¢ok Miislimanin zihninde -6zellikle gencler arasinda- deizme dogru bir kapi araladigi
sdylenmektedir. Ozellikle tarihselcilik tartismalarinin yalmzca hukuki alanla sinirli kalmayip
gittikce itikat, ibadet ve ahlak da dahil olmak {izere biitlin alanlara sirayet etmesi ve nerede
duracaginin belli olmamasi, Hristiyan diinyasinda yasanan ve din adina her seyin i¢inin
bosaltildig1 ve dinin hayattan kopartildig1 yeni bir mecranin dogmasina yol agabilir. iste biz
gliniimiizde yapilan ve siddeti gittikce artan bu evrensellik ve tarihsellik tartismalarin
Kur’an-1 Kerim'in o6zellikle ceza hukukuyla ilgili hiikiimleri alaninda incelemeye ve soz

konusu tartismalarin bu alandaki etkilerini ortaya koymaya calistik.
Bu calismamiz bir giris ve li¢ boliimden meydana gelmektedir.

Giris bolimiinde arastirmanin konusu, amaci, 6énemi ve yontemi ele alinmis, konuya dair
literatiir degerlendirmesi yapilmis, ayrica Bati diislince tarihinde evrensellik ve tarihsellik
tartismalar incelenerek bu tartismalarin Islami kaynaklara uygulanmasi ve dogurdugu
sorunlar iizerinde durulmustur. Calismamizin bu kisminda oncelikle kavramsal cercgeve

cizilmis, tarihsel-elestiri yonteminin olusum ve gelisim siireci anlatilmistir.

Tezin birinci boliimiinde Islam diisiince tarihinde evrensellik ve tarihsellik tartismalar
incelenmistir. Bu baglamda evrensellik ve tarihsellik terimleri tanimlanmis, evrensellik ve
tarihsellik konusundaki genel yaklasimlar ele alinmistir. S6z konusu yaklasimlar genel olarak
biitiin ser’i hiikiimlerin evrensel oldugunu savunan yaklasimlar, biitiin ser’i hiikiimlerin
tarihsel oldugunu savunan yaklasimlar ve ser’i hiikiimlerin evrensellik veya tarihselliklerini
tespit konusunda 6zel birtakim yontem Oneren yaklasimlar olmak tizere li¢ temel baslik

altinda toplanmis ve bu yaklasimlarin biitiin delilleri ayrintisiyla ele alinmaya calisiimistur.

Tezin ikinci boliimiinde biitiin ser’l hiikiimlerin evrensel oldugunu savunan, biitlin
hiikiimlerin tarihsel oldugunu ileri siiren ve bu konunun tespiti i¢cin 6zel yontem Oneren
gorusler Kur’dn-1 Kerim’'deki had ve kisas cezalariyla ilgili hiikiimlere tatbik edilmis ve
onlarin her bir ceza tiri hakkinda vardiklari sonuglar incelenmistir. Klasik fikih kitaplarinda
had cezalarn igerisinde incelenen irtidad, icki icme (ve sarhosluk) ve zina eden evli erkek ve

kadin i¢in Ongoriilen recm cezalar1 bizzat Kur’an-1 Kerim’de geg¢medigi icin bu sug¢ ve
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cezalarina tezimizde yer verilmemistir. Tezimizde Kur’an-1 Kerim’de zikredilen hirsizlik,
hirabe, bagy, zina ve kazf su¢ ve cezalar1 lizerinde durulmustur. Kisas baglaminda ise amden
(kasten) ve hataen katlin her bir yaklasima gore delilleri ve sonuclari gosterilmistir. Klasik
fikih kitaplarinda olas1 kasitla (miitesebbiben) 6ldiirme ve miiessir fiiller bashg1 altinda

incelenen sug ve cezalar da yine Kur’an-1 Kerim’de gegmedigi icin tezimizde ele alinmamuistir.

Calismanin Uglincli boliimiinde evrensellik ve tarihsellik tartismalarinin Kur’an-1 Kerim’de
bulunan had ve kisas cezalarina dair hiikiimlerin uygulamalarina herhangi bir etkisinin olup
olmadig ele alinmistir. Bu agidan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) doneminden baslayarak Hulefa-yi
Rasidin, Emeviler, Abbasiler, Selcuklular ve Osmanlilar dénemi ile giiniimiizde islam hukuku
esaslariyla (seriat) yonetilen bazi tllkelerdeki had ve kisas uygulamalar1 degerlendirilmeye
calisiilmistir.

Bu calisma sirasinda zorunlu olarak ilgili konu hakkindaki ayet-i kerimelerin meallerinin
verilmesi gerekliligiyle karsilasimistir. Genis yer tutan bu ayet meallerini nakletmekten
kacinmak icin ise uygun yerlerde s6z konusu ayetler dipnotlara havale edilmistir. Tezimizde
ozel olarak zikretmedigimiz durumlarda Diyanet Isleri Baskanhg1 Yayinlari ile Diyanet Vakfi
Yayinlarr’'ndan nesredilen Kur’dn-1 Kerim Mealleri'nden yararlanilmistir. Kaynaklar
dipnotlarda miielliflerinin vefat tarihlerine gore ve nispeten kisaltilarak verilmis, bu eser ve

miielliflerinin tam isimleri ise kaynak¢ada zikredilmistir.

Oncelikle kendileri hi¢ okul yiizii gérmedikleri halde bizleri okutmak icin her tiirlii
fedakarhiga katlanan canim babam ve anneme, ¢alisma siiresince bana destek olan Erol
abime, Hasim abime ve Mustafa dayima ne kadar tesekkiir etsem azdir. Tezimi yazmama
vesile olan Betiil Ozbay ve Duygu Baskan’a ve bu konuda tez yazmami istemedigi halde yogun
1srarim iizerine miisade eden ve tezin telifine kadar gecen biitiin safhalarda her tiirlii yardim
ve katkilarini esirgemeyen danisman hocam sayin Prof. Dr. Ferhat Koca’ya tesekkiirii bir borg
bilirim. Ayrica, ¢alismam sirasinda karsilastigim ¢esitli sorunlar hakkinda miiracaat ettigim
degerli hocalarim Prof. Dr. Abdullah Colak ve Doc¢. Dr. Nadir Karakus Beyler ile kendilerinden
yararlandigim biitiin hocalarima, 6zellikle Prof. Dr. Mehmet Azimli, Prof. Dr. Kasif Hamdi
Okur, Prof. Dr. Cemil Hakyemez, Prof. Dr. Selim Tiircan, Prof. Dr. Abdiilaziz Bayindir, Dr.
Yahya Senol, Dr. Abdurrahman Yazici, Mustafa Islamoglu, Prof. Dr. Omer Ozsoy ve Prof. Dr.

Serdar Kurnaz’a siikranlarimi sunarim.

Menekse Citak
Aralik 2022

Corum
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GIRIS

Amerikali yazar ve diisiiniir Ralph Waldo Emerson’un (1803-1882) dedigi gibi “I cannot
remember the books I've read any more than the meals I have eaten; even so, they have made
me.” Kur'an ahkaminin tarihsellik ve evrensellik konusunu anlamak icin
hatirlayamayacagimiz kadar ¢ok kitap ve makale okuyup tefsir dinlesek de hepsinin toplama -
hem metnin icinde alinti yapmadigimizdan dolay1 kaynakcada géstermediklerimiz hem de
metnin icinde kaynak olarak kullandiklarimiz- sonucta bu konu hakkindaki diisiincelerimizi
sekillendirdi. Dolayisiyla elinizdeki tezi hazirlarken yapmis oldugumuz okumalari ve en ¢ok

yararlandigimiz ¢alismalari sizinle paylasmak istiyoruz.

Oncelikle bu konu hakkinda yanlis bir sey yazmaktan cekindigimiz icin tezin kaynaklarini
tespit ve okuma asamasinda yogun bir tefsir, hadis, siyer ve Islam tarihi calismasinda
bulunduk. Kur’an-1 Kerim’in Fatiha suresinden baslayarak Nas suresine kadar en az iki defa
tamaminin meal ve tefsirini degisik kaynaklardan okuyup notlar aldik; 6zellikle ahkam

ayetleriyle ilgili tartismalar1 kalbim mutmain olana kadar tefsirlerden inceledik.

Bu calismada yararlandigimiz tefsir kaynaklarindan bazilar1 sunlardir: Mukatil b. Stileyman
“Tefsir”, Taberi “Tefsir”, Zemahseri “Kessaf”, Maturidi “Tevilatu’l-Kur’an”, Fahreddin er-Razi
“Tefsir-i Kebir”, Kurtubi “el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an”, Suyuti “ed-Diirri’'l-Mensir fi't-Tefsir
bi'l-Me’stir” ve “Esbab-1 Niizul”, Elmalili “Hak Dini Kur’an Dili”, Seyyid Kutub “Fi Zilali’l-

AN

Kur’an”, Muhammed Esed “Kur’an Mesaji

”

, Mevdudi “Tefthimu’l-Kur’an”, ismail Cerrahoglu
“Tefsir Tarihi” ve “Tefsir Usulii”, Diyanet Isleri Bagkanligi’'nin nesrettigi Kur’an Yolu, Mustafa
Islamoglu’nun “Niizul Sirasina Gére Hayat Kitab1 Kur’an” adli eseri ile ayn1 yazarin internette
bulunan yaklasik 200 adet tefsir videosu, Abdiilaziz Bayindir'in baskanlhigindaki Siileymaniye
Vakfi'nin Kurandersi internet sitesinde bulunan yaklasik 1000 civarinda tefsir videosu ile

Bayyina Institute’tan Nouman Ali Khan'in tefsirleri.

Bu calismalar1 takip ederken tarihsellik ve evrensellik tartismasinin ne had ve kisas
cezalariyla ne de ahkamin geneliyle sinirli olmadigin1 goérdiim. S6z konusu tartismalarda
Kur'an-1 Kerim’deki ahiret tasvirlerinden Allah tasavvuruna kadar her alanda ayetlerin
evrensellik ve tarihsellikleri sorgulanmaktaydi. Bu ¢ercevede bazi kisiler o6zellikle kadin
konusuyla ve gayri miislimlerle ilgili ayetlerin modern hayat tarzina ve medeni hayat
seviyesine uygun diismedigi gerekcesiyle hemen hemen biitiin halinde Kur'an'in
evrenselligine karsi ¢cikmaktaydilar. Ayrica, evrensellik ve tarihsellik tartismalar igerisinde
ozellikle ¢ocuklarin ve kadinlarin zorla evlendirilmesi, kadina (kocasin1 bosanmaya ikna
edemedigi miiddetce kendi basina bir) bosanma hakkinin taninmamasi, kadina gayri
miislimlerle evliligin yasaklanmasi, aile i¢ci siddet, kadinin erkegin kaburga kemiginden
yaratilmasi, recm, miirtetlerin ve hatta namaz kilmayan veya islam devletine zekat 6demeyen
Miisliimanlarin éldiiriilmesi, diinyanin daru’l-islam ve daru’l-harb diye ikiye ayrilmasi, saldirt
savaslarinin (gliniimiizde intihar saldirilarinin) mesruiyeti, cariyelere/esir diismiis kadinlara
tecaviizin mubah sayillmasi (onlarin cinselliginden evlilik dis1 istifade edilmesi, onlarin
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avretinin 0zgir kadinlarin avretinden farkli olarak erkegin avreti gibi degerlendirilmesi),
savas esirlerinin koélelestirilmesi ve hatta oldiiriilmesi, adetli kadinin oru¢ tutamamasi,
mescitte oturamamasi, Mushaf'a dokunamamasi; ribadan kastin tefecilik oldugu ve aslinda
faizin yasaklanmadig1 veya beyu’l-ine sayesinde buna mesru bir kilifin uydurulmasi ya da
daru’l-harpte faiz yemenin helal oldugu, kadinlarin erkekler {izerine idareci olamayacagi,
imamlarin/devlet baskanlarinin yalnizca Kureys kabilesinden olacagi, kadinlarin sahitliginin
erkegin sahitliginin yaris1 oldugu; kadinin 6nce babasina, evlendikten sonra da esine itaat
etmek zorunda oldugu, hadislerin gayri metluv vahiyler oldugu, nesih konusuy,
peygamberlerin ismet sifati ve tim sahabilerin adil oldugu, gayri miislimlerin mirasgi
olamayacagi, miras hukukunda avliye meselesi... gibi konular yer almaktaydi. Tiim bu konular
hakkinda bir bilgi ve kanaat edinmeden tez konumuz olan had ve kisas cezalarinin

evrenselligi veya tarihselligi hakkinda bir sonuca ulasmak hemen hemen imkansiz gibiydi.

Tezimiz sirasinda ahkam tefsirleri yaninda tabii olarak islam hukuk tarihini de inceledik. Bu
calismalara Cahiliye doneminden basladik. S6z konusu donemle ilgili yaptigimiz okumalar
bizim fikri gelismemize énemli katkilarda bulunmustur. Bu okumalarda islam seriatinin Hz.
Peygamber’le (s.a.v.) baslamadigini ve Cahiliye déneminde dahi Hz. Ibrahim’in (as.)
seriatinin kalintilarinin yasatildigini miisahede edince, nesih anlayisimiz ve ahkamin
tarihselligi hakkindaki goriislerimizde biiyliik degisimler oldu. Bu alanda yararlandigimiz
kaynaklardan bazilar1 sunlardir: Semsettin Giinaltay “Islam Oncesi Arap Tarihi” ve “Islam
Oncesi Araplar ve Dinleri”, Taha Hiiseyin “Cahiliye Siiri Uzerine”, Ali Osman Ates “Islam’a
Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri”, Mehmet Azimli “Cahiliyye’yi Farkli Okumak”,
Mustafa Oztiirk “Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin” ve “Kissalarin Dili”, Adnan Demircan “Kizlarin
Gomiilerek Oldiiriilmesi ve Cok Kadinla Evlilik”, Adem Apak “Ana Hatlariyla Islam Oncesi
Arap Tarihi ve Kiiltiirii” ve “Asabiyet ve Erken Donem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri”,
Hamdi Tayfur “Kusay’'in Mekke Devrimi”, Selim Tiircan “Kimlik ve Kitab iliskisi Baglaminda

[Ik Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniisiimii” ve Yasar Celikkol “Islam Oncesi Mekke”.

Tezimizin giris bolimiiyle ilgili olarak Almanya’da Westfialische Wilhelms-Universitat
Miinster'de yapmis oldugumuz Erasmus somestrinde hem konumuzla ilgili Almanca
kaynaklara ulasma hem de oradaki hocalarla tarihsellik ve evrensellik konularini miizakere
etme ve Kur’dnt Eski ve Yeni Ahit'le kiyaslama firsatimiz oldu. Giris kisminda istifade
ettigimiz eserlerden bazilari sunlardir: M. Said Simsek “Giiniimiiz Tefsir Problemleri” ve “Kur’

vy

an Ahkaminin Evrenselligi” adli makale, Ahmet Nedim Serinsu “Tarihsellik ve Esbab-1 Niizul”,
Sevket Kotan “Kur’an ve Tarihselcilik”, Fatma Betiil Altintas “Tarihsel Elestiri Yontemlerinin
Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmasi Sorunu”, Michel Fouchault “Hapishanenin
Dogusu”, Recep Demir “Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem” (doktora tezi) ve “Tarihsellik ve
Evrensellik Tartismalarinda Hz. Peygamber’in Sahsiyla ilgili Ayetlerin Anlagilmas1 Sorunu”.
Almanca kaynaklardan ise sunlardan yararlandik: Armin Daniel Baum “Jesus, die Evangelien
und der christliche Glaube”, Armin Sierszyn “Christologische Hermeneutik: eine udie tiber

Historisch-kritische, Kanonische und Biblische Theologie mit besonderer Berticksichtigung
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der philosophischen Hermeneutik von Hans-Georg Gadamer”, Bernhard Lohse “Martin
Luther: Eine Einfilhrung in sein Leben und sein Werk”, Eckhard J. Schnabel / Heinz-Werner
Neudorfer “Das udium des Neuen Testaments - Eine Einflihrung in die Methoden der
Exegese”, Edward Said “Orientalismus”, Ernst Fuchs “Hermeneutik”. Franz Graf-Stuhlhofer
“Auf der Suche nach dem historischen Jesus. Uber die Glaubwiirdigkeit der Evangelien und
die Zweifel der Skeptiker” ve “Elf Merkmale des historisch-kritischen Umgangs mit der Bibel”.
Gerhard Maier “Das Ende der historisch-kritischen Methode”. Gottfried Maron “Die romisch-
katholische Kirche von 1870 bis 1970”. Jens Schroter “Von Jesus zum Neuen Testament. udien
zur urchristlichen Theologiegeschichte und zur Entstehung des neutestamentlichen Kanons”.
Johann Salomo Semler “Abhandlung von freier Untersuchung des Canons (1771)”. Klaus
Berger “Das kranke Herz der Theologie. In: Widerworte. Wieviel Modernisierung vertragt
Religion?”, Konstantinos Nikolakopoulos “Das Neue Testament in der Orthodoxen Kirche.
Grundlegende Fragen einer Einfiihrung in das Neue Testament”, Leonhardt Rochus

“Grundinformation Dogmatik”, Werner Georg Kiimmel “Einleitung in das Neue Testament”.

Tezimizin birinci béliimiinde tefsirler yaninda peygamber tasavvuru ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) ictihatlan (siinnet) konusunda hadis ve siyer calismalarini inceledik. Bu konuya cok
vakit ayirmamizin sebebi tefsir ¢calismalariyla birlikte tarihselcilerin kendi goriislerini ispat
edebilmek icin o©ne silirdiikkleri hemen hemen yukarida zikrettigimiz tim “sorunlu”
meselelerin Kur’dn’da gec¢medigini ve hadis kiilliyatina ve mezheplerin fetvalarina
dayandirildigini tespit etmemizdir. Bu baglamda bizim i¢in asil ¢éziilmesi gereken soru Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) slinnetinin konumu ve kaynak degeriydi yani monoteist bir din olan
Islam’da yegane sari’ olan Yiice Allah’in yaninda peygamberin séz ve tasarruflarinin ser’i
degeriydi. Siyer ve hadis literatiiri icerisinde en ¢ok yararlandigimiz eserler sunlar olmustur:
Ibn Ishak “Siretii Ibn Ishak”, Tiirk asilli ve Safii mezhebine mensub bir alim olan Zerkesi’nin
(6. 794) kaleme aldig1 “Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler”, izzet Derveze “Kur’an’a
Gore Hz. Muhammed’in Hayat1” ve “Kur’an’t Anlamada Usul / Kur’anii'l Mecid”, Martin Lings
“Muhammad: His Life Based on the Earliest Sources”, Musa Carullah Bigiyef “Siinnet: Kur’an
Siinnet Iliskisine Farkli Bir Yaklasim”, Muhammed Hamidullah “Hz. Peygamber’in Savaslar1”
ve “Islam Peygamberi”, Mevdudi “Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin
Hayat1”, Fuat Sezgin “Buhari'nin Kaynaklar1”, Said Ramazan el-Buti “Fikhu’s Siyre”, Mehmed
Said Hatiboglu “Hz. Peygamber ve Kur’an Disi Vahiy” ve “Siyasi-ictimai Hadiselerle Hadis
Minasebetleri”, Muhammed Gazali “Nebevi Siinnet”, “Fikhu’s Sire”, Yusuf el-Karadavi
“Siinneti Anlamada Yéntem”, ibrahim Sarmis “Hz. Muhammed'’i Dogru Anlamak”, “Rivayet
Kiltirid ve Olumsuz Kadin Algis1”, “Rivayet Kiiltiirti ve Yanlis Din Anlayis1” ve “Hadisler
Kur’an’la Esdeger midir?”, Mehmet Erdogan “Vahiy Akil Dengesi A¢isindan Siinnet”, Vecdi
Akyiiz “Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saadette Islam Ansiklopedisi”, Hayri Kirbasoglu “Alternatif
Hadis Metodolojisi”, “Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi” ve “Islam Diisiincesinde Siinnet
/ Elestirel Bir Yaklasim”, Ismail Hakki Unal “Iimam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi

Mezhebinin Hadis Metodu”, Biinyamin Erul “Sahabenin Siinnet Anlayis1”, Mehmet Azimli



“Siyeri Farkli Okumak”, Salahattin Polat “Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yontinden Degeri”,
Hiiseyin Hansu “Mutezile ve Hadis”, Mustafa Islamoglu “U¢ Muhammed (iki Tasavvur Bir
Gergek)”. Ayrica Kur’an’daki ahkamin evrenselligi konusunda Hiiseyin Celik'in “Kur’an
Ahkaminin Degismesi” ve Suat Erdogan’in “Kur’an ve Siinnet Isi8inda Suc¢-Ceza Uygunlugu”

adli eserlerinden oldukg¢a yararlandigimi belirtmeliyim.

Evrensel olan ahkamin igerisinde bazi ciliz'i hiikiimlerin tarihsel olabilecegi konusunda
yararlandigimiz eserler arasinda ise sunlari zikredebiliriz: Resid Riza “Gerc¢ek Islam’da
Birlik”, Musa Carullah Bigiyef “Kavaid-i Fikhiyye”, Tahir ibn Astr “Islam Hukuk Felsefesi-Gaye
Problemi/Mekasidu’s-seri’ati’l-islamiyye”, Yusuf el-Karadavi “Islam Fikhini Yeniden
Okumak”, ve “Oncelikler Fikh1”, Allal el Fasi “Islam Hukuk Felsefesi: Kaynaklar, Yontemler,
Amaclar”, Ali Bardakoglu “Islam’1 Dogru Anliyor Muyuz?”, Casir Avde “Islam Hukuk Felsefesi -
Makasidii’s-Seria”, Saffet Koése “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari Baglaminda Ahkimin

Degismesi Tartismalarina Bir Bakis”, Tarig Ramadan “Radikale Reform”.

Tarihsellik konusunda 6zellikle su eserler bizim i¢in ufuk agic1 olmustur: Muhammed ikbal
“Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Yapilandirilmas1”, Fazlur Rahman “Ana Konulariyla
Kur’an”, “Islam”, “Islam ve Cagdashk”, “Islami Yenilenme: Makaleler 1-4” ve “Tarih Boyunca
Islami Metodoloji Sorunu”, Roger Garaudy “Entegrizm” ve “Yasayan Islam”, Muhammed Abid
el-Cabiri “Arap-islam Aklinin Olusumu”, “Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapis1”, “Arap-islam
Siyasal Akli”, Hayri Kirbasoglu “Miisliman Kalarak Yenilenmek”, Ferhat Koca “Hakikat
Pesinde Yalin Kalem” ve “Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselligini
Tespit Konusunda Bir Olgiit Denemesi”, ilhami Giiler “Allah’in Ahlakiligi Sorunu”, “Din’e Yeni
Yaklasimlar” ve “Sabit Din Dinamik Seriat”, Mustafa Oztiirk “Kur’an ve Tarihsellik Uzerine”,
“Kur’an-1 Kendi Tarihinde Okumak, “Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri”

ve “Kur’an’in Mu’tezili Yorumu” ve Omer Ozsoy “Kur’an ve Tarihsellik Yazilar1”.

Calismamizin ikinci boélimiinde tefsir kaynaklar1 yaninda klasik hadis mecmualarindan da
yararlandik. Bunlara ulasirken tiim hadislerin Arapca orijinaliyle birlikte Ingilizce
terclimesinin yer aldig1 sunnah.com sitesinden ¢ok¢a faydalandik. Bu béliimde Serahsi “el-
Mebsut”, el-Mevsili “el-ihtiyar”, ibn Kudame el-Makdisi “el-Mugni”, Gazzali “el-Mustasfa”, ibn
Riisd “Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii'l-Muktesit” ve Satibi “el-Muavafakat” gibi klasik fikih
kaynaklar1 yaninda, en ¢ok faydalandiimiz ¢cagdas eserler sunlardir: Abdulkadir Udeh “islam
Ceza Hukuku”, Muhammed Ebu Zehra “Suc¢ ve Ceza” ve “Mezhepler Tarihi”, Seyyid Sabik
“Fikhu’s-Siinne”, M. Akif Aydin “Tiirk Hukuk Tarihi”, Abdullah Colak “Islam Hukuku, Ceza ve
Borg¢lar”, Adem Yildirim “Islam Ceza Hukukunda Suca Misliyle Mukabele Prensibi”, “Islam
Hukukunda Cinsel Dokunulmazhga Kars: Islenen Hetk-i Irz (Tecaviiz) Sugunun Cezasi ve
Kur’an Ceza Ilkeleri Acisindan Degerlendirilmesi” ve “Kur’an-Siinnet Isiginda Cezanin Amac1”
(doktora tezi), Ferhat Koca “Fikih Usuli”, “Islam Diisiincesinde Selefilik”, “Islam Hukuk

Metodolojisinde Tahsis” ve “Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve



Tarihselligini Tespit Konusunda Bir Ol¢iit Denemesi”, Mustafa Avcl “Osmanh Ceza Hukuku -

Genel Hiikiimler” ve “Osmanli Ceza Hukuku - Ozel Hiikiimler”.

Biitiin bu arastirmalarimiz esnasinda Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi'nden (DiA), ISAM'in
Ilahiyat Makaleleri Veri Tabani'ndan, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu’'ndan ve YOK'iin Ulusal
Tez Merkezi'nden ¢ok yararlandigim icin bu platformlarin yetkililerine ve emegi gecen

herkese siikranlarimi sunarim.

Tezimizde yalnizca Kur’dn-1 Kerim’'de zikredilen cezalar1 inceleyip siinnette gecenlere
deginmeyisimizin sebebine gecmeden Oncelikle siinnetten ne anladigimiza agiklik getirmek

istiyoruz:

Allah (c.c) Kur'dn-1 Kerim’de her nebiye kitapla birlikte hikmet de bahsettigini
bildirmektedir.! Imam Safii'nin yorumladig lizere bize gore de bu hikmet siinnete? yani kitabi
anlama ve beyan melekesine tekabiil etmektedir. Bir 6rnekle daha anlasilir kilmak adina
Kur’an-1 Kerim'i bir agacin kokiine benzetecek olursak Siinnet’i o agacin yeryiiziinde goriinen
kismi olan govdesine, dallarina ve meyvesine benzetebiliriz. Buna gore, Kur’an’a aykir1 bir
siinnet olamayacagi gibi, ona dayanmayan bir siinnet de diisiiniilemez. Ciinkii Kur’an-1
Kerim’i teoriden pratik hayata aktaran siinnetin gorevi asil hiikmii koyan tek sari Yiice
Allah’in hiiktimlerini kendi zamani ve mekanina uygulamaktir. Dolayisiyla haram ve helal
koyma yetkisi yalnizca Allah’a mahsus olup Allah’in elgisi olan nebiler bu helal ve haramlari
tarihsel olarak uygulayabilmek i¢in kendi zaman ve mekanlarinda birtakim uygulamalar,
mesela, nehiyler yurirliige sokabilir. Yiice Allah'm Kur’an-1 Kerim’'de koydugu haramlari
evrensel ve kosulsuz oldugu halde, Hz. Peygamber’in koydugu nehiyler tarihsel ve herhangi
bir illete/sebebe baghdir.3 illet ortadan kalktiginda yasak hiikmii de ortadan kalkar; illet
yeniden ortaya ¢iktiginda hiikiim de yine hayat bulur. Ornek olarak kadinlarin mahremsiz bir

sekilde seyahat etme yasagi ile insan ve hayvan sureti ¢izme yasagini vermek istiyoruz.

Kadinlarin mahremsiz yolculuk yapamayacagi konusunda Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir
yasak yokken siinnette bu konuyla ilgili tamamen yasaklayan4, bir devenin bir giindes, iki

1el-En’am 6/84-90.
2 Safii, er-Risale, cev. A. Sener ve 1. Caliskan (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 245-257.

3 “Hz. Peygamber'in (s.a.v.) slinneti, ilahi iradenin somut bir ifadesi olan Kur'an’t beyan eden ilk beseri 6rnektir.
Bununla birlikte, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) drnekligini ikinci sikkin imkansizlig1 ve bagka alternatiflere kapalilik
seklinde degerlendirmemekteyiz. Bize gore, Hz. Peygamber'in slinnetinin istikrasindan elde edilen hiisn-i niyet,
kolaylik, tedric, yiiksek ahlaki drneklik gibi birtakim genel ilkeler yani umumat-1 siinnet-i nebevi bizim i¢in
baglayic1 bir hiikiim ve hiikiim kaynag: teskil eder. Hz. Peygamber'in tikel her bir siinneti ise sadece miladi
yedinci yiizyllda Kur'an'n mimkiin, mevcut ve makasid-1 sirie en uygun diisen tarihsel birer yorumu
niteligindedir.” Bk. Ferhat Koca, “Islam Hukukunda Kaynak Kavrami ve Kaynaklar Hiyerarsisi Uzerine Bazi
Diisiinceler”, [lahiyat Fakiilteleri I. Islam Hukuku Ana Bilim Dali Egitm-Ogretim Meseleleri Koordinasyon Toplantisi
ve Islam Hukuk Usuliiniin Problemleri Sempzoyumu Corum 14-15 Mayis 2004 (2005): 31-32.

4 Peygamber (s.a.v.) “Hi¢bir kadin yaninda bir mahremi olmadikg¢a sefere ¢ikmasin; kadinin beraberinde mahremi
bulunmadike¢a yanina hi¢bir erkek girmesin” buyurdu. Peygamber’in bu uyarisi iizerine sahabilerden biri: “Ya
Restilellah! Ben su ve su askerler icinde gazaya ¢ikmak istiyorum. Halbuki hanimim hacc yapmak istiyor (ne
buyurursun)? diye sordu. Restilullah: “Sen de haniminla beraber git!” buyurdu. Bk. Buhari, “Muhsar”, 37.
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gilinde® ve li¢ glinde? gidebilecegi bir mesafeden daha uzaga gitmeyi nehyeden rivayetlerin
yaninda, bir kadinin tek basina Hire’den ¢ikip hac icin Mekke’ye seyahat edecegi ve Allah’tan
baskasindan korkmayacagi 6ngoriisii®8 bulunmaktadir. Simdi Kur’an’da béyle bir haram
olmadigina gore ve Hz. Peygamber’in de Kur’an’a dayanmayan bir yasak koyma yetkisinin
bulunmadigina goére, bu nehiyleri Kur’an’da dayandirabilecegimiz bir hiikim bulmamiz
gerekir. Kur'an’a baktigimizda insanlarin canina, malina ve irzina karsi yapilan tiim ihlallerin
haram kilindigini miisahede ediyoruz.® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) zamanini inceledigimizde ise,
onun yasadig1 toplumda kadinlarin emniyeti saglanamadig1 i¢cin onlar1 koruyabilecek bir
mahremi olmadan kadinlarin tek baslarina seyahat etmelerini yasaklandig1 anlasilmaktadir.
Islam devletinin giivenlik saglama imkanlarn gelistikce yani yol giivenligi bulunan bolge
genisledikce seyahat izninin de genisledigi goriilmektedir. O zaman Hz. Peygamberin hedef
gosterdigi “glivenli ortam” gerceklesene kadar yani bir kadinin tek basina emniyet icerisinde
seyahat edebilecegi bir toplumsal ortam oluncaya kadar kadinlarin giivenligini saglamaya
yonelik birtakim tedbirlerin alinmasina ihtiya¢ duyulacagi sdylenebilir. Netice olarak
kadinlara yonelik mahremsiz seyahat yasagi Allah’in Kur’dn’da gecen evrensel bir yasagi
degil; kadinin canini, malin1 ve 1rzin1 korumak igin tarihsel olarak Hz. Peygamberin (s.a.v.)
koymus oldugu bir nehiydir. Bu nehiy emniyetin saglanamamasi kosuluna baghdir; so6z

konusu bu sart ortadan kalktiginda yasak da ortadan kalkacaktir.

Ikinci 6rnek olan insan ve hayvan sureti ¢izme yasag1 Kur’an-1 Kerim’de gegmedigi gibi Sebe
suresinin 13. ayetinde!® cinlerin Hz. Siilleyman (a.s.) i¢in heykeller yaptiklarini ve onun
sarayinda dikili bulunan heykellerden bahsedilmektedir. Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) Kur’an’a
dayanmayan bir yasak koyamayacagina gore, bu resim cizme yasaginin amacit Kur'an’'da
gecen ve kendi toplumunun ihlal ettigi baska bir haramla ilgili olmalidir. Bu konuya daha

yakindan baktigimiz zaman Hz. Peygamber’in ilk muhataplarinin insan ve hayvan suretinde

5 Resulullah (s.a.v.) buyurdular ki: “Allaha ve ahiret giiniine inanan bir kadina bir gece ve glindiiz devam edecek
bir mesafeye yaninda bir mahremi olmadikg¢a gitmesi helal degildir.” Bk. Buhari, “Taksiru’s-Salat, 4.

6 Ebu Said el-Hudri’den (r.a.): Ben Hz. Peygamber’den son derece dikkatimi ¢ceken ve hayretimi toplayan dort
hikmetli sey isittim. (Bunlardan biri): “Yaninda kocas1 yahut kendisine nikdh diismeyen bir yakini bulunmaksizin
bir kadin, iki giinliik mesafeye yolculuk etmesin.” Bk. Miislim, “Hacc”, 415, 416.

7 Abdullah b. Omer’den (r.a.): Peygamber (s.a.v.): “Bir kadin yaninda kendisine nikdh diismeyen bir mahremi
bulunmaksizin ii¢ glinliik bir yolculuga ¢ikamaz/¢ikmasin” buyurmustur. Bk. Buhari, “Taksiru’s-Salat”, 4.

8 Adiy b. Hatim (r.a.) soyle rivayet etmistir: Ben Peygamberimin yaninda bulundugum sirada bir adam gelip, O’'na
fakirlikten sikayet etti. Sonra baska bir kimse geldi ve O’'na yol kesilmesinden sikayet etti. Peygamber sallallahu
aleyhi ve sellem: - “Adiyy! Sen Hire sehrini gérdiin mii?” dedi. Ben: - Hayir, gormedim, fakat orasi1 hakkinda bana
haber verildi, bilgim var, dedim”. Peygamberimiz: - “Eger émriin olur da yasarsan hevdeci (hevdec: kadinlarin
binmesi icin devenin sirtina konulan kii¢ciik mahfel) icinde yolculuk eden kadinin Hire’den hareket edip Allah’tan
baska hi¢ kimseden korkmayarak tid Ka’be'yi tavaf edecegini goreceksin” buyurdu. Ben buna sasirarak kendi
kendime: Beldelerde fitne ve fesat atesini tutusturmus olan o Tayy kabilesinin yol kesicileri nerede olacak ki
(kadin tek basina yolculuk edecek)! dedim.”.... Adiyy s6yle demistir: Ben Hire’den hevdeci icinde yolculuga cikip,
Allah’tan baska hi¢ kimseden korkmayarak nihayet Ka’be’yi tavaf eden kadini gérdiim. Bk. Buhari, “Menakib”, 25.

9 Bk. en-Nisa 4/29, 92-93; el-Maide 5/32; el-Furkan 25/68; el-isra 17/32.

10 “Onlar Siileyman’a, istegine gére yiiksek ve gérkemli binalar, heykeller, havuz gibi lengerler, yerinden kalkmaz
kazanlar imal ederlerdi. Ey David ailesi! Siikiir icin ¢aba gésterin. Kullarim arasinda hakkiyla siikredenler pek
azdir.” es-Sebe 34/13.



birtakim putlara tapan bir toplum oldugunu goértiriiz. Boyle bir toplumu Kur’an’in yasakladigi
sirkten uzak tutmak icin Hz. Peygamber insanlar1 sirke goétiirebilecek her tiirlii yollar
yasaklamistir. Nitekim o canli olduklar1 halde bitkilerin resmedilmesini yasaklamadig1 gibi,
bir perdede gordiigii resimlere tepki gosterirken aymi kumasin kesilip lizerine oturulan
minder haline getirilmesine ses ¢cikarmamistir.1! Bu durum resim yasaginin resme konu olan
nesnenin canli varhigindan degil, insanlarin ve hayvanlarin ytceltilmesi tehlikesinden
kaynaklandigini géstermektedir. Sonug olarak insan ve hayvan sureti ¢izme Kur’an’da haram
kilinmadig1 halde Hz. Peygamber (s.a.v.) bunu nehyetmistir. Bu nehiy ise Kur’an’daki sirk
yasagina dayandirilmistir. Bir toplumda bu konularla ilgili sirk tehlikesi bulunmadig1 zaman
ilgili yasak hiitkmii ortadan kalkacagi gibi, sirk tehlikesi yeniden ortaya ¢iktiginda ise so6z

konusu yasak da yeniden ytiriirliige girecektir.

Kur’an-siinnet iliskisiyle alakali sonu¢ olarak Kur’dn-1 Kerim’in zorunlu ve baglayici bir
hiikkiim kaynagi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) slinnetinin ise onun bir agiklama ve uygulama
ornegi/modeli oldugu soylenebilir. Biz Kur'an disinda Hz. Peygamber’le birlikte ilk ii¢ nesli
tarihin konusu olmak yerine dinin konusu haline getiren selefi anlayisi? yerine, baglayici
(evrensel) hikiim koyma yetkisini yalnizca Allah’a (Kur’an’a) has kilarak Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) siinnetini Kur’an-1 Kerim'i daha iyi anlayabilmek i¢in tarihi bir model olarak
degerlendiriyoruz. Siinnette bulunan bu érnek uygulamalar giiniimiizde toplumun ihtiyac,
sart ve imkanlar1 da dikkate alinarak aynen uygulanabilecegi gibi, farkli baska 6rnek ve
modeller de uygulanabilir. Mesela, Yiice Allah'in Kur’dn’da yasakladigi haram fiiller hakkinda,
mesela, icki icme konusunda Hz. Peygamber Kur’dn'in 6ngérdiigii su¢-ceza dengesini de
dikkate alarak bazi cezalar takdir etmistir.!3 Bu cezai hiikiimler tarihsel olup her dénemde
Misliimanlar sug-ceza dengesini tekrar gézden gecirerek ayni veya farkli cezalar koyabilirler.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda 40 celde olan icki cezas1 Hz. Omer (r.a.) zamaninda
icki icen suglularin artmasi sebebiyle ve caydiricilik amaciyla 80 celdeye ¢ikarilmigtir.14
Dolayisiyla, ceza hukukuyla ilgili hiikiimlerin evrenselligini ve tarihselligini tespit baglaminda
tezimizde evrensel oldugunu kabul ettigimiz Kur’an-1 Kerim’deki cezai hiikiimleri incelemekle

yetindik.

Arastirmamizin bu safhasinda simdi Bati diisiince tarihindeki evrensellik ve tarihsellik

tartismalarina kisa bir goz atmak istiyoruz.

11 Buhari, Sahih, “Libas”, 91.

12 Ferhat Koca, Islam Diistincesinde Selefilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 7.
13 Buhari, “Hudud”, 4.

14 Ebu Davud, “Hudud”, 35-36.



“Tarih” sozcligii, gecmiste kalan olaylar ve insanlar toplulugunu yani olup bitenleri konu

edinen bilim dalini ifade eder.15

Tarihsel/tarihi kelimesi bir sifat olup olaylarin ve degerlerin “tasviri” anlamina gelir yani
“tarihle ilgili” ve “tarihe ait” demektir. Terim olarak tarihsellik!¢ “olaylarin olgusallig1”

anlaminda kullanilmistir.1?
Tarihselcilik!8 ise olaylar ve degerler karsisinda takinilan “tavir” manasina gelmektedir.

Tarihsellik en genel anlamiyla bir olayi, olguyu, durumu ortaya ¢ikti1 zamana, mekana ya da
sartlara atfetmek, o zamanla kayitlamaktir. Insanin varhgini ve hadiseleri ¢evre sartlarinin
belirledigi tarihi konumlar1 ve insanin onlar1 kavrayisiyla birlikte gecmisin gelecekle ilgili
ontimiize ¢ikardigl imkanlarin meydana getirdigi tarihi bir biitiinliik icinde degerlendirmeye

tarihsellik denir.1®

Tarihselcilik ise durumlari ve olaylar1 anlamanin dogru yolunun durum ve olaylarin
tarihlerini veya bu olaylarin gergeklestigi baglamin tarihini anlamaktan gectigini, tarihi
fenomenlerin tekrar edilemezligini, ge¢misin bugiline ait inang, prensip ve motifler
cercevesinde aciklanamayacagini savunan akimdir. Tarihselcilik bu a¢idan tarihsel
fenomenlerin biricikligini vurgulayan, her ¢agin ve tarihsel donemin o déneme damgasini
vuran fikirler ve ilkeler araciligi ile yorumlanmasi gerektigini ve dolayisiyla gecmisteki
insanlarin eylemlerinin tarih¢inin kendi ¢agina ait deger, inan¢ ve motifler temel alinarak
aciklanamayacagini savunan bir diisiince sisteminin adidir. Bu sebeple bir seyin tarihine
iliskin tasvir o seye iliskin yeterli bir aciklamadir. Bu anlamda bir kiiltiir veya din ancak kendi
tarihsel baglami icinde anlasilabilir, agiklanabilir ve degerlendirilebilir. Her sey tarihsel ve
akip giden tarihin pargasi oldugu icin herhangi bir degismez evrensel rasyonalite veya
ahlaklilik standardi yoktur. Tarihsellik bir nevi olaylarin tasviridir, tarihselcilik ise olaylar ve
degerler karsisinda takinilan bir tavirdir. Bir 6rnek ile aciklarsak; “A, x ve y sartlarinda gecerli
olmustur” ciimlesi A’'nin tarihsel oldugunu vurgular. “A’'nin gecerli olmas1 sadece x ve y
sartlarinin tahakkuku ile miimkiindir” ctimlesi ise her dénemin kendi degerleri ile var
oldugunu ve gecmiste gecerli olmus deger ve hiikiimlerin iginde bulunulan giinde gecerli

olmadigini vurgulayarak tarihselciligi isaret eder.20

15 Fatma Betiil Altintas, Tarihsel Elestiri Yéntemlerinin Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmast Sorunu (Doktora
Tezi, Erciyes Universitesi, 2019), 22.

16 Almanca: Geschichtlichkeit, ingilizce: historicity, Fransizca: Historicité.
17 Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbab-1 Niizul (istanbul: Sule Yayinlari, 1996), 30.

18 Almanca: Historismus, Fransizca: historisme veya historiscisme, ingilizce: historicism, italyanca: storicismo.
Serinsu, a.g.e., 32, 42.

19 Altintas, a.g.e., 25-26.
20 Altintas, a.g.e., 26.



Herhangi bir metin yorumlanirken o metnin nerede, ne zaman, hangi amacgla ve kim
tarafindan yazildig1 tespit edilmeye ¢alisilir. Bu sorulara yanit bulmak ve tarihi metinleri
incelemek icin 18. ve 19. yiizyillarda tarihsel-elestiri yontemi gelistirilmistir. Ozellikle Incil’i
yorumlama yontemi olarak taninmakta olan tarihsel-elestiri yonteminin amaci Kutsal
metinleri tarihsel baglaminda anlamak ve yorumlamaktir. Bunu yaparken metnin varsayilan
mensei ve kokeninin yeniden insas1 ve kendi tarihinin icine yerlestirilmesi onemli bir rol
oynar. Tarihsel-elestiri yonteminin alt disiplinleri metin tenkidi, metin tahlili, redaksiyon,
edebi form (bicim) ve gelenek/rivayet tenkididir. Tarihsel-elestiri yontemi Protestan ve
Katolik kiliselerinde ¢ogunluk tarafindan incil'i yorumlamanin temel yontemi olarak kabul

edilmektedir.?t

Bu metodun adinin “tarihsel-elestiri yontemi” olarak tanimlanmasinin sebebi onun
incelenecek metnin uzun bir gegmise dayandigini, kismen sifahi kismen yazili bir tarihe sahip
oldugunu varsaydigindandir yani yazarinin yazma sirasindaki tarihsel ve teolojik ortamini,
ilgili Incil kitabinda ifade edilen teolojiyi aydinlatmaya calistifindandir. Ote yandan, bu
yontem elestireldir. Ciinkii gercekte yasanmis olaylarla incil’deki rivayetler arasinda veya
elimizde bulunan metin ile onun sonradan Kkilise tarafindan yapilan yorumu arasinda bir fark
oldugu varsayilir. Dolayisiyla okuyucunun Incil metninin én agamalarini (hangisinin orijinal
oldugu ve neyin hangi teoloji sebebiyle degistirildigini) tespit edebilmek i¢in muazzam

muhakeme/elestiri becerilerine sahip olmasi gerekir.

Tarihsel-elestiri  yonteminin Incil 6zelinde gelisim siirecine baktigimizda Incil
arastirmalarinda tarihsel-elestiri yonteminin kurucusu olarak Eski Ahit ve Yeni Ahit
metinlerinin niisha gesitliligiyle ilgilenen Richard Simon (1638-1712) kabul edilir. Tarihsel-
elestiri yontemi modern dénemin bir kazanimi ve Incil'in eski kilise veya orta cag
yorumundan kopusunu temsil etmektedir. Bu yontemin zamanla Kitdb-1 Mukaddes’e de
uygulanmasina birgok tarihi etken sebep olmustur: Bunlar arasinda Rénesans’in bireyselciligi
ve doga bilimlerine ydnelmeyi tesvik edisi, reform hareketiyle birlikte otoritelerin ve
dogmalarin sorgulanmaya baslamasi, hiimanizmin Tanr1 yerine insani merkeze alip akla ve
bilime verilen 6nemin artmasi ve Aydinlanma ile otoriter, teokratik ve hiyerarsik yapiya karsi

baskaldirinin yasanmasi gibi sebepler sayilabilir. 22

Ronesans'in hedefi, herkesin tek tip olmasimi isteyen evrenselci karakterli orta cag
otoritelerinden kurtulmakti. Biitlin filozoflar -bazi kiigtik farkli yaklasimlara sahip olsalar da-
biiyiik bir organizmanin organlari gibi ana organizmada birlesiyorlardi. Ronesans bu
diisiinceyi yikarak bireyciligin yolunu acmistir. Artik tek bir yolu takip etmek degil de her

bireyin kendi yoluna devam etme diisiincesi hakim hale gelmistir.23

21 Altintas, a.g.e., 387.
22 Ernst Fuchs, Hermeneutik (Ttbingen: Mohr Siebeck, 1996), 159-161.
23 Macit Gékberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 2005), 161.
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Ronesans doneminde antik ¢aga karsi ilgi artarken Orta Cag Hristiyan felsefesine ve Kkiliseye
kars1 bir antipati olusmustur. Bu nedenle de dine karsi elestirel bir yaklasim sergilenmeye
baslanmis, dogaya ve doga bilimlerine yonelinmis ve Allah yerine insan hayatin merkezine
oturtulmustur. Rénesans felsefesi kilisenin tiim hayat lizerindeki hegemonyasini yikmak icin
yeni bir dil, yeni bir hukuk ve yeni bir devlet anlayisini ortaya koymustur. Eski kilisenin
yerine ilk Hristiyanliga donme arzusuyla yeni bir din diistincesi olusturulmaya ¢alisilmis, bu

da reform hareketlerinin dogmasina sebeb olmustur.24

Tarihselciligi ortaya cikaran dnemli etkenlerden biri de Fransiz Devrimi ile biitiin diinyada
“tek tip” hayat tarzini hakim kilmak i¢in biitiin Avrupa’yi, bu arada Prusya’y1 da isgal eden
Fransiz yayilmaciliina -veya evrenselciligi- karsi Almanlarin kendi hayat tarzlarin,
milesseselerini, kendi kiltiirlerini muhafaza etme gayretidir. M. Mandelbaum tarihselcilik
kavraminin Birinci Diinya savasindan sonra yayginlastigini soylemistir. Yani Birinci Diinya
savasl ve Almanlarin bu savastaki maglubiyetleri gegmisin kiiltiirel ve politik geleneklerinin
yeniden yorumlanmasi tesebbiislerine neden olmustur. Bu yeni yorumun en Onemli
problemlerinden biri beseri kiiltiirii anlamak ve kiiltiirel degerler hakkinda hiikiim vermek
icin salt tarihi bir yaklasimin uygun bir temel olup olmadigi idi.25 Nihayet tim bu gelismeler
kutsal metinlerin siradan bir metin olarak incelenmesine kapi aralamis2é ve tarihsel-elestiri
yontemi tefsir edilecek metni tarih istii bir konumda gérmek yerine, tarihe tabi kabul

etmistir.2”

Rasyonalizm felsefesiyle yakindan baglantili olarak ortaya ¢ikan tarihsel-elestiri yonteminin
yayginlasmasinda ve sonunda kutsal metinler {izerine uygulanmasinda birka¢ aydin 6nemli
roller oynamistir. Aydinlanmanin o6nciilerinden Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781)
vahyin akil tarafindan algilanamayan hicbir seyi ortaya ¢ikaramayacagina inanmis?® ve bu
yiizden celiskileri nedeniyle Incillerin tarihsel giivenilirliginin sorgulandigi Reimarus’un
“Fragmente eines Ungenannten” adli eserini yaymlamistir.2 O'na gore Hristiyanligin
gelismesinde 6nemli bir evreyi teskil eden kutsal kitaptaki vahiyler sadece belirli bir donemin
tarihsel goriisiini ifade eder ve artik bu doneme geri donmek de miimkiin degildir. 1793’te
Immanuel Kant “Salt Aklin Sinirlar Iginde Din” baglikh kitabini yazmis ve burada insanlarin

24 Sevket Kotan, Kur’dn ve Tarihselcilik (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2020), 76.
25 Recep Demir, Kur’dn Tefsirinde Tarihselci Yéntem (Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2004), 52.

26 Fatma Betiil Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmasi Sorunu (Doktora
Tezi, Erciyes Universitesi, 2019), 389.

27 Ernst Fuchs, Hermeneutik (Tiibingen: Mohr Siebeck, 1996), 159 vd.

28 Bk. Lessing, Die Erziehung des Menschengeschlechts (Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag
Verlagsgesellschaft, 1997).

29 Rochus Leonhardt, Grundinformation Dogmatik (Stuttgart: Uni-Taschenbiicher, 2009), 189.
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kurtulus yerine nasil dogru hareket edeceklerine dair talimatlara ihtiyaclarinin oldugunu

savunmustur. Boylece etige dogru giiclii bir egilim olusmustur.30

Aydinlanmadan etkilenen ve teolojide tarihsel-elestiri yonteminin “babas1” olarak kabul
edilen Johann Salomo Semler3! ilk kez “kanonun 6zgiirce incelenmesini”32 talep etmis ve
kanonun evrensel gecerligini “insanligin dini tarihi”33 ile degistirmistir. Boylece Incil'in
icerigini belirli zamanlarin, mekanlarin, tarihi ve kiiltlirel c¢aglarin sahitleri olarak
diistinmiistiir. Ona gore artik tefsir ilmi belli 6gretileri dogrulama araci olmaktan ¢ikarilmali
ve metnin tenkitci bir gozle okunmasina baslanmalidir. Hermeneutigin amaci metin
yazarlarinin onu anladiklar1 gibi anlamaya ulagmakti. Buna gore kutsal metinleri eszamanl
(syncron) okumaktan vazgecip artzamanl (diachron) bir okumaya gecilmeli ve metinlerin
nesnel ve literal tarihi anlami (sensus literalis historicus) ortaya ¢ikarilmalidir. Semler bunun
icin iki hermeneutik kural gelistirmistir. Bunlardan birincisi tefsircinin kendisi ile Kitab-1
Mukaddes metni arasindaki tarihsel mesafenin farkinda olmasi gerektigi; ikincisi ise Kitab-1
Mukaddes tefsirinin metin tefsirinin evrensel ilkelerine uyularak yapilmasi gerektigidir. Bu
su demektir: Her ne kadar metinlerin farkli karakterlerine ve muhtevalarina dikkat edilmesi
gerekirse de tefsir sirasinda dini dogmatik bir okuma ile metne dogmatik anlamlar yiiklemek
yerine tarihselci-tenkitci bir okuma yapilmalidir. Semler bu baglamda Allah’in Kelam ile
Kutsal Metni birbirinden ayirmakta ve metni “Allah ve Allah’in bizlerle olan iliskisi
hakkindaki belli konularin bizlere aktarilmasi1” olarak gérmektedir. Semler’e gore Kutsal
Metinler Allah’in Kelami degildir. Yine Protestan bir tavirla Semler teolojik okumanin hi¢bir
0zel degeri olamayacagimi ileri siirmektedir. Ciinkii teologlar kendi doktrinlerini metne
yukleyerek metni susturmakta ve onun yerine kendileri konusmaktadirlar. Semler’in bir
baska iddiasi da isa ve Incil yazarlarinin tebligde bulunduklari insanlarla iletisim kurabilmek
icin onlarin dilini ve kavramlarini kullanma ihtiyaci duymus olduklaridir (accomodation
theory). Bu fikir Semler’e gore Yeni Ahit'in ¢esitli metinleri arasindaki dil ve hatta doktrin
farkliliklarin1 agiklamaktadir. Sonug¢ olarak Semler’in ¢abasi akilci ve tenkit¢i bir tefsir

metodu ve bilimsel bir teoloji ortaya koymak olmustur.34

19. yiizyilda tarih ve edebiyat, dilbilim, sosyoloji ve diger ilim dallarinin yardimiyla tarihsel-

elestiri yonteminin {li¢ ana islevi ortaya ¢cikmistir:

1. Incil metinlerinde yorumlanan kissalar1 aragtirmak,

30 John William Rogerson, “Bibelwissenschaft 1/2: Geschichte und Methoden”, Theologische Realenzyklopddie, c. 6
(Berlin: Walter de Gruyter, 1993), 350.

31 Armin Sierszyn, Christologische Hermeneutik: eine Studie iiber Historisch-kritische, Kanonische und Biblische
Theologie mit besonderer Berticksichtigung der philosophischen Hermeneutik von Hans-Georg Gadamer (Miinster:
Lit Verlag, 2010), 25; Bernhard Lohse, Martin Luther: Eine Einfiihrung in sein Leben und sein Werk (Miinchen:
Beck, 1997), 191.

32 Bk. Johann Salomo Semler, Abhandlung von freier Untersuchung des Canons (1771) (Berlin: Nabu Press, 2011).
33 Sierszyn, a.g.e., 27.

34 Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbdb-1 Niizul (Istanbul: Sule Yayinlari, 1996), 25.
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2. Incil metinlerinin filolojik analizini yapmak,
3. Yazar veya editor tarafindan amaclanan tarihsel anlami agiklamak.

Ote yandan, Roma Katolik Kilisesi bu tarihsel-elestiri yontemine uzun siire kars1 ¢ikmistir.3s
Tarihsel-elestiri yorumun baslamasi yirminci yiizyilin baslarinda Roma Katolik Kilisesi'ndeki
anti-modernist akim tarafindan engellenmis ve 1960’lara kadar anti-modernist andi ve

Papalik incil Komisyonu’nun olumsuz kararlar etkili olmustur.36

Yorum yetkisini elinden kaybetmek istemeyen Roma kilisesi Kutsal Kitap tefsirlerini Isa’da
(a.s.) goriilen Mesihi sahsiyeti dogrulama amacina yénelik kullanmustir. Isa’min élimii,
yeniden dirilmesi ve insanlig1 kurtarmasi bu dogmanin esasini teskil etmektedir. Gelistirilen
gramatik, alegorik ve tipolojik yorum yontemleri tamamiyla bu dogmanin ispatlanmasina
yoneliktir. Bu anlamda yorum ¢abalar1 kapali bir daire i¢inde, tarihten ve tarihi baglamdan

kopuk olarak stirmiistiir.3”

Hiristiyanligin bu dogmatik c¢ercevesinin on altinc1 yiizyillda ortaya ¢ikan Reform
hareketleriyle birlikte kirllmaya basladigi gériilmektedir. Once Kilise'nin yorum {iizerindeki
otoritesi kaldirilmistir. Gelisen akilcilik ve buna bagh olarak ortaya cikan farkl disiplinler
Kutsal Kitaplar’da yazilanlarin bu disiplinler g¢ercevesinde sorusturulmasina yol acmistir.
Sonunda ikinci Vatikan Konseyi'nin Dogmatik Anayasasi Dei Verbum Incil metinlerinin
insanlar tarafindan yazildigini kabul etmis ve bu yazarlarin yazma amaci, kullanilan edebi
tirleri ve zamanin kiiltiirii dikkate alinarak belirlenmeye baslanmistir. Bununla birlikte,
yorumda Kutsal Yazilarin birliginin yani sira Kilise gelenegi de dikkate alinmis ve sonunda
Kutsal Yazilarin yorumlanmasinin tek yetkili merci olarak Kilise (yani Kilisenin
Magisterium’u) kabul edilmistir (Dei Verbum, 12). 38

Ortodoks teolojisi incil kitaplarinin kékeni ve yazarlar1 hakkinda eski kilisede verilen bilgilere
biiyliik bir giiven duyarken Alman tarihsel-elestiri yontemini benimseyen ilahiyatcilarin
cogunlugu bunlara siipheyle yaklasmislardir. Ortodoks teologlar tarihsel-elestiri yontemiyle
elde edilen sonuglar takdir etseler de kutsal metinlerde yalnizca tarihsel unsurlar1 gérme

egiliminin oldugunu elestirmislerdir.3® Onlara gore, Kutsal kitaplarin tefsiri yazarlarin ilham

35 Theodor Schneider, Wolfhart Pannenberg, Verbindliches Zeugnis Il - Schriftverstindnis und Schriftgebrauch
(Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht, 1998), 345-347.

36 Gottfried Maron, Die romisch-katholische Kirche von 1870 bis 1970 (Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht,
1972),312 vd.

37 Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbdb-1 Niizul (Istanbul: Sule Yaynlari, 1996), 23.
38 Bundan 6nce Incil’in Kutsal Ruh tarafindan ilham yoluyla vahyedildigi savunuluyordu.

39 Konstantinos Nikolakopoulos, Das Neue Testament in der Orthodoxen Kirche. Grundlegende Fragen einer
Einfiihrung in das Neue Testament (Berlin, Lit Verlag, 2014), 300-320.
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aldig1 gercegine karsi, mucizeler ve peygamberlik gibi olaganiistii vahiy olasiligina acik

olmalidir.40

Tarihsel-elestiri yontemi Incil 6zelinde tenkid de edilmistir. Franz Graf-Stuhlhofer tarihsel-
elestiri yonteminin “ilham” kavramini gérmezden gelmek, Incil mesajinm1 cesitli (sadece
beseri) “teolojilere” bolmek veya kehaneti inkdr etmek gibi toplam on bir temel egilimini
saymist! ve bu yontem o6zellikle dogaiistli faktorleri (mucizeler veya peygamberlik gibi)
gormezden gelmekle suclanmistir.#2 Bu egilimlere ek olarak tarihsel-elestiri yonteminin
miifret Incil raporlarinin tarihselligi konusunda agirlikh olarak siipheci bir yaklasimi
bulunmaktadir. Nitekim bu yéntemin muhalifleri onu “tarihsel-elestiri” yerine “Incil tenkidi”
olarak tanimlarmislar#® ve Incili olumlu tefsir etmenin ziddi olarak gérmiislerdir.#* Bu
birbirine zit yorum metodolojilerini “liberal” ve “geleneksel” olarak da ifade etmek yerinde
olur.#5 Birgok Incil metninin tarihselli§i hakkindaki siipheler Tanr’'min eylemlerinin icsel
olaylara indirgenmesi ve “olgusal olandan hayali olana bir egilim” olarak degerlendirilmesi

seklinde bir iddia ile sonuclanir.46

Uzun bir siire boyunca tarihsel-elestiri yontemi Eski Ahit arastirmasinin 6nde gelen bir
yontemiyken son 30 yilda tarihsel-elestiri yonteminin c¢ikmazlarina isaret eden sesler
yukselmeye baslamistir. Elestiri noktalar1 arasinda metnin mevcut halinin ihmal edilmesi,
miifessirin kendi disiplini disindaki diger teolojik disiplinlerle metodolojik etkilesimde
bulunmamasi, metnin kokenine iliskin farkli hipotezlerin bollugu ve sdzde nesnel

yontemlerin uygulanmasi ve miifessirin 6znel yargilari arasindaki gerilim yer almaktadir.*”

Yazili bir metnin yazim dncesinin yeniden insasi biiylik 6l¢ciide varsayimlara baglh oldugu i¢in
burada bir “varsayim teolojisi"’nden soz edilebilir ve bu da geleneksel “gliven teolojisi” ile

celisir48 Yeni Ahit bilgini Klaus Berger bugiin uygulandigi sekliyle tarihsel-elestiri

40 Nikolakopoulos, a.g.e., 22 vd.

41 Franz Graf-Stuhlhofer, “Elf Merkmale des historisch-kritischen Umgangs mit der Bibel”, Jahrbuch fiir
Evangelikale Theologie, c. 30 (Witten: SCM R. Brockhaus, 2016), 196-208.

42 Armin Daniel Baum, Jesus, die Evangelien und der christliche Glaube (Niirnberg: VTR Verlag, 2008), 114.

43 Franz Graf-Stuhlhofer, Auf der Suche nach dem historischen Jesus. Uber die Glaubwiirdigkeit der Evangelien und
die Zweifel der Skeptiker (Leun: Heroldverlag, 2013), 16; Werner Georg Kimmel, Einleitung in das Neue
Testament (Heidelberg: Quelle + Meyer, 1980), 8.

44 Leo Scheffczyk, Auferstehung. Prinzip christlichen Glaubens (Einsiedeln: Johannes Verlag, 1976), 58, 63.
45 Baum, a.g.e.,. 37.

46 Helge Stadelmann, “Stellungnahme zum Schriftverstindnis”, Prdsidium des BEFG: So! Oder auch anders? Beitrdge
aus dem BEFG zum Umgang mit der Bibel, Ed. BEFG (Kassel: Oncken Verlag, 2008), 91.

47 Joachim Vette, “Bibelauslegung, historisch-kritische (AT)”, Das Wissenschaftliche Bibellexikon im Internet (2008):
9, erisim 20 Mayis 2022,
https://www.bibelwissenschaft.de/fileadmin/buh_bibelmodul/media/wibi/pdf/Bibelauslegung_historisch_kriti
sche_AT__2018-09-20_06_20.pdf

48 Franz Graf-Stuhlhofer, Auf der Suche nach dem historischen Jesus. Uber die Glaubwiirdigkeit der Evangelien und
die Zweifel der Skeptiker (Leun: Heroldverlag, 2013), 16; Werner Georg Kiimmel, Einleitung in das Neue
Testament (Heidelberg: Quelle + Meyer, 1980), 17
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yonteminde bazi temelsiz varsayimlar bulundugunu ileri siirmiistiir. Buna Isa’nin sézlerinin
gercekligi ve asilsizhig icin ikna edici olmayan kriterler, Yuhanna Incil’inin tarihsel olarak

degersiz gorilmesi ve mucizeleri inkar konular1 6rnek olarak verilebilir.4

Tarihsel-elestiri yonteminde Incil metinlerine bir ateist gibi yaklasma egilimi bulunmaktadur.
Dolayisiyla Incil’de gecen olaylarda dogaiistii bir giiciin bulunmasi ihtimali hesaba katilmaz;
ilahi miidahalenin herhangi bir kamiti tamamen insan eylemiymis gibi aciklanir. Incil
metinlerinin kendileri defalarca Tanri'ya ve O’nun tarihteki eylemlerine atifta bulundugu
halde arastirmaci bildirilen olaylarda ilahi fiil olasiligin1 temelden dislarsa metinde ilahi fiile
dair herhangi bir iz bulamaz. Bu nedenle tarihsel-elestiri yontemi énkosullar1 nedeniyle Incil
metinlerini incelerken bizi Tanr’'y1 kesfetmeye gotiirmez.5° Nitekim Tanri hakkinda soru
sormak icin kiliseye gidenler tarihsel-elestiri arastirmalarindan dolay1 hayal kirikligina

ugrarlar.5!

Metodik ateizm yalnmizca Tanr’'min Incil'de bildirilen olaylara karismasinda degil, aym
zamanda Incil metinlerinin yazilmasinda da diglanir. incil metinlerinden ilham alma fikri

tarihsel-elestiri tefsirde 6nemli bir yere sahip degildir.52

Tarihsel-elestiri yonteminin islami kaynaklara uygulanmasina gelince Islami disiplinler
bastan itibaren temel olarak tarihselci bir bakis acisina sahip olmustur. “Zaten herhangi bir
hitabin, bir metnin dili iizerinde c¢alismak demek, mesela, dilin artzamanli olarak
tanimlanmasi, analiz edilmesi demek, tamamiyla tarihselci bakis agisina sahip olunmasini
gerekli kilmaktadir.”>3 Dolayisiyla, baslangictan itibaren tefsir disiplini bu bakis agisiyla
isletilmistir. Hiristiyan orta cag geleneginde Kutsal Kitab'in yorum karsisinda herhangi bir
otoritesi ve otonomisi bulunmamakta; Incil'in yorumu Kilise'nin ortaya koydugu din
anlayisini ispata yonelik ideolojik bir baski araci olarak kullanilmaktaydi. Ancak Kur’an-i
Kerim’in tefsirinde Kur'dn’in bizzat kendisi otorite olarak kabul edilmis olup yorumun

maksadi Kur’an vahyinin anlam ve amacini ortaya ¢ikarmaktir.54

Ote yandan, modern caga kadar islam tarihinde “tarihsel-elestiri” yéntemi adi altinda
dogrudan bu metot uygulanmamis olsa da Kur'dn’in tarihsel hiikiimlerini evrensel
olanlarindan ayirt etmek ve Kur’dn’dan yola ¢ikarak zaman i¢inde olusan yeni sorunlara yeni

cevaplar lretmek icin birgok yontem kullanilmistir. Bunun ilk gostergeleri tefsirde lafiz-mana

49 Klaus Berger, Widerworte. Wieviel Modernisierung vertrdgt Religion? (Frankfurt/Main: Insel Verlag, 2005) 121
vd.

50 Gerhard Maier, Das Ende der historisch-kritischen Methode (Wuppertal: Theologischer Verlag R. Brockhaus,
1975) 5.

51 Maier, a.g.e., 17.

52 Jens Schroéter, Von Jesus zum Neuen Testament. Studien zur urchristlichen Theologiegeschichte und zur Entstehung
des neutestamentlichen Kanons (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2007), 363.

53 Mehmet Pacaci, “Kur'an ve Tarihselci Yorum”, Kur’an ve Dil, Dilbilim ve Hermenétik Sempozyumu 17 - 18 Mayis
2001, Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (2002) 77.

54 Mehmet Pagacy, a.g.m., 77.
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iliskisi®> ve Kur’an’t yorumlarken sebeb-i niizuliin kullanilmasidir; naslar sinirh oldugu halde
hadiselerin sinirsiz olmasi sebebiyle yeni meseleler dnce kiyas>é yoluyla ¢oziilmeye calisilip,
Mekke ve Medine’de ortaya ¢ikan sorunlara yeterince ¢6ziim sunan Kur’an’in kiyas edilecek
nassi da tiikenince yeni sorunlara toplumun maslahatis? dogrultusunda istihsans8 ve istislah>?
metotlar ylriirliige sokulmustur. Bu baglamda maslahatct bir yaklasim sergileyen alimler
arasinda imamu'l-Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), Ebi Himid Muhammed el-Gazzali (6.
505/1111), Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), izzeddin b. Abdisselam (6. 660/1262),
Sihabuddin el-Karafi (6. 684/1285), Necmeddin et-TGfi (6.716/1316), ibn Kayyim el-
Cevziyye (6. 751/1350) ve Eb{ Ishak es-Satibi (6. 790/1388) zikredilebilir. Hatta Kelam
ilminin olusmasi ve Mu'tezile’'nin®® Halku'l-Kur’an tartismasini baslatmasi yani bir anlamda
Kur’an iizerinde yapilacak ictihatlara sinir koyulup koyulamamasi da tarihsellik konusunun
Islami ilimlerde oryantalistler tarafindan diismanca bir tavirla baslatilan bir tartisma
olmadiginin, aksine ¢ok daha eskilere dayanan ve Miisliimanlarin kendi icerisinde ortaya

¢ikan bir mesele oldugunun delilidir.

Buna bir érnek teskil etmesi agisindan imam Maturidi’nin nesih konusundaki goériislerine
kisaca deginmek istiyoruz. Maturidi’ye gore, Tevbe suresinin 60. ayetinde kalpleri Islam’a
1sindirilmak istenen (mtellefe-i kulub) kisilere zekat verilmesi gerektigine dair a¢ik bir ifade
bulundugu halde, Hz. Omer (r.a.) gayri miislimlere zekat vermemis ve gerekge olarak da artik
Islam’in gerekli giice ulastigina ve gayri miislimlerin Islamlagmasina ihtiyaci kalmadigina
hiikmetmistir yani ictihat yoluyla neshe basvurarak ayetin gecerlilik siiresinin bittigini
vurgulamistir.6! iste tarihselci yorum da tam bunu savunmakta ve ictihat yoluyla naslarin

hiikiimlerinin degistirilebilecegini ileri stirmektedir.

55 Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Tarihsellik Uzerine (Ankara: Ankara Okulu, 2018), 52.

56 “Kiyas sozliikte bir seyin bagka bir seyle 6l¢iilmesi, iki seyi birbirine esitleme anlamlarina gelmektedir. Terim
olarak ise kiyas, bir meselenin nass ile sabit olan hiikmiinii -aralarindaki miisterek illetten dolayi- naslarda
hiikmii bulunmayan diger bir meselede ictihad ile izhar etmektir.” Bk. Fahrettin Atar, Fikih Usulii (Istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014, 89.

57 Maslahat ser’i hiikiimlerin icerdigi veya akil ve tecriibe yoluyla beraber bunlarla uyum icinde olan faydalar
demektir. Bk. Ibrahim Kafi Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri (istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 269.

58 “Ozellikle Hanefi usul eserlerinde anlatildif1 bicimiyle istihsanin, baskin gerekcelere bagh kalarak standart
hiikkmiin disina ¢ikmay: ve meseleyi hakkaniyet esaslar1 ¢ercevesinde ¢oziimlemeyi disipline eden bir ydontem
oldugu séylenebilir.” Bk. Ahmet Yaman, “Istihsan Ne Degildir?”, Makasid ve Ictihad, Islam Hukuk Felsefesi
Arastirmalari, Ed. Ahmet Yaman (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 127.

59 [stislah, “Islam fikhinin genel ilkelerine, 6zellikle de ser’an onaylandigina veya reddedildigine dair bir delil
bulunmayan maslahata gére hiikiim verme yontemini ifade eden fikih usulii terimi.” Bk. Siikrii Ozen, “Istislah”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 23 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 383.

60 “Mu’tezile hicri ikinci ylzyilin baslarinda biiylik giinah isleyen kisi hakkinda Haricilerin ve Miircie’nin ileri
siirdiikleri goriislere karsi Vasil b. Atdi’'nin “onun ne kifir ne de miimin oldugunu, bunlar arasinda bir yerde
bulundugunu” sdyleyerek hocasi Hasan el-Basri’'nin ders halkasini terk etmesiyle Basra’da ortaya ¢ikmistir.” Bk.
Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, cev. 1. Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhgi
Yayinlari, 2013) I, 15.

61 “Ayette, kendisiyle mevcut olan minanin ortadan kalkmasi dolayisiyla ictihatla neshin miimkiin olduguna delil
vardir. Bu durum, neshin farkli sekillerde olabileceginin bilinmesi icindir.” Bk. Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, gev. B.
Topaloglu (istanbul: Ensar Yayinlari, 2016) 6:417-418.
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Islami ilimlerdeki bu tarihselci yorum Endiiliis'te Miisliimanlarin kurdugu medeniyetten
etkilenen ve burada aldiklar1 egitimle Ibn Sina (6. 1037), Gazzali (6. 1111) ve Ibn Riisd (.
1198) gibi alimlerin kaynak eserlerini terciime ederek Bati'ya tasiyan gayri mislim ilim
adamlar1 sayesinde Bati'nin kendi Kutsal Kitab'ina bakisini koékten degistiren Reform
hareketine yol agmis ve daha sonra 18. ylizyilda “tarihsel-elestiri yontemi” ad1 altinda 6zel bir
yorum metodolojisine déniismiistiir.62 Ancak Islami ilimlerde Kur’an’i anlamaya ve Allah’in
muradini daha iyi uygulamaya yonelik olarak kullanilan tarihsel ydntemler Bati’da
Aydinlanma Cagi'min Kilise’ye karsi baslattigi micadeleyle birlikte Kilise’'nin baskisindan

kurtulmak amaciyla kullanilmistir.

Batih sémiirgeci giiclerin Islam iilkelerini isgal etmesiyle birlikte sémiirgeciler Islam
iilkelerini uzun siireler somiirebilmek amaciyla toplumu arastirip onlarin hangi etnik veya
dini gruplardan meydana geldiklerini ve bu gruplari nasil béliip daha iyi yonetebileceklerini
arastirmak icin yanlarinda ilim adamlarini da getirmislerdir. Bu Batili ilim adamlar
(oryantalistler) Miisliman toplumlarin dini inanis ve yasayis tarzlarini yani mezheplerini
arastirarak onlarin temel dini metinlerini/kitaplarin1 Bati dillerine terclime etmislerdir.63 S6z
konusu oryantalistler daha sonra da kendi kiiltiir tarihlerinde son seklini alan tarihsel-elestiri
yontemini Islami rivayetler iizerinde denemeye baslamiglardir. Once siyer literatiiriine, sonra
da Islam tarihine uygulanan bu yéntem Goldziher’le birlikte hadislere ve nihayet tiim islami
rivayetlere uygulanmistir. Bu yontemin Islami rivayetler tizerindeki uygulanisi kaynak, form,
redaksiyon, gelenek/rivayet tenkidi gibi Bati'daki kategoriler halinde olmamistir.
Oryantalistlerin uygulamalar1 genel olarak tarihlendirme ve rivayetlerin giivenilirligi sorunu

etrafinda gergeklesmis ve uzun bir siire bu mecrada kalmistir.64

Oryantalistler kendi kutsal kitaplarina uyguladiklar tarihsel-elestiri yontemini Kur’an
lizerinde basarisiz bir sekilde denemislerdir. Ciinkii oryantalistlerin elinde bulunan Incil
havariler (yani insanlar) tarafindan kaleme alinmis tarihi metinler iken Kur’an-1 Kerim
Allah’in kelam olan bir kitaptir, yani incil islami ilimlerde Siyer ve Hadis kiilliyatina tekabiil
ederken Kur’'an-1 Kerim Hz. [sa’nin bedenine tekabiil etmektedir. Nitekim ikisi de (Kur’an ve
Hz. Isa) Allah’in kelami$s ve birer ayeti/mucizedir.66 Dolayisiyla, gayri miislim bir oryantalist

62 Mehmet Pacaci, “Kur'an ve Tarihselci Yorum”, Kur’an ve Dil, Dilbilim ve Hermenétik Sempozyumu 17-18 Mayis
2001, Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (2002) 77.

63 Bk. Edward Said, Oryantalizm, gev. Nezih Uzel (Istanbul: irfan Yayinevi, 1998).

64 Fatma Betiil Altintas, Tarihsel Elestiri Yéntemlerinin Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmas! Sorunu (Doktora
Tezi, Erciyes Universitesi, 2019), 389.

65 Al-i Imran 3/45. “Melekler demisti ki: “Ey Meryem! Allah seni kendisinden bir kelime ile miijdeliyor. Adi Meryem
oglu Isd Mesih'tir, diinyada da ahirette de itibarl ve (Allah’a) yakin kilinanlardandir.” Ayrica bk. Al-i imran 3/39.
ve en-Nisa 4/171. en-Nisa 4/82. “Kur’dn’1 inceleyip diisiinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baska birinden gelmis
olsaydi onda birgok tutarsizlik ve geliski bulurlardi!”

66 Ayet kelimesi Allah’'in varligina, peygamberlerin dogruluguna isaret eden delil ve miicize anlaminda, ayrica
Kur’dn-1 Kerim strelerinin belli boliimlerinden her biri icin kullanilan bir terimdir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz,
Abdurahman Cetin, “Ayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, c. 4 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
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icin Kur’ant Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yazdig1 bir kitap olarak degerlendirip onu basit bir
tarihi metin gibi sadece diachron okumak herhangi bir sorun teskil etmezken, Kur’an-i
Kerim’in Allah’in kelam1 olduguna iman eden bir Miisliiman arastirmaci i¢in bu durum énemli
bir sorundur. Ciinkii oryantalistler Allah’in zamandan ve mekdndan miinezzeh oldugunu,
indirdigi vahyinde Mekke ve Medine’deki Kur’an’in ilk muhataplarina hitap ettigi gibi
kiyamete kadar tim insanhiga birtakim evrensel ilkeler koydugunu gozden
kacirmaktadirlar.6?” Bu soruna engel olmak i¢in Miisliiman arastirmacilar senkron okumalar

ve arastirmalar da yapmak zorundadirlar.

Ote yandan, tarihsel-elestiri yéntemini islam kaynaklar1 ve ilimleri alaninda yerli yerinde
kullanmamaktan kaynaklanan cesitli sorunlara ragmen, ad1 gecen yéntemin Islam kaynaklar
ve ilimleri lizerinde uygulanmasi tamamen reddedilmesi gereken bir yontem olmayip yerinde
kullanildigr zaman kendisinden yararlanilabilecek bir metot da olabilecegi sdylenebilir. Bu
bakis aslinda Batr'da uygulanan her metot ve ideoloji icin de gecerli olan bir yaklasimdir.
Mesela, milliyetcilik akim1 Almanya’da 16 Alman beyligini bir araya getirerek biiytik ve daha
glcli bir Alman devletinin kurulmasina sebep olurken ¢ok milletli Osmanh
Imparatorlugu’nun yikilmasina ve iimmetin dagilmasina neden olmustur. Aym sekilde,
sekiilarizm Batr'daki iilkeleri kilisenin diktatorliigiinden kurtarip Avrupa’yr (din 6zgirligi
acisindan bile) daha hiir bir kita haline getirirken laiklik Tiirkiye’de bizzat dini yasaklayan bir
ideolojiye doniigsmiistiir. Dolayisiyla, Bat'da uygulanan yontem ve ideolojilerin islam
tilkelerinde birebir olarak uygulanmasi her zaman birtakim sorunlara sebep olabilmektedir.
Kald1 ki, tarihsellige gore herhangi bir paradigma ancak kendi sartlarinin ortaya ¢ikardigi
atmosfer icerisinde yasayabilir ve sadece onu ortaya cikaran sebepler icin gecerli olabilir.
Islam dininde kilise kurumu olmadigindan Miisliiman toplumlar Bati'daki tarihsellik
tartismalar1 Oncesi yasanan sorunlari yasamamistir. Bu yiizden de Bati'da kilisenin
hegemonyasina karsi bir baskaldir1 olarak gelisen tarihsel-elestiri yontemini birebir Allah’in

A

kelami olan Kur’an’a uygulamak ister istemez cesitli sorunlara sebep olacaktir.

Ayrica, tarihsel-elestiri yontemi Bati'da uygulaniyor olmakla birlikte, bunu islam’a zarar
vermek amaciyla uygulamadiklar1 da bir gercektir. Aksine, kendi diinyalarinda Kilise’nin
baskisindan kurtulmak adina ve daha 6zgiir ve rasyonel bir hayat yasamak amaciyla -yani iyi
niyetle- gelistirdikleri bir metottur. Mesela, Bati'daki idam ve bedensel cezalara karsi
gosterilen asir1 tepkinin ve onlarin yerine hapis ve para cezalarinin yuriirliige sokulmasinin
nedeni Kur’dn’a saldirip onun hiikiimlerini iptal etmek degil, aksine kendi tarihlerinde
Kilise’'nin ve krallarin uyguladiklari iskence ve bedensel cezalara karsi bir tepkidir. Bu

cercevede, mesela, hapis cezasi1 Bati'da yiirtrliige girmeden 6nce katil olan suc¢luya karsi soyle

Yayinlari, 1991) 416. el-Miiminun 23/50. “Meryem oglu ile annesini de bir miicize (ayeten) yaptik; ikisini de
kalmaya elverisli, kaynak suyu bulunan yiiksekge bir yere yerlestirdik.”

67 Bu ylizden Kur’an’1 gayr1 metluv vahy’e benzer telakki eden Fazlurrahman’a gére Kur’an mana itibariyle her ne
kadar Allah’a ait olsa da kelam1 Resulullah’a aittir, dolayisiyla tarihsel-elestiri yonteminin Kur’an’a uygulanmasi
gerekKir.
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bir ceza uygulanmaktaydi: “Elinde yanar halde bulunan iki libre agirligindaki bir mesaleyi
tasiyarak tiizerinde bir gomlekten baska bir sey olmadigi halde iki tekerlekli bir yilik
arabasiyla meydana gotiriilecek; burada kurulmus olan daragacina cikartilarak memeleri,
kollari, kalcalari, baldirlar kizgin kerpetenle ¢ekilecek; magduru 6ldirdigi bigagi sag elinde
tutacak ve kerpetenle c¢ekilen yerlerine erimis kursun, kaynar yag, kaynar recine ve birlikte
eritilen balmumu ile kiikiirt dokiilecek, sonra da bedeni dort ata ¢ektirilerek pargalatilacak ve
viicudu ateste yakilarak kiil haline getirilecek ve bu kiiller riizgara savurulacaktir.”68 Ayni
sekilde, “mahkéim tekerlek lizerinde getirilerek parcalara ayirilir, sonra bayiltilana kadar
kamcilanir, daha sonra agliktan yavas yavas 0lsiin diye zincirlerle asilir, kafas1 kaldirim
taslarina carparak patlamasin diye bir toprak kalburunun iginde siiriiklenir, karni desilerek
atese atildiklarini kendi gozleriyle gérmesi i¢in bagirsaklar: aceleyle ¢ikartilir; nihayet kafasi
kesilir ve viicudu parcalara ayrilirdi.®® Ayrica, 1760’te ingiliz hukukunda yer alan idam
cezasinl gerektiren 160 cesit su¢ mevcutken bu rakam 1819’da 223’e ¢ikmistir.”70

Iste bu nedenlerle Bati’'da tartisilan her fikre karsi diismanca bir tavir icine girmek yerine,
onlarin yasadiklar tecriibelerden nasil istifade edebilecegimiz iizerinde diisiinmemiz daha
isabetli olacaktir. Mesela, insanlar (beser) tarafindan kaleme alinmis olan siyer ve hadis
kiilliyatimizin  yorumlanmasi1 sirasinda tarihsel-elestiri yonteminden istifade etmek
miimkiindiir. Ancak bu sirada su hususlara dikkat edilmesi gerektigi hatirlatilabilir:
Oryantalistler tarafindan gelistirilen bu yontem genel olarak ravileri, rivayetleri, kaynaklari
ve miiellifleri giivenilmez bulur; rivayetlerin bir catisma iiriinii oldugunu kabul edip sonra da
bu rivayetlerin varsayillan catismalara destek olarak kullanildigini, hi¢cbir ayrima tabi
tutulmadan rivayetlerdeki her tiirlii degisimin raviler tarafindan kasith olarak
gerceklestirildigini iddia eder; dogaitistii (harikulade) olaylarin ve mucizelerin gergeklestigini
kabul etmez; Islami rivayetleri dini metinler olarak degil de toplumdaki egilimleri yansitan ve
siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel sebeplerle ortaya c¢ikmis metinler olarak goriir; biitiin dini
metinlerin insan Uriind oldugunu kabul eder.7!

Batr'da gelistigi sekliyle bu tarihselci yaklasim 19. yy.’da Hind alt kitasinda ortaya ¢ikan
Seyyid Ahmed Han (6. 1898)72, 20. yy.’”da Muhammed Ikbal (6. 1938)73, Taha Hiiseyin (6.

68 Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, cev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 1992), 3.
69 Foucault, a.g.e., 14.
70 Foucault, a.g.e., 17.

71 Fatma Betiil Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmasi Sorunu (Doktora
Tezi, Erciyes Universitesi, 2019), 392.

72 Abdulhamit Birisik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul: insan Yayinlar1 2001), 319; Ozgiir Kavak,
“Modernizmin Déniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahkamin Diinyevilesmesi”, Divdn: [Imi Arastirmalar 8,
sy. 14 (2003): 164.

73 Bk. Muhammed ikbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, ¢ev. Rahim Acar (istanbul: Timas Yayinlari,
2019).
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1973)74, Muhammed Tahir ibn Asur (6. 1973)75, Fazlur Rahman (6. 1988)76, Muhammed
Arkoun (6. 2010), Muhammed Abid el-Cabiri (6. 2010), Nasr Hamid Ebu Zeyd (6. 2010) ve

Hasan Hanefi (6. 2021) gibi baz1 aydinlar tarafindan savunulmaya baslamistir.””

Mesela, Taha Hiiseyin Cahiliye Siiri Uzerine adli eserinde tarihsel-elestiri yéntemini Cahiliye
ve Islam dénemi siirlerine uygulayip iclerinde bulunan Islami unsurlardan dolay1 bunlarin
miisliimanlar tarafindan ¢ok daha sonralar1 yazildig1 halde Cahiliye donemine atfedildigini

iddia ederek Cahiliye siirinin ve bazi Cahiliye sairlerinin varligini dahi reddetmistir.”8

Pakistanli felsefeci Fazlur Rahman ise ikili hareket olarak nitelenen Kur’an mesajini bir biitiin
olarak anlama ydntemiyle ilk asamada ayetlerin kendi tarihselligi icerisinde nuziil sebebiyle
birlikte inen ahkamin maksadini (tarihi ortamini ve ¢6ziim getirdigi sorunu) 6grenmek icin
Kur’an’in nazil oldugu ge¢cmis zamana gider ve tikel bir meseleye 6zel cevap teskil eden ayetin
Kur’an’in bitiiniinde hangi genel ilkeleri ve prensipleri (ideali) belirledigini arastirir; ikinci
asamada glinlimiize donerek bu makasidi gerceklestirebilmek icin (bu genel prensipler

dogrultusunda) careler arar.”9

Son o6rnek olarak Hasan Hanefi et-Tiirds ve’'t-Tecdld projesi kapsaminda kadim gelenegin
tarihsel elegtiri ile tenkit edilip gelenegin ileri yonlerinden yeniden bir gelenek insasina

gidilmesi gerektigini savunur.80

Bu tartismalar baglaminda ortaya ¢ikan sorunlar arasinda her ayetin (hiikmiin) sebebi nuziili
olmadigr gibi, bir taraftan hadis kiilliyatinin tamaminmi siiphe diisiirecek derecede
sorgulamaksl, diger taraftan elestirdikleri gelenek icerisinden kendi iddialarin1 destekleyen
esbab-1 nuziilii ve tarihi bilgileri (Hz. Omer’in bazi uygulamalarim) delil olarak getirmek
tutarli bir yaklasim olmasa gerektir. Kald1 ki, aslin subutu icin fer'den delil getirmeye

calismak da isabetli bir yontem degildir.

74 Fatma Betill Altintas, “Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Islami Rivayetlere Uygulanma Imkanina Dair Baz
Miilahazalar”, Milel ve Nihal 16, sy. 2 (2019): 285.

75 Tahir bin Asur, Islam Hukuk Felsefesi, cev. Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdogan (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2022), 101.

76 Mehmet Pacaci, “Fazlur Rahman ve Orientalizm, [slam ve Modernizm, Fazlur Rahman Tecriibesi”, Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlhgi Yaymnlart (1997): 251.

77 Recep Demir, “Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart Dergisi 1, sy. 1 (2012),
94.

78 Bk. Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, cev. Saban Karatas (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019).

79 Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdashik, cev. Alparslan Acgikgeng ve M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2002), 62 vd.

80 flhami Giiler, “Hasan Haneft’nin Tecdid Projesi -Tanitim ve Bir Degerlendirme-”, Isldimi Arastirmalar 7, sy. 2
(1994), 150-151.

81 Bk. Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, cev.: Salih Akdemir (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2013), 46, 56, 57, 58, 62, 83.
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Giiniimiiz Tirkiyesinde tarihsel-elestiri yonteminin islami kaynaklara uygulanmasini
savunan ilahiyatcilar arasinda ilhami Giiler (d. 1959)82, Omer Ozsoy (d. 1963)83 ve Mustafa
Oztiirk’iin (d. 1965)84 isimleri zikredilebilir.

Ancak yukarida adlar1 gecen tiim misliiman akademisyen ve aydinlar ceza hukukuyla ilgili
ahkam ayetlerinin tamaminin tarihsel oldugunu iddia ettikleri icin tarihsel olani evrensel
olanindan ayirt etmek amaciyla herhangi bir yéntem 6nerisinde bulunmamislardir. Kur’an-1
Kerim’deki fikhi hiikiimlerin hem evrensel hem de tarihsel nitelikte olabileceklerini kabul
eden Ferhat Koca ise, bu kabullintiin bir sonucu olarak s6z konusu iki tiir hitkmu birbirinden

ayirmaya yonelik metodoloji 6neren yegane ilahiyatci olarak karsimiza ¢ikmaktadir.8s

Bu genel 6zetle tezimizin giris kismin1 tamamlayarak birinci béliimii teskil eden “Islam

diisiince tarihinde evrensellik ve tarihsellik tartismalar1” konusuna ge¢mek istiyoruz.

82 Bk. ilhami Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014); a.g.mlf,, Sabit Din Dinamik Seriat
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019).

83 Bk. Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari (Ankara: Kitabiyat, 2004).

84 Bk. Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden isIamiyet’e Kadin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019); Mustafa Oztiirk,
Kissalarin Dili (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021); Mustafa Oztiirk, Kur‘an ve Tarihsellik Uzerine (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlary, 2021); Mustafa Oztiirk, Kur'an® Kendi Tarihinde Okumak (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2021).

85 Bk. Ferhat Koca, “Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tesbit Konusunda Bir Olciit
Denemesi”, Kur‘an Mesaji: {lmi Arastirmalar Dergisi 1, sy. 10, 11, 12 (1998):71-103.
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1. BOLUM

ISLAM DUSUNCE TARIHINDE EVRENSELLIK VE TARIHSELLIK TARTISMALARI

1.1. Evrensellik ve Tarihsellik Terimlerinin Tanimi

Tarihsellik ve tarihselcilik terimleri Bati’da XVII. ve XIX. yiizyillarda tabiat ilimleri ile beseri
ilimler arasindaki celiskiler epistemolojik bir c¢atismaya doniistiigli zaman ortaya

cikmislardir.86

Tiirkcede “tarihi” kelimesiyle de karsilanabilecek olan “tarihsel” kelimesi (historical) “tarihle
ilgili olan” seklinde tanimlanir. Tarihsellik, giris boliimiinde de belirttigimiz gibi, en genel
anlamiyla “bir olayi, olguyu veya durumu ortaya ¢iktigi zamana, mekana ya da sartlara
atfetmek, o zamanla kayitlamak” demektir. insanin varhigini, cevre sartlarinin belirledigi
tarihi konumlar1 ve ge¢misin gelecekle alakali oniimiize ¢ikardigi imkanlar1 tarihi bir

biitiinliik icinde degerlendirmeye tarihsellik denir.87

Tarihselcilik (historicism, historismus) ise durumlar1 ve olaylar1 anlamanin dogru yolunun
onlarin tarihlerini veya gergeklestikleri baglamin tarihini anlamaktan gectigini, tarihi
olgularin tekrar edilemezligini, ge¢cmisin bugiine ait inang, prensip ve motifler cercevesinde
aciklanamayacagini savunan akimdir. Tarihselcilik bu ac¢idan tarihsel fenomenlerin
biricikligini vurgulayan, her cagin ve tarihsel donemin o doneme damgasini vuran fikirler ve
ilkeler araciligiyla yorumlanmasi gerektigini ve dolayisiyla gecmisteki insanlarin eylemlerinin
tarih¢inin kendi cagina ait deger, inan¢ ve motifler temel alinarak aciklanamayacagini
savunan bir diislince sisteminin adidir. Bu sebeple bir seyin tarihine iliskin tasvir, o seye
iliskin yeterli bir agiklamadir. Dolayisiyla, bir kiltiir veya din ancak kendi tarihsel baglami

icinde anlasilip aciklanabilir ve degerlendirilebilir.s8

Bazi filozoflar tarihselciligin zit anlami olarak “evrensellik” kavramini kabul ederken bazilari

da “tarihistiiciilik” kavraminm kabul etmislerdir.8?

Tarihsellik zaman ile ilgili olanin ne’ligiyle alakali iken, tarihselcilik tarihsel bilginin degerini
merkeze alan bir diisiince sistemi olmasi yaninda, tarihsel bilginin nasil elde edilecegine dair

de bir bilgi elestirisidir. Bunlarin birincisinde epistemoloji, digerinde metodoloji daha

86 Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbab-1 Niizul (Istanbul: Sule Yaynlari, 1996), 29.

87 Fatma Betiil Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmasi Sorunu (Doktora
Tezi, Erciyes Universitesi, 2019), 25-26.

88 Altintas, a.g.e., 26.
89 Omer 6zsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar: (Ankara: Kitabiyat, 2004), 97; Serinsu, a.g.e., 16.
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belirgindir.?® Tarihsellik bir tespit, tarihselcilik ise bir tahdittir (sinirlandirma). Tarihsellik bir

nevi olaylarin tasviri, tarihselcilik ise olaylar ve degerler karsisinda takinilan bir tavirdir.9!

Metodolojik/hermendtik tarihsellik metinleri ve olgular1 anlamak amaciyla uygulanan bir
yontemdir. Bu yontem ge¢cmisi kendi hususiligi, ferdiligi ve cesitliligi icinde anlamak

demektir.

Evrensel, tarihsel ve tarihselcilik kavramlariyla ilgili bu agiklamalardan sonra biz islam hukuk
diislincesi agisindan evrensel ve tarihsel kavramlarinin taniminda Ferhat Koca’nin yapmis
oldugu su tanimi esas alacagiz: “Evrensel, hukuki bir norm veya hiikmiin herhangi bir tarihi,
cografi ve sosyal ortamla sinirli olmaksizin biitiin zamanlar1 ve mekéanlar1 kapsamasi ve

» o

herkesi baglamasidir.” “Tarihsel ise, bir hitkkmiin belirli bir tarihi, cografi ve sosyal ortamda
mevcut olmasi, onun varhgl ve devaminin bu sartlarin varhigi ve devamina bagh

bulunmasidir.”92

1.2. Islam Diisiincesinde Evrensellik Ve Tarihsellik Konusundaki Temel Yaklasimlar

Islam diigiincesinde evrensellik ve tarihsellik konusunda ortaya c¢ikan temel yaklagimlar
yukarida kisaca deginildigi tizere li¢ ana baslik altinda toplanabilir. Bunlardan birincisi biitiin
ser’i hiikiimlerin evrensel oldugunu savunan evrenselci yaklasim, ikincisi biitiin ser’i
hiikiimlerin tarihsel oldugunu savunan tarihselci yaklasim, ti¢linciisii ise ser’l hiikiimlerin
evrensel ve tarihsel olabilecegini kabul ederek bu iki tiir hiikmiin birbirinden ayirt

edilebilmesi icin bir yontem /metot 6neren yaklasimdir.

Ser’i hiikiimlerin evrenselligi veya tarihselligi tartismasi giincel bir tartisma konusu olmakla
birlikte, onun temelleri Islam hukuk tarihindeki ilk metodolojik ayrisma olan “eser” ve “rey”
tartismasina kadar uzanir. Zira bu ayrismanin temelinde yillarin gecmesiyle gittikce vahyin
niizul déneminin ve ilk muhaplarinin cografi, sosyal, kiltiirel, ekonomik ve hukuki sart ve
ortamlariyla iligkisi farklilasan veya kesilen sinirli sayidaki ser’i naslarin kiyamete kadar
sayisiz ve sinirsiz hayat hadiselerine bire bir olarak nasil cevap verecekleri ve bu naslarin
yorumlanip uygulanmasi siireclerinde akildan (rey/ictihat) ne derece yararlanilmasi
gerektigi sorunu yatmaktadir. Dogrudan dogruya naslarin her konuda bir ¢6ziim icerdigini
savunanlar (Ehl-i eser) nas kavraminin kapsamini genisleterek daha ¢cok kisiden hadis (eser)
toplama yoluna basvurmus, rey taraftarlari ise nassin dogrudan dogruya cevap vermedigi
veya hakkinda herhangi bir nassin bulunmadigi konularda once kiyasla hiikiim vermeye

baslamislar, kiyasin yeterli olmadig1 durumlarda da istihsan, orf, istislah, maslahat, makasid

90 Bekir Gegit, 2015, “Erich Rothacker ve Karl R. Popper’de Tarihselcilik Problemi” (Doktora Tezi, Mersin
Universitesi, 2015), 3.

91 Fatma Betiil Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmasi Sorunu (Doktora
Tezi, Erciyes Universitesi, 2019), 26.

92 Ferhat Koca, “Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tespit Konusunda Bir Olgiit
Denemesi”, Kur’dn Mesaji ilmiAra,s‘tIrmaIar Dergisi 1,sy. 10,11, 12 (1998), 71.
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gibi delillerle Islam hukukunu aktiialize etmeye cahsmiglardir. Béylece Islam hukuk
tarihindeki bu iki temel fikhi egilim arasindaki “eser” ve “rey” tartismasi giinlimiize kadar
farkli konular ve goriiniimler altinda devam etmistir. Iste evrensellik ve tarihsellik konusu da

adi gecen temel tartismanin ¢agdas gortiiniim ve tezahiir alanlarindan biridir.

Simdi biz Islam diisiince tarihinde evrensellik ve tarihsellik tartismalariyla ilgili olarak ortaya
cikan temel yaklasimlari ve delillerini ayrintili bir sekilde ortaya koymaya calisacagiz. Bunu
yaparken de konuyla ilgili bilimsel goriisleri esas almaya ve sahislar tizerinden bir tartisma

yapmamaya gayret edecegiz.

1.2.1. Biitiin ser’i hiikiimlerin evrensel oldugunu savunan yaklasim ve delilleri

Evrensellik ve tarihsellik tartismalarinda ortaya c¢ikan ii¢ temel yaklasimdan birincisi olan
ser’l hiikiimlerin biitlinliyle evrenselligini savunan yaklasim sahipleri yogun olarak Ehl-i
esere mensup Kisiler olmakla beraber Hanefiler de dahil biitiin mezheplere mensup ulema ve
fukahanin kahir ekseriyetini teskil ederler. Bu goriisii savunanlar iddialarini ispat i¢in genel

olarak su delilleri getirmislerdir:

1.2.1.1. Hz. Peygamberin Son Peygamber, Teblig Ettigi Dinin Son Din Oldugu

Islam’in biitiin hiikiimlerinin evrenselligini savunanlar Kur’an-1 Kerim’de her iimmete/kavme
miijdeleyici ve uyarici olarak bir peygamber gonderildigini belirtip?3 Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
de son immetin peygamberi oldugunu ifade etmislerdir.¢ Hz. Peygamber’in (s.a.v.) son
peygamber ve getirdigi dinin son ilahi din% olmasi ise, onun teblig ettigi dinin biitiin emir ve

yasaklarinin yani biitiin ser’i hiikiimlerin evrensel olmasi1 demektir.%6

93 en-Nahl 16/36. “Ant olsun ki biz her iimmete, “Allah’a kulluk edin, sahte tanrilardan uzak durun” diyen bir elgi
gonderdik. Onlardan kimini Allah dogru yola iletti, kimileri de saptirilmay1 hak ettiler. Yeryiiziinti dolasin da hak
dini yalanlayanlarin akibetinin ne oldugunu gériin.” Fatir 35/24. “Dogrusu biz seni hak ile desteklenmis bir
miijdeleyici ve uyarict olarak génderdik. Hicbir timmet yoktur ki iclerinden bir uyarict gelip gecmemis olsun.”

94 el-Ahkaf 46/9. “Yine de ki: “Ben, peygamberler arasinda benzeri gelip gecmemis biri degilim, bana ve size ne
yapilacagint da bilemem, ancak bana vahyedilene uyarim. Ben yalnizca agik bir uyariciyim.” el-Ahzab 33/40.
“Muhammed sizin adamlarinizdan hicbirinin babasi degildir, fakat o Allah'in elgisidir ve peygamberlerin
sonuncusudur. Allah her seyi bilmektedir.”

95 Ancak her ne kadar timmetlerin seriatlar1 farkli olsa da genel cergevenin (dinin) ayni (din) oldugu, Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) emredilenin daha énce Nuh’a (a.s.), ibrahim’e (a.s.), Misd’ya (as.) ve Isa'ya (a.s.)
buyurdugunun aynisi oldugu Kur’dn-1 Kerim’'de wvurgulanmaktadir. Bk. es-Sura 42/13-15. “O, Nuh’a
buyurduklarini, sana vahyettiklerimizi, Ibrahim’e, Milsd’ya ve Isa’ya buyurduklarimizi size din kildi ki, o dini ayakta
tutasiniz, o konuda ayriliga diismeyesiniz. Kendilerini davet ettigin bu din miisriklere agir geldi. Allah (dini teblig
icin) diledigini seger ve kendisine yéneleni dogruya iletir.”

96 Halil ibrahim Bulut, “Hz. Peygamber’in Hidayet Mucizesinin Evrensel Boyutu”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji
Sempozyumu, 20-22 Nisan 2007 (2007): 127.
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Aymi sekilde, biitiin ser'i hiikiimlerin evrenselligini savunanlar Hz. Peygamber’in alemlere
rahmet?’ ve Kur’an’i uyarici?8 olarak gonderildigi tizerinde dururlar. Nitekim bizzat Kur’an-1
Kerim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) biitliin insanlara gonderildiginden bahseder?? ve onun teblig
gorevinin sadece Mekke ile sinirli olmadigini, Mekke disinda heniiz kendilerine katilmamis
bulunanlar1!%0 ve ulasabildigi tiim insanlar1!0! uyarmasi gerektigini vurgular.102 Bu yiizden Hz.
Peygamber tebligine 6nce ilk muhataplari olan ailesinden baslayarak muhatap kitlesini ve
alanim1 dalga dalga genisletmistir. Dolayisiyla, onun ilk muhataplariyla iliskisi Kur’an
hiikiimlerinin tarihselligi anlamina gelmez. Zira ilk muhataplarinin yasadigi ortami ve sartlari
oncelikli olarak dikkate almayan bir dinin var olabilmesi imkansizdir. Kiyamete kadar gelecek
biitiin insanlar1 hedef alan bir Kitab’in nazil olur olmaz o6zellikle ilk muhatap kitlesine
yonelmesi onun benimsenip koéklesmesi icin zaruri bir ihtiyactir. Zira hi¢bir sistemin veya
ideolojinin mabhallilik seviyesini yasamadan evrensellie ge¢cmesi miimkiin degildir.103
“Diinyada basindan sonuna kadar hi¢bir somut 6rnege ve 6zel duruma yer vermeksizin bir
seyi soyut bir sekilde ele alan hicbir felsefe, hayat diizeni veya din yoktur. Clinkii sadece soyut
planda bir hayat tarzi ve modeli kurmak imkansizdir. Bunun farz-1 muhal miimkiin oldugunu
kabul etsek bile, boyle bir sistem daima kagit iistiinde bir teori olarak kalir ve hi¢cbir zaman
pratige yansimaz”.104 Dolayisiyla, Yiice Allah el¢isi Hz. Peygamber’den (s.a.v.) en yakinindan
baslayarak!9 insanlari uyarmasini istemis!%, daha sonra bu uyar1 Mekke ve cevresindekileri

kapsayacak sekilde genisletilmistir.107

Ilk tebligini Arap Yarimadasi'nda yasayan halka yapan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) daha sonra

Bizans, Iran ve Habesistan'in idarecilerini islim’a davet mektuplar1 yazarak%8 onlar1 dine

97 el-Enbiya 21/107. “Ve seni ancak dlemlere rahmet olarak génderdik.”.
98 el-Furkan 25/1. “Alemlere uyarici olsun diye kuluna Furkan’ indiren Allah agkindir, cémerttir.”.

99 el-Sebe 34/28. “Biz seni sadece miijdeleyici ve uyarict olarak biitiin insanlara génderdik; fakat insanlarin ¢ogu
bunu anlamiyorlar.”.

100 e]-Cuma 62/3. “Henliz kendilerine katilmamis bulunan daha baskalarina da (elgi gonderilmistir). O lstiindiir, her
isi hikmetlidir.”
101 el-En’am 6/19-21. “Bu Kur’dn bana hem sizi hem de ulastigi herkesi onunla uyarmam igin vahyedildi.”

102 Bulut, a.g.e, 127; el-En’am 6/92. “Bu (Kur'dn), Ummiilkura (Mekke) ve cevresindekileri uyarman icin sana
indirdigimiz, kendisinden éncekileri dogrulayict miibarek bir kitaptir.” Burada Mekke sehri “sehirlerin anas1”
olarak tabir edildgine gore, diinyanin tiim diger sehirleri onun evlatlar niteligindedir. Mekkenin cevresini (men
havlehd) uyarmasi demek “Mekke’den uzak her yeri” demektir.

103 Recep Demir, Kur’dn Tefsirinde Tarihselci Yontem (Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2004), 33.
104 Mevdidi, Tefhimu’l Kur'dn, cev. M. Han Kayani ve digerleri (Istanbul: insan Yayinlari, 1986), 1, 25.
105 es-Sura 26/214. “Yakin akrabani da uyar.”

106 e]-Miiddessir 74/1-7.

107 el-Hac 22/78. “Allah yolunda, gerektigi gibi cihad edin. Sizi O secti ve size din konusunda higbir giicliik ytiklemedi;
ceddiniz Ibrahim’in dininde oldugu gibi. O size hem daha énce hem de bu Kur’dn’da “miisliimanlar” adini verdi ki
peygamber size sahitlik etsin, siz de insanlara sahitlik edesiniz.”

108 Muhammed Hamidullah, isldm Peygeamberi, cev. S. Tug (Ankara: Yeni Safak Yaymlari, 2003), I, 308 vd.
“Iranhlar Selman’a mektup yazarak Fatiha suresini Fars¢a’ya terciime etmesini istemislerdi. Selman bunu yaptu.
Iranlilar namazda Fatiha'nin Fars¢a’sini okuyorlardi.” Bk. Serahsi. Mebsut, ed. Mustafa Cevat Aksit (Istanbul:
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davet etmesi peygamberliginin evrenselligini gosteren Onemli bir delildir. Dolayisiyla

Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in mesaji tek ve belli bir tilke i¢in degil tiim diinya i¢indir.

Ote yandan, Hz. Peygamber’in tebli§ ve mesaji yalmzca Kur'dn'in nazil oldugu zaman icin
degil, kiyamete kadar gelecek biitiin zamanlar i¢indir.1%® Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de soyle

“

buyrulmustur: “Ey insanlar! Sizi ve sizden dncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz ki
(Allah’in azabindan) korunasiniz.”1' Bu ayette gecen “Ey insanlar” hitab1 hakkinda
miifessirler su yorumlar1 yapmislardir: ibn Kesir, ibn Abbas’tan bu ayetteki emir ve nidanin
kafir ve miinafiklara yonelik oldugunu nakletmis!!1, Beyzavi bu hitabin hem niizul ddneminde
yasayan hem de gelecekteki kimseleri -herhangi bir delille istisna kilinanlar harig-
kapsadigini, ¢iinkii Kur’an’daki hitaplarin ve hiikiimlerin kiyamete kadar gelecek olan biitiin
cin ve insanlar1 muhatap aldigin1 séylemistir.112 Kurtubi ve M. Resid Riza bu hitabin “biitiin
insanlar1”113, Fahreddin er-Razl ise “nlizul zamanindaki insanlar1’” kapsadigini, ¢linkii bu
hitabin sefevi (sifahi) oldugunu, maduma (mevcut olmayana) sifahi hitabin caiz olmayacagini,
ancak bu hitabin Hz. Peygamber’in siinnetinden bir delille sonrakileri kapsadigin ileri
stirmiis!!4, M. Hamdi Yazir ise s6z konusu hitabin “akil ve ergenlik ile insanligin ilk kemal

basamagina basmis olanlar1” kapsadigini belirtmigtir.115

Ahkamin evrenselligine dair bir baska karine ise onceki bircok peygamberin kendi
muhataplarina “Ey Kavmim!”116 diye hitap ederek yalnizca kendi kavimlerini dine davet etmis
olmalaridir.1'” Bu sebeple de mesela, Eski Ahid yalnizca israilogullarl’na hitap etmekte, hatta
mesaj1 daha genis bir cercevede ortaya koyan Hz. isa bile -eldeki Incillere bakilacak olursa-
kendisinin “Yalnizca Israil evinin yitik koyunlarina génderildiginden” s6z etmektedir.118
Halbuki Kur’an’in mesaji cihanstimul (evrensel) olup biitiin insanliga hitap etmekte ve ne
zamanla ne de belirli bir kiiltiirel cevre ve sartla kayith bulunmaktadir. Bunun i¢indir ki, s6z

konusu Kur’an mesajini teblig ile gorevlendirilen Hz. Peygamber (s.a.v.) “(Allah’in) biitiin

Giimisev Yayincilik, 2008), 1, 37. Ayrica bu konu hakkinda bk. Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alti
Orijinal Diplomatik Mektubu (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2019).

109 Mevdddi, Tefhimu’l Kur’dn, cev. M. H. Kayani, Y. Karaca, N. Sisman, I. Bosnali, A. Unal ve H. Altas (Istanbul: insan
Yayinlari, 2005), I11, 513.

110 e]-Bakara 2/21.
111 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il Azim (Urdiin: Mektebetii’l Menar, 1990), I, 50.
112 Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve esrarii’t-te'vil, gev. S. Eren (Istanbul: Selsebil Yayinlari, 2017), 1, 59.

113 Kurtubi, Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’li Ahkami’l Kur’dn (Liibnan: Dari ihyai't-Tiirasi’l
Arabi, 1405/1985), 1, 225; Resid Riza, Tefsiru’l Mendr (yy., Daru’l Fikr, ty.), 1, 180.

114 Fahruddin er-Razi, Muhammed b. Omer Ebi Abdillah, et-Tefsiru’l Kebir (Beyrut: Daru Ihyai’'t Tiirasi’l Arabi,
1997),1, 321.

115 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2021), 1, 379.
116 Bk. el-Maide 5/20; el-Araf 7/61, 73; Hud 11/89; en-Neml 27 /46 vd.

117 fbrahim 14/5. “Misd’y1 da “Kavmini karanhiklardan aydinliga cikar ve onlara Allah’in (onlar icin de énemli olan)
gtinlerini (ve nimetlerini) hatirlat!” diye mucizelerimizle géndermistik.”

118 Kutsal Kitap, Matta, 25/24, erisim tarihi: 21 Eyliil 2022, https://kutsalkitap.info.tr/?q=mat%2015:24
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diinyalara/biitiin toplumlara (yani biitiin bir insanliga) bahsettigi rahmet”in bir delili, bir
isaretill® ve “Peygamberlerin de Hatemi”120 (miihrii), baska bir deyisle onlarin sonuncusu

olarak tanimlanmistir.121

Ser’i hiikiimlerin biitiin olarak evrensel olduguna dair getirilen baska bir delil ise Fetih
suresinin 29’uncu ayetidir: “(Birileri itiraz etse de) Muhammed Allah’in Elgisi’dir ve onun
safinda duranlar, hakki inkdr edenlere karsi kararli ve odiinsiiz, birbirlerine karsi ise ¢ok

merhametlidirler.”

Musa Carullah’a (6. 1949) gore ayetin ilk terkibinden sonra gelen “vav” harfi “baslangi¢” icin
degil de “atif” amaciyla kullanildig1 zaman ayetin anlami degismekte ve “Muhammed Allah’in
Elgisi’dir” yerine “Muhammed Allah’in restliidiir ve beraberinde bulunanlar” okunarak
resulluk goérevinin yani son dini teblig etme sorumlulugunun Hz. Muhammed ile bitmediginin
ve ibn Asur’un da belirttigi iizere “onun safinda olanlarin” da Yasin 14’te gectigi gibi bir nevi
“elcinin elcileri” olarak bu el¢ilik gorevine devam etmeleri gerektigi ortaya c¢ikmaktadir.

an

Ayrica, ayetin devaminda “esiddd” ve “ruhama” kelimelerini hal olarak mansup okuyan
kiraattan yola ¢ikarak risalet geregi peygambere verilen biitiin faziletlerin iimmete de
verildigi anlasilmaktadir. Muhammedi risaletin biitiin bir immete miras kalmasi ise Hz.

Muhammed'in (s.a.v.) getirdigi dinin evrensel olmasi anlamana gelmektedir.122

Miicadele suresinin 21’inci ayetinde ise Yiice Allah “Ben ve Resullerim mutlaka galib gelecegiz”
diye yemin etmistir. Yeminin ancak gelecek zaman i¢in yapilmasi ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
de son peygamber olmasi sebebiyle bu ayetteki “resuller”in (islam mesajini) diger immetlere
tasiyacak olan Islam iimmeti oldugu séylenebilir. Bu ise Islam dininin kiyamete kadar
evrensel olacagi anlamina gelir. “Allah, Restliinii hidayet ve hak din ile génderdi ki, (onun
getirdigi din) biitiin dinlere iistiin olsun” (el-Fetih 48/28) miijdesi de ancak bu sekilde

gerceklesecektir.123

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) son peygamber oldugu ve teblig ettigi dinin de son din oldugu delili
tizerinde herhangi bir ihtilaf bulunmamakla beraber, bazilari bu delile dayanilarak yapilan
¢ikarimlarda yani bu delilden hareketle Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin timintn
evrensel oldugu varsayiminin hatal olacagini ileri stirmiislerdir. Ciinkii buradaki asil tartisma
Mekke’de vahyedilmeye baslayan Kur’an-1 Kerim icerisindeki hiikiimlerin hangilerinin
yalnizca ilk muhataplar, hangilerinin ise kiyamete kadar biitiin insanlar icin baglayic1 oldugu

hususudur. Evrenselciligi savunanlar Kur’an-1 Kerim’in 6nce ilk muhataplarinin sorunlarin

119 el-Enbiya 21/107.
120 e]-Ahzab 33/40.

121 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, cev. C. Koytak ve A. Ertiirk (Istanbul: isaret Yayinlari, 2002), 7:158,
126. Dipnot.

122 Mustafa islamoglu, Niizul Sirasina Gére Hayat Kitabi Kuran, Gerekgeli Meal (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2010),
953.

123 Musa Carullah Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, ¢ev. M. Gormez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 74.
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cozerek ise koyuldugunu kabul ettikleri halde, bu mahalli hiikiimlerle evrensel olanlari

birbirinden ayirmak i¢in tutarl herhangi bir 6neri sunmamaktadirlar.

Ayrica, evrensellik karsitlar1 biitiin peygamberlerin sadece kendi caglarinda ve kendi
yasadiklar1 toplumlara gonderildikleri halde Hz. Muhammed’in tiim insanliga génderildigi
inancinin Kur’an’a bakildiginda gercegi tam yansitmadigini ileri slirmiislerdir. Onlara gore,
Kur’an’da belirtildigi lizere Hz. Muhammed (s.a.v.) gibi tiim insanliga hitap eden baska
peygamberler hatta kendi toplumlari1 disinda baska bolgelerde peygamberlik gérevini ifa
edenler de bulunmaktadir. Mesela, Hz. Ibrahim’e (a.s.) Kabe'yi yeniden insa ettigi zaman tiim
insanhigl hacca cagirmasi emredilmistir. Bu yiizden de Miisliimanlar disinda, Yahudiler ve
Hristiyanlar da kendilerini Hz. Ibrahim’e (a.s.) nispet ederk onu énder ve peygamber kabul
etmislerdir.12¢ Yine, Filistin’de yasayan Hz. Yusuf'un (a.s.) Misir'a peygamber olmasi!?5 veya
cinlere dahi hiikkmeden Hz. Siilleyman’in (a.s.) Sebe melikesinin hiikiimranlk siirdigi
Yemen'e gitmek istemesi!2é de bu konuya ornek verilebilir. Yani kendi kavmi disinda baska

bolgelere ve toplumlara gonderilen tek peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) degildir.

1.2.1.2. Kur’an-1 Kerim’in Allah’in Son ilahi Kitabi Oldugu

Evrenselligi savunanlar oncelikle Kur’an-1 Kerim'in bir insan s6zii olmayip Yiice Allah’in
kelami ve bir mucize olan?? son ilahi kitab1 oldugunu, dolayisiyla bu kitabin kiyamete kadar

biitlin insanlhiga hitap ettigini ifade etmislerdir.

Yine onlara gore Kur’an-1 Kerim’in goklerin ve yerin sirlarini bilen128 ve her hiilkmiinde tam
isabet kaydeden!2® Yiice Allah tarafindan indirilmesi onun hiikiimlerinin biitiiniiyle evrensel
olmasini gerektirir. Bu ylizden de ayetler hem muhkem130 kilinmis hem de Allah tarafindan

aciklanmistir ki, boylece Allah’tan baskasina boyun egilmesin.13!

124 e] Hac 22/26-28. “Ibrahim’i Beytullah’in bulundugu yere yerlestirdigimizde de séyle demistik: “Bana hicbir seyi
ortak kosma; tavaf edenler, kiyamda duranlar, riikiia ve secdeye varanlar icin evimi tertemiz tut. Insanlara hac
ibadetini duyur, gerek yaya olarak gerekse yorgun argin develer lizerinde uzak yollardan gelerek sana ulassinlar.”

125 Yusuf 12/4-101.
126 en-Neml 27/20-44.

127 Ankebut 29/50-51. “Onlar hdld “Rabbinden ona bazi miicizeler indirilmeli degil miydi?” diyorlar. De ki:
“Miicizeler yalniz Allah’in katindadir; ben sadece bir uyarictyim.” Kendilerine okunan bu kitabr sana gondermis
olmamiz onlara yetmiyor mu? Elbette inanan bir topluluk icin onda rahmet ve ibret vardir.”

128 el-Furkan 25/6. “De ki: “Onu géklerin ve yerin sirlarini bilen Allah indirdi.”
129 Yunus 10/1. “Iste bunlar, her hiikmiinde tam isabet kaydeden ilahi keldmin ayetleridir.”

130 Hiikiim bildiren, hiikme esas alinan. Ayrintili bilgi icin bk. Silleymeniye Vakfi Meali, Al-i Imran suresi 7. ayetin
dipnotlari, erisim tarihi: 22 Eyliil 2022, https://www.suleymaniyevakfimeali.com/Meal/Al-
i_%C4%BO0mran.htm#7

131 Hud 11/1-2. “Bu édyle bir kitaptir ki, ayetleri hem muhkem kilinmis hem de dogru kararlar veren ve her seyin i¢
yiiziinti bilen Allah tarafindan agiklanmistir. Béyle olmasi, Allah’tan baskasina kul olmayasiniz diyedir. Ben de o
kitapla sizi uyaran ve miijdeleyen kisiyim.”
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Ayrica, evrenselligi savunanlar Kur’an-1 Kerim’in bir hidayet rehberi oldugunu ve bu niteligin
ise onun kiyamete kadar yasayacak olan insanlara her alanda rehber olmasini gerektirecegini
ileri siirmiislerdir. Bu goriis sahiplerine gore, Kur’an-1 Kerim kendisinin glinlimiizden sadece
yaklasik 1400 kiisur y1l énce yasamis olan Araplara gonderilmis bir hidayet rehberi ve yol
gosterici olmasiyla yetinmemis ve bu o6zelliklerinin kiyamete kadar gecerli oldugunu
belirtmistir. Kur'an-1 Kerim yalnizca miisrik Araplara hitap etmemis, aksine sakinan tiim
insanlar icin bir rehber!32, dogruyu egriden ayirma ve gidilecek yolu bulma konusunda

aciklamalar barindiran?33, takva sahipleri i¢in bir hidayet ve 6giit olarak gonderilmistir.134

Kur'an'in evrenselligine dair bir getirilen baska bir karine ise Kur’an-1 Kerim'in ilk
muhataplar1 arasinda bulunan Ehl-i Kitab’a da hitap etmesi ve onlarin da kurtulusa

erebilmeleri icin Kur’an’a uymak zorunda olduklarinin hatirlatilmasidir.135

Yine evrenselligi savunanlar Kur’dn-1 Kerim’'in “Furkan” olarak nitelenmesinil3¢ de onun
hiikiimlerinin evrenselligine bir isaret olarak delil getirmislerdir. Ciinki “furkan” dogruyu
egriden veya hakki batildan ayirt etmeye yarayan bir 6l¢li demektir.137 Buna gore, toplumun
degisen deger yargilarina mahkiim olmayan yiiksek ahlaki degerler icin ancak Yiice Allah
vahiy yoluyla birtakim evrensel 6l¢iiler koyabilir ve bu sebeple de vahiy siireklilik arz etmek
zorundadir.138 Ayrica, bu ayetleri inkar edenler icin Kur'dn’da siddetli bir azap tehdidinin

bulunmasi!3® da evrensellik fikrini destekleyen baska bir karinedir.

Evrensellik goriisiinii savunanlar Kur’an-1 Kerim’den 6nce nazil olan ilahi kitaplarin korunma
gorevinin din adamlarina verildiginil4%, Kur’an-1 Kerim’in korunmasini ise bizzat Yiice Allah’in
iistlendigini, sayet Kur’an-1 Kerim sadece ilk muhatabi olan Araplarin yerel ve tarihsel

sorunlarini ¢6zmek icin gelmis olsaydi, onun bizzat Allah tarafindan kiyamete kadar

132 el-Bakara 2/2. “Bu kitap hig stiphe yok, sakinanlar icin bir rehberdir.”

133 el-Bakara 2/185. “O (sayili giinler), dogruyu egriden ayirma, gidilecek yolu bulma konusunda agiklamalar ve

insanlara rehber olarak Kur’dn’in indirildigi ramazan ayidir.”
134 Al-i imran 3/138. “Bu Kur’dn insanlara bir aciklama, takva sahipleri icin de bir hidayet ve bir 6giittiir.”

135 Halil ibrahim Bulut, “Hz. Peygamber’in Hidayet Mucizesinin Evrensel Boyutu”, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji Sempozyumu, 20-22 Nisan 2007 (2007): 127.

136 e]-Enbiya 21/1. “Alemlere uyarici olsun diye kuluna Furkan’ indiren Allah askindir, cémerttir.”

137 Furkan’'in anlamlari hk. bk. Siilleymaniye Vakfi Meali, Bakara suresi 53. ayetin dipnotu, erisim tarihi: 07 Eyliil
2022, https://www.suleymaniyevakfimeali.com/Meal/Bakara.htm#53

138 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, cev. C. Koytak ve A. Ertiirk (istanbul: Isaret Yayinlari, 2002), 551,
57. Dipnot.

139 Al-i imran 3/4. “O sana kitabi gercegin ta kendisi ve éncekileri dogrulayici olarak indirmistir; daha énce insanlara
dogru yolu géstermek ilizere Tevrat ve Incil’i indirmisti; Furkan’ da indirdi. Bilinmeli ki, Allah’in ayetlerini inkdr
edenler icin siddetli bir azap vardir. Allah sugclunun hakkindan gelen mutlak gii¢c sahibidir.”

140 el-Maide 5/44. “Kendilerini Allah’a vermis olan peygamberlerin ve -Allah’in kitabini korumalart kendilerinden
istendigi icin- rablerine teslim olmugs zdhidlerin, bilginlerin Yahudiler arasinda kendisiyle hiikmettikleri, icinde
hidayet ve aydinlik bulunan Tevrati elbette biz indirdik. Hepsi onun (hak oldugunun) sahitleri idi. O halde
insanlardan korkmayin, benden korkun da ayetlerimi az bir bedel karsiliginda satmayin. Kim Allah’in indirdigi ile
hiikmetmezse iste onlar kdfirlerin ta kendileridir.”
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korunmasina ihtiya¢c kalmayacagini séylemislerdir. Nitekim, Kur’an-1 Kerim’de bu konuda
“Stiphesiz o zikri (Kur’an’i) biz indirdik biz! Onun koruyucusu da elbette biziz"141
buyrulmustur. Iste bu yiizden Hz. Peygamber her nazil olan vahyi katiplerine yazdiriyor, sure
ve ayetlerin yerlerini bizzat kendisi belirtiyordu; boylece onun vefatindan sonra Kur’an-i

Kerim bir kitap seklinde korunmus oldu.!42

Ote yandan, Kur'an'in kolaylastirilmis olmasi!43 ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da
Kur’an’in biitiin toplumlar tarafindan rahatlikla anlasilip uygulanabilir olmasi Kur’an’in

evrenselligine dair bir delil olarak degerlendirilebilir.144

Yine Kur’an-1 Kerim’in zaman ve mekana bagh ve bunlarla kayith bir kitap olmadigina dair

diger bir delil de onun tiim insanlar yaninda cinlere de hitap etmis olmasidir.14>

Ne var ki, Kur’an hiikiimlerinin biitiiniiyle evrensel olduguna dair getirilen “Kur’an-1 Kerim'’in
Allah’in son kitab1 oldugu” gercegi, onun icindeki biitiin hiikiimlerin bire bir evrensel
olmasini gerektirmez. Aksine, Kur’an-1 Kerim son ilahi kitap oldugu icin ilk muhataplarindan
baslayarak kiyamete kadar gelecek insanlara birtakim ¢éziimler sunmasi sebebiyle icerisinde
hem tarihsel hem de evrensel hiikiimler bulundurmak zorundadir. Ayni sekilde, Kur’an-1
Kerim’in “Furkan” olmasi da igerisinde yalnizca mesela, Hz. Peygamber’le esleri arasinda
gecen yani tarihsel bir soruna ¢dziim sunan hiikiimler ihtiva etmesine engel degildir. Ote
yandan, cinlerin yalnizca Hz. Muhammed’e (s.a.v.) iman ettikleri ve bu yiizden de onun
mesajinin evrensel olmasi gerektigi iddias1 da isabetli goziikmemektedir. Ciinkii cinler Hz.
Muhammed (s.a.v.) disinda Hz. Adem’e (a.s.)!46, Hz. Slleyman’a (a.s.)!47 ve Hz. Musa’ya

(a.s.)148 da iman etmislerdir.

141 e]-Hicr 15/9.

142 Bugiin elimizde bulunan mushaf Hz. peygamber (s.a.v.) tarafindan tertibi ve siralanisi yapilan, ancak hentiz bir
mushaf halinde toplanmayan Kur’an’in aynisidir. Hz. Ebu Bekir zamaninda bir mushaf haline getirilen Kur’an Hz.
Osman tarafindan bir heyete cogaltip Islam iilkesinin dért bir yanina génderilmistir. Hz. Peygamber zamanindan
itibaren Kur’an’in ezberlenmesi ve sahifelerde tedvin edilmesi ancak siirelerde degismez bir tertibin ve stirelerin
de sabit bir dizilisinin olmasi ile miimkiin olmustur. Ayrica Kur'an’da islenen degisik konularin bir arada
toplanmasi gerekirken dagimik bir halde yer almalan da bunu teyit etmektedir. Bk. izzet Derveze, Kur'dn’
Anlamada Usul, ¢ev. V. Ince (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2008), 61, 64, 70.

143 Kamer 54/17. “Andolsun ki Kur’an’1 diistiniilstin diye kolaylastirdik. Diisiinecek yok mu?... 22. Andolsun ki Kur’an'
diistintilsiin diye kolaylastirdik. Diisiinecek yok mu?.. 32. Andolsun ki Kur’ant diistiniilsiin diye kolaylastirdik.
Diistinecek yok mu?... 40. Andolsun ki Kur’an't diigtintilsiin diye kolaylastirdik. Diistinecek yok mu?”

144 Bk. M. Said Simsek, Kur'an Ahkaminin Evrenselligi, Kur'an ve Siinnet Sempozyumu (1-2 Kasim 1997) Bildiriler
(1999): 20.

145 e]-Cin 72/1-2. “De ki: Cinlerden bir toplulugun (Kur’an1) dinleyip séyle séyledikleri bana vahyolundu: “Biz, dogru
yolu gdsteren harika bir okuma dinledik ve ona iman ettik. Artik kesinlikle rabbimize kimseyi ortak kosmayacagiz.”

146 e]-Kehf 18/50. “Hani biz meleklere “Adem’e secde edin” demistik; iblis’ten baska hepsi secde ettiler. O cinlerdendi,
rabbinin emrinden digari ¢ikti.”

147 es-Sebe’ 34/12-14. “Siileyman’in emrine de sabahleyin bir aylik, aksamleyin bir aylik yol almakta olan riizgdri
verdik. Onun igin bakir madenini eritip akittik. Cinlerden de rabbinin izniyle onun maiyetinde ¢alisanlar vardu.
Onlardan kim buyrugumuzdan sapsa, ona yakici atesin azabini tattirirdik. Onlar Siileyman’a, istegine gére yiiksek
ve gérkemli binalar, heykeller, havuz gibi lengerler, yerinden kalkmaz kazanlar imal ederlerdi. Ey David ailesi!
Stiktir icin ¢aba gdsterin. Kullarim arasinda hakkiyla siikredenler pek azdir. Stileyman’in éliimiine hiikmettigimizde,
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1.2.1.3. Dinin Tamamlanmis Oldugu

Kur’an-1 Kerim’deki biitiin fikhi hiikiimlerin evrensel oldugunu savunanlarin delillerinden
biri de Kur’dn-1 Kerim’de dinin kemale erdiginin, Allah’in insanlar {izerindeki nimetini
tamamladigimin ve onlara din olarak islam’ sectiginin belirtilmis olmasidir.!4° Bu durumda
Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte din tamamlanmis ve istikrar bulmustur. Allah'in kitabinda
hicbir sey eksik birakilmamistir!s0 ve Kur’an her konuda agiklama getiren bir rehberdir.151
Bundan sonra herhangi bir miilahaza ile Kur’an hiikiimlerinin degistirilmesil52, ihmal veya

iptal edilmesi s6z konusu olamaz.153

Kur’an-1 Kerim’deki biitiin hiikiimlerin evrenselligini savunanlar tamamlanmis olan bu
kitabin insanlarin her zaman ve mekandaki ihtiyaclarina cevap verecek niteliklere sahip
oldugunu soylemislerdir. Bu goriis mensuplari Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in donemine
atifta bulunan bazi ayetlerin varligini kabul etmislerdir. Mesela, Medine’ye hicret ve Sevr
magarasinda yasananlar!54, Isra olay1'55, Bedir156, Hendek!s? ve Uhud!58 savaslari, Hudeybiye
antlasmasi!s9, ifk hadisesilé0 ve Tebiik seferilé! Kur’dn'da zikredilmis olan tarihi olaylardan

bazilardir. Yine onda Hz. Peygamber’in ev hayatina dair bazi olaylar?¢?, sahabenin tutum ve

oldiigiinii ancak asdsini kemiren agag kurdu sayesinde anlamigslardi. Siileyman’in cesedi yere yikilinca ortaya cikti
ki, eger cinler gaybi bilmis olsalardi o asagilayici eziyete katlanip durmazlardr.” Neml 27 /38-39. “(Danismanlarina
dénerek) “Beyler! Onlar boyun egerek bana gelmeden once hanginiz o kralicenin tahtint bana getirebilirsiniz?” diye
sordu. Cinlerden bir ifrit, “Sen makamindan kalkmadan énce ben onu sana getiririm. Gergekten bu ise giiciim yeter,
ben giivenilir biriyim” dedi.”

148 el-Ahkaf 46/29-31. “Bir zamanlar cin toplulugundan bir grubu Kur’an dinlemek lizere sana dogru
yénlendirmistik. Yanina geldiklerinde “Susup dinleyin!” dediler, okuma sona erince de uyaricilar olarak kendi
topluluklarina déndiiler. “Ey halkimiz! dediler, “Biz Miisd’dan sonra indirilmis, kendinden éncekileri onaylayan,
gercege ve dogru yola kilavuzluk eden bir kitap dinledik. Ey halkimiz! Allah’in davetgisine uyun ve ona iman edin ki,
Allah giinahlarinizi bagislasin ve sizi acili azaptan korusun.”

149 e]-Maide 5/3. “Bugiin sizin icin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak
Islam’1 sectim.”

150 el-En’am 6/38. “Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik..”

151 en-Nahl 16/89. “Bu kitabt sana her konuda agiklama getiren bir rehber, bir hidayet ve rahmet kaynagi, Allah’a
géniilden baglananlar icin bir miijde olarak indirdik.”

152 e]l-En’am 6/115. “Rabbinin sézii, dogruluk ve adaletle tamamlandi. O’nun sézlerini degistirebilecek yoktur. O, isitir
ve bilir.”

153 Mehmet Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkamin Degismesi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2017), 24; Recep Demir, Kur'dn Tefsirinde Tarihselci Yéntem (Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2004),
37.

154 et-Tevbe 9/40.
155 el-Isra 17/1; en-Necm 53/1-8.
156 el-Enfal 8/7-12, 19, 42-44, 67, 71.
157 e]-Ahzab 33/9-25.
158 Al-i imran 3/120-122.
159 e]-Fetih 48/10-27.
160 en-Nur 24/11-19.
161 et-Tevbe 9/38, 41-52, 81-83.
162 et-Tahrim 66/1-4.
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davranislar1163, musrik ve miinafiklarin Hz. Peygamber’e kars1 tavirlar1 anlatilmistir.164 Bu
ayetlere bakarak Kur’an'in icinde yalnizca tarihsel ayetlerin mevcut oldugu séylenemez. Kaldi
ki, zikredilen bu ayetler muhatap acisindan her ne kadar belirli bir sahis ve olaydan s6z etse
de verdikleri mesajlar itibariyla evrensel bir yon icermektedirler.165 Ayrica, Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sadece kendi zamanina ve toplumuna goénderilmedigi acikca
belirtilerek tiim insanlar1 karanliklardan aydinhiga yani Allah’in yoluna ¢ikarmasi igin

Kur’an’in kendisinine indirildigi ifade edilmistir.166

Kur’an hiikiimlerinin biitiiniiyle evrensel oldugunu savunanlar Islam dininin giiniimiizde
Bati’da algilandig1 gibi sadece manevi hayati ilgilendiren bir “religion” olmadigini, Kur’an'in
icerdigi hiikiimlerin bitiin bir hayati kusattigini, bu sebeple de ibadetler disinda cesitli sosyal,
siyasal, kiiltiirel, ekonomik ve hukuki konulara dair hiikiimler de icerdigini sdylemislerdir.167
Ayrica, islam’da pozitif hukuka nazaran helal ve haram kategorileri disinda insanin biitiin
fiillerini kapsayacak sekilde mendub, mubah ve mekruh Kkategorileri de mevcuttur.
Dolayisiyla herkes icin bir 6git olan Kur’an’dalé8 Allah insanlar icin her tiirlii misali

vermistir.169

Satibi’'ye (6. 1388) gore, Kur’an cogunlugu iimmfi olan Araplari ve onlarin anlayis seviyelerini
esas aldig i¢in sonradan ortaya cikan ilimleri ona izafe etmek yanlistir. Bu goriisii elestiren
ibn Astir (6. 1973) ise, Kur'an-1 Kerim'in her ¢agda muhataplarinin Kkiiltir ve anlayis
seviyelerine uygun diisen bir iisliiba sahip oldugunu belirterek Kur’an Araplarin immiligini
onaylamak icin degil, onlarin seviyelerini ylikseltmek icin gelmis sonsuz bir mucize oldugunu

soylemistir.170

Evrenselligi savunan yaklasim bir taraftan yukarida zikredilen dinin tamamlanmis oldugu ve
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatiyla birlikte Kur’an hiikiimlerinin degistirilmesinin, ihmal ve
iptal edilmesinin s6z konusu olamayacagini savunmakta, ote taraftan da “nesih” adi altinda
bazi alimlerin ictihatlarina dayanarak birtakim ayetlerin hiikiimlerini iptal edilebilmekte
hatta Hz. Omer’in (r.a.) birtakim uygulamalarinin bazi Kur’an hiikiimlerini kaldirdigini ifade
edebilmektedir. Evrenselligi savunanlar her ne kadar dinin kemale erdigini belirtseler de bu

konuda tutarli davranmadiklar1 hatta hiikiimleri iptal etme konusunda tarihselcilerden daha

163 e]-Enfal 8/5-7.
164 el-Enfal 8/30.
165 Recep Demir, Kur’dn Tefsirinde Tarihselci Yontem (Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2004), 36.

166 fbrahim 14/1. “Bu, rablerinin izniyle insanlar1 karanliklardan aydinliga, giiclii ve évgiiye ldyik olan Allah’in
yoluna ¢ikarman icin sana indirdigimiz kitaptir.”

167 M. Said Simsek, “Kur’an Ahkaminin Evrenselligi”, Kur'an ve Siinnet Sempozyumu Bildiriler (1997): 20.

168 et-Tekvir 81/27-28. “O herkes igin bir égiittiir; ézellikle sizden dogru yolda gitmek isteyenler igin.”

169 el-Kehf 18/54. “Hakikaten biz bu Kur’dn’da insanlar igin her tiirlii misali vermisizdir. Fakat insan tartismaya ¢ok
diiskiin olan bir varliktir.” Ayrica bk. er-Rum 30/58; ez-Ziimer 39/27-28.

170 Ahmet Coskun, “Ibn Astir, Muhammed Tahir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 19 (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 333.
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ileri gittikleri soylenebilir. Mesela, tarihselcilere gore toplumun maslahatindan dolayi
yurirliikten kaldirilabilen bir hiikiim yine toplumun maslahati bunu gerektirdiginde tekrar
yuriirliige sokulabilirken, evrenselci yaklasima goére nesh edilen bir hiikiim ilelebet tekrar

yuriirlige sokulamaz.

Islam’in yalnizca “religion” olmaktan éte biitiin hayati kapsayan bir din yani bir yasam bicimi
olmasi da onun her hiikmiiniin evrensel oldugu anlamina gelmez. Zira bu din igerisinde ilk
muhtaplarina hitap eden ahkam yaninda kiyamete kadar evrensel olan hiikiimler de

mevcuttur.

1.2.1.4. Allah’in indirdikleriyle Amel Edilmesi Gerektigi

Kur’an-1 Kerim’deki biitiin ilahi hiikiimlerin evrensel oldugunu savunanlarin énemli bir delili
de Yice Allah’in basta Hz. Peygamber (s.a.v.) olmak iizere biitiin insanlara kitaba uyulmasini
emredip Allah’a karsi gelmekten sakinma konusunda uyari yapmis olmasidir. “Baska
toplumlara indirildigi gibi, bize de indirilseydi biz de ona uyardik” demeyesiniz diye ve onu
yalanlayan ve insanlar1 onlardan ¢eviren kimselerin zalimler oldugu bilinsin diye Allah
Kur’an’t indirmistir.17! Yiice Allah Kur’an-1 Kerim'’i kendisinden dnceki kitaplari tasdik edici ve
onlar1 koruyucu olarak indirmis ve Hz. Peygamber’e insanlar arasinda onunla hiikmetmesini
emrederek bu hususta insanlarin heva ve hevesine uymaktan sakindirmistir.172 Sayet insanlar

Kur’an’a uymazlarsa, hidayet iizere olmayacaklari acik¢a belirtilmistir.173

Evrenselligi savunanlar bu ayetler yaninda Allah’in herhangi bir konuda hiikmii varken
miiminlerin o konuda baskaca gortisleri tercih etme haklarinin olmadigini belirten ayet!74 ile
miiminlerin sayet iman etmisler ise, sadece nazil olan hiikiimleri kabul etmekle kalmayip
ayrica yeni anlasmazlik alanlarinda da Hz. Peygamber’i hakem kabul ederek onun verdigi
hiikiimden dolay1 i¢lerinde herhangi bir sikinti duymamalar1 gerektigine dair ayetil’> delil

171 el-En’am 6/155.-157. “Bu (Kur’dn) bizim indirdigimiz bereket kaynagi bir kitaptir. Artik ona uyun ve Allah’a karst
gelmekten sakinin ki size merhamet edilsin. Kitap, yalniz bizden dnceki iki topluluga (Yahudilere ve Hristiyanlara)
indirildi. Biz onlarin okumalarindan habersiz idik” demeyesiniz yahut “Eger bize kitap indirilseydi biz onlardan
daha ¢ok dogru yolda olurduk” demeyesiniz diye bu Kur'dn indirdik. Iste size Rabbinizden acikca bir delil, bir

hidayet ve bir rahmet geldi. Artik Allah’in ayetlerini yalanlayan ve (insanlar1) onlardan ceviren kimseden daha

zalim kimdir!”

172 e]-Maide 5/48. “(Resuliim!) Sana da kendisinden énceki kitaplari tasdik edici ve onlart koruyucu olarak bu kitabi
hak ile indirdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hitkkmet. Sana gelen bu gercegi birakip da onlarin isteklerine
uyma.”

173 el-Maide 5/68. “De ki: “Ey Ehl-i kitap! Siz Tevrat’, Incil'i ve rabbinizden size indirileni (Kur'dn’t) dogru diiriist
uygulamadik¢a tuttugunuz yol yol degildir.” Rabbinden sana indirilen, onlardan bir¢ogunun azginligini ve
inkdrciligini kuskusuz arttiracaktir. Kdfirler toplulugu yitiziinden iiziilme.”

174 el-Ahzab 33/36. “Bir miimin erkek veya bir miimin kadinin, Allah ve resulii bir emir ve hiikiim verdiklerinde artik
islerinde bundan bagkasin1 secme haklart olamaz. Allah’in ve resuliiniin emrine itaat etmeyenler dogru yoldan
acikca sapmislardir.”

175 en-Nisa 4/65. “Hayir, rabbine ant olsun ki, aralarinda ¢cikan anlasmazlik hususunda seni hakem kilip sonra da
verdigin hiikiimden iclerinde hicbir sikintt duymaksizin onu kabullenmedikge ve boyun egip teslim olmadik¢a iman
etmis olmazlar.”
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getirmislerdir. Ayrica, ahkam konusunda kitabin bir kismina inanip bir kismini inkar
edenlerin hem diinyada rezil riisva olacaklari hem de kiyamet giinlinde azabin en siddetlisine
carptirilacaklarini bildiren ayet!7¢ de evrensellik goriisiinii savunanlarin en 6nemli delilleri
arasinda yer almaktadir. Yine, Kur’dn ayetlerini begenmeyip de onun degistirilmesini
isteyenlere karsi Hz. Peygamber’in boyle bir degistirme yetkisinin olmadigini ve peygamberin
so6z konusu Kur'dn’a uymadigl takdirde azaba ugrayacagini belirten ayet!’? ile Hz.
Peygamber’e cahillerin arzularina uymamasi gerektigi uyarisinda bulunan ayet del”s

evrensellik goriislinii destekleyici nitelikte delillerdendir.

Inceledigimiz bu bashk altinda, Kur'an-1 Kerim’deki biitiin ilahi hiikiimlerin evrensel
oldugunu savunanlarin getirdikleri delillerden biri de Kur’an’da gecen “hududullah” (Allah’in
koydugu sinirlar, kural ve kaideler) kavramidir. Bu kavram Kur’dn-1 Kerim’'de talak

konusunda sekiz!79, miras konusunda ikil8, orug!8! ve zihar!82 konusunda birer defa

176 el-Bakara 2/85-86. “Yoksa siz kitabn bir kismina inanip bir kismini inkdr mi ediyorsunuz? Icinizden bu sekilde
davranan birinin diinya hayatindaki cezast ancak rezil riisva olmaktir; kiyamet giiniinde ise onlar azabin en
siddetlisine itilirler.”

177 Yunus 10/15. “Kendilerine ayetlerimiz agikca okunup anlatilinca bize geleceklerine inanmayanlar, “Bundan
baska bir Kur’dn getir veya bunu degistir” dediler. Onlara séyle de: “Onu kendiligimden degistirmeye hak ve yetkim
yoktur, ben ancak bana vahyedilene uyuyorum. Eger rabbime itaatsizlik edersem siiphesiz dehgetli bir giiniin
azabindan korkarim.”

178 e]-Casiye 45/18. “Sonra seni de bir din yoluna koyduk. Onu izle, bilmeyenlerin arzularina uyma.”

179 el-Bakara 2/229-230. “Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik icinde tutmak veya giizellikle
serbest birakmak gerekir. Allah’in koydugu kurallara uymamalarindan korkmadiginiz siirece onlara verdiginiz
mehirden hicbir miktar: geri almaniz sizin i¢in heldl olmaz. Eger Allah’in kurallarina uymamalarindan korkarsaniz,
kadinin evlilikten kurtulmak icin verdigi mebldgda taraflara bir vebal yoktur. Bunlar Allah’in koydugu kurallardir,
bu sebeple onlart ¢cignemeyin. Her kim Allah’in koydugu kurallart cignerse iste onlar zalimlerin ta kendileridir.
Ikinciden sonra koca esini bir daha bosarsa, bundan sonra kadin, bosayandan baska bir koca ile evlenmedikce ona
heldl olmaz. Ikinci koca da onu bosarsa, birinci kocasi ile bu kadinin, Allah’in kurallarina riayet edeceklerini
zannederlerse, tekrar evlilik hayatina dénmelerinde bir sakinca yoktur. Bunlar Allah’in kurallaridir, bilmek
isteyenler i¢in onlart agiklamaktadir.” et-Talak 65/1. “Ey Peygamber! Kadinlar1 bosayacaginiz zaman iddetlerini
gozeterek bosayin ve bekleme siirelerini iyice hesap edin. Rabbiniz Allah’a saygisizliktan sakinin. Apagik bir
hayasizlik yapmis olmadikca onlart evlerinden c¢cikarmayin, kendileri de ¢itkmasinlar. Bunlar Allah’in koydugu
sinirlardir. Kim Allah’in koydugu sinirlart asarsa aslinda kendisine yazik etmis olur. Bilemezsin ki; belki Allah
bundan sonra yeni bir durum ortaya ¢ikariverir.”

180 en-Nisa 4/11-14. “Allah size, cocuklariniz hakkinda erkede, iki kadin pay1 kadar (vermenizi) emreder. Ikiden fazla
kadin iseler biraktiginin lgte ikisi onlarindir... Bunlar Allah tarafindan konmus paylardir; siiphesiz Allah ilim ve
hikmet sahibidir. Yapacaklar: vasiyetten ve borctan sonra, eslerinizin, ¢ocuklart yoksa, biraktiklarinin yarisi
sizindir... Allah’in hiikmii budur. Allah her seyi bilendir, hilim sahibidir. Bunlar Allah’in sinirlaridir. Kim Allah’a ve
peygamberine itaat ederse Allah onu, zemininde irmaklar akan cennetlere koyacaktir, orada devamli kalicidirlar;
iste biiylik kazang budur. Kim de Allah’a ve peygamberine itaatsizlik eder ve sinirlarini agarsa Allah onu, devaml
kalacag bir atege sokar, onun icin al¢altici bir azap vardir.”

181 e]-Bakara 2/187. “Orug gecesinde kadinlarinizla birlesmek size heldl kilindi. Onlar sizin i¢in elbisedir, siz de onlar
i¢in elbisesiniz... Bunlar Allah’in koydugu sinirlardir; sakin bu sinirlara yaklasmayin.”

182 el-Miicadele 58/1-4. “Kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah’a yakinan kadinin séziinii Allah isitmigtir. Allah
sizin karsihkl konusmanizi isitiyordu. Ciinkii Allah her seyi isitmekte ve gérmektedir. Icinizden karilarina zihar
yapanlarin karilart asla onlarin analari degildir. Onlarin analari sadece, kendilerini doguran kadinlardir. Gergek su
ki, onlar cirkin ve asilsiz bir séz séyliiyorlar. Siiphesiz Allah affedicidir, bagislayicidir. Karilarina zihar yapip da
sonra dediklerinden donenlerin, onlarla temas etmeden Once bir kéle azat etmeleri gerekir. Size Ggiitlenen iste
budur. Allah yapip ettiklerinizden tamamen haberdardir. Buna imkdn bulamayan, temastan énce pes pese iki ay
orug tutar. Buna da giicii yetmeyen altmig fakiri doyurur. Bu, Allah’a ve resuliine imaninizi géstermeniz icindir. Iste
bunlar Allah’in koydugu kurallaridir.”
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zikredilmis, ayrica iki defa da genel hiikiimler (muamelat) hakkinda!83 kullanilmistir. Bu
terkibin Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle hukuku ilgilendiren alanlarda daha fazla gegmis olmasi

Yiice Allah’in koydugu hukuki kurallarin ebedi ve evrensel olduguna bir isarettir.

Ayrica, 6zellikle muamelat baglaminda Nisa suresinde “Kadinlar konusunda senden fetva
istiyorlar” dendikten sonra fetvayi Yiice Allah’in verip Hz. Peygamber’e bunu birakmamasi18+
da Kur’an hiikiimlerinin evrenselligi konusunda bir delil olarak degerlendirilebilir. Yine ayni
surede, Hz. Peygamber’e sorulan bir fetva iizerine cevabi bizzat Yiice Allah’in vermesi ve
gerekce olarak da sayet cevap verme yetkisini insanlara birakmis olsaydi, onlarin

yanilmalarinin miimkiin olacagini belirtmesi!8s de bu goriisii destekleyici niteliktedir.

Ote yandan, evrensellik goriisiinii savunanlar gecmis kavimlerin kendilerine gonderilen
peygamberlere ve kitaplara iman etmemeleriyle ilgili tarihi olaylar1 da kendi goriislerininin
isabetine delil getirmislerdir. Mesela, Kur’an-1 Kerim’de Yahudilerin verdikleri sozlerden
vazgecmeleri, Kkitaplarini tahrif etmeleri ve Allah’in emirlerini unutmalari sebebiyle
lanetlendikleri haber verilmektedir. Yine Hristiyanlarin Allah’in ayetlerini unutmalari
sebebiyle kiyamet giiniine kadar baris icerisinde yasayamayacaklar1 bildirilmektedir. Bu
ylzden son el¢i olan Hz. Muhammed'in (s.a.v.) gorevlerinden biri de Ehl-i kitab’in gizledikleri
ayetleri a¢iga cikarmaktir.186 Kur’an-1 Kerim Maide suresinin 43-44. Ayetlerinde icerisinde
Allah’in hiitkmii bulunan Tevrat yanlarinda oldugu halde Yahudilerin Hz. Peygamber’den fetva
istedikleri ve ardindan da onun fetvasina uymadiklari icin onlar1 elestirmis ve tiim insanlari
Allah’tan baskasindan korkmamalar ve Allah'in ayetlerini az bir karsilikla degismemeleri

hususunda uyararak Allah’in indirdigi ile hitkmetmeyenlerin kafirler oldugunu belirtmistir.187

183 et-Tevbe 9/97. “Bedeviler inkdrcilik ve iki yiizliiliikte daha ileridedirler; Allah’'in resuliine indirdiklerinin
sinirlarini tantmamaya daha yatkindirlar. Allah her seyi bilmekte ve hikmetle yénetmektedir.” et-Tevbe 9/112. “O
tévbekarlar, ibadet edenler, hamt edenler, diinyada yolcu gibi yasayanlar, riikiia varanlar, secde edenler, iyiligi
tesvik edip kotiiliikten alikoyanlar, Allah’in sinirlarini gézetenler; miijdele o miiminleri!”

184 en-Nisa 4/127. “Senden kadinlar hakkinda fetva istiyorlar. De ki: “Onlara ait hiikmti, Allah ve kitapta size okunan
dyetler acikliyor; onlar igin yazilani kendilerine vermediginiz, nikdhlamak da istemediginiz yetim kadinlar
hakkinda, ¢aresiz ¢ocuklar hakkinda, yetimlere ddil davranmaniz hususunda size okunup duran dyetler (agikliyor).
lyilik olarak ne yaparsaniz siiphesiz Allah onu eksiksiz bilmektedir.”

185 en-Nisa 4/176. “Senden fetva istiyorlar. De ki: “Allah, babasi ve ¢ocugu olmayan kimsenin (keldle) mirasi
hakkindaki hiikmii séyle acikliyor: Eger ¢ocugu olmayan bir kimse 6liir de onun bir kiz kardesi bulunursa,
biraktiginin yarist bunundur. Eger (6len) kiz kardesin ¢ocugu yoksa erkek kardes de ona vdris olur. Kiz kardesler iki
tane olursa, biraktiginin iicte ikisi onlarindir. Eger erkekli kadinli daha fazla kardes varsa, erkegin hakki iki kadin
payi kadardir. Yanilmayasiniz diye Allah size agiklama yaptiyor. Allah her seyi bilmektedir.”

186 e]l-Maide 5/13. “Iste, verdikleri sézlerini bozmalar: sebebiyledir ki onlari lanetledik, kalplerini de kaskati kildik.
Kelimeleri yerlerinden kaydirarak (tahrif edip) degistiriyorlar. Akillarindan ¢ikarmamalart istenen gseylerden
énemli bir kismini da unuttular. (Ey Muhammed!) Iclerinden pek azi harig, onlarin daima bir hainligini gériiyorsun.
Yine de sen onlari affet ve aldiris etme. Ciinkii Allah iyilik yapanlari sever. “Biz Hristiyan'iz” diyenlerden de saglam
soz almigtik. Ama onlar da akillarindan ¢ikarmamalari istenen seylerden énemli bir kismini unuttular. Bu sebeple
biz de aralarina kiyamet giintine kadar siirecek diismanlik ve kini saliverdik. Allah ne yapmakta olduklarini onlara
bildirecek! Ey kitap ehli! Artik size elcimiz (Muhammed) gelmistir. O, kitabinizdan gizleyip durdugunuz
gergeklerden bircogunu sizlere acikliyor, bircogunu da affediyor. Iste size Allah’tan bir nur ve apacik bir kitap
(Kur’dn) gelmistir.”

187 el-Maide 5/43-44. “Yanlarinda icinde Allah’in hiikmii bulunan Tevrat varken nasil oluyor da seni hakem
yapiyorlar, sonra bunun ardindan verdigin hiikiimden yiiz ceviriyorlar? Iste onlar (kendi kitaplarina da sana da)
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Miifessirler Maide suresindeki bu ayetlerinin niizul sebebi olarak Yahudilerin kendi kitaplari
olan Tevrat'in hiikiimlerini gizlediklerine dair cesitli olaylar nakletmislerdir.188 Bu olaylar ne
olursa olsun, s6z konusu ayetlerde Yahudilerin kendi kitaplarina uymadiklarn icin Allah

tarafindan uyarildiklarini goriliir.

Kur’an hiikiimlerinin biitiiniiyle evrensel oldugunu savunanlar yukaridaki ayetler vesilesiyle
soyle bir hususa da dikkatleri cekerler: Kur’an-1 Kerim’de cesitli nebilerin Yahudilere
Tevrat'la hiikmettikleri bildirilmis!89, ayrica Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve esbatin Yahudi
ya da Nasrani olmadigi vurgulanmistir.190 Esbatin Musa'ya kadar devam ettigi diisliniiliirse,
Tevrat siirecinin Hz. Musa ile basladig1 sdylenebilir. Tevrat'in yaklasik milattan 6nce 1250
yillarinda Hz. Musa’ya verildigi ve Hz. Peygamber’in yasadig1 zamana kadar (miladi 570-632)
hem de siirgiinden dolay1 farkli cografyalardal®! yaklasik 1882 (1250+632=1882) yil

inanmus degillerdir. Siiphesiz Tevrat’l biz indirdik. Icinde bir hidayet, bir nur vardir. (Allah’a) teslim olmus nebiler
onunla Yahudilere hiikiim verirlerdi. Kendilerini Rabb’e adamis kimseler ile dlimler de dylece hiikmederlerdi. Ctlinkii
bunlar Allah’in kitabini1 korumakla gérevlendirilmislerdi. Onlar Tevrat'in hak olduguna da sahit idiler. Su hdlde siz
de insanlardan korkmayin, benden korkun ve ayetlerimi az bir karsiliga degismeyin. Allah’in indirdigi ile
hiikmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir.”

188 Bu olaylardan birisi soyledir: Medine’de Hz. Peygambere komsu olan Yahudilerin ileri gelenlerinden birisi zina
eder. Onlar ileri gelen bu kimseye kitaplarindaki recm hiikmiinii uygulamaktan kag¢inirlar ve Hz. Peygambere
gelirler. Hz. Peygamberin bu konuda verecegi hiikkmiin daha hafif olacagini umarlar. Hz. Peygamber onlara
Tevrat'in hitkkmiind hatirlatir. Bugiin elimizde bulunan Tevrat'ta yer alan recm hiikmii Tesniye babindadir. Bu
hiikiim soyledir: “Eger bir adam baska bir adamin karis1 olan bir kadinla yatmakta olarak bulunursa, o zaman
kadinla yatan adam ve kadin onlarin ikisi de éleceklerdir ve kétiiliigii Israil’den kaldiracaksin. Eger kiz olan bir
gen¢ kadin bir adama nisanlisi ise ve bir adam onu sehirde bulup onunla yatarsa, o zaman onlarin ikisini de o
sehrin kapisina ¢ikaracaksiniz ve onlari sehirde oldugu halde bagirmadig i¢in, kadin1 ve komsusunun karisini
alcalttigy icin erkegi tasla taslayacaksiniz ve olecekler ve kotiiliigli aranizdan kaldiracaksin.” Bk. Kutsal Kitap,
“Tevrat”, Yasa'nin Tekrari, 22/22-24, erisim tarihi 20 Mayis 2022, https://kutsalkitap.info.tr/?q=yas.22:22-24.
Bu konuda Abdullah b. Omer’den (r.a.) séyle bir rivaye bulunmaktadir: “Yahudiler Restlullah’a (s.a.v.) gelerek
kendilerinden bir erkekle bir kadinin zina ettigini haber verdiler. Bunun tizerine Resflullah (s.a.v.) onlara:
“Tevratta recm karsiliginda ceza olarak ne var?” diye sorunca; “Zina edenlere meydan dayagi atilarak onlari rezil
ederiz” dediler. Bunu isiten Abdullah b. Selam “Yalan soyliiyorsunuz, Tevrat'ta recm cezasi vardir” dedi. Hemen
Tevrat1 getirip actilar. Biri elini recm ayeti lizerine koyarak, dniinii ve sonunu okumaga baslayinca, Abdullah b.
Selam ona “Elini kaldir” dedi. Elini kaldirinca recm ayeti goziiktii. Bunun {izerine Yahudiler “Dogru ya
Muhammed, Tevratta recm ayeti vardir” dediklerinde, Resilullah (s.a.v.) zina edenlerin recmedilmelerini
emretti; recmolundular. Bk. Malik, Muvatta, ¢ev. A. M. Biiyiik¢cinar, V. Akyiiz, A. Arpa, D. Pusmaz ve A. Yiicel
(istanbul: Beyan Yayinlari, 1994), IV, 103. Bu ayetin sebeb-i niizuliiyle ilgili baska bir olay da sudur: Yahudi
kabilelerinden Beni Kureyza’'dan biri Beni Nadir'den birini 6ldiiriirse, ceza olarak katil dldiriliir; fakat Beni
Kureyza’dan birini éldiiriirse yiiz vesk (1 vesk = 200 kg) hurma diyet alimird1. ibn Zeyd'in rivayetine gére, Huyey
b. Ahtebi Nadirli icin iki diyet, Kureyzali icin bir diyet hiilkmedermis. Daha sonra Beni Nadir'den birisi Beni
Kureyza’dan birini 6ldiirmiis, Beni Kureyza da Hz. Peygamberin hiikmiine miiracaat etmis; mezkiir ayetler de
buna isaret olarak inmistir. Bk. Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1
Yayinlari, 2021), I1, 636-639.

189 e]-Maide 5/44.
190 el-Bakara 2/140.

191 el-isra 17/4-8. “Biz, Kitap'ta (Tevrat’ta) Israilogullarina, “Yeryiiziinde muhakkak iki defa bozgunculuk
yapacaksiniz ve biiytik bir kibre kapilarak boblirleneceksiniz” diye hiikmettik. Nihayet bu iki bozgunculuktan ilkinin
zamani gelince (sizi cezalandirmak icin) tizerinize, pek giiclii olan birtakim kullarimizi génderdik. Onlar evlerinizin
arasina kadar sokuldular. Bu, herhdlde yerine gelmesi gereken bir va’d idi. Sonra onlara karsi size tekrar egemenlik
verdik. Mallar ve cocuklarla sizi giiclendirdik; sayinizi daha da cogalttik. lyilik ederseniz kendinize iyilik etmis
olursunuz, kétiiliik yaparsaniz yine kendinize yapmis olursunuz. Ikinci bozgunculugun zamani gelince, yiiziiniizii
kara etsinler, daha énce girdikleri gibi yine mescide (Beyt-i Makdis’e) girsinler ve ellerine gegirdikleri her seyi yerle
bir etsinler diye (iizerinize yine diismanlarinizi gonderdik).” el-A'raf 7/168. “Biz onlar1 yeryiiziinde par¢a parca
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uygulandigi diistiniiliirse, Hz. Peygamber’in teblig ettigi Kur’an-1 Kerim'in ntizuliinden heniiz
1400 (2022-632=1390) y1l gecmisken onun aktiiel olmadigin1 ve modern caga uydurulmasi
gerektigini soylemek ikna edici goziikmemektedir. Kaldi ki riizgara hiikmeden192, 1sinlanma
teknolojisine sahip!93; insanlardan, cinlerden ve kuslardan bir ordusu olan!%4, gelmis-ge¢mis
en biliylik hiikiimdar olan Hz. Siilleyman’in (a.s.)195 bizden daha az gelismis ve az medeni

oldugunu iddia etmek de Kur’an-1 Kerim'in tarih tasavvuruna uymamaktadir.196

Ne var ki, Kur’an-1 Kerim’deki hukuki hiikiimlerin evrenselligini savunanlarin Yiice Allah’'in
insanlara kitaba uymalar1 ve onunla hiikmetmeleri hususundaki ¢esitli emirlerini delil
getirmeleri, Kur’an-1 Kerim’de birtakim tarihsel hiikiimlerin de bulundugu gercegini ortadan
kaldirmaz. Mesela, Hz. Peygamber’in esleriyle evlenmenin yasak oldugunu belirten ayet197
buna agik bir 6rnek teskil edebilir. Zira s6z konusu evlenme yasaginin muhataplar1 olan Hz.
Peygamber’in esleri ve onlarin zamaninda yasayan Miisliiman erkekler vefat etmis; boylece

mezkir hitkkmii uygulama alani ve imkani tamamiyla ortadan kalkmistir.

1.2.1.5. Hiiktimleri Degistirenin Sadece Allah Oldugu

Kur’an-1 Kerim’deki biitiin ilahi hiikiimlerin evrensel oldugunu savunanlar hiikmiin
kaynaginin yani hiilkmiin koyucusunun (hakim, sari’) Yiice Allah oldugunu ve basta helal-
haram koymal98 olmak tizere her tiir hiikim koyma veya degistirme yetkisinin sadece ona ait
Allah oldugunu, Hz. Peygamberin (s.a.v.) vefatindan sonra da vahyin sona ermesiyle Kur’an
ahkaminin her ne sebeple olursa olsun degistirilemeyecegini, bu itibarla da s6z konusu

ahkamin ebedi ve evrensel oldugunu ileri siirmiislerdir.

Aymi sekilde, bu goriis mensuplar1 konuyla ilgili olarak hiikiimlerin yalnizca Yiice Allah
tarafindan degistirilebileceginil?® ve degistirildiginde de onun yerine daha hayirlisinin veya

topluluklara ayirdik. Onlardan iyi kimseler vardir. Iclerinden éyle olmayanlart da vard.. Belki déniis yaparlar diye
de onlari giizellikler ve kétiiliikler ile sinadik.”

192 el-Enbiya 21/81.
193 en-Neml 27/38-40.
194 en-Neml 27/17.

195 Sad 38/35.

196 er-Rum 30/9. “Yeryiiziinde gezip de kendilerinden éncekilerin sonu ne olmus gérmezler mi? Onlar kendilerinden
cok daha kudretliydiler; topragi iyice islemisler, yeryliziinii bunlarin imar ettiginden daha fazla imar etmislerdi.”

197 el-Ahzab 33/53.

198 el-A'raf 7/32. “De ki: “Allah’in kullart i¢in yarattigi siist, temiz ve iyi riziklart kim haram kildi?” De ki: “Onlar
diinya hayatinda miiminlere yarasir; kiyamet giiniinde ise yalniz onlara mahsus olacaktir.” Iste bilmek isteyen bir
topluluk icin ayetleri béyle agikliyoruz.” en-Nahl 16/116. “Agziniza geldigi gibi yalan yanlis konusarak, “Bu
heldldir, bu haramdir” demeyin; ¢iinkii Allah hakkinda asilsiz sey séylemis olursunuz; Allah hakkinda asilsiz sey
séyleyenler de kesinlikle iflah olmazlar.”

199 en-Nahl 16/101. “Bir ayetin yerini baska bir ayetle degistirdigimizde, ki Allah ne indirdigini gayet iyi bilir onlar,
“Sen sadece uyduruyorsun” derler. Hayir, dyle degildir, ama onlarin ¢cogu bunu bilmezler.”
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onun bir benzerininin getirilecegini20?, hiitkmin kaynaginin Yiice Allah oldugunu ve
Peygamberin gorevinin ise Allah'in bu ayetlerini okumak, Miisliimanlar: aritip temizlemek ve
onlara kitab1 ve hikmeti 6gretmek oldugunu??, hatta kendisi hakkinda nazil olan hiikiimleri
dahi Hz. Peygamberin degistirme yetkisinin bulunmayip aksine kendisine tavsiye edilen
ahkama boyun egip bu konuda icinde bir sikinti duymamasi gerektigini belirten ayetleri2oz de

delil getirmislerdir.

Ne var ki, evrenselligi savunan ve ¢ogunlugu teskil eden ilim adamlar1 bir taraftan hiikiim
koyma (helal-haram belirleme) yetkisinin yalnizca Allah’a mahsus oldugunu ve O’nun
hiikiimlerinin hi¢c kimse tarafindan degistirilemiyecegini soylerken, diger taraftan da -daha
onceden de ifade ettigimiz gibi- “nesih” yontemiyle yahut da Hz. Omer (r.a.) gibi baz
sahabilerin uygulamalarin1 6ne siirerek Kur’an-1 Kerim’deki baz1 hukuki hiikiimlerin iptaline
giden metodolojik yollar1 agmislardir. Yine, ayni ¢evreler yegane sari olmasi gereken Yiice
Allah’in yaninda Hz. Peygambere (s.a.v.) de hiikiim koyma yetkisi tanimislar ve “gayr-i metluv
vahiy” olarak niteledikleri siinnetle Kur’an-1 Kerim’in neshini caiz gérmiislerdir. Boylece
onlarin Yiice Allah'in tek sari olduguna ve hiikiimlerinin degismeyecegine dair goriisleri bir

anlamda s6ylem diizeyinde kalmistir.

1.2.1.6. Sebebin Hususiliginin Hitkmiin Umumiligine Engel Olmadigi

Kur’an-1 Kerim’deki biitiin fikhi hiikiimlerin evrensel oldugunu savunanlar kendi goriislerine
itiraz eden c¢evrelerin ileri siirdikleri “ayet-i kerimelerin sebeb-i niizulleri ile kayith
oldugu’na dair iddialarina kars1 “sebebin hususuna degil, hiikmiin umumuna itibar edilir”
seklinde cevap vermisler ve bu cevap Fikih usulii tarihinde genel bir kural (kaide-i kiilliyye)
haline gelmistir.203 “Satibi’'nin de isaret ettigi gibi, Allah ve Resul’iiniin keldmu ile hiikiimlerin
amaglarini bilmek ancak ahvalin muktezasi yani hitap, hitap eden ve kendisine hitap edilen
kisilerden her biri acgisindan hitabin durumunu bilmekle miimkiin olur. Clinkii tek bir soz,
farkl iki hal ya da muhatap veya diger unsurlar sebebiyle farkli bir anlama gelebilir. Mesela
soru kelimesi inkar, takrir ve tevbih vb.; emir ise ibaha, tehdit ve aciz birakma vb. diger
manalara gelebilir. Bunlardan hangi anlama geldigini bilmek ahvalin muktezasini yani o

hitabin niizul veya viirut sebeplerini bilmeye baghdir.”204 “Bu hususi sebepleri nakletmenin

200 el-Bakara 2/106. “Herhangi bir ayetin hiikmiinii yiirtirliikten kaldirir veya unutturursak, onun yerine daha
hayirlisini veya onun benzerini getiririz.”

201 el-Bakara 2/151. “Nitekim aranizdan size bir peygamber génderdik: O size ayetlerimizi okuyor, sizi aritip
temizliyor, size kitabi ve hikmeti égretiyor; yine size daha énce bilmediklerinizi égretiyor.”

202 e]-Ahzab 33/38-39. “Allah’in, kendisi icin takdir ve emrettigi bir seyi yerine getirme hususunda peygamber igin bir
stkinti ve sakinca olamaz. Allah’in hiikmii degismez kaderdir. Daha énce gelip gecen, Allah’'in vahyini insanlara
ulastiran, O’ndan ¢ekinen, Allah’tan baska hicbir kimseden cekinmeyen peygamberler hakkinda da Allah’in kanunu
béyledir.”

203 Hususi sebep hakkinda genis bilgi icin bk. Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2011), 324-336.

204 Satibi, el-Muvdfakat, 111, 347; Ferhat Koca, [slam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011),
325.
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nastan kastedilen manay1 anlamaya yardimi yaninda, hitabin nasih ve mensuhu ile sebebin
so6z konusu hitaba has olup olmadiginin tespiti konularinda da faydasi vardir. Ayrica
hiikiimleri sebepleriyle bilmek hukuk ilminin gelisme ve genislemesine de yardimci olur.”205
Ancak, ilahi hiikiimlerin “yalnizca hususi sebeple tesri’ kilindigin1 ve onunla da tahsis

edildigini savunmak seriatin maksatlarini ve umumlarini iptale gotiiriir.”206

Glnlimiizde evrensellik ve tarihsellik konusunda -ileride genis bir sekilde tartisilacagi tizere-
hususi sebebe veya sebeb-i nilizule asir1 vurgular yapilmaktadir. Bu vurgularda “ilahi emrin
“VII. ylizyil Arabistan’inin cevresel (ekolojik) durumu ile ebedi kelam arasindaki iliski”
oldugu”, “Kur'dn’in inisi ve Isldm toplumunun olusumunun tarihi bir ortamda ve
sosyoktiltiirel bir gelisim karsisinda cereyan ettigi, Kur'an’in bu duruma bir cevap oldugu ve
cogunlukla somut tarihf olaylar icerisinde karsilasilan belli sorunlara cevap teskil eden ahlaki,
dini ve toplumsal agiklamalari igerdigi”, dolayisiyla “gayet belirli bir sekilde cereyan eden ve
etmekte olan toplumsal degismeyi, gozleri kapayarak gormezlikten gelip hald Kur’an'in
kurallarini goriintisteki manasi ile uygulamakta israr etmenin Kur’an’in toplumsal ve ahlaki

gayelerini, hedeflerini kasten yok etmek demek” olacagi ileri siirtilmiistiir.”207

Bu iddialara karsi1 ¢ikan evrensellik yaklasimini benimseyenler bir ayetin sebeb-i niizuliiniin
s6z konusu ayetin ifade ettigi hiikmiin umumuna yani genel ve evrensel olmasina engel
olmayacagini belirterek bu hususta Kur’an-1 Kerim’den cesitli deliller getirmislerdir. Mesela,
sahabeden Ka’b b. Ucra, “I¢cinizden kim hasta olur yahut basindan bir rahatsizligi olursa ona
orugtan veya sadakadan ve yahut kurbandan bir fidye vacip olur”298 ayetinin kendisi hakkinda
nazil oldugunu, ancak mezkir ayetin hiitkmiiniin diger insanlar i¢in de gecerli oldugunu
soylemistir.20? Yine zihar ayeti210 Evs b. Sdmit'in hanimi Havle b. Sa’lebe, lian ayeti2!! Hilal b.
Umeyye, kelale ayeti212 Cabir b. Abdillah hakkinda nazil olmugtur. Bu ayetler her ne kadar ad
gecen sahislarla ilgili birtakim 6zel sebepler iizerine nazil olmuslarsa da onlarin hiikiimleri
diger insanlar1 da kapsamaktadir. Ciinkii Kur’an’im umum ifade eden lafizlarinin belli bir
sahsa yoneltilmesi makul degildir. Bu konuda Ibn Teymiyye soyle demistir: “Bu ayet veya
hadis, bu sahis gibilere has olup bu sahsin durumunda olanlara da samildir; (fakat) bunlarda
lafiz itibariyla bir umumluk yoktur. Dolayisiyla, belli bir sebeple gelen bir ayet eger bir emir

205 Muhammed el-Ar(isi, Mes’eletii tahsisi’l-dm bi’s-sebeb, 25-33; Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 325.

206 Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 328.

207 Fazlur Rahman, “Islami Cagdaslasma: Alani, Metodu ve Alternatifleri”, cev. Bekir. Demirkol, Islami Arastirmalar
(Fazlur Rahman Ozel Sayisi) 4, sy. 4 (1990): 319; Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdashk, cev. A. Acikgeng-M. H.
Kirbsoglu (Ankara: Ankara Okuli Yayinlari, 2014), 74, 94; Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 330.

208 e]-Bakara 2/196.

209 Miislim, Sahih, “Hac”, 89; Taberi, Tefsiri, cev. H. Karakaya ve K. Aytekin (istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), I, 478.
210 e]-Miicadele 58/1-4.

211 en-Nur 24/6-9.

212 en-Nisa 4/176.
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veya nehiy ise hem ilgili o sahsi hem de ayni durumdaki diger sahislar icine alir. Eger bir
ovme veya yerme ifade eden bir haber ise yine hem ilgili kisiyi hem de ayni durumdaki

kimseleri i¢ine alir.”213

Ayrica, evrenselligi savunanlar Kur’an-1 Kerim'in iislubunda 6zel bir kisi, grup, zaman veya
mekana atif yapilmadan daha ¢ok genel ifadeler kullanildigini, boyle bir {islup 6zelliginin ise
onun evrenselliginin bir delili oldugunu séylemislerdir. Mesela, Kur’an miisrik ve miinafik
ismi vermeyerek onlar nitelikleriyle anlatmakta ve bu niteliklere sahip olan kimselerin de
ayni kategoriye dahil olacaklarini haber vermektedir.214 Miinafiklarin betimlendigi su ayetler
bu acidan dikkat cekicidir: “Onlar1 gordiigiin zaman cisimleri hosuna gider (¢iinkii gosterisli
adamlardir), soz soOyleseler sozlerini dinlersin (sozlerini allayip pullayarak konusurlar,
dinletirler ama), onlar sanki elbise giydirilmis (veya duvara dayatilmis) kiitiiklerdir. Her
bagirtiy1 kendi aleyhlerinde sanirlar. Onlar diismandir, onlardan sakinin!”2t5 Kur’an-i
Kerim’in bu ifadelerle sadece niizul doneminde yasayan, sonra da o6liip giden Evs ve Hazrec
kabilelerine mensup bir grup miinafig1 kastettigini sdylemek miimkiin degildir. Ayni sekilde,
Hiimeze suresinin ilk ayetlerinde insanlara dil uzatan ve alayci tavirlarla onlara hakaret eden,
onlar kiiciik goéren ve kendisinin degerini diinyada topladig1 maldan ibaret sayan ve bu malin
kendisini ebedi kilacagini zanneden kotii bir insan portresi2ié cizilmektedir. Miifessir
Zemahseri bu ayette kastedilen kisinin Ahnes b. Serik oldugunun séylendigini, ancak surenin
indirilis sebebinin 6zel, fakat hiitkmiiniin genel olmasinin caiz oldugunu belirterek ayetlerde
ifade edilen hususlarin s6z konusu ¢irkin isi yapan herkesi i¢ine alacagini, ne var ki hakkinda

nassin geldigi kimse i¢in daha sakindirici ve daha asagilayici oldugunu séylemistir.217

Evrenselligi savunan alimlere gore bu ve benzeri ayetler baslangicta herhangi bir sebep
tizerine nazil olmakla birlikte onlar insani unsuru ve ortak yonleri muhataplarinin dikkatine
sunmaktadir. Dolayisiyla Kur’an naslarim belirli bir tarih, durum ve kisiyle simirlandirmak
dogru degildir. Kald1 ki, beserl kanunlar bile ¢ogu zaman birtakim 6zel sebepler lizerine

¢ikarilir, ancak daha sonra onun hiikmii herkesi icine alir.218

Evrenselligi savunan biiyiik cogunluk 6zel sebepler iizerine nazil olan ayetlerin hiikiimlerinin

umumi ve evrensel oldugunu sdylemekle beraber, bazen de bir ayetin hiilkmiinii sebeb-i

213 fbn Teymiyye, Tefsir Usuliine Giris, cev. Y. Isicik (Konya: Esra Yayinlari, 1997), 48.

214 By ayetlerin niiziil sebepleri hakkinda bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il Azim, (Urdiin: Mektebetii’l Menar, 1990),
I, 529-531; 111, 250-252; 1V, 287-289; Recep Demir, “Tarihsellik ve Evrensellik Tartismalarinda Hz. Peygamber’in
Sahsiyla Ilgili Ayetlerin Anlasilmasi Sorunu”, EKEV Akademi Dergisi 15, sy. 49 (2011): 39.

215 e]-Miinafikun 63 /4.

216 el-Hiimeze 104/1-3. “(Insanlari) diliyle cekistiren, kas ve gézleriyle isaretler yapip alay eden her fesatci kisinin
vay haline. O kisi mal yigdi, onu saydi durdu; malinin kendisini ebedi yasatacagini sanir.”

217 Zemahseri, Kessaf, cev. M. Goskun, O. Celik, N. Gagil ve A. Bebek (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2020), VI, 1408.

218 Recep Demir, “Tarihsellik ve Evrensellik Tartigmalarinda Hz. Peygamber’in Sahsiyla ilgili Ayetlerin Anlasilmasi
Sorunu”, EKEV Akademi Dergisi 15, sy. 49 (2011): 40.

39



niizuliiyle kayitladiklar: olmustur. Mesela, baz1 alimler, zekatin dagitim alanlarindan biri olan
miiellefe-i kulub konusunda?!® s6z konusu gruba zekat verilmesinin ilgili ayetin niizul
ortamuiyla ilgili oldugunu, artik Islam’in giiglendigini, ayetin nazil oldugu dénemdeki gibi kimi
insanlarin kalplerinin Islam’a 1sindirilmasi icin 6zel birtakim uygulamlar yapmaya
Miisliimanlarin ihtiyac¢larinin kalmadigini séylemislerdir.220 Ayrica, evrenselligi savunanlarin
Hz. Peygamberin (s.a.v.) son peygamber ve ona nazil olan Kur’an-1 Kerim’in de son kitap
olmasi konusunda yukarida getirdikleri deliller Kur’dn ahkami igerisinde onun ilk
muhataplarina hitap eden birtakim tarihsel hiikiimlerin bulundugu gercegini ortadan
kaldirmaz. Kald1 ki, bu yaklasimi savunanlarin bir yandan dinin tamamlanmis oldugunu ve
Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte Kur’an hiikiimlerinin degistirilmesi veya ihmal ya da iptal
edilmesinin s6z konusu olamayacagini kabul ederken diger yandan “nesih” adi altinda
stinnetle veya baz1 sahabilerin goriis ve uygulamalariyla Kur’dn hiikiimlerinin

degistirilebilecegini kabul etmelerinin tutarl bir yaklasim olmadigini séylemek miimkiindiir.

Kur'an-1 Kerim'in igerdigi biitiin hiikiimlerin evrensel oldugunu savunan yaklasimin
delillerine son vermeden 6nce su hususu ifade etmeden ge¢cmek istemiyoruz: Bu yaklasimi
savunanlar icerisinde bazi Kisiler Kur'an’da bulunan birtakim ciizi (vesail tiiri) hiikkimlerin
tarihsel olabilecegini kabul etmislerdir. Daha cok maslahata ve makasid-1 serfaya (seriatin
temel amaclar1) 6nem veren bu kisilerin genel yaklasimlari aslinda evrensellik ¢ercevesinde
degerlendirildigi icin onlarin bu goriislerini biz mistakil bir yaklasim ve 6zel bir baslk

altinda tasnif etmedik.

Kur'an-1 Kerim’'deki htkiimler icerisinde bulunan birtakim cilizi hiikiimlerin tarihsel
olabilecegini savunan maslahat¢i/makasit¢1  yaklasimin  oOncelikli gerekcesi hayat
hadiselerinin sinirsiz oldugu halde, Kur’an-1 Kerim’deki hiikiimlerin sinirli oldugu tespitidir.
Sari'in biitin muhtemel ve miistakbel sorunlar1 goéz o6niinde bulundurarak onlar igin
hiikiimler koymasi yaklasik 600 sayfalik Kur’an-1 Kerim icerisinde miimkiin degildir. Bundan
dolay1 da Islam hukuk tarihindeki ilk ayrisma olan Hicaziyy(n ile Irakiyy(n yani Ehl-i eser ve
Ehl-i rey gruplasmasinda birinci gruptakiler yasanabilecek tiim sorunlarin naslar (yani
Kur'an ve silinnet) tarafindan belirlendigini savunurken, ikinci gruptaki alimler Allah’in
Kur’an’da genel bir cerceve cizdikten sonra vahyin 6nder ve 6rnekliginde Kur’an-1 Kerim’in
dogrudan temas etmedigi problemlere ictihat yoluyla careler aramak gerektigini

savunmugslardir.

Ser’i hiikiimler icindeki ciizi hiikiimlerin tarihsel oldugunu savunan bu maslahat¢i/makasitgi
yaklasim hiikmiin illetinden yola ¢ikarak bu evrensel ve tarihsel hiikiimleri birbirinden

ayirmaya calismistir. Buna gore ta’lili hiikiimler tarihsel olabilirken, taabbudi ve miktarlarla

219 et-Tevbe 9/60.

220 Miiellefe-i kulub uygulamasimin gegici olduguna dair goriis ve tartismalar icin bk. Hiseyin Celik, Kur'an
Ahkaminin Degismesi (Ankara: 0TTO, 2017), 92-93.
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ilgili hiikiimler evrensel olarak kabul edilmistir.22! Mesela, mirasla ilgili ayette miras paylari
ayrintill olarak agiklandiktan sonra “Babalariniz ve ogullarinizdan hangisinin fayda
bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz. Bunlar Allah tarafindan konmusg paylardir;
stiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir” denmistir.222 Bu ayette Yiice Allah mirasi
paylastirirken bu taksimati bir hikmet geregi yaptigin1 ve insanin hangi mirascisinin
kendisine daha yakin oldugunu ve mirasindan ne kadar pay hak ettigini kavrayamayacagini
belirtmekte ve boylece miras hiikiimlerinin ebedi ve evrensel olduguna isarette

bulunmaktadir.

Bu ayirimi savunanlar icerisinde degerlendirilebilecek kisilerden biri olan Hanbeli alim
Necmeddin et-Taf1 (6. 716/1316) ibadet ve mukadderat (6l¢ii ve tartiya konu olan hiikiimler)
disinda kalan muamelat ve benzeri hiikiimlerde maslahatin naslara takdim edilecegini
savunmustur.223 Bu yaklasima gore, ibadetleri belirleme yetkisi Allah’a aittir ve bu yiizden de
ibadet esaslar1 evrenseldir, muamelat hiikiimleri ise toplumun degisen sartlarina gore

maslahat ilkesi geregi degisebilir yani tarihseldir.

Thf'nin “ibadetler” (mukadderat da dahil) ve “muamelat” arasinda kesin ¢izgilerle yapmis
oldugu bu ayirim ayrintili bir sekilde degerlendirilip elestirel bir gozle incelendigi zaman
basta namaz?24, orug, hac?25 ve zekat?2¢ gibi temel ibadetler icerisinde bile birtakim tarihsel
unsurlarin bulundugu ve bu sebeple de s6z konusu ibadet hiikiimlerinin bile tarihsel oldugu

sonucuna varilabilir. Bu bakimdan evrensellik ve tarihsellik tartismalarina “ibadetler ve

221 Bk. Sevket Kotan, Kur'dn ve Tarihselcilik (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2020), 13. Inayetullah Han el-Mesriki
muamelatin yaninda taabbudi hiikiimleri de bu alana dahil ederek Ankebut suresinin 45’inci ayeti geregi
namazdaki asil maksadin “fahsa” ve “miinker”"den uzak durmak oldugunu, bugiin insanlar1 kétiiliiklerden
alikoyacak baska sebepler bulunmasi halinde namazin ayniyla uygulanmasina gerek olmadigini ileri siirmiistiir.
Bk. Abdulhamit Birigik, Hind Alt Kitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri (istanbul: Insan Yayinlari, 2001), 369.

222 en-Nisa 4/11. “Allah size, cocuklariniz hakkinda, erkege iki kadin payt kadar (vermenizi) emreder. (Mirasgilar)
ikiden fazla kadin iseler biraktiginin iicte ikisi onlarindir. Eger yalmz bir kadinsa yarist onundur. Olenin cocugu
varsa, anne babasindan her birinin mirastan altida bir hissesi vardir. Eger ¢cocugu yok da anne babasi ona vdris
olmuglarsa annesinin hakki iicte birdir. Olenin kardesleri varsa annesinin payi, vasiyetten ve borctan sonra altida
birdir. Babalariniz ve ogullarinizdan hangisinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz. Bunlar
Allah tarafindan konmus paylardir; siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.”

223 Necmeddin et-Tfi'nin maslahat hakkindaki gorisleri ve bu goriislerin degerlendirilmesi icin bk. Ferhat Koca,
“Islam Hukukunda Maslahat-1 Miirsele ve Necmeddin et-Tdfi'nin Bu Konudaki Gériislerinin Degerlendirilmesi”,
ILAM Arastirma Dergisi 1, sy. 1 (1996): 93-122.

224 Mesela, Nisa suresinin 102. ayetinde anlatilan savas/korku halinde namaz kilma sekli ancak eski zamanlarda
karsilikli iki ordunun yaptigi cephe savaslarinda miimkiindiir. Yine, mestler {izerine mesh konusunda bazi
sahabilerin “Biz Resulullah’tan mesh stiresini arttirmasini isteseydik arttirirdi” demeleri mestlere mesh etmenin
azami stiresinin tarihsel oldugunu géstermektedir. Bk. Hayri Kirbasoglu, Miisliiman Kalarak Yenilenmek (Ankara:
Otto Yayinlari, 2019), 273.

225 Mesela hac ibadetinde remel, iztiba ve hervele eylemleri tarihseldir. Ciinkii bu hareketler Miisliimanlarin kaza
umresi (umratii’l-kaza) yaptiklari sirada Mekkeli miisriklerin kimsenin Miisliimanlara imrenmemesi igin
“Miislimanlarin Medine’de hastlandiklar1 yani zayif diistiikleri” iddialarina karsi bir cevap olarak Hz. Peygamber
tarafindan emredilmistir. Bk. Buhari, Sahih, Megazi “Kaza Umresi”, 290.

226 Glinimiizde zekatin nisabi i¢in 6l¢li alinan mallar ile sarf yerlerinin tadadi (6rnek kabilinden belirlenmis
alanlar) mi yoksa tahdidl (sinirli-muayyen alanlar) mi olduguna dair tartismalar bu c¢ergevede
degerlendirilebilir.
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muamelat” ayirimi perspektifinden bakmak Tifi gibi Hanbeli-selefi gelenekten gelen bir alim
icin isabetli bir yaklasim tarzi olarak goziikmemektedir. Kaldi ki, itikat ibadeti, ibadet de
ahlaki besler. Inang, ibadet ve ahlakin tiimii ise amell ve hukuki hayati besler. Bu biitiinliik
sarsildig1 zaman dini ve onun temel amaclarini (makasid) muhafaza imkani zorlasir. Zira
hayat miinasebetlerinde hukuk (haklar ve sorumluluklar diizeni) dikkate alinmadig1 zaman
ahlak ve inanclar nasil korunabilir? Halbuki Kur’an-1 Kerim hayati bir biitiin olarak ele
almistir. Onun nihal amaci bireyleri ve toplumu ahlaki acidan kemale ulastirmaktir.
Evrenselligi savunan yaklasim acisindan bu biitiinliik sistematik tutarhlik bakimindan ¢ok
onemlidir ve bu perspektiften bakildiginda Kur’an’in ciiz’i de olsa bir boéliimiinii tarihsel

saymak diger boliimlerin ni¢in tarihsel olmayacagi sorusunu giindeme getirecektir.227

Ser’i hiikiimler igerisinde ciiz’i hiikiimlerin tarihsel oldugunu savunan maslahat¢i/makasitel
yaklasimi benimseyen alimlerden bazilar1 Sari'in temel amaglarindan (makéasid)?28 olan
hiikiimlerin evrensel, bu amaglari1 gergeklestirmeye yardimci olan vesilelerin (vesail) ise
tarihsel olarak kabul edilmesi gerektigini sdylemislerdir. Onlara gore makasid degismez ve
sabit, bu temel amaclara gotiiren veya bu temel amaglarin gerceklesmesine yardimci olan
cesitli vesilelerle (vesail) ilgili hiikiimler ise daha esnek bir yapiya sahiptir. S6z konusu
yaklasima gére, Islam’in 6ziinii kavrayanlar hicbir zaman sekle takilip kalarak makasidi
vesdile feda etmeyecekler ve mevcut vesilelerin artik gozetilen maksatlan
gerceklestirememesi durumunda “vesile ¢alismiyor” diye maksadi kaldirmak yerine, maksadi
gerceklestirecek baska vesileler ihdas etme yoluna gireceklerdir.22° Mesela, Abdullah b. Omer
(74/693) “Ezan insanlarin etrafinda toplanacagl imam icindir” diyerek yolculuk esnasinda
ezan okumamistir.23? Yolcudan cuma namazi ve cemaate katilma yikimliligi distigi i¢in
cemaate vesilesi olan ezan yikiimliiliigli de disecektir. Ayrica, bir maksadi gerceklestirmek
icin birden fazla vesile hiikiim de konmus olabilir. Temizlik araci olarak su ve topragin
kullanilmasi gibi. Hatta ayn1 maksadi gergeklestirmek icin tesri ddoneminden sonra bile yeni
vesileler ihdas edilmis olabilir. Mesela, taksirle dldiirme durumunda yardimlasma ve boylece
yuki hafifletmek maksadini gerceklestirmek icin Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde diyet
asabe tarafindan 6deniyordu; divan teskilatinin ihdasindan sonra s6z konusu miikellefiyet
(vesile hiikiim) Hz. Omer (r.a.) tarafindan divan ehline nakledilmistir23! ki, bu yeni bir vesile

ihdasi tiirindendir.232

227 Recep Demir, Kur’dn Tefsirinde Tarihselci Yontem (Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2004), 38.

228 “Gayeler, amaglar bizzat kendilerinde bulunan maslahat veya mefsedetten dolay1 elde edilmesi ya da
uzaklasilmas1 amaglanan seylerdir.” Bk. Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 100.

229 Erdogan, a.g.e., 103.

230 Malik, Muvatta, “Salat 12”, erisim tarihi: 07.07.2022, https://sunnah.com/malik/3/12; Hayreddin Karaman,
Islam Hukukunda Ictihad (istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 96.

231 Genis bilgi ve kaynaklar hk. bk. Faruk Beser, Isldm’da Sosyal Giivenlik (Ankara: Bilge Yayinevi, 2004), 131-146,
189.

232 Erdogan, a.g.e., 101.
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Kur’an-1 Kerim’'deki ser’i hiikiimlerin biitlinliyle evrensel oldugunu savunanlarin delilleri
konusuna, onlarin tarihselci yaklasimlar tenkit sadedinde getirebilecekleri delillerden biri
olan su ayetle son vermek istiyoruz: “Peygamber, “Ey Rabbim! Kavmim su Kur’ani

terkedilmis (mahcur) bir sey haline getirdi” dedi.”233

1.2.2. Biitiin ser’i hiikiimlerin tarihsel oldugunu savunan yaklasim ve delilleri

Bazi kisi ve gruplar Kur’an-1 Kerim’de bulunan ser’f hiiklimlerin tiimiiniin nazil oldugu miladi
yedinci yiiz yil Arap Yarimadasi'nda yasayan ilk muhataplarin birtakim sosyal, siyasal,
ekonomik, hukuki ve kiiltiirel sart, imkan ve ihtiyaclariyla ilgili aktiiel, gecici ve tarihsel
cevaplar olduklarini ve s6z konusu sartlarla sinirl bulunduklarini ileri siirmiislerdir. Ozellikle
son yiizyllda dillendirilen ve gittikce etkinligi artan bu sdylemin sahipleri bazi islam
felsefecileri, Kelam ve Tefsir akademisyenleridir. Biz bu ¢alismamizda konulari arz ederken
kisi ve isimlerden ziyade goriis ve diislinceleri 6ne ¢ikarmay1 prensip edindigimiz i¢in isimler

uizerinden bir kategorizasyon veya spekiilasyon yapmamaya calisacagiz.

Simdi bu tarihselci yaklasimi benimseyenlerin kullandiklar: delillere gecebiliriz:
1.2.2.1. Kur’an’in Kitap Degil, ilahi Bir Hitap Oldugu

Kur’an-1 Kerim’de bulunan biitiin ser’i hiikiimlerin tarihsel oldugunu savunanlar Kur’an'in
hepimizin bildigi gibi, bir ¢irpida olusmus bir metin olmadigini, onun yirmi kiisur y1l kadar
uzun bir siire zarfinda muhtelif olay ve durumlara iliskin nazil olan pasajlarin toplamindan
ibaret oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu a¢idan Kur’dn'in tarih icinde olguyla karsiikli bir
diyalektik iliskiye girdigini belirten bu goriis sahipleri niizul déneminde Kur’an'in dis
diinyadaki degisimin kismen 6znesi, kismen de nesnesi oldugunu sdylemislerdir. Elimizdeki
Kur’an metnindeki hitabin dogrudan dogruya bize yonelik olmamasinin nedeninin Kur’ani
hitabin niizul tarihi ile arasindaki bu kacinilmaz ve dogal bag oldugunu ileri siiren s6z konusu
goris sahipleri, bu anlamda Kur’an'in evrensel bir manifesto degil, tarihin i¢cinde ve tarihe
yonelik tarihsel bir hitap oldugunu savunmuslardir. Boyle bir anlayis da dogal olarak Kur’an’t
Allah’in tarih icinde bir konusmasi olarak kabul etmeyi, onun niizul siirecinde verili durumla
girdigi iliskiyi tahlil etmeyi gerektirmektedir. Bu goriis sahiplerine gore, s6z konusu bu
diyalektik iliski “kelamullah” ile “tarih” arasinda degil, “vahyedilen Kitab” ile “tarih”
arasindadir. Zira ilahi Kelam askindir, oradadir, mutlaktir, vahiy ise onun aktiiellesen bir
formudur. Dolayisiyla, tarihselci yaklasima gore burada Kur’dn’dan s6z ederken ilahi
Kelam'in tarihsel bir formuna isaret edilmis olmaktadir. iste Kur'an bu anlamda tarihseldir,
clinki ilahi Kelam’in tarihe agilimi (yani Kur’an vahyi) konjoktiir iizerinde ve sinirhl olan

beseri dil vasitasiyla gerceklesmistir. Burada Yiice Allah insanlara hitap etmekle tenezziil

233 el-Furkan 25/30.
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buyurmus, beserin dilini kullanarak onlarin sorunlari iizerine konusmustur. Bu sorunlarin ne
denli konjoktiirel olduguna ise bizzat Kur’an metni taniktir.234 Tarihselciligi savunan bu goriis
sahipleri isbu iddialarina delil olarak su ayeti getirmislerdir: “Ey iman edenler! Aciklandigi
takdirde sizi sikintiya sokacak hususlarda soru sormayin. Kur’dn indirilirken béyle sorular
sorarsaniz size agiklanir. Allah onlardan sizi muaf tutmustur. Allah ¢ok bagislayicidir, halimdir.
Bu tiir sorulart sizden énce de bir topluluk sormus, fakat sonunda bunlari inkdr eder
olmusglardi.”235

Ne var ki, daha dikkatli bir sekilde bakildigi zaman bu ayetin tarihselciligi savunanlar i¢in tam
olarak lehte bir delil seklinde degerlendirilemeyecegi sdylenebilir. Clinkii sayet bu ilahi hitap
sadece Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanindaki insanlarin sorunlarimi ¢ézmek icin gelmisse, o
zaman neden bu soru sorma imkanini ve diyalogu engellemek istemistir? Hikmete uygun
olan, ilk muhataplarin soru ve sorunlarina cevap vermek degil midir? Kaldi ki, Kur’an
kendisinin bir “kitap” oldugunu daha Mekke’'de?3¢ nazil olan ilk surelerden itibaren apagik

ifade etmistir. Bu ayetlerden bazilari sunlardir:
“Ta-sin. Bunlar Kur’dn'in, gercekleri aciklayan kitabin ayetleridir.”237

“Bu Kur’dn, rahman ve rahim olan Allah’in katindan indirilmistir; bilmek isteyenler icin ayetleri
apacik hale getirilmis Arapca okunan bir kitaptir.”238

“Bunlar, giizel islerin pesinde olanlara hidayet ve rahmet kaynagi olan hikmetli kitabin
ayetleridir.”239

“Kitabin indirilmesi izzet ve hikmet sahibi Allah’tandir. 240

Ayrica, su ayetlerde de Yiice Allah bizlere Kur’an-1 Kerim'i bir kitap seklinde bir biitiin olarak

degerlendirmemizi istemektedir:

“Kur’dn’in vahyi sana biitiiniiyle ulastirilmadan énce onun hakkinda (gériis bildirmekte) tezlik

gosterme; fakat (daima) “Ey Rabbim, benim ilmimi artir!” de.”241

23¢ Omer Ozsoy, “Miisliimanlarin ‘Yenilenme’ Sorunlari ve Kur’an”, Degisim Siirecinde Islam Sempozyumu-Bildiriler
(1996):13.

235 e]-Maide 5/101-102.

236 Medine’de nazil olan ayetlerde de Kur’an kendisini “kitap” olarak nitelendirmektedir. Ornek olarak bk. el-Hicr
15/1. “Elif-lam-ra. Bunlar kitabin, apagcik Kur’dn’in ayetleridir.” Ayrica bu konudaki digre ayetler icin bk. el-
Bakara 2/78, 129, 151, 177, 231, 285; Al-i imran 3/81, 164; en-Nisa 4/54, 136, 113; el-En’am 6/83-90; Yunus
10/1; Hud 11/1; er-R’ad 13/36; Taha 20/114; el-Ankebut 29/46; el-Fatir 35/25; ez-Ziimer 39/1; el-Hadid
57/26; el-Cum’a 62/2, 5.

237 en-Neml 27 /1.
238 Fussilet 41/2-3.
239 Lokman 31/2.
240 e]-Casiye 45/2.

241 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, cev. C. Koytak ve A. Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2002) Taha
20/114.
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“Imdi, hakk: inkara sartlanmis olan kimseler: “Kur'dn ona bir biitiin olarak bir kerede
indirilseydi ya!” diyorlar. Oysa, biz onu (sana) boyle tutarl bir biitiin olusturacak sekilde belli

bir diizen icinde agir agir vahyediyoruz ki, onunla senin kalbini pekistirelim.”242

Dolayisiyla, tarihselcilerin Kur’an-1 Kerim’in ilahi bir kitap degil de ilahi bir hitap olduguna
iliskin getirdikleri deliller yetersiz oldugu gibi, onlarin bu iddialarinin aksini ispat edecek de

pek cok ayet-i kerime bulunmaktadir.

1.2.2.2. Kur’an Dilinin Arapca, ilgi Alaninin ise Arap Orfii Oldugu

Kur’an-1 Kerim’de bulunan biitiin ser’ hiikiimlerin tarihsel oldugunu savunanlar onun dilinin
Arapga, ilgilendigi alanlarin ise Arap orfii oldugunu, bu hususlarin da Kur'an'in icerdigi

hukuki hiikiimlerin tarihsel oldugunun bir delili sayilacagini ifade etmislerdir.

A

S6z konusu yaklasim sahipleri muhtelif ayetlerde Kur’an’in Arapc¢a ve Arabi bir hiikiim
oldugunun?#3, Hz. Peygamber’in de genelde Arap toplumunu 6zelde de Kureys kabilesini yani
Mekke ve cevresinde yasayan miisrik Araplari uyarmak i¢in génderildiginin belirtildigini2++
soylemislerdir. “Bazi ayetlerde ise Kur’an'in hem Hz. Peygamber hem de kavmi i¢in bir san ve
seref vesilesi oldugu bildirilmektedir.24> Nitekim Zuhruf suresi 43/44. ayette gecen “kavm”
kelimesi ibn Abbas, Miicahid, Katade ve Siiddi gibi sahabe ve tabiin ulemasinin yani sira diger
biitlin miifessirlerce de Kureys kabilesine hamledilmistir. Sahabe ve tabiin alimlerince
“Kur’an hem senin hem de kavmin Kureys icin bir sereftir”246 seklinde yorumlanan bu ayete,
sonraki donemlerde “Kur’an hem senin hem de kavmin icin bir 6giittiir” seklinde bir mana
takdir edilmistir.”247

Kur’an’in sehadetiyle kendisinin Arap¢a nazil oldugunda siiphe yoktur.248 Bu konuda sadece
su ayeti zikretmek delil olarak yeterli olabilir: “Béylece Biz Kur’dn’t Arapga bir hiikiim ve
hikmet olarak indirdik.”2%° Kald1 ki, “biitiin ilahi metinler insanlar tarafindan anlasilsin diye
vahyedildigine gore, onlardan her birinin, mesaj1 ulastirmakla gorevli peygamber hangi
kavimdense hitap da ilk agizda onlara olacagi icin o kavmin diliyle indirilmis olmasi

zorunludur; Kur’an dahi evrensel bir mesaj ve hedefi olmasina ragmen bu bakimdan bir

242 Esed, a.g.e., el-Furkan 25/32.

243 Yusuf 12/2; Ra’d 13/37; Ta-ha 20/113; Ziimer 39/28; Fussilet 41/3.

244 En’am 6/92; Yasin 36/6; Sura 42/7.

245 e]-Enbiya 21/10; Zuhruf 43/44.

246 Bk. Ebu Ca’fer et-Taberi, Camiu’l-beyan ‘an te'vili ayi’l-Kur’dn (Beyrut: 1999). XI. 191.

247 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti”, Islamf [limler Dergisi 1, sy. 2 (2006):59-60.

248 Bu konudaki ayetler icin bk. Yusuf 12/2, er-Ra’d 13/37, en-Nahl 16/103, Taha 20/113, es-Suara 26/195, ez-
Zimer 39/28, ez-Zuhruf 43/3.

249 er-Ra’d 13/37.
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istisna degildir.”25° Ciinkii Kur’'an-1 Kerim’de “Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle
gonderdik ki, onlara ag¢ik agik anlatsin; bundan sonra Allah diledigini sapkinlik icerisinde
birakir, diledigini de dogru yola iletir”25! buyrulmustur. Ayrica, Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
sonra baska peygamber gelmeyecegine ve Kur’an’dan sonra da baska bir kitap inmeyecegine
gore, Kur'an'in Arapga olmasi ve o dilde korunmasindan baska bir secenek de yoktur. Nitekim
Hz. Peygamber de elciler yilinda bazi Kur’dn ayetlerini terciime ettirip degisik bolge ve

krallara gondermistir.252

Tarihselligi savunanlari bu konudaki en énemli referanslarindan birisi Maliki fakihlerinden
Satibi (6. 790/1388) olmustur. Satibi Muhammedi seriatin umumi olarak biitiin insanlar i¢in
gonderilmis olmakla birlikte Araplara 6zgii oldugunu, bu nedenle de onu anlamak i¢in hitap
ettigi Arabi arka planin esas alinmasi gerektigini soylemistir. Satibl’ye gore, boyle yapilmadig:
takdirde “Ona soylemedigi seyleri sOyletebilecegimiz gibi, soyledigi seyleri de goz ardi
etmemiz muhtemeldir. Kur’an hitap ettigi Araplarin anlayamayacaklar1 seyler sdylemis
olamayacagl i¢cin Kur’an’in nazil oldugu dénemde Araplarin bilmedikleri seylerin Kur’an’'da
yer almasi miimkiin degildir. Kur'dn kozmoloji, tip; ahlak, tarih, dil ve hukuk konularinda
Araplarin bilgi ve uygulamalarini (ma’hud) esas almistir.”253 $atibi islam’in temel bir ézelligi
olarak kabul edilen miras taksiminin bile Arap drfiine dayandigini seleflerinin agiklamalarina
dayanarak ifade etmektedir.25¢ Boyle bir iddia ise Kur’an ile niizul déneminin olgusal
gercekligi arasindaki iliski konusunda “Bize Kur’an’in ‘mutlak’ olmadigi; onun ilke bazinda
degil, konjonktiir iizerinden konustugu seklindeki bir tasavvurun -tarihsel gerceklikle
ortiismesi ve mantiksal tutarliligl sorunlar1 bir yana- en azindan ‘tiiredi’ olmadigini isaret
etmektedir.”255 Bu durumda Kur’dn, Yiice Allah’in tarih igerisindeki vahiylerinin hepsinin
semavi bir Ana Kitap’tan (Ummii’l-kitab) geldigini séylemekte ve kendisini de Allah katindaki
bu kitabin Arabi tezahiirii olarak takdim etmektedir. Boylece ilahi kelam Muhammedi vahiyle
Arabi bir kaliba dokiilmiis ve muhatap aldig1 Araplarla canli ve giincel bir iliski kurmustur.
SatibI’'nin buradaki “Arabi” nitelemesi sadece Kur’dn'da kullanilan dille ilgili teknik bir
niteleme olarak goriilemez; bu bitiintliyle Arap realitesine delalet eden bir niteleme olarak

degerlendirilebilir.

Kur’an-1 Kerim’in igerdigi hiiktimlerin Arap orfiinden ibaret oldugunu ileri siiren bu yaklasim

sahipleri soyle demislerdir: “Hukuki kurallara iliskin yiizlerce ibka, ikmal ve 1slah 6rnegi

250 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, cev. C. Koytak ve A. Ertiirk (istanbul: Isaret Yayinlari, 2002),
ibrahim 14/4, 3. dipnot.

251 fbrahim 14 /4.

252 Bk. Muhammed Hamidullah, Hz Peygamber’in Alti Orijinal Diplomatik Mektubu (istanbul: Beyan Yayinlari,
2019).

253 Satibi, Muvafakat, cev. M. Erdogan (Istanbul: iz Yayincilik, 2010), 11, 77 vd.
254 Satib, a.g.e, 75 vd.
255 Omer Ozsoy, “Kur’an ve Tarihsellik Tartismalarinda Gézden Kacirilanlar”, Tezkire, Vadi Yaymnlari: Derleme-

Dizisi, sy. 11-12 (1997): 72.
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bulmak miimkiin iken naslarla ilga edilen uygulamalar icki, kumar, riba ve fuhus gibi birka¢
konuyla simirhidir. Kald ki, islam éncesi Arap kiiltiiriinde kisas, kasdme ve diyet gibi cezalar
mevcut idi. Keza vahyin nazil oldugu dénemin Arap toplumunda namaz, orug, hac, zekat,
kurban gibi ibadetler de biliniyordu. Kur’an’daki bircok ayete konu olan nikah, talak, iddet,
zthar ve lian da Islamiyet'ten 6nce mevcut idi. Bunlarin hicbiri Islam’la birlikte ortaya
cikmadi. Kur’an biitin bu uygulamalara Allah’a kulluk temelinde dini-ahlaki bir boyut
katt1.”256 Aymi sekilde, Arap toplumunda “gustl, abdest, namaz, zekat, sadaka, orug, itikaf,
umre, hac (hacilara su dagitma/sikaye), yemek dagitma (rifade)), kurban, ii¢ talakla bosama,
hirdbe sucunu isleyen eskiyanin idam edilmesi, hirsizlik sucunu isleyenin elinin kesilmesi

mevcuttu.”257

Tarihselci yaklasimi benimseyenlerin getirdikleri bu deliller dogru olmakla birlikte, bu
yaklasim sahipleri tarih bakimindan Cahiliye doneminden daha geriye gitmedikleri i¢in
muhtemelen Kur’an’in evrenselligine delil sayilabilecek yukarida zikredilen olaylar onun
tarihselligine bir karine olarak getirilmistir. Zira bazi Arap oOrflerinin Kur’an tarafindan
devam ettirilmesinin asil sebebi, onun ibrahimi seriatin devami ya da kalintis1 olmasindandir.
Nitekim bu orfleri Yahudiler ve Hristiyanlar da uygulamaktaydilar. Kendisine Ibrahim’in
yoluna uymasi emredilen Hz. Peygamber (s.a.v.) de Ibrahimi seriati yasatmistir. Islam’in
kendisinden 6nceki seriatlara karsi tutumunu ve bu tutumun sebeplerini bilmek, onun Hz.
Ibrahim’in “Haniflik Dini” ile irtibatim bilmeye, Islam’in tasarruflarinda Hz. Ibrahim’i bir
mihenk tasi olarak aldigini kabul etmeye goétiirtir. Bu sebeple de gerek Kur’an’'in gerekse
stinnetin sirf “Cahiliye 6rf ve adetlerinden ibaret olmadigini, bunlarin Hz. ibrahim’in dininden
orijinal vasfiyla kalanlari ile insanligin ve toplumun yararina buldugu hususlar1 muhafaza ve
tasvip ettigini, sirke bulasip dejenerasyona ugrayarak tahrif edilmis olanlar ile sonradan
uydurulup Tevhit dinlerinde ortak olan prensiplere aykir1 olanlar1 ilga ettigini
soyleyebiliriz.”258 Nitekim bu konuda Kur’dn-1 Kerim’'de soyle buyrulmustur: “O, Nuh’'a
buyurduklarini, sana vahyettiklerimizi, Ibrahim’e, Miisd’ya ve Isa’ya buyurduklarimizi size din
kild1 ki, o dini ayakta tutasiniz, o konuda ayriliga diismeyesiniz. Kendilerini davet ettigin bu din
miisriklere agir geldi. Allah (dini teblig icin) diledigini secer ve kendisine yédneleni dogruya
iletir.”?s° “Iste bunlar, kavmine karst Ibrahim’e verdigimiz delillerimizdir. Biz diledigimiz

kimselerin derecelerini ytikseltiriz.”260

256 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti”, Islamf [limler Dergisi 1, sy. 2 (2006):76.
257 Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 15-16.

258 Ali Osman Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri (Istanbul: Beyan Yayinevi, 1996), 501.
259 eg-Stira 42/13.

260 e]-En’am 6/83.
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1.2.2.3. Tedricilik Ilkesinin Esas Oldugu

Kur’an-1 Kerim'in igerdigi ser’l hiikiimlerin tiimiiyle tarihsel oldugunu ileri siirenlerin 6nemli
delillerinden biri Kur’an’da tedricilik ilkesinin esas oldugu, bu ilkenin de onun igerdigi
hiikiimlerin gecici ve tarihsel olmasini gerektirecegi iddiasidir. Bu iddia lehinde getirilen en
meshur ornek ickinin (hamr) icilmesinin belirli bir siire¢ igerisinde tedrici olarak

yasaklanmis olmasidir.zét

Tarihselcilerin bu anlayislarinin temelinde, Kur’an’da birtakim ayetler (hiikiimler) gelmeden
once icki icmek (hamr) gibi baz1 eylemlerin haram olmadig1 yani Hz. Peygamber’le birlikte
sifirdan ve ilk bastan yeni bir din insa edildigi diisiincesinin yattig1 sdylenebilir. Halbuki bu
fikrin aksine, Yiice Allah Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sadece son elci ve kendisinden 6nceki Hz.
Adem’den (a.s.) beri gelip gecmis biitlin nebilerin devami oldugunu ve gorevinin de
kendisinden 6nce gelen bu elcilerin yoluna uymak oldugunu bildirmistir.262 Bu yiizden Hz.
Peygamber Medine doneminde kible olarak Kabe’ye donmesini emreden naslar gelinceye
kadar son nebi Hz. Isa’nin (a.s.) kiblesine yani Kudiis’e dogru namaz kilmistir.263 Bu konuda

261 Roger Garaudy, Entegrizm, cev. K. B. Cilecop (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2005), 96. Bilindigi iizere Yiice Allah
ickiyi Kur’an’da dort asamada yasaklamistir. Bu asamalarin ilkinde hangi iiriinlerden igki iirettikleri tespitinde
bulunulmus ve séyle denmistir: “Hurma agaglarinin ve iiziim asmalarinin iiriinlerinden hem icki hem de giizel
besinler elde edersiniz. Bunda da aklini kullanan bir topluluk icin acik delil vardir” (en-Nahl 16/67). ikinci adimda
ickinin faydasi yaninda zarar1 da bulundugu Araplarin tasavvur diinyasina yerlestirilmektedir: “Rasiiliim! Sana
icki ve kumarin hiikmiinii soruyorlar. Séyle de: “Onlarda biiyiik bir giinah ve zarar, bununla birlikte insanlar igin
birtakim faydalar da vardir; fakat giinah ve zararlari faydalarindan daha biiyiiktiir” el-Bakara 2/219. Ugiincii
asamada Yiice Allah sarhosken namaz kilmayr yasaklayarak sabah namazi ile yatsi arasinda igkiyi
menetmektedir: “Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne séylediginizi bilinceye kadar, ciiniip iken de -yolcu olan
miistesna- gusledinceye kadar namaza yaklasmayin. Eger hasta olur veya yolculuk halinde bulunursaniz yahut
sizden biriniz ayak yolundan gelirse ya da kadinlara dokunup da -bu durumlarda- su bulamamissaniz o zaman
temiz bir topraga ydnelin (teyemmiim edin); yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Siiphesiz Allah ¢ok affedici ve
bagislayicidir.” en-Nisa 4/43. Dordiincii ve son agamada ise i¢ki seytan isi pislik olarak nitelenmis ve i¢ki icmek
haram kilinmustir: “Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili tagslar, fal oklari seytan isi igrenc seylerden ibarettir.
Bunlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz. Siiphesiz seytan icki ve kumar yoluyla araniza diismanlik ve kin sokmak,
sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgectiniz degil mi?” el-Maide 5/90-91.

262 Bu konuda su ayetlere bk. “Iste bunlar, kavmine karst [brahim’e verdigimiz delillerimizdir. Biz diledijimiz
kimselerin derecelerini yiikseltiriz. Siiphesiz ki senin rabbin hikmet sahibidir, her seyi bilmektedir. Biz ona Ishak ve
Ya’kub’'u da armagan ettik; hepsini de dogru yola ilettik. Daha 6nce de Nuh’u ve onun soyundan Davud’u,
Siileyman’i, Eyyiib’u, Yusufu, Miisd@’y1 ve Harun’u dogru yola iletmistik. Biz, iyileri béyle édiillendiririz. Zekeriya,
Yahya, Isa ve llyas’t da (dogru yola iletmistik). Hepsi de iyilerden idi. Ismail, Elyesa’, Yunus ve Liit'u da (hidayete
erdirdik). Hepsini dlemlere iistiin kildik. Onlarin atalarindan, cocuklarindan ve kardeslerinden bazilarini, evet onlari
da seckin kildik ve dosdogru yola yénelttik. Iste bu, Allah’in hidayetidir; O, bununla kullarindan diledigini dogru yola
ulastirir. Eger onlar Allah’a ortak kogssalardi yapageldikleri iyi seyler elbette bosa giderdi. Onlar, kendilerine kitap,
hikmet ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir. Eger simdi onlar bu séylenenleri inkdr ederlerse muhakkak ki
yerlerine, bunlari inkdr etmeyecek bir topluluk getiririz. Iste o peygamberler, Allah’in hidayete erdirdigi kimselerdir.
Su hdlde onlarin rehberligine uy. De ki: “Ben, bu gérevimden dolay! hicbir karsilik istemiyorum; bilinsin ki bu, biitiin
insanliga bir égiitten ibarettir.” el-En’am 6/83-91; es-Sura 42 /13.

263 Mekke’deyken hem Kudiis’e hem Kabe'ye dogru namaz kilan Hz. Peygamber Medine'ye hicret ettigi zaman
Kudiis’e yoneldiginde Kabe arkasinda kaldigi icin bu durumdan dolay1 tiziinti duymus, bunun tizerine su ayet
nazil olmustur: “Biz senin, yiiziinii gége dogru gevirdigini elbette gériiyoruz. Iste simdi kesin olarak seni memnun
olacagin kibleye déndiiriiyoruz. Artik yliziinii Mescid-i Hardm tarafina gevir; nerede olursaniz olun yiiziiniizii o yéne
cevirin. Kusku yok ki kendilerine kitap verilenler bunun rablerinden gelmis bir gercek oldugunu elbette bilirler.
Allah, onlarin yaptiklarindan habersiz degildir.” el-Bakara 2/144. Bu yiizden Musa Carullah Bigiyev seriat1 6nce
siinnetin belirledigi, Kur’an'nin ise onu daha sonra tasdik ettigini savunmugstur. Bk. Musa Carullah Bigiyev,
Kitabu’s-Stiinne (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 8.

48



baska bir 6rnek olarak da abdest ayeti gosterilebilir. Medine doneminde Maide suresinin 6.
ayeti gelmeden 6nce Hz. Peygamber abdestle namaz kilmis ve bu konuda kendisinden énce

gelmis olan ilahi dinlere uymustur.264

Tarihselciligi savunanlarin icki yasaginin belirli asamalardan sonra yasaklandigina dair
goriisleri dogru olmakla birlikte, bu siireci onlar gibi “nesih” olarak nitelemek yerine icki
yasaginin uygulanmasina yonelik bir egitim ve 6gretim siireci olarak kabul etmek bize gore
tercihe sayan goziikmektedir. Zira i¢kinin haram kilinmasiyla ilgili asamalar dikkatle
incelendigi zaman s6z konusu ayetler arasinda gercek bir celiskinin (nesh) bulunmadigi
gorilecektir. Ayrica, nesih konusunun da tarihselcilerin ileri siirdiigii gibi Kur’an-1 Kerim’de
bulunan biitiin ser’l hiikiimlerin tarihsel oldugu iddiasim1 destekleyen bir delil olmaya

elverisli bulunmadigini géstermek icin nesih konusuna kisaca deginmek istiyoruz:

Nesih sozliikte “bir seyi kaldirmak, izale etmek, gidermek, uzaklastirmak, yerinden ayirmak,
silmek, bozmalk, iptal etmek, degistirmek, kopyasini ¢cikarmak, kaydetmek, nakletmek, bir seyi
kendisinden sonra gelen bir seyle bertaraf etmek” gibi pek cok anlama gelmektedir. Mesela,
glinesin golgeyi, golgenin giinesi, ihtiyarligin gencligi bertaraf edip gidermesi (neshetmesi)
gibi. Bu durumda nesih bazen “yok etmek”, bazen “var etmek”, bazen de her iki anlamda
kullanilabilir. Bir kitabin neshi ise, “onun oldugu gibi kopyasini cikarmak, bir ntishasini
yazmak” demektir. Bu durumda birinci niishay1 bertaraf etmek gerekmez, aksine onun bir
benzerini baska bir yerde var etmek miimkiindiir; miihriin yazisini bir¢ok miihriin mumuna

¢ikarmak gibi.265

Nesih Islam ilimlerinde bir terim olarak en genel anlamiyla “Bir hiikmiin gecerliliginin sona
erip baska bir hiikiimle degistirilmesi” seklinde tarif edilebilir.266 Fikih usulciileri ise genel
olarak neshi “ser’i bir hitkmiin daha sonra gelen baska bir ser’i delil ile kaldirilmasi”267

seklinde tanimlamislardir.

Neshin varligini kabul edenler onun ilahi vahiyler arasinda veya bir ilahi vahyin kendi
icerisinde gerceklesebilecegini sdylemislerdir. Bu c¢ercevede nesihle ilgili olarak Kur’an-1
Kerim’de s6yle buyrulmustur: “Biz bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir (nesh eder) veya

onu unutturursak (ertelersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki

264 Bazi rivayetlere gore, Ebu Zer risaletten {i¢ sene 6nce namaza baslamistir. Bk. Miislim, Sahih, “Ebu Zerr’in
Faziletleri”, 189. Eb( Sufyan Bedir savasindaki maglubiyetin intikamini alana kadar gusletmeyecegine ant
icmistir. Bk. irfan Aycan, “Ebu Sufyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 10 (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlary, 1994), 231. Abdest ayetindeki bizim seriata mahsus 0Ozelligin ayaklara mesh etmek ve
teyemmiim izni olduguna dair bk. Buhari, Sahih, “Hudud”, 66.

265 Ragib el-isfehani, Miifredat, gev. A. Giines, M. Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2006), 11, 685-686. ¢ kokiinden
kelimeler Kur’dn’da 4 yerde gegmektedir. Bunlar i¢in bk. el-Bakara 2/106, el-A’'raf 7/154, el-Hac 22 /52, el-Casiye
45/29.

266 Muhammed Ali Sabuni, Et -Tibydn fi Uliimi'l- Kur'an, gev. Y. Giingér (istanbul: Yasin Yaynevi, 2015), 87-88.
267 Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 144.
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Allah her seye kadirdir.”268 “Buradaki 106. ayette gecen “ayet” kelimesi, bir dnceki ayetin
isaretiyle “risalet” veya “peygamberlik” anlamina gelmekte, dolayisiyla iddia edildigi gibi
buradaki nesh Kur’an’daki bir ayetin hiikmiiniin baska bir ayetle degistirilmesi manasina
gelmemektedir. Esasinda buradaki “ayet” kelimesi “Kur’an ciimlecigi” demek degildir. Ciinkii
105. ayette tartisilan konu kitap ehlinden kafir olanlar ile miisriklerin Miisliimanlara Yiice
Allah katindan daha hayirh bir seyin yani yeni bir risiletin verilmesini istememeleridir.
Klasik tefsir ve usul kitaplarinda nesih oldugu iddia edilen “kiblenin degistirilmesi”269, “esi
Olen bir kadinin esinin evinde kalis siliresi”270, “savaslardaki miiminlerin sayis1”27! ve “Hz.
Peygamber ile gériismede sadaka (necva) takdimi”272 gibi 6rneklerin ad1 gecen inkarcilar igin
hicbir anlami yoktur. Aslinda bu konular Kur’an'in alternatif sunma sisteminin veya bazi
hiikiimlerin baz1 6zel sartlara tahsis edilmesinin birer 6rnegi olarak algilanmalidir. Bunlarin
hic¢biri kitap ehlinden kafir olanlar1 ve miisrikleri ilgilendirmemektedir. Dolayisiyla mesele
Kur’an’da herhangi bir ayetin hiikmiiniin bir baska ayetle kaldirilmasi degil, yeni bir elcilik
gorevi verilmesi veya oOnceki dinlerdeki bazi hukuki diizenlemelerin Kur’an’da
kaldirilabileceginin haber verilmesidir. Ayetin sonunda Yiice Allah'in kudret sifatinin
hatirlatilmasi, ayetteki neshten maksadin Kur’dn ayetleri arasindaki bir hiikmiin iptali
olmadigini da ortaya koyar mahiyettedir. Medine doneminin ilk suresi olan Bakara suresinde
iddia edildigi tiirden bir hiikmiin iptalini gerektirecek bir tecriibe de heniliz yasanmamisti ki,
onunla ilgili bir hiikkmiin iptali s6z konusu olsun. “Biz, bir ayetin yerine baska bir ayeti
getirdigimiz zaman 273 ayetinde kastedilen tebdil de ayetin yer aldig1 konu biitiinltigii dikkate
alindiginda, tipki Bakara 2/106’da oldugu gibi biitiiniiyle risalet anlaminda bir degisimi ifade
ettigi, zaten Mekke doneminde inen bir sure oldugu icin de bu tiir surelerde vahiy icerisi bir
nesihten s6z edilmesinin miimkiin olmadig1 anlasilir.”274 Ancak Kur’an-1 Kerim'in eski
seriatlar1 ya aynisiyla ya daha hayirlisiyla veyahut da bedelsiz olarak neshetmesi her zaman

miimkiindiir.2’> Bu hususa isaret eden pek cok ayet-i kerime vardir.276

Ilahi vahiyler yani Kur’an-1 Kerim ile énceki ilahi kitaplar arasinda “iptal etmek, izale etmek,
kaldirmak, yeni bir niishasim ortaya koymak” anlamlarinda bir nesih islemi biitiin Islam
alimlerince kabul edilmekle beraber, bizzat Kur’an-1 Kerim’in iginde hele hele “iptal etmek,

268 e]-Bakara 2/106.

269 Bu konuda bk. el-Bakara 2/144.

270 Bu konuda bk. el-Bakara 2 /224, 240.

271 Bu konuda bk. 8/65-66.

272 Bu konuda bk. 5/101; 9/61; 33/53; 58/12-13.
273 en-Nahl 16/101.

274 Mehmed Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an-1 Kerim Sozliigii (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2015), & o O
maddesi, 799.

275 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, gev. C. Koytak ve A. Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2002), Nahl
suresi, 101, ayetin 126. dipnotu.

276 Bu konudaki ayetler i¢in bk. el-Bakara 2/105-106; er-Rad 13/36-39; en-Nahl 16/101.
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izale etmek, kaldirmak” anlamlarinda bir neshin varligi hususu onlar arasinda genis
tartismalara sebep olmustur. Kur’an’in kendi biinyesi icinde neshi reddedenler nesih aklen
caiz olmakla beraber Kur’an-1 Kerim’de bilfiil vaki olmadigini; Kur’an’da nesih meselesinin
Islam akidesiyle ilgili olmayip sadece tefsir ve usul ilimlerinde bir teori (mezhep) oldugunu,
mensuh ayetlerden maksadin Tevrat ve Incil’deki yani eski seriatlardaki hiikiimler oldugunu,
Kur’an-1 Kerim’'deki su veya bu ayetin su veya bu ayeti neshettigine dair bir sarahatin
bulunmadigini, neshin vuku bulduguna delalet Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gelen ve lizerinde
ittifak edilen (muttefakun aleyh) bir hadisin olmadigini, ahad rivayetle Kur’an-1 Kerim’in
ayetleri ispat olunamayacag gibi inkar da olunamayacagini, bu sebeple de “el-Fatiha” ile “el-
Muavvizetan” surelerinin Kur’an-1 Kerim’e dahil olmadigina dair ¢esitli rivayetlerin nazari

itibara alinamayacagini soylemislerdir.

Kur'an-1 Kerim’'de iki ayetin birbiriyle celistikleri i¢in “iptal, izale ve ref anlaminda”
neshedildikleri iddialarina karsi getirilen bu deliller bize de isabetli goziikmektedir. Kaldi ki,
usulde ve tefsirde “nesh doktrini”ni benimseyenler de Kur’an’daki mensuh ayetlerin sayisi
lizerinde tam bir ittifak saglayamamislardir. Bazi alimler bunlarin sayisinin 200 veya daha
fazla oldugunu soylerken, bazilar1 mensuh ayetlerin sayisim1 bese kadar indirmislerdir.277
Nesihle ilgili yapilan teorik tartismalar ve mensuh ayetlerin sayisiyla ilgili olarak ortaya cikan
bu durum ise Kur’an-1 Kerim'’deki biitiin ser’f hiikiimlerin tarihselligini savunanlar i¢in neshin

kullanish bir delil olmadigini géstermektedir.

1.2.2.4. Naslarin Esbab-1 Niizulleriyle Kayith Olduklari

Biitiin ser’{ hiikiimleri tarihsel addeden goriis mensuplarinin 6ne siirdiigii delillerden biri de
naslarin birtakim sebeplere (esbab-1 niizul) dayali olarak nazil olmus olmalaridir. Bu goriis
sahiplerine gore, Kur’an’da tepeden inme (dikey) degil, vakiaya cevap veren (yatay) bir niizul
s0z konusu olup beserin ihtiya¢ ve gereksinimleri onu yeryiiziine davet etmistir.278 Bu itibarla
da Kur’an aslinda sorulan sorulara verilen bir cevaptan ibarettir.2’9 Dolayisiyla da Kur’an-1
Kerim kiyamete kadar gegerli olacak hiikiimler indirmek yerine Arap Yarimadasi’'nda 23 sene
zarfinda birtakim sorunlara ¢éziimler getirmistir ve bu yiizden de so6z konusu hiikiimler

sadece o tarihe mahsustur.

Tarihselcilerin bu delillerine karsi, nazil olan her ayet hakkinda birebir olarak 6zel bir sebeb-i
niizuliin mevcut olmadig itirazi yapilabilir. Zira Kur’an-1 Kerim’in yaklasik 6000 ayetinde
Vakidi'ye gore sadece 600, Suyiti’'ye gore ise 800 ayetin sebeb-i niizulii hakkinda c¢esitli

rivayetler bulunmaktadir.280 Ayrica, bu sebeplerden bir¢ogunun siibut degeri hakkinda

277 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 125-127.
278 Hilmi Karaagag, Hasan Hanefi'nin Kelam Ilmini Yenileme Projesi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2008), 54.
279 Fethi Ahmet Polat, “Kur’an’a Yaklasimlar” (Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2000), 42.

280 Bk. Suy(iti/Vakidi, Esbab-1 Niizul, cev. I. S. Oymal (istanbul: Fatih Yayinevi, t.y.). Bu eserde Suyfiti’nin arapca
metni tiirkce terciimesiyle birlikte yer alirken, kitabin sonuna Vakidi'nin arap¢a metni eklenmistir.
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ihtilaflar bulundugu gibi, ayni ayet hakkinda da birbiriyle c¢elisen c¢esitli rivayetler
bulunmaktadir. Ote yandan, Yiice Allah’in Nuh’a (a.s.) farz kildig1 dini Hz. Peygamber’in
immetine de farz kildigin1 belirtmesinden?8!, sebeb-i niizulle ilgili meydana gelen olaylar
olmasaydi da ilgili helal ve haram hiikiimlerin yine de nazil olacagi anlasilir. Ayni sekilde,
Kur’an-1 Kerim’de domuzun yasaklanmasinin?82 sebebi Islam’in ilk muhataplan olan
Mekkelilerin domuz yeme aliskanliklarinin olmasi degildir. Yine ne Mekke’de ne de
Medine’de escinsellik toplumsal bir sorun olmadigi halde Kur’an’da ¢ok ayrintili bir sekilde

anlatilarak yasaklanmigtir.283

Bu arada sebeb-i niizul konusunda baz1 Kkisiler Mekke’de inen ayetlerin evrensel,
Medine’dekilerin ise tarihsel oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu goriis sahiplerine gore ahlaki
degerlerle ilgili emirler Mekke’de nazil olmus evrensel normlardir; Medine’deki spesifik

hiikiimler ise o0 zaman yasayan Araplara mahsustur.28

Bu iddiaya karsi ise, devlet ve toplumsal hayatla ilgili hiikiimlerin hentiz Mekke’de nazil
olmadigi, burada gerekmesi halinde s6z konusu meseleler hakkinda 6nceki seriatlardaki
genel hiikiimlerin hala gecerli bulundugu ve nesh edilmedigi siirece onlarin uygulandigi

(mesela, Kible, abdest, gusiil, on emir vb.) cevabu verilebilir.

Sonug olarak bazi naslarin birtakim 6zel sebepler iizerine nazil olduklar1 bir gercgektir.285
Ancak her ayet hakkinda onun nazil olmasini gerektirecek bir sebep bulunmadig gibi, 6zel
bir sebep lizerine nazil olan ayetlerin hiikkmii de s6z konusu 6zel sebeple kayith ve sinirh
degildir ve -daha 6nce de gectigi lizere- sebebin hususuna degil, hiikmiin umumi olduguna
itibar edilir. Dolayisiyla, sirf esbab-1 niizule dayanarak Kur’an-1 Kerim’deki biitiin ser’i

hiikiimlerin tarihsel oldugunu ileri siirmeyi isabetli bir yaklasim olarak gérmiiyoruz.

1.2.2.5. Kur’an’in Hikiim Koyma Tarzinin Tarihsel Anlayis1 Cagristirdigi

A

Kur’an-1 Kerim’deki ser’i hiikiimlerin biitiiniiyle tarihsel oldugunu savunanlar Kur’an’in ser’t
ahkam konusunda son noktayr koymadigini, sadece ilgili konu hakkinda hangi yonde
ilerlenmesi gerektigine dair ilk adimi attigini1 ve hiilkmiin ucunu agik biraktigini, bdyle bir

tslubun ise s6z konusu hiikiimlerin tarihsel oldugu anlamina gelecegini ileri siirmiislerdir.

281 eg-Sura 42/13.
282 Bu konudaki ayetler i¢in bk. el-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el-En’am 6/145; en-Nahl 16/115.

283 Bu konudaki ayetler icin bk. Kaf 50/13; es-Sura 26/160-175; en-Neml 27 /54-58; el-A’'raf 7/80-84; Sad 38/13;
el-Kamer 54 /33-39; es-Saffat 37/133-138; Hud 11/69-89; el-Hicr 15/59-77; el-En’am 6/86; el-Enbiya 21/71-75;
el-Ankebut 29/26-35; el-Hacc 22/43; et-Tahrim 66/10.

284 Bu iddia hk. bk. Mahmoud Mohamed Taha, Islam’in ikinci Mesaji, cev. B. Baysal (istanbul: Kalkedon Yayincilik,
2008), 124 vd,; Omer Mabhir Alper, “Mahmud Muhammed Taha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 27
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 370.

285 en-Nisa 4/11; el-Ahzab 33 /37, 53; el-Miimtehine 60/12; et-Tahrim 66/1 vd.
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S6z konusu iddia sahipleri bu konuda kolelik ve miras hukuku28é basta olmak tlizere bazi

konularla ilgili ayetleri delil getirmislerdir.

Ne var ki, tarihselci yaklasimin bu iddialarinin aksine, toplumda mevcut olan koélelerin
Olmeleri beklenmeden Kur’dn-1 Kerim’de onlar1 6zgiir birakmanin bir¢cok yolu yiirtirliige
sokulmus, ayrica insan kacirip satmak?8?, 6zellikle faiz yiiziinden borglananlari288 ve savas
esirlerini28? kolelestirmek gibi yeni kole edinme yollar1 tamamen yasaklanmistir. Mesela,
zekatin sarf yerlerinden biri kdle azat etmektir290 ve bazi mezheplere gore zekat verilecek
malin 1/8 miktar1 mutlaka koleleri ozgirliige kavusturmak i¢in harcanmak zorundadir.
Ayrica ziharda?9l, yalan yere yemin etmekte292 ve taksirli adam oOldiirmelerde293 bir koleyi
azat etmek kefaret olarak tesri kilinmistir. Bunun yaninda kole ile efendisi arasinda azat
anlasmasi (kitdbet anlasmas1)2%4 yapma imkani getirilmistir. Yine kéle azadi en biiyiik sevap
islerden biri olarak sayilmistir.2% Dolayisiyla, koélelikle ilgili biitiin ayetler kole edinme
yollarini konu edinmeyip yalnizca mevcut kolelerin haklarini korumaya, iyilestirmeye ve yeni

kéle edinme yollarim1 kapatmaya yoneliktirler.

Tarihselci yaklasim sahipleri miras hukukuyla ilgili Cahiliye doneminde kadinin mirastan
herhangi bir pay almadigim hatta kadimin herhangi bir malinin olmadigini, Islam geldikten
sonra ise kadina basta erkegin yarisi verildigini ve insanlar medenilestikce esit oranda pay

almasi kapisinin agildigini ileri stirmiislerdir.29¢

Ne var ki, Nisad suresinde ana-babanin biraktiklarindan erkeklere de kadinlara da bir pay
ayrildigr belirtilerek séyle denmistir: “Ana-babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere
pay vardir; yine ana-babanin ve akrabanin biraktiklarindan kadinlara da pay vardir; azindan
cogundan belli pay (nasiben mafriida).”?97 Sayet mirasla ilgili hiikiimler sadece miladi yedinci
yuz y1l Araplarina indi ve yalnizca bu konuda ilk adimi att1 ise, o zaman Cahiliye doneminde
mala sahip olmayan anne bu ayetlere gore neyi ¢ocuklarina birakmaktadir? Bu durumda
Cahiliye doneminde de annenin (kadinin) malinin oldugu ve 6ldiikten sonra akrabalarina

biraktigi anlasilmaktadir. Nisa suresi 11 ve 12. ayetlerden de anlasildig1 iizere, kadin her

286 Bu konuda bk. en-Nisa 4/3, 11.
287 el-Enfal 8/7.

288 e]-Bakara 2/180, 278-279.

289 Muhammed 47 /4.

290 et-Tevbe 9/60.

291 e]-Miicadele 58/3.

292 e]-Maide 5/89.

293 en-Nisa 4/92.

294 en-Ntr 24/33.

295 el-Beled 90/11-16.

296 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler II, gev. A. Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 138-139.
297 en-Nisa 4/7.
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durumda erkegin yari1 hissesini almamakta ve farkli hallerde farkli oranlarda hisseler
almaktadir. Dolayisiyla, miras hukukunda kadinlarin hissesiyle ilgili olarak tarihsel yaklasimi

benimseyenlerin goriisleri kendi iddialarini ispata yetecek kuvvette goziikmemektedir.

1.2.2.6. I¢tihat Yetkisinin Kabul Edilmesi

Kur’an-1 Kerim’in hukuk{ hiikiimlerinin biitiiniiyle tarihsel oldugunu savunanlarin getirdikleri
delillerden biri de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve sahabenin ictihat yetkisine sahip olmasidir.
Ciinki ictihadin hataya da isabete de ihtimali vardir ve boylesine zanni bir yolla konulan
hiikiimlerin ise biitiin zaman ve mekanlar1 kapsayacak derecede evrensel olmalari
diisiiniilemez. Bu iddianin sahipleri Hz. Omer’in diisiincesi iizerine gelen ve “muvafakat-1

Omer”298 adiyla anilan cesitli meseleleri 6rnek géstermislerdir.29?

Ne var ki, tarihselci yaklasimi benimseyenlerin bu delilleri iddialarini ispat i¢cin delil olmaya
uygun goziikmemektedir. Ciinkii Hz. Omer’in diigiindiigii dogrultuda cesitli ayetlerin gelmis
olmasindan, basta Hz. Peygamber (s.a.v.) olmak lzere hi¢ kimsenin bazi meseleleri kendi
kendisine ¢ozmesine izin verilmedigi ve vahyin beklenmesi gerektigi de anlasilabilir. Mesela,
ifk hadisesinde Hz. Peygamber (s.a.v.) konuyla ilgili bir ay vahiy beklemek zorunda kalmistir.
Onun zihar konusunda hiikiim isteyen Havle bint Selebe’ye verdigi cevaplar yani i¢tihadi
kararlar da Miicadele suresindeki ilgili ayetlerle diizeltilmistir. Ayrica, usul-i fikih bilginleri
Islam’da i¢tihat yetkisinin kurucu/insai tarzda bir hiikiim koyma/icat etme veya var olan ilahi
hiikmii iptal etme/kaldirma giicii vermedigini, onun sadece Allah’in mevcut ilahi hiikiimleri
(ayetler) dogrultusunda yeni birtakim meselelere ¢oziimler sunmak ya da bu meseleler
hakkinda Sari'in naslarda miindemi¢ bulunan rizasina uygun bir sonuca ulasmak oldugunu
soylemislerdir. Bu cer¢cevede Hz. Peygamberin (s.a.v.) i¢tihadi da onun Kur’an’i aciklama ve

yorumlama (tebyin) faaliyetinden ibarettir.

1.2.2.7. Ezmanin Tagayyiiri ile Ahkamin Tagayytr Edecegi

Kur’an-1 Kerim’in hukuki hiikiimlerinin bitiiniiyle tarihsel oldugunu savunanlar Mecelle'nin
39. Maddesinde ifadesini bulan “Ezmanin tegayyiirii ile ahkamin tegayyiirt inkar olunamaz”
(Zamanin degismesi ile hiikiimlerin de degisecegi inkar edilemez) prensibini iddialari i¢in bir
delil olarak ileri stirmiiglerdir. Ciinkii zaman ve mekanin, hal ve sartlarin degismesi ile
hiikkiimlerin de degismesi gerektigi ilkesi aslinda biitiin hukuki hiikiimlerin de tarihsel

oldugunun bir delilidir.

298 Muvafakat-1 Omer konusunda bk. Mustafa Fayda, “Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 34
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 46.

299 Mustafa Oztirk, “Kur’an’t Anlamada Tarihselciligin imkan, Sinir ve Sorunlar”. Kur’an’t Anlama Yolunda:
Kuramer Konferanslar: 1 (2017), 257.
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Ne var ki, ezminin degismesiyle degisebilecek olan hiikiimler tarihselci yaklasimi
savunanlarin zannettikleri gibi siibutu kati olan Kur’an-1 Kerim’deki ebedi ve evrensel oldugu

belirtilen hiikiimler degil, sadece ictihadi hiikiimlerdir.

S6z konusu yaklasimi benimseyen kisiler bu delilleriyle ilintili olarak &S Ja I “Siireli her
seyin bir kaydi/kitabr vardir” ayetinde3% gecen “kitab” kelimesine “hiikiim” anlami vererek
her zaman/doénem icin bir “hiikiim” oldugunu séylemisler ve bundan hareketle Kur’an’daki

hiikiimlerin de belirli bir miiddet icin gecerli oldugunu iddia etmislerdir.301

Bu ayete bir biitiin olarak bakildifi zaman onun bas tarafinda Yiice Allah’in Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) 6nce elciler gonderdigi ve onlarin evlendikleri, ¢ocuklari oldugu ve
Allah’in izni olmadan hi¢bir peygamberin bir mucize getiremeyeceginden bahsedilmis ve her
kitabin bir siiresi oldugu belirtilmistir. S6z konusu ayette Yiice Allah her risalet donemi icin
bir ecel/siire 6ngordiigiinli, gecmis risaletlerin dénemlerinin son buldugunu ve onlari
gonderenin de kendisi oldugunu, dolayisiyla onlarin hiikiimlerine son vermenin de kendisine
ait bir yetki oldugunu, ancak bunu yaparken katinda mevcut bir kitap (plan-program)
dahilinde yaptigim ifade buyurmustur. Miifessir Ibn Kesir bu ayette kastedilen hususun

Kur’an’in ge¢mis risaletleri neshetmesi oldugunu soylemistir.302

1.2.2.8. Kur’an’da Biitiin Suglar i¢in Cezalar Ongoriilmedigi

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin biitiiniiyle tarihselligini savunanlar Kur’an’da biitiin
sucglar icin cezalar 6ngoriilmedigini, bu hususun ise ondaki hiikiimlerin tarihsel oldugu
anlamina gelecegini ileri siirmiislerdir. Tarihselcilerin bu delilleri Fransiz Miisliiman
aydinlarindan Roger Garaudy’nin su gorislerinden miilhem oldugu sdylenebilir: Roger
Garaudy Allah’in mesajinda her ne kadar bir devamlilik s6z konusu ise de bu mesajin icinde
gelen “kanun” ve “seriat”in (Allah’a gotiiren yol)303 tamamen ayri seyler oldugunu, “yol”
(seriat) evrensel maneviyatken, “kanun” yani evrensel olan gayeye ulasmak icin gerekli olan
“vasitalar’in ise tarihsel oldugunu ileri siirmiistiir.304 “Kur’an’in %95’den fazla bir bélimii
Allah’in nizasini kazanmak i¢in edinilmesi gereken gayeleri yani seriat kismini isler” diyen
Garaudy sozlerine soyle devam eder: “6000’den fazla ayetin yalnizca 80’i kanun niteligindeki
hukuki kararlar1 ihtiva eder ve bunlar icerisinden de cezalandirma konusunda yalnizca 5

cezaya (hirsizlik, irza tecaviiz, iftira, sakilik ve adam 6ldiirme) rastlanmaktadir; dolayisiyla

300 er-Ra’'d 13/38.
301 flhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 94.

302 fpn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il Azim (Urdijn: Mektebetii’'l Menar, 1990), 11, 474; Recep Demir, Kur’dn Tefsirinde
Tarihselci Yontem (Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2004), 37-38.

303 e]-Maide, 5/48.

304 Roger Garaudy, Entegrizm, gev. K. B. Cilecép (istanbul: Pinar Yayinlar1 2005), 92.
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miimini Allah nezdinde makbul kilan yolu, seriati su birkac¢ ayete indirgemek ifrattan baska
bir sey degildir.” 305

Bu aciklamalara gore, Garaudy i¢in Kur’an dini ve ahlaki bir ¢agridir, hukuki bir kanun kitabi
degildir. Roger Garaudy hirsizlik sucuna karsi uygulanan el kesme cezasinin tarihsel
olduguna dair Hz. Omer’in kithik déneminde bu cezay: askiya almasini delil getirmis ve bu
konuda peygamberin 6rnegini takip ettigini savunmustur. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) bir
bugday tarlasindan birkag basak calip yakalandiktan sonra elbiseleri alinip déviilen bir adami
cezalandirmak yerine mal sahibine soyle demistir: “O bir cahildi ve sen onu egitmedin, karni
act1 ve sen onu doyurmadin. Elbiselerini geri ver ona.”3% Ayrica Allah’in resulii ona bir dlgek
bugday verdirdi.”307

Ne var ki, burada ileri siiren Kur’dn’da biitiin suglar i¢in cezalar 6ngoriilmedigi iddias
yaniltici bir iddiadir. Clinkii Kur’an-1 Kerim ceza hukukuyla ilgili olarak oncelikle genel bir
cerceve cizmis ve cezalarin ilkelerini belirlemistir. Bundan sonra s6z konusu bu ilkeler
dogrultusunda Ornekleme cezalarin nasil olmasi gerektigini gostermistir. Ciinkii son vahiy
olan Kur’an-1 Kerim kiyamete kadar biitiin zamanlar ve mekanlar icin gecerli olacagindan
onun kazuistik bir yapiya sahip olmasi beklenemez. Bu yiizden Yiice Allah Kur’an-1 Kerim'de
nebilerine sadece kitabi degil, ayn1 zamanda hikmeti de verdigini bildirmektedir.308 Hikmet
ise Kitap’tan hiikiim c¢ikarma melekesidir. Bu cercevede mesela, cezalarin genel ilkeleri
Kur’an’da belirlenmis ve boylece cezanin hukukiligi/ser’lligi meselesi halledilmistir. Bu

konuda su ayetleri 6rnek olarak verebiliriz:

“Merkezinde halka ayetlerimizi okuyan bir peygamber géndermedikce rabbin memleketleri

helak etmez. Biz, tilkeleri ancak halki zuliimde 1srar edince heldk ederiz.”309

“Kim dogru yolu segerse kendi iyiligi icin secmistir, kim de saparsa kendi zararina sapmig olur.
Hic kimse bagkasinin giinah yiikiinii tstiine almaz. Biz bir resul géndermedikce azap da
etmeyiz.”310

305 Roger Garaudy, a.g.e.,, 93.
306 Ebu Davud, Stinen, “Cihad”, 144.
307 Roger Garaudy, a.g.e., 98

308 Bu konuda bk. el-Bakara 2/151. “Nitekim aranizdan size bir peygamber génderdik: O size dyetlerimizi okuyor,
sizi aritip temizliyor, size kitabi ve hikmeti égretiyor; yine size daha énce bilmediklerinizi égretiyor.” Al-i Imran
3/81. “Allah peygamberlerden, “Ben size kitap ve hikmet verdikten sonra nezdinizdekini tasdik eden bir elgi size
geldiginde ona mutlaka inanacak ve yardim edeceksiniz” diyerek séz almis, “Kabul ettiniz mi ve bu ahdimi
iistlendiniz mi?” dediginde “Kabul ettik” cevabini vermisler; bunun iizerine “O halde sahit olunuz, ben de sizinle
birlikte sahitlik edenlerdenim” buyurmustu.”. en-Nisa 4/54. “Yoksa onlar, Allah’in litfundan verdigi seylerden
dolay! insanlara haset mi ediyorlar? Oysa Ibrdhim soyuna da kitabi ve hikmeti verdik ve onlara biiyiik bir
hiikiimranlik bahsettik.”

309 e]-Kasas 28/59.
310 e]-fsra 17/15.
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“De ki: “Allah’in kullari icin yarattigi siist, temiz ve iyi riziklart kim haram kildi?” De ki: “Onlar

diinya hayatinda miiminlere yarasir; kiyamet giintinde ise yalniz onlara mahsus olacaktir.”11

“Allah size sadece murdar eti (meyte), kani, domuz etini ve Allah’tan baskasi adina kesilmis

olani haram kildi. Ama biri zorda kalirsa, haksizliga sapmadikga, smirt asmadikca
(yiyebilir).”312

“Kim bir kétiiliik yaparsa onun cezasini goériir ve kendisi icin Allah’tan baska bir dost da bir
yardimcit da bulamaz.”313

“Uzerine Allah’in adi anilarak kesilen hayvandan nicin yemeyesiniz ki? Oysa Allah, caresiz

yemek zorunda kalmaniz disinda, haram kildigi seyleri size aciklamistir.”314

“De ki: Gelin, rabbinizin size neleri haram kildigini okuyayim: O’na higbir seyi ortak kosmayin.
Anne babaya lyilik edin. Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi éldiirmeyin; biz, sizin de onlarin da
rizkint veririz. Kotiiliiklerin acigina da gizlisine de yaklasmayin. Hakli bir sebep olmadik¢a
Allah’in yasakladigt cana kiymayin. Iste bunlar1 Allah size emretti; umulur ki diistiniip

anlarsiniz.”315

Aynmi sekilde Kur’dn-1 Kerim’de cezalarda belirlilik ilkesi316, cezalarin sahsiligi ilkesi3??,
cezalarda genellik/esitlik ilkesi/insanlarin yasalar karsisinda esit olmasi318, cezalarin geriye
yurimezligi ilkesi319, orantililik/miimaselet ilkesi320 ve cezanin belirlenmesini etkileyen
faktorler olarak sugun agirhigiszt, failin sifat1322 ve cezanin amaci323 gibi ceza hukukuyla ilgili
pek cok ayet bulunmaktadir. Biitiin bunlar tarihselcilerin Kur’an-1 Kerim’in biitiin hukuki
hiikiimlerinin tarihsel olduguna dair iddialarini ispat etmek icin getirdikleri ceza hukukuyla
ilgili delilleri iptal etmektedir.

311 e]-A’raf 7/32.

312 en-Nahl 16/115.

313 en-Nisa 4/123.

314 el-En’am 6/119.

315 e]l-En’am 6/151.

316 Bu konuya dair bazi ayetler i¢in bk. el-Bakara 2/35; el-A’raf 7/19.

317 Bu konuya dair bazi ayetler i¢in bk. el-En’am 6/164; en-Necm 53/38; Fatir 35/18; ez-Ziimer 39/7; el-
Middessir 74/38.

318 Bu konuya dair bazi ayetler i¢cin bk. en-Nisa 4/58, 135; el-Maide 5/8; el-En’am 6/152; en-Nahl 16/90; el-
Hucurat 49/13.

319 Bu konuya dair bazi ayetler i¢in bk. en-Nisa 4/22; el-Maide 5/95.

320 Bu konuya dair bazi ayetler i¢in bk. en-Nisa 4/123; Yunus 10/27; en-Nahl 16/126; el-Hac 22/60; Yunus 10/27;
el-Mi'min 40/40.

321 Bu konuya dair bazi ayetler i¢in bk. el-A'raf 7/38; en-Nur 24/11; el-Ahzab 33/66.
322 Bu konuya dair bazi ayetler i¢in bk. en-Nisa 4/25; en-Nur 24/11; el-Ahzab 33/30.

323 Bu konuya dair bazi ayetler icin bk. el-Bakara 2/65; el-Maide 5/38; el-A'raf 7/163; ez-Zuhruf 43 /54; en-Nazi'at
79/16.

57



1.2.3. Kur’an-1 Kerim'de hem evrensel hem de tarihsel hiikiimler bulundugunu

savunan yaklasim ve delilleri

Islam diisiince tarihinde Kur'an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin evrensellik veya
tarihsellikleriyle ilgili yaptigimiz okumalarda s6z konusu hiikiimlerin biitiiniiyle evrensel ve
biitiiniiyle tarihsel oldugunu savunan genellemeci ve birbirine zit iki goriisiin yaninda;
Kur’an-1 Kerim’de bulunan fikhi hitkkiimler icerisinde hem evrensel hem de tarihsel hiikiimler
bulunabilecegini savunan flg¢lincii bir goériis bulunmaktadir. Bu gorisi ileri siiren ise

gliniimiiz Islam hukukgularindan Prof. Dr. Ferhat Koca’dir.324

Ferhat Koca “Kur’an-1 Kerlm’deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tespit
Konusunda Bir Deneme” baslikli ¢alismasinda325 6nce kendisinin evrensellik ve tarihsellik
tartismalarinin neresinde olduguna dair bir degerlendirmede bulunmustur. Ona gore “s6z
konusu tartismalar Kur’an-1 Kerim’deki hiikiimlerin anlasilmasinda tarihl yorum metodunu
kullanmanin yani onun ilk muhataplarinin dilleri, orf ve adetleri, kiltiirleri, sosyal ve hukuki
yapilarinin incelenmesinin gerekli oldugu (birinci hareket) noktasindan ziyade, bu tarihi bilgi
ve veriler dogrultusunda ilk nazil oldugu dénemde kendisiyle neyin kastedildigi anlasilmis
olan bu hiikiimlerin bugiine nasil tasinacagi, onlarin bugiin icin ne anlam ifade ettikleri ve
nasil uygulanmalar1 gerektigi (ikinci hareket) noktasinda ortaya cikmaktadir.”32¢ Koca'ya
gore “bazi kisi veya gruplarin bu tartismaya islam diinyasini icinde bulundugu krizden ve Bati
karsisindaki yenilgiden kurtarabilmek icin bir c¢ikis yolu bulmak iimidiyle girdiklerini
soylemek miimkiindiir. Tepkici bir nitelik tasiyan bu tavrin sahiplerinin soézlerinden, sayet
Islam diinyas1 bugiin béyle bir yenilgi ve kriz icinde olmasaydi, Kur’Anin hukuki
hiikiimlerinin tarihsellii veya evrenselligi konusunda bdyle bir tartismaya gerek

kalmayacag1 anlasilmaktadir. Ayrica, bazi insanlarin ise bu tiir tartigmalara Islam diinyasinin

324 Ferhat Koca 1956 yilinda Kayseri-Develi'de dogdu. 1975 yilinda Kayseri Imam-Hatip Lisesi'nden, 1979
senesinde Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisi'nden mezun oldu. 1979-1989 yillar1 arasinda cesitli orta 6gretim
kurumlarinda égretmenlik yapan Koca 1988 yilinda Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Islam
hukuku anabilim dalinda Yiiksek Lisansini, 1993 yilinda ayni iiniversitede Islim hukuku anabilim dalinda
doktorasmni tamamladi. 1993-2000 yillar1 arasinda Tiirkiye Diyanet Vakfi isloim Arastirmalari Merkezi'nde
(iSAM), islam hukuku alaninda arastirmaci-miiellif olarak calisan Koca 1993-94’te doktora sonrasi, yabanc dilini
gelistirmek amaciyla bir yilligina Ingiltere’ye gitti. 1997 de docent olan Koca 1998-1999 egitim ve 6gretim
yilinda, Bulgaristan Miisliimanlar1 Bagmiiftiiliigii’'ne bagh olan Sofya Yiiksek Islam Enstitiisi'nde dekan
yardimcihg1 ve Islam hukuku 6gretim iiyeligi gérevlerinde bulundu. 2000 yiinda Gazi Universitesi Corum
flahiyat Fakiiltesi'ne islam Hukuku Ogretim Uyesi olarak atanan Koca, 2004 yilinda islam Hukuku Anabilim
Dalinda Profesér oldu. Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’'nde Temel islam Bilimleri Béliim Baskanligi, Dekan
Yardimcihig1 ve Dekanlik gorevlerinde bulunan Ferhat Koca’'nin Islam hukukuyla ilgili pek ¢ok kitabi, makalesi,
ansiklopedi maddesi ve teblig gibi calismalar1 bulunmaktadir. Bk. Hitit Universitesi lahiyat Fakiiltesi, Prof, Dr.
Ferhat Koca, erisim tarihi: 14 Mayis 2022, http://web.hitit.edu.tr /ferhatkoca.

325 Bu calisma 6nce 29. 04. 1998 tarihinde Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nde “Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi
Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tespit Konusunda Bir Deneme” adiyla teblig olarak sunulmus ve
miizakereleriyle birlikte nesredilmistir. (Bk. [slam Diisiincesinde Yeni Arayislar I, Ed. 1. Celebi (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 1998), 73-173). S6z konusu ¢alisma daha sonra makale formatinda yayimlanmistir. Bk. Ferhat Koca,
“Kur'an-i Kerim'deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tesbit Konusunda Bir Olgiit Denemesi”.
Kur’an Mesaji [Imi Arastirmalar Dergisi 1, sy. 10,11, 12 (1998):71-103.

326 Ferhat Koca, “Kur’dn-1 Kerim'deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tespit Konusunda Bir
Deneme”, Islam Diistincesinde Yeni Arayislar I, ed. 1. Celebi (istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 76.
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icinde bulundugu kriz ve yenilgiden duyduklar1 asagilik kompleksinden kurtulmak amaciyla
girdikleri gozlenmektedir. Ote yandan, birtakim insanlar da Bat’'min kendi dini, siyasi, sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel tarihinde yasadigi degisim ve dontisiimleri bize ihrac¢ veya dikte etmek

amaciyla disaridan bir miidahale seklinde bu tartismaya girmis olabilir.”327

Koca kendisinin bu tartismadaki yerini ve katilma gerekgesini ise su sekilde agiklamistir:
“Bize gore Kur’an-1 Kerim belirli bir zaman dilimi ve cografi bir diizlem icinde ve birtakim
sosyal ve Kkiiltiirel sartlar altinda yasayan bir topluma nazil olmustur. Onun iginde biitiin
insanhiga hitap eden ve biitiin zamanlar1 kapsayan ebedi ve evrensel birtakim hiikiimler
oldugu gibi, nazil oldugu donemin tarihi, cografyasi, orf ve adeti, anlayis ve uygulamalariyla
ilgili sorunlar ve bu sorunlarin miimkiin ve muhtemel ¢6ziimlerine dair hiikimler de
bulunmaktadir. Dolayisiyla bize gore, Kur’an hiikiimleri icerisinde hem evrensel hem de
tarihsel unsurlarin bulundugu bir gercektir. Bu gercek (realite) Islim medeniyeti galip iken
de maglup iken de mevcut idi ve kiyamete kadar da var olacaktir. Ancak, bu realitenin
hukukgular tarafindan farkina varilmasi ve dikkate alinmasi ayr1 bir konudur. Islam hukuk
tarihinde bu realitenin farkina varildigt ve buna gore c¢oziimler lretilmeye calisildig:
doénemler oldugu gibi, onun farkina varilmadigi ve bu ihmalin dogurdugu yeni problemlerin
de eklemlenmesiyle tartismanin giiniimiize kadar geldigi de olmustur. Kisacasi, bizim burada
konuya yaklasimimiz ne tepkisel ne de apologetic’tir. Biz, islam diinyasinin i¢cinde bulundugu
olumlu veya olumsuz tarihi, siyasi ve sosyal sartlardan etkilenmeksizin, sadece Kur’an'in
tarihsel ve evrensel unsurlar icerdigi gercegini kabulden hareket ediyor ve bu unsurlarin

birbirinden ayirilmasi i¢in objektif kriterlerin bulunmasi gerektigini diisiiniiyoruz.”328

Bunun sebebi ser’i hiikiimleri timden evrensel veya tiimden tarihsel olarak kabul eden kisi
veya gruplarin bdyle bir yontem Onerisine dogal olarak ihtiyag duymamis olmalaridir.
Dolayisiyla, onlar bu konuda sadece kendi goriislerinin dogruluklarini ispatlamak igin
birtakim deliller getirmeye odaklanmislardir. Ferhat Koca ise bu kisi veya gruplar gibi konuya
genellemeci/toptanci bir bakisla bakmamis, hem evrenselcilerin getirdikleri delillerin biiyiik
bir kismini kabul etmis hem de tarihselcilerin getirdikleri delillerin biiyiik bir kismini dikkate
deger bulmus ve boylece Kur’an-1 Kerim’de bulunan hukuki hiikiimlerin bir kisminin ebedi ve
evrensel, bir kisminin ise tarihsel oldugunu kabul etmistir. Boyle bir kabul de dogal olarak
s0z konusu iki tiir hitkmiin nasil tespit ve tayin edilebilecegine dair birtakim sorulari ve bu

sorulara verilecek cevaplari giindeme getirmistir.

1.2.3.1. Delilleri

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimler icerisinde hem evrensel hem de tarihsel hiikiimlerin

bulunabilecegini savunan Ferhat Koca’nin konuya dair gerek yazil gerekse Kur’an-1 Kerim’in

327 Koca, [slam Diisiincesinde Yeni Arayislar, 1, 76-77.

328 Koca, Islam Diistincesinde Yeni Arayiglar, 1, 78.
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kaynak degeri konusunda Yiiksek Lisans ve Doktora derslerinde yaptigi sozli
aciklamalarindan, hem evrenselligi savunanlarin hem de tarihselligi savunanlarin getirdikleri
delilleri biiylik oranda kabul ettigi, ancak bu delillerin s6z konusu iki zit kutbun “genellemeci”
ve “biitiiniiyle” iddialar1 icin delil olmaya yeterli olmadigini, aksine bu iki grubun getirdikleri
biitiin delillerin “Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimler igerisinde hem evrensel hem de tarihsel

hiikiimlerin bulunabilecegi” goriisiiniin delilleri olacagini soylemektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimler icerisinde hem evrensel hem de tarihsel hiikiimlerin
bulunmasinin akil bakimindan bir ¢eliski olup olmadig1 konusunu degerlendiren Koca bu

hususta sunlari séyler:

“Sarih akla gore burada herhangi bir celiski s6z konusu olamaz. Zira belirli bir tarih, cografya
ve sosyal yapi icerisinde gelen ilahi bir hitabin yasayan ilk muhataplarinin sorun ve
problemlerine ¢6ziim getirmesi kadar makul bir durum diisiiniilemez. Sayet, Kur'an'daki
biitiin hikimler ilk muhataplarinin kiiltiir, diisiince ve yasam standartlarinin iizerinde ve
Otesinde olsa idi, asil bu durum akla ve hikmete uygun diismezdi. Ayrica, Sari'in bu kitab1 son
peygamberine329 gondermis olmasi sebebiyle, onun icerisine hem ilk muhataplarina hem de
biitlin insanliga hitap eden bazi ortak (evrensel) mesaj, deger ve hiikiimler yerlestirmesinde
akil bakimindan herhangi bir celiski yoktur.”330

Onceki ilahi dinlerde mevcut olan hukuki hiikiimlerin belirli bir bélge, toplum veya siire ile
sinirli olmasini anlasilabilir bulan Ferhat Koca, “Zira 6nceden gelen bir din veya kitabin belirli
bir kavme ya da bolgeye gonderildigini, bizzat s6z konusu dinin peygamberi veya kitab1 agik
bir sekilde belirttigi gibi bunun bdyle oldugunu elimizdeki korunmus sahih nakil de
soylemektedir.33! Ayrica, ayni anda farkhi boélgelerde iki veya daha fazla peygamberin

bulunmasinda da akil bakimindan bir sakinca yoktur” der.332

Buna karsi, IslAm dini icin aym tarihsellik ve bolgeselligin séylenemeyecegini belirten Koca,
“Zira Isldm son ilahl din, Kur'an son ilahi kitap, Hz. Peygamber (s.a.v.) ise son
peygamberdir.333 Bu din ve kitap biitlin insanlar, zamanlar ve mekanlar i¢cin génderilmistir.

Onun icerisindeki herhangi bir hiikmiin herhangi bir zaman, mekén veya toplumsal sartla

329 Hz. Muhammed'in son peygamber oldugu hk. bk. “Muhammed, sizin erkeklerinizden bigbirisinin babasi
degildir. Fakat o, Allah'in Resflii ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.” el-Ahzab,
33/40.

330 Ferhat Koca, “Kur’dn-1 Kerim'deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tespit Konusunda Bir
Deneme”, Islam Diistincesinde Yeni Arayislar 1, 123.

331 Cesitli peygamberlerin kendi kavimlerine gonderildigi hususunda bk. Kur'an-1 Kerim'de soyle denilir: “Biz bir
peygamber géndermedikce (kimseye) azap edecek degiliz.” (el-isra, 17/15), “(Allah'in emirlerini) onlara iyice
aciklasin diye her peygamberi yalniz kendi kavminin diliyle génderdik.” (Ibrahim, 14/4), “Sonra onun arkasindan
bircok peygamberi kendi toplumlarina gonderdik.” (Yanus, 10/74), “Andolsun ki, biz senden dnce kendi kavimlerine
nice peygamberler génderdik de onlara agik deliller getirdiler.” (er-Rlim, 30/47).

332 Ferhat Koca, Islam Diisiincesinde Yeni Arayislar 1, 123-124.
333 Bu konuda bk. Al-i imran, 3/19, 85; el-Maide, 5/3; el-Ahzab, 33/40.
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sinirlandirilmasi, onun ebedilik ve evrensillik vasiflarina uygun diismez ve boyle bir ayirim

Kitab'1 tahrife ve tiiketmeye yol acar” demistir.334

Koca, bu evrensellik 6zellikleri yaninda Kur’an-1 Kerim igerisinde tarihsel unsurlarin da

bulunabilecegini belirterek soyle der:

“Kur'an'in yaklasik 23 yil siiren tesri tarihi icerisinde, onun ilk muhataplarinin sorunlarina
deginildigi, onlarla ilgili ¢6ztimler getirildigi, nesih, tahsis ve tedric gibi ¢esitli metotlar
kullanilarak s6z konusu insanlarin sart, imkan ve ihtiya¢larinin gozetildigi tarihi bir
vakiadir.335 Sayet, bu durum Allah'in sadece I/VII. yiizyil insanlarinin maslahatlarini goézettigi
ve onlara lutf-u keremiyle davrandigi ve artik o “has” kullar1 disindaki kullarinin tarihf,
cografi ve toplumsal sart, imkan ve ihtiyaclarim dikkate almayacagi seklinde
degerlendiriliyor ise; bize gore ilim, hikmet ve adalet sifatlarina sahip olan Tanr1 kullar
arasinda bdyle bir ayirim yapmaz.336 Eger bununla, Allah'in ebedi ve evrensel birtakim
hiikiimler géndermek icin I/VIL. yiizyil insanlarim1 kobay olarak kullandig1 ve s6z konusu
hiikiimlerin tesriine sebep olan olaylarin da sadece 6nceden c¢izilmis birer “ilahi senaryo”
oldugu sdylenmek isteniyorsa, o zaman da Eb{i Cehil'in imanindan Hz. Ayse'ye yapilan iftiraya
(ifk hadisesi) kadar Hz. Peygamber'in peygamberlik siiresinde meydana gelmis olan biitiin
olaylar, acillar ve savaslarin birer “Ildhi senaryo” oldugu sonucuna varilir ki, boyle bir
neticenin akidevi (teolojik) acidan getirecegi problemler bir yana, bu durum yine de I/VIIL
yuzyihin tarihi, cografi, siyasi, iktisadi ve kiiltlirel... sartlarimi (kodlarimi) tahkim etmek,
kutsallastirmak ve evrensellestirmek gibi bir sonu¢ doguracaktir ve bu sonu¢ da yine bizim
varligina iman ettigimiz Tanr1'nin hikmet sifatina uygun diismemektedir. O zaman, geriye bir
husus kalmaktadir. O da Cendb-1 Hakk'in [/VII. yiizy1l insanlarinin tarihi, cografi ve toplumsal
birtakim sartlarini, imkan ve ihtiyaclarini dikkate aldig1 gibi diger zamanlarda, mekanlarda ve
sartlarda yasayan kullarinin da imkan, ihtiya¢ ve sartlarim dikkate almis olmasidir. Iste biz
burada, Tanri'nin kendi Kitab'inda gosterdigini kabul ettigimiz bu elastikiyeti arastiriyoruz.
Boyle bir kabiil ve arastirma aklen caiz oldugu gibi, asagida verilecek ¢esitli ser'i delillerden

de anlasilacagi gibi nakil bakimindan da caizdir.”337

334 Koca, Islam Diistincesinde Yeni Arayislar, 1, 124.

335 Ik miisliimanlarin sart, imkan ve ihtiyaclar1 dogrultusunda belirli bir gelisme siireci takip eden bazi hiikiimler
icin su 6rnek verilebilir: Miiminlerin kafirler karsisindaki kuvvet dereceleri hakkinda séyle denilmistir: “Ey
Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger sizden sabirli yirmi kisi bulunursa, iki ytize (kafire) galip gelirler. Eger
sizden iz kisi olursa, kafir olanlardan bin kisiye galip gelirler. Ciinkii onlar anlamayan bir topluluktur. Simdi Allah,
ylikiintizii hafifletti; sizde zayiflik oldugunu bildi. O halde sizden sabirl yiiz kisi bulunursa, (onlardan) ikiytiz kisiye
galip gelir. Ve eger sizden bin kisi olursa, Allah'in izniyle (onlardan) ikibin kisiye galip gelirler. Allah sabredenlerle
beraberdir.” (el-Enfal, 8/66).

336 Yiice Allah’in kullar1 arasinda ayirim yapmayacag) hk. bk. “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden
yarattik. Ve birbirinizle tanismaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki, Allah yaninda en degerli
olaniniz, O'ndan en ¢ok korkaninizdir. Stiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir.” (el-Hucurat, 49/13).

337 Koca, Islam Diistincesinde Yeni Arayislar, 1, 124-127.
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Bu ifadelerden anlasilacagi tizere, Ferhat Koca’'ya gore sarih akla (aklin ilkeleri) ve sahih
nakle (Kur’an-1 Kerim) goére Kur’an’daki fikhi hiikiimler icerisinde hem evrensel hem de
tarihsel hiikiimlerin bulunmasi caizdir. Koca bu kabuliinden sonra s6z konusu evrensel ve
tarihsel hiikiimleri birbirinden ayirt edebilmek icin bir yontem o6nerisinde bulunmustur.

Simdi bu yontemi (6l¢iit) anlatmaya calisacagiz:

1.2.3.2. Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselliklerini Tespit

Konusunda Bir Yontem Onerisi

Kur’an-1 Kerim’deKki fikhi hiikiimleri timden evrensel veya tiimden tarihsel olarak kabul eden
kisiler goriislerini ispat edebilmek icin birtakim deliller getirme ihtiyacini duymus olsalar da
bu konuya dair 6zel bir yontem 6nerisine dogal olarak ihtiya¢c duymamislardir. Ferhat Koca
ise konuya bu kisiler gibi genellemeci/toptanci bir bakisla bakmadigi, hem evrenselcilerin
hem de tarihselcilerin getirdikleri delillerin biiyiik bir kismini kabul ettigi icin dogal olarak
s0z konusu iki tiir hitkmiin nasil tespit ve tayin edilebilecegine dair yontem arayisina girmis

ve bu konuda bir yontem (6l¢iit) 6nerisinde bulunmustur.

Koca teklif ettigi yontemin girisinde kullandig1 bazi temel kavramlari tarif etmekle ise

baslamistir. Bu kavramlar ve Koca’ya gore tanimlari sunlardir:

“Sahih nakil”, Allah tarafindan son peygamber olan Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla
gonderilmis ve bize kadar “korunmus” olan Kur’an-1 Kerim’dir. Sahih nakil olarak sadece
Kur’an-1 kabul edisimizden, onun disinda baska “sahih” nakil olmadigi anlam
cikarilmamalidir. Kur’an disinda, bizzat Hz. Peygamber’den veya baska peygamber ya da
kisilerden “sahih” bir yolla bir haberin (nakil) gelmesi ve hatta onun igeriginin (metninin) de
“sahih” (dogru) olmasi her zaman mumkiindiir. Ancak biz, Allah’in biitiin insanlar1 muhatap
ve sorumlu (farz, vacip) kildig1 emir ve yasaklarinin (dini hiikiimlerin) sadece Kur’an-i
Kerim’de bulunduguna ve yine Allah'in Kur’dn1 hicbir tahrife ugramadan bize kadar

ulastirdigina inaniyoruz.

“Sarih akildan” maksadimiz aklin ilkeleridir. Bu ilkeler 6zdeslik, celismezlik, iiciincii sikkin
imkansizhig1 ve nedensellik (illiyet) ilkesidir. Ozdeslik ilkesi, bir diisiincenin kendi kendisiyle
uygunlugunun sartidir. Bu ilkeye gore, bir sey ne ise odur veya A, A’dir. Celismezlik ilkesi ise,
bir seyin ayn1 zamanda hem kendisi hem de kendisinden baska bir sey olamayacagini ifade
eder. Buna gore, A ayn1 zamanda B olamaz. Ugiincii sikkin imkansizlig ilkesi ise, bir seyin ayni
zamanda ya dogru ya da yanlis oldugu, bunun disinda {iglincii bir halin olmayacagini belittir.
Nedensellik ilkesine (yeter sebep ilkesi, illet-i timme) gore ise, “A, B'yi ihtiva ederse, B de C'yi

ihtiva ederse, A, C'yi ihtiva eder” demektir.

“Hiikiim”, cogunlugunu kelamci metodunu benimseyen usulciilerin teskil ettigi bilginlere gore

“miikelleflerin fiilleriyle ilgili sari'in hitdb1” seklinde tarif edilmistir. Daha sonra bu tanima

“iktiza”, “tahyir” ve “vaz” kayitlar1 da ilave edilerek “Sari'in iktiza (yapmak), tahyir (yapip

yapmama arasinda serbest birakmak) ve vaz’ bakimindan, miikelleflerin fiillerine iliskin olan
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hitab1” seklinde tanimlanmistir. Genel olarak Hanefilere nispet edilen bir tarife gore ise
hiikiim, “Allah’in iktiza, tahyir ve vaz’ bakimindan miikelleflerin fiillerine iliskin hitabinin
eseridir.” Birinci tanimin sahipleri, hitabin (nas) bizzat kendisini (metni), ikinci tanimin
sahipleri ise nassin sonucunu hiikiim olarak kabul etmektedirler. Koca’yva gore, burada
hiikim kavraminin tanimi  hakkindaki doktriner ihtilaflarin evrensellik-tarihsellik
tartismasina etkisi bulunmamaktadir. Bu sebeple de hiikiim kavraminin gectigi yerlerde, iki
grubun tanimi da birlestirilerek 0 hem “nassin bizzat kendisi” hem de “nastan c¢ikarilan
netice” anlaminda birlikte kullanilmistir. Ancak yazar, Kur’an-1 Kerim’deki hukuki
hiikiimlerin tarihsellik ve evrenselliklerini tespit konusunda 6nerecegi kriterin izahindan
sonra, teklifi hiikiimlerden vacip (Hanefilerdeki farz) ve haram kavrami ile “evrensel”;
mubah, mendup ve mekruh kavramlariyla da “tarihsel” terimi arasinda yakin bir iliski

oldugunu haber vermistir.338

“Mahiyet (Quiddité)”, bir nesnenin “ne oldugu” sorusuna verilen cevaptir. Bu cevap bir
varligin, nesnenin veya hiikmiin béliinebilen en kii¢iik ve en son ciiziidiir ve bu cliz ortadan
kalktig1 veya parcalandig1 zaman artik ortada varligin veya hiikmiin kendisi yani zat1 yok olur

veya o baska bir zatiyete (mahiyete, kisilige) dontisiir.

“Nitelik (Keyfiyet, Qualité)”, bir nesnenin “nasil oldugu” sorusuna verilen cevaptir. “O
nasildir? Onun sifati nedir?” sorulari1 s6z konusu nesnenin derecesi, kalitesi, sohreti, riitbesi,
akrabalik bakimindan yakinlig1 veya uzaklhigi, asilzadelik, fakirlik, zenginlik, fazilet, karakter,

iyilik ve kottlik... gibi vasiflarini ortaya ¢ikarir.

“Nicelik (Kemmiyet, Quantité)”, bir nesnenin boyutlarini, hacmini, miktarini, sayisini gosteren
ve “Ne kadar? Kac tane? Kac adet?” sorularina verilen cevaptir. Bu sorunun cevabi olan 6lcii

ve miktarlar artabilir, eksilebilir, azalma ve ¢ogalmayi kabul eder.339

Koca'ya gore “evrensel”, hukuki bir norm veya hiikmiin herhangi bir tarihi, cografi ve sosyal
ortamla sinirh olmaksizin biitiin zamanlar1 ve mekanlar1 kapsamasi ve herkesi baglamasidir
(viicup ifade etmesi). Ona gore, Kur’an’da bulunan evrensel hukuki hiikiimleri iceren
ayetlerin hem lafzina hem manasina hem de bu mananin (hiikmiin) ebedi, evrensel,
korunmus ve birebir olarak uygulanmasinin vacip olduguna iman esastir. Bunlardan herhangi
bir unsuru reddetmek s6z konusu ayeti/hiikmii reddetmek, bu ise o ayetin/hiikmiin
korumayi veya gerceklestirmeyi hedefledigi temel amaci ve dolayisiyla da dini reddetmek

anlamina gelir.340

Koca “tarihsel” terimini ise “hukuki bir hiikmiin belirli bir tarihi, cografi ve sosyal ortamda

mevcut olmasi, onun varligl ve devaminin bu sartlarin varligi ve devamina bagh bulunmasi”

338 Koca, [slam Diisiincesinde Yeni Arayislar, 1, 79-80.
339 Koca, a.g.e, |, 81.

340 Koca, a.g.e, |, 81.
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seklinde tanimlamistir. Ona gore bu tanimdan, aym sartlarin “birebir” olarak “baska bir
zaman ve mekanda” dogmasi halinde, ayni hiikmiin geri gelecegi seklinde bir sonug
cikmaktadir. Ne var ki, bir zamanda akan suyun tekrarinin olmadig1 gibi, belirli bir tarihi,
cografi ve sosyal ortamin “birebir” olarak baska bir zaman ve mekanda aynen tekrar1 aklen
miimkiin ise de olduk¢a nadirdir. Dolayisiyla, “tarihsel” denen hiikiim sadece tesri kilindiklar1
zamanin sartlar icerisinde yasayanlar1 baglar; farkl tarihi, cografi ve sosyal ortamlarda
yasayanlar icin ise boyle bir baglayiciliklar1 yoktur ve onlarin s6z konusu bu tarihsel hiikmiin
aynisinl, benzerini veya farklisini alma hususunda tercih haklar1 vardir. “Boyle bir tarihsel
(gecici) hiikiim iceren ayetin lafzinin bize kadar korunmus olarak geldigine iman ise esastir.
Ancak onun manasinin (hiikmiiniin) yalnizca ilgili oldugu dénemin sorunlarinin miimkiin,
muhtemel ve fakat ilk muhataplarin maslahatlarina en uygun ¢6ziimii icerdigi ve bu anlamin
“birebir” olarak baska sart ve baglamlarda uygulanmasinin (evrensel) gerekli (vacip)
olmadigi, bdyle bir uygulamanin diger sart ve baglamlar icerisinde yasayan insanlarin

tercihlerine (i¢tihatlarina) bagh oldugu kabul edilir.”341

Koca makalesinin énemli bir kisminda islam hukuk tarihinde degisik isimler altinda olsa da
Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin gecerliliklerinin ebedi (evrensel) veya gecici (tarihsel)
oluslanyla ilgili cesitli tartismalar1 dile getirmistir. Bu ¢ercevede o, sinirli naslar karsisinda
siirsiz ve sayisiz hayat hadiseleriyle karsilasan islam hukukgularinin séz konusu vakialar
mevcut naslarin hiikiimleri gercevesine sokabilmek i¢in birtakim ydntemler gelistirme
ihtiyacini hissettiklerini soyler. Bu yontemlerin basinda “Hakkinda hiikiim bulunmayan bir
olayi, hiikkmiin illetinde birlestikleri i¢in, hakkinda hiikiim bulunan bir olaya ilhak etmek”
demek olan kiyas gelir. Bir kiyas isleminin en 6énemli unsuru ise illettir. “Hitkme alem kilinan,
kendisi bulundugu zaman hiikiim de bulunan ve hiikmii tarif eden” illetin gecerli olabilmesi
icin ise oncelikle muttarit olmasi yani illet bulundugu zaman hiikmiin de bulunmasi gerekir.
Koca'ya gore, “illet bulununca hiikmiin bulunmasi, illet bulunmadig1 zaman ise hiikmiin
bulunmamasi konusuyla ilgili usuldeki genis tartismalarin Kur’dn-1 Kerim’deki hukuki
hiikiimlerin evrensellik ve tarihselligi konusuyla yakin bir iliskisi bulunmaktadir. Ciinkd, aslin
illetinin fer’de de bulunmasini sart kosmak, kiyasin genisletici bir yorum metodu olmasina
ragmen, bir anlamda aslin hiikmiinii belirli birtakim illetlerle sinirlandirmak ya da herhangi
bir vakiay1 nassin kapsamina alabilmek i¢in birtakim sartlar ileri siirmek manasina gelir.
Dolayisiyla, hiikiimlerin illetleri icin ¢esitli sartlarin kosulmasi naslarin uygulama alanini
genisletmesi yaninda, illet acisindan bazi sinirlamalar getirir. Bu sinirlamalar ise, hukuki

hiikiimlerin evrensellik ve tarihselligini tespit konusunda atilmis 6énemli bir adimdir.”342

Ayni sekilde, “hiikmiin tesri kilinmasi i¢in miinasib (uygun) bir mana” olan hikmet kavrami ve
onun bir kiyas isleminde illet gibi 6l¢ii alinip alinmayacagina dair usuldeki tartismalarda

“Islam hukukgularinin énemli bir kisminin hukuki hiikiimlerin hikmetleriyle deveran ettigi ve

341 Koca, a.g.e, |, 82.

342 Koca, a.g.e., I, 83-87.
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hikmeti bulundugu zaman hiikmiin de bulunacagi, hikmeti bulunmadigl zaman hiitkmiin de
bulunmayacag1l seklinde bir sonuca ulastiklar1 sdylenebilir ki, bu husus hiikiimlerin

evrenselligi ve tarihselligi tartismalarinin da kesistigi 6nemli bir kavsak noktasidir.”343

Yine “hukuki hiikiimlerin evrenselligi ve tarihselligi tartismalarinda 6nemli bir konu da
herhangi bir hiikmiin belirli bir olay neticesinde tesri kilinmasi ve onun gecerliliginin bu olay
ile sinirlandirilmasi konusudur. Bilindigi gibi gerek Kur'an gerekse Silinnet'te bulunan
hitaplarin hemen hemen biyiik bir kismi, ¢esitli vesilelerle nazil ve varit olmustur. Bu
sebepler, Hz. Peygamber’e sorulan bir sual olabildigi gibi onun zamaninda meydana gelen
herhangi bir olay da olabilir.” Ferhat Koca'ya gore, “fikhi hiikiimlerin evrenselligi ve
tarihselligi tartismasiyla dogrudan ilgili olan bu konuda usul bilginlerinin ¢ogunlugu
tarafindan savunulan “umumi naslarin tenziline gerekce olan hususi sebeplere degil, o
naslarin umumi hiikiimlerine itibar edilmesi gerektigi” goriisii, ser’f naslarin zayi edilmesini
Onleyici nitelikte goriilmekle beraber, s6z konusu bu umumi cevaplarin, bilhassa kendi soru
veya sebebine delaletlerinin diger konular hakkindaki delaletlerinden daha kuvvetli oldugu

belirtilmelidir.”344

Bu arada, Islam hukuk literatiiriinde “genel olarak toplumda yasayan ve yazili olmayan
kaideler” seklinde esanlamli (miiteradif) olarak kullanilan orf ve ddet kavramlar: da Ferhat
Koca'ya gore hiikiimlerin evrenselligi ve tarihselligi tartismasinda 6nemli bir yer
tutmaktadir.345

Klasik fikih usulii ilminde ve tarihinde yapilan 6nemli tartismalardan biri de “ispat veya ilgasi
(mesruiyet veya gayr-i mesruiyeti) hakkinda 6zel bir delil bulunmayan ve seriatin genel
maksatlariyla birlik icinde olan maslahatlar” seklinde tarif edilen maslahat-1 miirsele
terimidir ve Koca'ya gore bu konu evrensellik ve tarihsellik tartismalarinin merkezini tegkil
eden bir konudur. Ona gore, “maslahat-1 miirsele ile hiikiimlerin evrensellik ve tarihselligi
arasindaki iliski, s6z konusu maslahatlar ile naslar karsilastifi zaman hangisinin tercih
edilecegi konusunda kendisini géstermektedir. IslAm hukukcularina goére, bir konuda nas
varsa, hiikiim o nassa veya onun dayandig1 kiyasa izafe edilir ve genel bir tarzda kendisine
riayet edilmesi istenen “miicerret maslahat’a baglanmaz. Ciinkii seriatin maksatlariyla ittifak
eden bir miirsel maslahatin ser’1 bir nas ile kapsami bakimindan karsilasmasi halinde, am nas
stiibut veya delaletinde kati olabilecegi icin -ki, delaleti hakkinda farkli goriisler mevcuttur-
ihtiva ettigi maslahat da bizzat sari’ tarafindan tayin edilmis kat'l bir maslahat olur ve boyle
bir maslahat karsisinda mevhum veya maznun (miirsel) maslahatin herhangi bir degeri

bulunmaz.” Koca'ya gére “Islam hukuk doktrinlerindeki maslahat tartismalarindan zanni olan

343 Koca, a.g.e, |, 87-91.
344 Koca, ag.e, I, 91-95.
345 Koca, a.g.e., [,95-101.
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naslarin maslahatla siirlandirilabilecegi ve dolayisiyla bu tiir naslarin ihtiva ettikleri

hiikiimlerin de tarihsel (gecici) olarak kabul edildigi anlasilir.”346

Makalesinde/tebliginde gliniimiizde yapilan tarihsellikle ilgili tartismalar1 savunmaci, pargaci
ve modernist yorumlar seklinde ¢ grupta toplayan34’” Koca, bu giristen sonra ser’i
hiikiimlerin evrensellik veya tarihselliklerini tespit konusunda kendi 6nerdigi yontemi (6l¢iit)

anlatmaya baslar.

Ferhat Koca’'nin bir “yorum merdiveni” olarak niteledigi bu yontemi, simdi onun kendi

ifadelerine bagh kalarak 6zetlemeye ¢alisacagiz:

“1. Biz insan olarak kendimize ve etrafimiza bakiyor; insanlarin, hayvanlarin, bitkilerin ve
hasili evrenin varligindan ve bunlarin iginde bulundugu ahenk ve nizamdan, alemin bir
yaraticisi oldugu ve bu yaraticinin da ilim, hikmet, gii¢, kudret ve adalet... gibi sifatlara sahip
olmasi gerektigi sonucuna variyoruz. Ulastigimiz bu netice hem hiss-i selimin (tecriibe ve
miisahede) hem akl-1 selimin (aklin ilkeleri) hem de naklin (haber-i sadik) ittifak ettigi bir
sonuctur. Yorum merdivenimizin ¢ikis kulvar1i burasidir. Bu nokta akil, nakil ve biitiin
insanligin Allah’a iman konusunda yasadig1 tarihi tecriibe ile sabit bir hakikattir. ilim, hikmet,
merhamet, kudret... gibi sifatlara sahip bir yaraticinin (Allah) varligi hakkindaki bu sonuca

tlimevarim (istikra) metodu ile ulagilmistir.

2. Varligina ulasilan Tanrr’'nin, yarattigl bu evreni ve yaratiklarini basibos birakip istirahate
cekilmesi ise hem sarih akla hem de korunmus sahih nakle aykiridir. Dolayisiyla Allah,
insanlarin hayatiyetlerini saglikli ve birbiriyle ahenkli bir sekilde devam ettirebilmeleri i¢in
zaman zaman veya her zaman tarihe (insanlara) ¢esitli uyar1 ve miidahalelerde (din) bulunur.
Buna akil ve nakil acisindan bir mani yoktur. Bu sebeple de Allah insanlar1 basibos
birakmayarak ilk insandan bugiine kadar cesitli zaman ve mekanlarda, kendilerine resul veya
nebi adi verilen kisiler araciigiyla birtakim hiikiimler, emir ve yasaklar (ilahi dinler)
gondermistir. Sarih akil, sahih nakil ve insanlifin tarihi tecriibesiyle ulasilan bu netice ise,

yorum merdivenimizin inis kulvarini teskil etmektedir.

3. Allah tarafindan ¢esitli zaman ve mekanlarda gonderilen ilahi dinlerin hikiimlerine (emir
ve yasaklarina) bakildig1 zaman, bunlarin bir kisminin s6z konusu dinin génderildigi zaman,
mekan ve toplumun cesitli imkdn ve ihtiyaclariyla aldkali veya bu sartlarla sinirli 6zel
hiikiimler, bir kisminin ise hemen hemen biitiin dinlerde (ilahi kitaplarda) aynen korunan bir
takim genel amac ve ilkeler oldugu goriiliir. Bu realite, korunmus sahih nakille sabit oldugu

gibi, aklin geregi de budur.

Dinler tarihinde mevcut olan ildhi dinlere bakildigi zaman onlarin degismeyen temel

amaglarinin insanlarin can, din, akil, irz (namus, nesep, nesil) ve mal emniyetlerini saglamak

346 Koca, a.g.e, I, 102-105.
347 Koca, ag.e, I, 106-115.
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oldugu ve diger fer’l hiikiimlerin bu amaclar1 koruyucu ve gerceklestirici birer tamamlayici
unsur olduklari anlasilir. Bu temel amaclar (makasid) kendi iginde daha genel bir tasnife tabi
tutuldugu zaman, onlarin “Insanin yasama hak ve hiirriyeti (can1 ve akli muhafaza)”, “Dini
inang, diislince ve kanaat edinme ve bunlari ifade ve 6rgilitlenme hak ve hiirriyeti (din ve 1rz1
muhafaza)”, “Mal ve miilk edinme hak ve hiirriyeti (mali muhafaza)” seklinde, bugiin biitiin
insanhgin kabul ettigi temel (klasik) insan hak ve hiirriyetlerini ihtiva ettigi goriiliir. Bize
gore, ilahi dinlerin en kamili ve sonuncusu olan Islam dininin kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’deki
hiikiimler de tek tek incelendigi (tlimevarim, istikra) zaman, onun da ayni temel amaglari
glttiigli ve ayrica bu amaglar1 korumak, gerceklestirmek ve gelistirmek icin bir takim

yardimci hukuki normlar ihtiva ettigi gorilecektir.

4. Bu temel amaglar1 gergeklestirmek i¢cin Kur’dn’da mevcut olan hiikiimlerden hangilerinin
Kur’an’in ilk muhataplarinin yasadig1 tarihi, cografi ve toplumsal sartlarla sinirli olduguy,
hangilerinin de bu temel amaclar1 gergeklestirebilmek i¢in herhangi bir zaman ve mekanla
kayith olmaksizin biitiin zamanlar1 ve mekanlari kusatici ve baglayici nitelikte oldugu hususu

tartismalidir.”348

Ferhat Koca s6z konusu ser’l hiikiimlerin evrensel veya tarihsel olduklarini belirleyebilmek

icin islemlerin yapilmasini 6nermektedir:

“4.1. Kur’an’daki hukuki hiikiimlerin evrensel veya tarihsel olanini tespit edebilmek icin s6z
konusu ser’1 hitabin/hiikmiin -varsa bu meseleyle ilgili biitiin hitaplar/hiikiimler kiimesinin-
tanimlanmasi gerekir. Ciinkii, herhangi bir seyin mahiyeti ve nitelik ile nicelikleri taninmadan
onun ne oldugu anlasilamaz. Mahiyeti bilinmeyen herhangi bir hitap ise emir ve nehye yani
hiikme konu olamaz. Kaldi ki, hukuk sirlar alemiyle degil, hayat miinasebetleriyle ilgilenen ve
bu konuda birtakim normlar koyan bir ilim dali olup bu ilmin esaslarina goére de herhangi bir
davranisin gayri mesru bir eylem (sug) olabilmesi icin onun kanun tarafindan tanimlanmis
olmasi (kanuniligi) esastir. Ayrica, anlasilmayan bir hitabin teklife konu olmayacagi
hususunda da hem sarih akil hem sahih nakil ittifak halindedir.”349

“Ser’i hitabin/hiikmiin tanimini yapabilmek i¢cin ona “Ne, nasil, ne kadar, nicin, neden” gibi
cesitli sorular sorulur. Hitaba/hiikme veya hitaplar/hiikiimler kiimesine sorulan “Nedir?”
sorusuna verilen cevap onun mahiyetini (6z, quiddité), “Nasil?” sorusuna verilen cevap onun
niteligini (keyfiyet, qualité), “Kac¢ tane? Ne kadar?” sorularina verilen cevap onun niceligini
(kemiyet, quantité) ve “Nicin? Neden?” sorularina verilen cevap onun amacini (gerekce ve
illet), “Ne zaman? Ne stlirede?” sorusu da onun zamanla ilgili iliskisini belirtmis olur. Bu
sorular neticesinde s6z konusu hitabin/hiikmiin veya hitaplarin/hiikiimlerin mahiyetleri,
temel amaglarla aldkalar1 ve bu iliskinin siiresi, ayrica nitelik ve nicelikleri tek tek tespit

edilerek birbirinden ayrilir.

348 Koca, a.g.e, |, 116-127.
349 Koca, a.g.e., 1, 127-128.
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4.2. Hikmiin/hitabin tespit edilen mahiyeti ile onun nitelik ve niceliklerinin birlikte var
oluslar1 yani onlarin varlik bakimindan birbiriyle iliskileri aklin 6zdeslik ve celismezlik
ilkeleri cergevesinde arastirilir. Sonugta, hilkmiin mahiyeti (a) kendi etrafin1 saran cesitli
nitelik ve niceliklerle biri birinden ayrilamayacak sekilde bir biitiin olusturmus olabilecegi

gibi, (b) kendi nitelik ve niceliklerinden mistakil olarak da yasayabilir.”350

Ferhat Koca'ya gore, bu tanimlama ¢alismalar iki safthaya ayrilabilir. “Birinci satha; Kur’an-1
Kerim’deki hukuki hiikiimlerin evrensel olanini tarihsel olanindan ayirt etmek icin s6z
konusu hukuki ayet/hiikiimlerin her birinin tanimlanarak gerek tek basina mabhiyetleri ile
gerekse hem mahiyet hem de nicelik ve nitelikleriyle birlikte evrensel veya tarihsel
olanlarinin belirlenmesi safhasidir. Yukaridan beri onerilen olgiit cercevesinde, Kur’an-1
Kerim’de mevcut hukuki hiikiimlerin evrensel olanlarinin tarihsel olanlarindan ayirt

edilmesiyle ilgili bu calisma bir veya birkac kisi tarafindan belirli bir siirede tamamlanabilir.

Bu tanimlama ¢alismasinin ikinci safhasi ise, bir hitabin/hiikmiin mahiyeti ile tarihsel iliski
icerisinde olan nitelik ve nicelikler yerine gelecek olan yeni “gecici” (tarihsel) nitelik ve
niceliklerin neler olabilecegi, bu degisimin siiresi ve meydana gelen “yeni biitiin"tin (hiikiim)
hem kendi icinde hem de herhangi bir temel amag¢ ile olan iliskisinde aklin kurallar
cercevesinde tam bir ahenk ve uyumun (uzlasma) temini ve baglayicilik derecesinin
belirlenmesi ile ilgilidir. Artik burasi, korunmus sahih nakil ve sarih aklin ilkeleri yaninda her
tlrlii zanni ve siibjektif delillerin de kullanilabilecegi ictihadi (tarihsel) bir alandir. Tarihsel
nitelik ve niceliklerle ebedi ve evrensel mahiyetlerin birbirine intibak edilmesiyle ilgili bu
calismalar insanlik var oldugu ve hayat miinasebetleri devam ettigi slirece var olacaktir.
Burada onemli olan, hukuk ve adalet terazisinin bir kefesine gecici ve yasanan hayati, diger
kefesine de evrensel hukuk ilkelerini koyarak, insanlarin maslahatlari ile Tanr1’'nin naslari
arasinda tam bir denge kurabilmek ve onlardan birini ya da her ikisini ihmal ya da iptale
gitmeden yiiriirliiklerini saglayabilmektir. insanhgin diinya ve ahiret mutlulugu da bu

terazinin hassas dengesi lizerine kurulmustur.”351

“4.3. Hikmiin mahiyetinin hangi temel amagla ilgili oldugu belirlenir. Bunun igin
ayete/hiikme “Ni¢in? Neden?” sorular1 sorulur. Bu soruya bizzat ser’l hitabin/hiikmiin
metninde bir cevap verilmis olabilecegi gibi cevap verilmemis de olabilir. Bu soruya,
hitabin/hiikmiin i¢inde agik bir cevap veriliyor ise, soz konusu mahiyetin, nasta belirtilen
amag icin tesri kilindig1 ortaya ¢ikmis olur. Sayet hitabin/hiikmiin i¢inde boyle bir cevap yok
ise, 0 zaman tanimlanan ve takvim edilen s6z konusu hiikmiin mahiyeti, aklin ilkeleri 1s181nda
her bir temel amac ile tek tek karsilastirilir ve bu ilkeler ¢ercevesinde hangi temel amaci
gerceklestiriyor ve gelistiriyor ise, onun s6z konusu amagcla ilgili oldugu kabul edilir. Aklin

0zdeslik ve celismezlik ilkeleri cercevesinde yapilacak bdyle bir mukabele sonunda, hig¢bir

350 Koca, a.g.e, I, 128-129.
351 Koca, ag.e,,130-131.
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hiitkmiin mahiyeti bosta (amagsiz) kalmayacak ve mutlaka ilgili oldugu bir temel amaci
bulunacaktir. Aksi takdirde, sari’in bos (anlamsiz) yere hiikiim tesri kildig1 sonucu cikar ki, bu

durum, bizim basta varligini kabul ettigimiz Tanri'nin hikmet sifatina uygun degildir.

4.4. Hangi temel amaci gerceklestirmek icin tesri kilindig1 tespit edilen bir hiikkmin
mahiyetinin s6z konusu bu temel amag ile olan zaman iliskisi belirlenir. Bunun igin, hitkmiin
mahiyetine “Ne zaman? Ne zamana kadar? Ne siirede?” gibi zamanla ilgili ¢esitli sorular
sorulur. Bu sorulara verilen cevaplar ile temel amaclar aklin 6zdeslik ve celismezlik ilkeleri
1s18inda mukabele edilir. Bu mukabele sonunda s6z konusu mahiyet mahalli, muhataplari,
alani, icerdigi veya ilgili oldugu hukuki sorunlar ve c¢oziimler gibi c¢esitli agilardan,
gerceklestirmeyi hedefledigi temel amag ile nasil bir zaman iliskisi icinde bulundugu tespit
edilir. Buna gore, s6z konusu hiikmiin mahiyeti herhangi bir temel amag ile ya ebedi
(evrensel) ya da gecici (tarihsel) bir zaman iliskisi icinde olabilir. Yani tespit edilen mahiyet,
ilgili oldugu herhangi bir temel amaci ya sadece belirli bir zaman, mekan veya sart altinda
gerceklestirmek veya herhangi bir zaman, mekan vb. kayitla sinirlanmaksizin siirekli
(evrensel) bir sekilde gerceklestirmek icin tesri kilinmis demektir ve bu zaman (evrensel

veya tarihsel) iliskisinde iiglincti bir sik yoktur.

4.5. 1lgili oldugu temel amacla evrensel bir zaman iliskisi icerisinde bulunan bir hiikmiin
mabhiyeti, nitelik ve niceliklerinden ayirildig1 takdirde ortada hem mahiyet hem de nitelik ve
nicelik kalmiyor ve sonuc¢ olarak biitiintiyle hiikiim/hitap yok (iptal) oluyor ise yani s6z
konusu hiilkmiin mahiyeti ile nitelik ve nicelikleri arasinda 6zdeslik ilkesi gecerli ise, bu
hiitkmiin mahiyeti ile nitelik ve niceliklerinin arasi agilamaz ve bunlar birbirinden ayrilamaz.
Bu mahiyet ile onun nicelik ve nitelikleri birlikte olarak yani bu hiikiim/hitap biitiin
unsurlariyla birlikte ebedi ve evrensel kabul edilir. Zira, hitkmin nicelik ve niteliklerden
herhangi bir unsuru ihmal veya iptal, onun mahiyetini ihmal veya iptal, s6z konusu mahiyeti
ihmal veya iptal ise ilgili hitab1 ve o hitabin gercgeklestirmeyi hedefledigi temel amaci ihmal

veya iptal sonucunu doguracaktir.

Mesela, Kur’'an-1 Kerim’de abdest hakkinda “Ey iman edenler! Namaza kalktiginiz zaman
yuzlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi yikayin, baslarinizi mesh edin ve topuklara kadar
ayaklarinizi yikayin” denilmektedir.352 Bu ayete “nedir?” sorusu yoneltildiginde, “namaz i¢in
temizligin (abdest) gerekli (vacip) oldugu” cevabi alinir. Bu temizligin nasillig1 ve niceligi
arastirlldigl zaman, onun nitelik ve niceliklerini (zaruret veya guslii gerektirecek haller
disinda), ylizler ve dirseklere kadar ellerin yikanmasi, baslarin mesh edilerek topuklara kadar
ayaklarin yikanmasi olusturur. Bu nitelik ve nicelikler, mutlak bir temizlikten (mahiyet) ayirt
edildigi zaman, yani sadece eller yikandig1 veya sadece bas mesh edildigi ya da yalnizca ayak
yikandigt zaman Kur'dn'in tamimladigi temizlik (abdest) meydana gelmeyecektir. Bu

durumda, namaz kilmak icin gereken temizlik (evrensel mahiyet) icin yiizler ve dirseklere

352 el-Maide 5/6.
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kadar ellerin yikanmasi, baslarin mesh edilerek topuklara kadar ayaklarin yikanmasinin
(nitelik ve nicelikler) zaruri oldugu ve s6z konusu temizligin (abdest) bu nitelik ve

niceliklerle birlikte bulunmasi gerektigi ortaya cikar.

Aklin ilkeleri ¢ercevesinde bu mabhiyet ile dinin temel amaglar1 karsilastirildigl zaman ise,
onun “dini muhafaza” amacini gergeklestirmek icin tesri kilindig1 anlasilir. Daha sonra, bu
amagla s6z konusu mahiyetin zaman iligkisi, aklin ilkeleri ¢ercevesinde mukabele edildigi
zaman, onlar arasinda ebedi bir zaman iligkisinin bulundugu goériiliir. Biitiin bu safhadan
sonra, dinin temel amacglarindan “dini muhafaza” amaciyla ebedi ve evrensel bir iliski
icerisinde bulunan “namaz icin temizligin (abdestin)”, naslarda belirtilen nitelik ve

nicelikleriyle birlikte bir biitiin halinde ebedi ve evrensel oldugu sonucuna ulasilir.”353

“4.6. Temel bir amacla evrensel bir iliski icerisinde bulunan bir hitkmiin mahiyeti ile onun
nitelik ve nicelikleri birbirinden ayrildig1 takdirde, mahiyetin varlig1 ve hayatiyeti devam
ediyor ise, bu hiilkmin mahiyeti ile nitelik ve nicelikleri birbirinden ayirilir ve bunlardan
hiikmiin/hitabin mahiyeti (zat1) ebedi ve evrensel, onun etrafini1 saran bir takim nitelik ve
nicelikler ise tarihsel kabul edilir. Ciinkii burada hiikkmiin/hitabin mahiyetinin (6z) herhangi
bir temel amag ile baglantisi arizasiz bir sekilde devam etmekte ve bu iliskide bir bozulma
olmadan o tek basina yasayabilmektedir. Burada, hilkmiin mahiyetinin etrafin1 saran nitelik
ve nicelikler (arazlar) ise, s6z konusu mahiyet ve dolayisiyla da onun bagh oldugu herhangi
bir temel amac ile sadece tarihsel (gecici) bir iliski icinde bulunmaktadirlar. Bagh olduklari
tarihsel sartlarin veya siirenin bitmesi ya da degismesinden sonra artik onlarin fonksiyonlari
da sona erer ve onlarin yerlerini yeni tarihsel (gecici) nitelik ve nicelikler alir. Burada
muhafaza edilen mabhiyet ile yeni nitelik ve niceliklerin meydana getirdigi “yeni biitiin”
(hiikiim) ve onun baglayicilik derecesi (nedb, ibaha, kerahet), s6z konusu yeni zaman veya
mekanda yasayan insanlarin (mii¢tehidlerin, hukukgularin) takdirine baglhidir. Burada 6nemli
olan, yeni hiikkmiin 6nce kendi evrensel zati1 (mahiyeti) ile, daha sonra da mahiyet-nitelik ve

nicelik biittinligi (yeni formu) icinde herhangi bir temel amag ile geliskiye diismemesidir.

Mahiyeti herhangi bir temel amagla evrensel bir iliskiye giren ancak nitelik ve nicelikleri
tarihsel olan bu tir hiikiimler icin su Ornek verilebilir: Kur’an-1 Kerim’'de “Onlara
(diismanlara) karsi giliciiniiz yettigi kadar kuvvet ve cihat icin baglanip beslenen atlar
hazirlayin, onunla Allah’in diismanini, sizin diismaninizi ve onlardan bagka sizin bilmediginiz,
Allah’in bildigi (diisman) kimseleri korkutursunuz. Allah yolunda ne harcarsaniz size eksiksiz
Odenir, siz asla haksizliga ugratilmazsiniz’35* buyrulmustur. Bu ayete hiikkmiiniin “Ne
oldugu?” soruldugu zaman onun “Diismanlara karsi kuvvet hazirlamak gerektigi” cevabi
alinir. Bu mahiyetin nitelik ve niceligine dair “Kuvvetin ne olacagi ve onun nasil hazirlanacagi,

bu hazirlikta hangi araglarin kullanilacag1?” ... gibi sorular soruldugunda ise “giiciiniiz yettigi

353 Koca, Islam Diistincesinde Yeni Arayislar, 1, 131-136.
354 e]-Enfal 8/60.
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kadar cesitli glicler ve cihat icin baglanip beslenen atlar hazirlayin” oldugu ortaya ¢ikar.355 Bu
mahiyet ile nitelik ve niceliklerinin varlik iliskilerine, aklin 6zdeslik ve celismezlik ilkeleri
cercevesinde bakildig1 zaman, “Diismanlara karsi hazirlik yapmak” mahiyetinin, s6z konusu
nitelik ve niceliklerden miistakil olarak mesela, “baglanip beslenen atlar” olmaksizin
gerceklesebildigi goriiliir. Yukaridaki ayete/hiikme, dinin hangi temel amaciyla ilgili oldugu
soruldugunda onun “cani muhafaza (yasama hakki)” amacimi gerceklestirmek icin tesri
kilindig1 cevabi alinir. Daha sonra, bu hiikme/mahiyete ilgili oldugu temel amacla zaman
iliskisini tespit i¢cin “Bu amacin1 ne zamana kadar gerceklestirmeye devam edeceksin?” diye
soruldugunda, buna “Belli bir siire”, “Hz. Peygamber hayatta oldugu siirece”, “I/VII. asir
miiddetince” ve “Yasadiginiz siirece” ... gibi ¢esitli cevaplar verilebilir. Bu cevaplarla dinin
temel amaglar1 aklin ilkeleri ¢ercevesinde karsilastirildigi zaman, s6z konusu mahiyetin yani
“Diismanlara karsi hazirlik yapmak gerekliligi’nin dinin temel amaglarindan olan “cam
muhafaza” ile ebedi (evrensel) bir iliski icinde oldugu goriliir. Bu durumda, temel amacla
evrensel bir iliski icerisinde bulunan “diismanlara karsi hazirlk yapmanin gerekliligi”
mahiyetinin ebedi ve evrensel, bu hazirhgin “atlar” veya “oklar” ile yapilmasi nitelik veya
niceliginin ise tarihsel ve gecici oldugu ortaya ¢ikar. Kaldi ki, hayatin realitesi de “atlar” ve
“oklar” ile cihada hazirlanma olgusunu ortadan kaldirmistir. Sayet, “atlar” ile cihada
hazirlanmak ebedi ve evrensel bir hiikiim olmus olsaydi, onun gergeklesme mahalli olan
“atlar ile savas yapma” olgusu ortadan kalkmazdi. Ayrica boyle bir yaklasim at cinsinin ebedi
ve evrensel olarak var olmasini ve harp alanlarinin sadece atlarla ulasilabilecek mevzilerle
sinirli olmasini gerektirir. Bugiin cesitli hayvan tiirlerinin giderek azalmasi hatta yok olmasi
realitesi karsisinda, hi¢ kimse at cinsinin devamli yasayacagini garanti edemeyecegi gibi,
birgcok harpler de atlarla ulasilamayacak kadar genis mevzilerde ve atlarla cevap
verilemeyecek kadar gelismis teknolojik araglarla yapilmaktadir. Hatta bugiin gelismis harp
alet ve araclarina karsi atlarla yapilacak bir miicadele, basarisizlikla sonuglanacagi i¢in bizzat
“Cihat icin baglanip beslenen atlar hazirlayin” hiikmiiniin amacina da aykir1 olacaktir. Bir
yanda hayatin realiteleri “Cihada atlarla hazirlanma” hiikmiiniin gergeklesme mahallinin
tiikendigini gosterirken, diger tarafta ilim ve hikmet sahibi bir sari'in tiikenecek bir mahal

lizerine ebedi ve evrensel bir hiikiim bina etmesi diigiiniilemez.”356

“4.7. Hiikkmiin tespit edilen mabhiyeti ile dinin temel amaclar1 arasindaki zaman iliskisi, gecici
(tarihsel) bir iligki ise, bu durumda hiikmiin hem mahiyet hem de onun nitelik ve nicelikleri
biitlin halinde tarihsel olur. Ciinkd, aklin ilkeleri ¢ercevesinde yapilan mukabele sonunda, s6z
konusu hiikmiin mahiyetinin, gerceklestirmeyi hedefledigi temel amagcla gecici bir zaman
iliskisi icerisinde bulundugu tespit edilmistir. Ayrica, bu mahiyetin etrafini saran veya onun
tizerine kurulu oldugu nitelik ve nicelikleri (araz) de degiskendir. Ciinkii, onlar sadece bir

mabhiyet iizerinde var olabilir ve ancak o takdirde bir anlam ifade edebilirler. Kald1 ki, bir

355 Hz. Peygamber ayette gecen “kuvvet’ten maksadin “ok atmak” oldugunu belirtmistir. Bk. el-Askalani, Bulugu’l
Meram, “Cihad”, 1332.

356 Koca, [slam Diisiincesinde Yeni Arayislar, 1, 136-144.
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mabhiyetin ilgili oldugu temel amaciyla iliskisi gecici olduktan sonra, s6z konusu mahiyetin
kendi nitelik ve nicelikleriyle varlik iliskisi ister zorunlu ister serbest olsun, sonu¢ degismez
ve bu mahiyet biitlin nitelik ve nicelikleriyle birlikte biitiin halinde tarihsel olur ve boylece
bagl bulunduklar sartlarin varliginin sona ermesiyle kendileri de biitiin halinde ortadan

kalkarak tarihsel birer hukuk yadigar: haline gelirler.

Bu tiir tarihsel hiikiimlere Hz. Peygamber’in sahsiyla ilgili baz1 hiikiimler (hasaisii'n-nebf)
ornek olarak verilebilir. Mesela, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in hanimlar1 hakkinda
“Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha yakindir. Esleri, onlarin analaridir.”357 ve
“Sizin Allah’in Resuliinii iizmeniz ve kendisinden sonra onun hanimlarini nikahlamaniz asla
caiz olmaz. Ciinkii bu, Allah katinda biiyiik (bir giinah)tir.”358 buyrulmustur. Bu ayetlerin
mahiyeti, Hz. Peygamber’in hanimlar1 ile evlenmenin yasak oldugudur. Biitiin mimin
erkeklerle Hz. Peygamber’in hamimlari arasindaki miinasebetlerin derecesi, onlarla
konusmalari ve diger insani iliskileri... gibi hususlar ise bu mahiyetin nitelik ve niceliklerini
olusturur. Bu nitelik ve nicelikle s6z konusu mahiyet arasinda ise zorunlu bir varlik iliskisi

bulunmamaktadir.

Bu mahiyet aklin ilkeleri ¢ergevesinde dinin temel amaglari ile mukabele edildigi zaman onun
Hz. Peygamber’'in mutlulugu ve aile huzurunu saglamaya yonelik bir diizenleme oldugu ve
dolayisiyla Hz. Peygamber’in  huzurunun saglanmasinin da miiminlerin “dinlerini
muhafaza”ya yonelik bir tedbir oldugu anlasilir. Daha sonra yine aklin ilkeleri cercevesinde,
bu mahiyetin “dini muhafaza” amaciyla zaman iliskisi arastirildiginda, s6z konusu mahiyet ile
temel amag arasinda tarihsel bir iliski bulundugu goriliir. Ciinkii mahiyeti olusturan “Hz.
Peygamber’in hanimlar1” ve “onlarla evlenmeyi diistinecek insanlar” bilfiil belirli bir zaman ve
mekanda yasayip hayatiyetlerini tamamlamislar ve s6z konusu mahiyetin muhatabi ve alani
(mahalli) yok olmustur. Bu ise, ad1 gegen mahiyetin “dini koruma” amaci ile tarihsel bir iligki
icerisinde bulunmasi demektir. Biitiin bu tespitlerden sonra, artik adi gecen hiikmiin hem
mahiyet hem de nitelik ve nicelikleriyle birlikte bir biitiin olarak (muhtevasi, muhatabi ve
mabhalli) tarihsel oldugu ve artik geri getirilmesi aklin ilkeleri agisindan miimkiin olmayacak
sekilde ortadan kalktigi soylenebilir. Kaldi1 ki, Kur'an-1 Kerim’de bir taraftan “Muhammed,
sizin erkeklerinizden higbirisinin babasi degildir. Fakat o, Allah’in Resulii ve peygamberlerin
sonuncusudur”3s® denilerek Hz. Peygamber'in miimin erkeklerin babasi olmadigi
belirtilirken, diger taraftan da “Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha yakindir.
Esleri, onlarin analaridir”3¢0 denilerek Hz. Peygamber’in hanimlarinin “miminlerin analar1”
olarak nitelendirilmesi; yine bir yandan “Ey Peygamber! Mehirlerini verdigin hanimlarini,

Allah’in sana ganimet olarak verdigi ve elinin altinda bulunan cariyeleri, amcanin, halanin,

357 el-Ahzab 33/6.
358 el-Ahzab 33/53.
359 el-Ahzab 33/40.
360 el-Ahzab 33/6.
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dayinin ve teyzenin seninle go¢ (hicret) eden kizlarimi sana heldl kildik. Bir de Peygamber
kendisiyle evlenmek istedigi takdirde, kendisini peygambere hibe eden miimin kadini, diger
miiminlere degil, sirf sana mahsus olmak tizere (helal kildik)”36! denilerek Hz. Peygamber’in
evlenebilecegi kadinlarla ilgili alan genisletilirken, diger yandan Hz. Peygamber’in hanimlari
hakkinda “Sizin Allah’in Resuliinii {izmeniz ve kendisinden sonra onun hanimlarim
nikahlamaniz asla caiz olmaz. Ciinkii bu, Allah katinda biiytik (bir glinah)tir.”362 buyrularak
Hz. Peygamber’in eslerinin bosandiktan veya peygamberin vefatindan sonra evlenmelerinin
yasaklanmasi ve onlarin serbest alanlarinin daraltilmis olmasi, yukaridaki hiikmiin sadece
Allah’in Resul’inii lizmemeye ve onun peygamberlik vazifesini saglikli bir sekilde
yuriitebilmesini saglamaya yani “dini muhafaza” amacini gercgeklestirmeye yonelik gecici
(tarihsel) bir tedbir oldugunu gostermektedir. Aksi halde yukarida verilen ayetler arasinda
bir celiski (tearuz) s6z konusu olurdu. Clinki{i, normal sartlarda bir erkek olarak Hz.
Muhammed, kocalarindan bosanmis veya kocalar1 6lmiis miimin kadinlarla nasil evlenme hak
ve hirriyetine sahip ise, onun hanimlar1 da kendisinden bosandiktan veya kendisinin
vefatindan sonra diger erkeklerle ya da diger erkeklerin onun bu serbest kalmis hanimlariyla
evlenme hak ve hiirriyetine sahiptir. Ancak, belirttigimiz gibi, bu hak “dini muhafaza” amacin
gerceklestirebilmek icin, sadece Hz. Peygamber’in esleri hakkinda gecici (tarihsel) olarak

askiya alinmistir.”363

Ferhat Koca 6nerdigi bu yontemde sadece “korunmus sahih nakil” yani bizzat Kur’an-1 Kerim
ile sarih akl (akhn ilkeleri) ara¢/kaynak olarak kullandigini, bunun disinda Islam hukukunun
diger delillerine (siinnet, icma, kiyas... vd.) yer vermedigini belirterek bunun ise basta stinnet
olmak tizere diger delillerin ihmal, ret veya inkar edildigi anlamina gelmeyecegi uyarisinda
bulunmustur. Ciinkii ona gore, “bu tali deliller “ilahi korunmusluk” garantisi altinda
olmadiklar icin gerek siibutlari gerekse delaletleri bakimindan her zaman cesitli zannilikler
tasirlar. Boyle bir zanniyetle malul olan deliller ise, her tiirlii sart altinda kendisine iman ve
kendisiyle amel etmekle yiikiimlii oldugumuz evrensel (kat'1) degil, sadece “mendub, mubah,
mekruh” gibi daha alt derecelerde birer tarihsel (zanni) hiikiim ifade ederler. Ayrica, bu tali
delillerin hem deliller hiyerarsisindeki yerleri hem de icerdikleri hiiktimlerin sihhati Kur’an’a
arz ile sabit olur. Bu durumda Kur’an asil, digerleri ise ayrint1 (fer’) niteligindedir. Dolayisiyla,
ashin evrensellik (kat'iligi) ve tarihselligini (zanniligi) tespit icin, tamamaiyla tarihsel olan fer’l

delillerle istidlalde bulunmay1 mantiki tutarhlik agisindan uygun bulmuyoruz.”364

Ayrica, Ferhat Koca Kur’an ayetlerinin siibut bakimindan degilse de delalet bakimindan
zanniyet tasidigi, dolayisiyla onlarin delil olarak kullanilmasinin da yukaridaki 6lgttiin

tutarliblgim ortadan kaldiracagi seklindeki bir itiraza séyle cevap verir: “Oncelikle biz kendi

361 e]-Ahzab 33/50.

362 e]-Ahzab 33/53.

363 Koca, Islam Diistincesinde Yeni Arayislar, 1, 144-148.
364 Koca, a.g.e., ], 148-149.
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sistematigimiz icerisinde, Kur'an'in siibutu hakkinda herhangi bir siiphe veya tereddidiin
varhigin1 kabul etmedigimizi belirtmeliyiz. Kur’an’in deldletinde (manasinda) birtakim
zanniliklerin bulunabilecegine gelince; bizim yukarida o6nerdigimiz 6lciitiin tatbik
edilmesiyle, manas1 kat'l (evrensel) olan ayetler zanni (tarihsel) olanlardan ayirt edilmis

olacaktir.”365

Koca sarih akil ve sahih nakil delilleriyle kurdugu bu yorum merdivenini “Insan ve evren
gercegi = Allah = I1ahi dinler = Islam dini = Temel amaclar = Temel amaglarla zorunlu olarak

ebedi bir zaman iligkisi icerisinde bulunan (evrensel) hiikiimler” seklinde 6zetlemistir.366

Koca'ya gore, “burada Allah’in varhginin, génderdigi biitiin ilahi dinlerin ve Islam dininin,
“temel amaclar’a ve “onlarla zorunlu olarak zaman iliskisi icinde bulunan hiikiimlere”
indirgenmesi yani evrensel hukuki hiikiimlerin “Allah’a iman” ile ayni1 derecede tutulmas;,
Kur'an’daki evrensel ve tarihsel hukuki hiikiimler iceren ayetlere iman” konusunda bir
farkliligi beraberinde getirecektir. Buna gore, yukarida kavramlarin tanimi sirasinda
belirtildigi gibi, evrensel bir hukuki hiikiim ihtiva eden ayetin lafzinin korunmusluguna,
manasina (hiikmii) ve bu mananin ebedi, evrensel ve biitiin zaman ve mekanlarda birebir
olarak uygulanmasi gerekli olduguna iman vacip (farz), tarihsel bir hiikkmii iceren ayetin ise
sadece lafzinin korunmusluguna iman vaciptir. Onun manasi, yalnizca ilgili oldugu dénemin
imkan ve sartlariyla ilintili ve onlarin sorunlarinin muhtemel, miimkiin ve fakat
maslahatlarina en uygun olan ¢6ziimlerini igerir ve bu anlamin “birebir” olarak baska sart ve
baglamlarda uygulamasi vacip olmayip, bunu degerlendirmek o dénemde yasayan insanlarin

takdirlerine bagh kalmis bir istir.”367

Ferhat Koca’'nin 6nerdigi bu yonteme gerek doktora derslerinde ve gerekse ¢esitli yazili ve

sozlii platformlarda yoneltilen elestirileri genel olarak ii¢ ana noktada toplamak miimkiindiir:

Birincisi: Bu yontemde Kur'dn disinda, basta siinnet olmak lizere diger ser’i delillerin

kullanilmamis olmasi bir eksikliktir.

Ferhat Koca bu itiraza cgesitli ilmi ¢alismalarinda, Yiiksek Lisans ve Doktora derslerinde
stinnetin tesri degeri hakkindaki goriisleriyle cevap vermektedir. Onun bu cevabini soyle
0zetlemek miimkiindiir: Hz. Peygamber ilahi vahyi hem teblig hem de tebyinle (agiklamakla)
gorevlidir. Buradaki teblig ettigi sey Allah’in kelamidir ve bu kelam ilahi koruma altinda olup
stibutu katidir. Hz. Peygamber bu ilahi kelam1 gerektigi zaman agiklamakla (tebyin) da
gorevlidir; ancak ilahi olan “ona bu ac¢iklama yetkisinin verilmis olmasi1”dir; yoksa onun
yaptig1 aciklamalarin her birinin bizzat kendisi harfi harfine ilahi (miinzel/inzal edilmis)

degildir. Bu agiklamalar s6z konusu ilahi kelamin nazil oldugu dénemin dini, siyasi, sosyal,

365 Koca, a.g.e., I, 150.
366 Koca, a.g.e., I, 150.
367 Koca, a.g.e, I, 151.
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ekonomik ve kiiltiirel... sart ve imkanlar1 cercevesinde Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan
yapilmis olan miimkiin ve ilahi iradeye en uygun beseri ve tarihsel cevap ve agiklamalardir.
S6z konusu agiklamalar ilahi korunmusluk garantisi altinda degildir ve bu sebeple de onlarin
bir kism1 bize kadar gelmemis, bir kismi ise siibutu kat'i olmayan yollarla bize ulasmis;
ulasanlar icerisinde de dogru olarak ulasanlar oldugu gibi eksik, yanlis hatta uydurma olarak
gelenler de olmustur. Nitekim Usul-i fikih ve hadis kitaplar1 siinnetin siibut bakimindan
cesitleriyle ilgili genis tasnifler ve tartismalarla doludur. Biz siinnetin islam hukukunun ikinci
ser'l delili oldugunu kabul etmekle beraber, burada siibutu kat'l olan Kur’an-1 Kerim'in
hukuki hiikiimlerinin kat’i baglayiciligini (farziyetini, evrenselligini) “siibutu zanni” bir delille
tespit etmeyi “asl'in hiikmiini fer’in hiikmiiyle ispat etme” cergevesinde gorerek uygun
bulmadik. Nitekim, gelenekte de Hanefiler teklifi hiikiimlerin taksimi sirasinda sari’in
miikelleften bir isin yapilmasina dair kesin talebinin kesin (kati) bir yolla sabit olmasi halinde

bu talebe “farz” adini vermislerdir.368

Ikincisi: Bu yéntemde sadece siibutu kat'i olan sahih naklin yani Kur’an-1 Kerim'’in ve sarih
aklin (aklin temel ilkeleri) kullanilmasi yontemi ¢ok kati hale getirecektir. Bu sebeple de s6z
konusu yontemde aranan sartlar tasiyan evrensel hukuki hiikiimlerin sayisi ¢ok azalacaktir.

Halbuki hukuk alaninin hepsi bu kadar kat’i olmayip zanniyeti de igerir.

Yukaridaki birinci itirazla paralel olan bu elestiriye Ferhat Koca cesitli derslerinde soyle
cevap vermistir: Bizim bu yodntemden amacimiz kiyamete kadar gelecek olan biitiin
Miisliimanlarin biitiin zaman ve mekanlarda amel etmekle kati bir sekilde sorumlu olduklar1
hiikiimleri tespit edebilmektir. Boyle bir katiyet ise ancak sahih nakil ve sarih akilla sabit
olabilir. Bunun disindaki delillerle sabit olan tarihsel hiikiimleri aynen almak da onun
farklisini, ondan daha hafifini veya daha siddetlisini hatta onun ziddini almak da toplumun
maslahat ve mefsedetini gozetmekle yiikiimlii olan devlete (devlet baskani, mii¢tehitler)

kalmis bir karardir.369

Ugiinciisii: Bu yontemde sarih akil (aklin ilkeleri) kullanilmistir. Aklin ilkeleri konusunda ise
felsefe tarihinde cesitli ihtilaflar bulundugu gibi, herkes kendi aklin1 begenir ve onu esas alir.

Bu durumda da yontem gerekli kati sonucu veremez.

Bu itiraza Ferhat Koca gerek teblig ve makalesinde gerekse derslerinde sdyle cevap vermistir:
“Evet, felsefe tarihinde aklin ilkeleri lzerinde bazi filozoflar tartismislardir. Ancak bu
tartismalar ne aklin varligini ne de aklin temel ilkelerini ortadan kaldiramaz. Kaldi ki, bu
ilkeler ayrica onerilen yontemde sahih nakille (Kur’an-1 Kerim) de karsilastirilmis ve akilla
verilen her cevap sahih nakille de test edilmistir. Ayrica, herkesin akliyla verdigi birbirinden
farkli ya da birbiriyle ¢elisen cevaplar yine bu yontemin temel sigortalarindan biri olan aklin

.

“liciincii sikkin imkansizhigl” ilkesiyle elenir. Ote yandan, aklin varligini ve genel ilkelerini

368 Koca'nin bu cevabi hk. bk. Koca, Islam Diisiincesinde Yeni Arayislar, 1, 148-150.
369 Koca'nin bu cevabi hk. bk. Koca, a.g.e, 1, 150.
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kabul etmedigimiz takdirde basta ilahi metinler olmak iizere biitiin hayat miinasebetlerini
anlamak ve yorumlamak imkansiz hale gelir ve hayat tam bir sagmalik ve kaos igerisine
diiser. Bu arada akil sahibi bazi insanlar Yiice Allah’in varligini ve birligini, ahiret hayatinin
gercekligini inkar etmis; ancak onlarin bu inkarlari Yiice Allah’in var ve bir, ahiretin ve
yeniden dirilisin de hak oldugu gercegini ortadan kaldiramamistir. Ayni sekilde, felsefe
tarihinde birtakim filozoflar esyanin hakikatini inkar etmisler, ancak onlarin bu inkarlari
etrafimizi kusatan varlik alemindeki bitiin nesnelerin var oldugu gercegini ortadan
kaldirmamistir. Bazi felsefeciler aklin ilkelerinin gercekligi {izerinde siiphe duysalar da akl-1
selim sahipleri gece ile glindiiziin, karanlik ile aydinligin, géren ile gérmeyenin, bilenle
bilmeyenin, dogruluk ile yalanin, adalet ile zulmiin ve ilim ile cehaletin bir olmadiginm kabul

etmislerdir.”370
Son olarak tezimizin birinci béliimiinde inceledigimiz konuyu su sekilde 6zetlemek istiyoruz:

Islam diisiince tarihinde hukuki hiikiimlerin evrensellik ve tarihsellikleriyle ilgili ti¢c temel

egilim ve yaklasim ortaya ¢ikmistir.

Bunlardan birincisi Kur’an-1 Kerim’de bulunan biitiin ser’f hiikiimlerin evrensel oldugu
diisiincesini savunan yaklasimdir. Delillerini ayrintili bir sekilde inceledigimiz bu yaklasimi
mensuplar Islam alimlerinin biiyiik ¢cogunlugunu teskil etmektedir ve onlar bu konudaki
goriislerini mensup olduklari mezheplerin metodolojik tercihleri dogrultusunda en ytiksek
baglayicilik derecesine sahip hiikiim kategorisinden (farz) en asagidaki mendup (mubah)
kategorisine kadar ¢esitli dereceler altinda ahkam tefsirlerinde ve klasik fikih kitaplarinda

ayrintili bir sekilde incelemislerdir.

Bu konudaki ikinci yaklasim Kur’an-1 Kerim’'in ebedi ve evrensel bir hukuk kodu olmayip
onda mevcut olan ser’{ hiikiimlerin miladi VII. Yiizyillda Arap Yarimadasi’nda yasayan Islam’in
ilk muhataplarinin giincel siyasi, sosyal, hukuki, ekonomik ve kiiltiirel sorunlarina verilmis
giincel ve tarihsel cevaplar olduklarini savunan yaklagimdir. islam diigiince tarihinde ézellikle
son yiiz yilda giindeme gelen bu yaklasimi bazi Islam felsefecileri ile baz tefsir ve kelam

akademisyenleri dile getirmislerdir.

Bu konudaki ii¢iincii yaklasim ise giiniimiiz islam hukukcularindan Ferhat Koca'nin ileri
sturdigi goriistiir. Koca “Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi Hiiktimlerin Evrensellik ve Tarihselligini
Tespit Konusunda Bir Deneme” ve “Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve
Tarihselligini Tespit Konusunda Bir Olciit Denemesi” bashkl calismalarinda Kur'an-1
Kerim’de hem evrensel hem de tarihsel niteligine sahip ser’i hiikiimler bulundugunu kabul
ederek onlar arasini ayirt edecek bir yontem/6l¢iit 6nermistir. Bu yontemin ayrintilarini

yukarida genis bir sekilde 6zetlemis bulunuyoruz.

370 Koca’nin bu cevabi hk. bk. Koca, Islam Diigiincesinde Yeni Arayislar, 1, 164-165.
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Biz bu tartismada Ferhat Koca'nin ortaya koydugu dakik, titiz ve ayrintili yontemin bize daha

isabetli goziiktiiglini belirtmek istiyoruz.

Simdi artik yukarida genis bir sekilde ortaya koydugumuz ti¢ temel yaklasima gére Kur’an-1
Kerim’deki had ve kisas cezalariyla ilgili hiikiimlerin evrensellik veya tarihselliklerini tespit

etmeye gecebiliriz.
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2. BOLUM

KUR’AN-I KERIM’DEKi HAD VE KISAS CEZALARIYLA iLGiLi HOKOMLERIN
EVRENSELLIK VEYA TARIHSELLIKLERININ TESPIiTi

Birinci béliimde Islam diisiince diinyasinda tarihsellik ve evrensellik konusunda yapilan
tartismalar1 ve bu konudaki farkli yaklasimlar: anlatmistik. Simdi ise bu temel yaklasimlara
gore Kur'an-1 Kerim’de gecen had ve kisas cezalarinin evrensellik veya tarihselliklerinin

tespitini yapmaya calisacagiz.

2.1. Hadler

Sozliikte “had” kelimesi “menetmek, engel olmak” anlamindadir. Bir [slam hukuku terimi
olarak had “Allah haklarina tecaviiziin s6z konusu oldugu suclarla ilgili olmak iizere Kur’an ya

da Hz. Peygamber’in hadisiyle miktarlari tespit ve tayin edilmis olan cezalar” demektir.371

Had kavrami icerisine giren cezalar hirsizlik, zina, iffete iftira, yol kesme, icki372 ve dinden

donme373 cezalaridir.374

371 Muhammed Ebu Zehra, Sug ve Cezaq, gev. 1. Tiifekgi (istanbul: Kitabevi, 1994), 11, 79.
372 {cki (hamr) icmenin ve sarhoslugun cezasi Kur’an-1 Kerim ile sabit olmadigi i¢in tezimizde ele alinmayacaktir.

373 Siinni mezheplere gore irtidad sugu (hatta Miisliman oldugu halde namazi terk etme sucu (Safii, el-Umm, cev.
M. Ozdemir. Istanbul: Buruc Yayinlari, 2015, III, 235) 6liim cezasi ile cezalandirilmaktadir. Bu ceza Kur’an’da
gecmedigi icin biz de tezimizde incelemedik. Ancak burada Kur'an-1 Kerim’in irtidad sucu hakkinda
séylediklerine kisaca deginmek istiyoruz: Oncelikle Yiice Allah Kur'an’da din konusunda her tiirlii baskiy1
yasaklayip insanlara sinirsiz bir din 6zgiirliigi tanimistir. Bu konudaki bazi ayetler sunlardir: “Dinde zorlama
yoktur. Dogru egriden agikca ayrilmistir. Artik kim sahte tanrilari reddeder de Allah’a inanirsa kopmayan saglam
bir kulpa yapismistir. Allah her seyi isitir ve bilir.” el-Bakara 2/256; “Kim Islam’dan baska bir din arama cabasi
icine girerse, bilsin ki bu kendisinden asla kabul edilmeyecek ve o ahirette ziyan edenlerden olacaktir. Iman edip bu
resultin hak olduguna sahit olduktan ve kendilerine apagcik kanitlar geldikten sonra inkdrciliga sapan bir kavme
Allah nasil hidayet nasip eder? Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez. Iste onlarin cezasi, Allah’in,
meleklerin ve biitiin insanlarin lanetine ugramalaridir. Ebedi olarak bu ldnetin icine gémiiliip gideceklerdir. Ne
azaplart hdfifletilecek ne de kendilerine firsat taninacaktir. Ama yaptiklarinin ardindan tévbe edip kendilerini
diizeltenler baska; ¢tinkii Allah ¢ok bagislayici ve merhametlidir. Elbette imanlarinin ardindan inkdrciliga sapip
sonra inkdrlarint daha da arttiranlarin tévbeleri asla kabul edilmeyecektir. Ve iste onlar, sapkinlarin ta
kendileridirler. Evet, inkdr edip de kdfir olarak dlenler var ya, onlarin hicbirinden -kendini kurtarmak igin diinya
dolusu altin verecek olsa dahi- asla kabul edilmeyecektir. Onlar i¢in elem veren bir azap vardir; hi¢ yardimcilari da
yoktur.” Al-i imran 3/85-91; “Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse bilsin ki Allah éyle bir kavim
getirecektir ki Allah onlar1 sever, onlar da Allah1 severler; miiminlere karsi alcak goniillii, kdfirlere karsi
vakarhdirlar; Allah yolunda cihad ederler ve hic kimsenin kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah’in diledigine
verdigi bir litfudur. Allah’in liitfu genistir; O, her seyi bilir.” el-Maide 5/54; “Sana haram ayi, onda savasmay1
soruyorlar. De ki: Onda savasmak biiyiik giinahtir. Allah’in yolundan menetmek ve O’'nu inkdr etmek, Mescid-i
Hardm’dan (insanlari) engellemek, halkini oradan ¢ikarip siirmek ise Allah katinda daha biiyiik giinahtir. Fitne de
éldiirmekten daha agirdir. Giicleri yeterse sizi dininizden cevirinceye kadar durmadan sizinle savasirlar. Iginizden
kim dininden déner de kdfir olarak éliirse, diinyada ve ahirette amelleri bosa gidenler iste bunlardir. Cehennemin
dostlari da bunlardir ve orada onlar devamli kalicidirlar.” el-Bakara 2/217. Kur’an-1 Kerim’de diinyada maddi bir
ceza 6ngoriilmeyen miirtetler hakkinda 6liim cezasi verilmesini ifade eden hadisler ise savasta Miislimanlara
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Had cezalanyla ilgili olarak islam hukukunun temel yaklasimlari séyle ézetlenebilir:

Had cezalan ilk planda Allah yani toplum hakkini ihldl eden suglar olduklari i¢in kanun
koyucu ve devlet baskani onlar1 azaltip cogaltma veya baska bir ceza tiiriine ¢evirme yontinde

esasa miiteallik bir takdir ve tasarruf hakkina sahip degildir.37s

Ayni had sugunun bir defadan ¢ok islenmesi halinde tek bir ceza ile yetinilir. Hadlerin infazi
devletin yetkisi dahilinde olup infaz kamu adina yapilir; bu sebeple sahislarin kural olarak
infazi1 talep yoniinde bir hakki bulunamaz. Fakihlerin biiytik bir kisminin had cezalarinda
kiyas1 ve genisletici yorumu uygun gormeyisi, had cezalarini nasta belirlenmis sekliyle
koruma altina alma; cezalandirmada o6zellikle kanunilik, genellik, sahsilik ve suc-ceza

dengesinin korunmasi gibi ilke ve amaglar1 da korumus olmaktadir.376

Had cezalarindan amag¢ hem sug¢luyu cezalandirip terbiye etmek ve sucun islenmesine engel
olmak hem de toplumun hukukunu koruyup maseri vicdani tatmin etmek oldugundan bu
suclarin islenmesini ve aleniyet kazanmasimi 6nlemek kadar sucun karsiligi olan cezayi
uygulamak da 6nem tasir. Hadlerin uygulanmasinin devlet otoritesi ve hakimiyet sartina bagh
oldugundan bazi fakihlere gore darilharpte cezalar infaz edilemez. Ayrica, su¢lunun giic
yetiremeyecek derecede hasta ve zayif olmasi durumda cezasinin infazi tecil edilebilir veya
hafifletilebilir. 377

Hadlerde sahsi haklar ikinci planda kaldigindan devletin veya magdurun af, sulh ve sefaat
yetkisi bulunmamaktadir. Sucun siiblitunda siiphenin bulunmasi halinde su¢ sabit goriilmez
ve sucun ispatinda gosterilen titizlik ve miimkiin oldugu 6l¢lide onun ortiilmesi ilkeleri geregi
suc¢ sakit olur. Bununla birlikte su¢lunun itirafindan vazge¢mesi, sahitlerin ifadelerini geri

almalar1 veya belli hadlerde sahitlerin 6liimii de hadleri diigtriir. 378

Suclunun tévbesinin irtidad sugcunda mutlak, eskiyalikta belli sartlarda ve diger hadlerde ise
suclunun yakalanip mahkemeye sevkedilmeden once tovbe etmesinin cezayr dislriicii

etkisinin olup olmamasi ihtilaflidir. 379

Kazf sucunda sahsi hak baskin oldugundan onun zaman asimiyla diismeyeceginde goriis

birligi varsa da zaman asiminin diger hadlere etkisi alimler arasinda tartismalidir.380

saldiranlar veya vatana ihanet edenler (ihanet-i vataniyye su¢u) baglaminda anlasilmalidir. Bk. Kasif Hamdi
Okur, “Islam Hukukunda irtidat Fiili icin Ongbriilen Asli Yaptirnm Uzerine Bazi Diisiinceler”, Gazi Universitesi
Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 1 (2002): 344-364.

374 Muhammed Ebu Zehra, Sug ve Ceza, gev. L. Tiifekei (istanbul: Kitabevi, 1994), 11, 80.

375 Bk. Ali Bardakoglu, “Had”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 14 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1996), 549.

376 Bk. Ali Bardakoglu, a.g.m., 550.
377 Bk. Ali Bardakoglu, a.g.m., 550.
378 Bk. Ali Bardakoglu, a.g.m., 550.
379 Bk. Ali Bardakoglu, a.g.m., 550.
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Hadlerle ilgili bu kisa giristen sonra artik Kur’an-1 Kerim’deki had cezalarinin evrensellik ve

tarihselligini tespit tartismalarina gecebiliriz:
2.1.1.Zina

2.1.1.1. Heterosexuel Zina

2.1.1.1.1. Tanimi

Zinanin so6zlik anlami “mesru olmayan cinsel iliski”381, terim manasi ise “haram oldugu
bilinen ve bakilmasi heldl olmayan bir kimseyle (6n veya arkadan) cinsel iliskide bulunmak”

demektir.382
2.1.1.1.2. Kur’an-1 Kerim’de heterosexuel zina hakkindaki ayetler kiimesi

Kur’an-1 Kerim’de karsi cinse yonelik (heterosexuel) zina kavraminin gectigi ayetler

sunlardir:
“Zinaya yaklasmayin! Ciinkii o hayasizliktir (fahiseten), cok kétii bir yoldur.”383

“Onlar, Allah ile birlikte baska bir tanriya tapmazlar; haksiz yere, Allah’in dokunulmaz kildigi
insan hayatina kiymazlar, zina etmezler.”384

“Ey Peygamber! Miimin kadinlar Allah’a hicbir seyi ortak kosmayacaklari, hirsizlik
yapmayacaklari, zina etmeyecekleri, cocuklarini oldiirmeyecekleri, elleriyle ayaklari arasinda
bir iftira diiziip getirmeyecekleri, dine ve akla uygun hicbir konuda sana karsi gelmeyecekleri
hususunda sana biat etmeye geldiklerinde onlarin biatlarini kabul et ve onlar icin Allah’tan

bagislama dile.”385

“Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve ahiret giiniine
inantyorsaniz, Allah’in dinini uygulama hususunda o ikisine karsi merhamet duygusuna
kapilmayin. Miiminlerden bir topluluk da onlarin cezalandirilmasina sahit olsun. Zina eden
erkek ancak zinakdr veya miisrik bir kadinla evlenir, zina eden kadinla da ancak zinakdr veya

mulisrik bir erkek evlenir. Bu miiminlere haram kilinmistir.”386

380 Bk. Ali Bardakoglu, “Had”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 14 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1996), 547-551.

381 Hiiseyin Esen, “Zina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 44 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2013), 440.

382 Abdulkadir Udeh, Sekiiler Ceza Hukuku Kurumlariyla Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, cev. A. Safak (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 2012), I, 409.

383 el-Isra 17/32.
384 el-Furkan 25/68.
385 el-Miimtehine 60/12.
386 en-Nur 24/1-5.
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“Elinizin altinda bulunan cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram kilindi; Allah’in size
emri budur. Bunlardan bagkasini, iffetli yasamak ve zina etmemek kaydiyla, mallarinizla (mehir
vecibesini goz ardi etmeden) istemeniz size heldl kilind... Oyleyse iffetli yasamalari, zina
etmemeleri, gizli dost tutmamalart sartiyla ve ailelerinin de izniyle onlart (cariyeleri)
nikdhlayin, mehirlerini de ddete uygun olarak verin. Evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa

onlara, hiir kadinlarin cezasinin yarisi gerekir.”387

“Eslerine zina suglamasinda bulunup da kendilerinden baska taniklar: olmayanlarin her birinin
tanikligi, dért kere, dogru sdyledigine Allah’t tanik gdstermesi; besinci olarak da “eger yalan
séyleyenlerden ise Allah’in ldnetine ugramasin” séylemesidir. Iftiraya ugrayan kadinin dért
kere, kocasinin yalan soyleyenlerden olduguna Allah’t tanik géstermesi kendisini ceza
gormekten kurtarir. Kadinin beginci taniklik ifadesi, “eger kocast dogru séyleyenlerden ise

kendisinin Allah’in gazabina ugramay:! dilemesi” olacaktir.”388

Bu ayetler biitiiniinden/kiimesinden ¢ikan sonuca goére haram olan heterosexuel zina sugunu
isleyen hiir faillere 6ngoriilen ceza 100 kirbag ve tovbe etmedikleri miiddetce namuslu

insanlarla evlenme yasagidir.
2.1.1.1.3. Evrenselci yaklasima gore hiikmiin evrenselligi veya tarihselligi

Kur’an-1 Kerim’deki biitiin fikhi hiikiimlerin evrensel oldugunu savunan yaklasima gore,
yukaridaki ayetler ve bazi hadisler geregi muhsan (evli) olan bir kimse zina ettigi zaman
cezasl recim (taslayarak 6ldiirme)38%, muhsan olmayan bir kimse zina ettigi zaman ise cezasi
100 celde (sopa) olup bu cezalar ebedi ve evrenseldir. Bu goriis mensuplarina gére muhsan
olmanin sartlar1 Miisliiman olmak, hiir olmak, akilli olmak, bulug ¢agina ermis olmak, sahih
bir nikdhla evlenmis olmak ve cinsel iliskide bulunmus olmaktir.3° Zina sucu aile kurumuna
zarar verdigi ve aile de toplumun cekirdegini teskil ettigi icin bu cezalar tatbik edilirken

toplumun huzurunda uygulanmasi gerekir.391

Ne var ki, recim cezasi Tevrat ve Incil'de bulundugu3®2z halde, Kur’an-1 Kerim'de
gecmemektedir. Onun Kur’an-1 Kerim’de gecmemesi sebebiyle, Sia’'nin bazi kollarn ile

Hariciler ve Mutezile bilginleri recmi kabul etmemislerdir.393 Kur’dn-1 Kerim'de Hz.

387 en-Nisa 4/24-25.
388 en-Nur 24/6-9.

389 Serahsi, Mebsut, ed: Mustafa Cevat Aksit (istanbul: Glimiisev Yayincilik, 2008), IX, 59; ibn Risd, Biddyetii’l-
Miictehid ve Nihdyetii'lI-Muktesit, cev. A. Meylani (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1991), IV, 293.

390 Zemahseri, Kessaf, cev. M. Goskun, O. Celik, N. Gagil ve A. Bebek (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2020), IV, 682.

391 jbn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, ¢ev. A. A. Tuncer (istanbul: Karinca ve Polen Yayinlari, 2015), IV, 393.
“Mii’'minlerden bir topluluk da onlarin cezalandirilmasina sahit olsun.” en-Nur 24 /2.

392 Levililer, Bab 20; Tesniye, Bab 22; Incil, Matta 5; Yuhanna, 8.

393 Bk. Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 79-80; Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 224; Mustafa
Avcl, Osmanl Ceza Hukuku, Ozel Hiikiimler, s. 257.
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Peygamberin esleri hakkinda “Ey peygamber hanimlari! Sizden kim agik bir hayasizlik yaparsa
onun cezasi ikiye katlanir, bu Allah i¢in kolay bir seydir”3%* buyrulmustur. Zina eden cariyeler
hakkinda ise Kur’dn-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir: “Iginizden miimin ve hiir kadinlarla
evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin altinda bulunan miimin cdriye kizlarinizdan
alabilir. Allah sizin imaninizi daha iyi bilmektedir. Birbirinizden tiireyip gelmektesiniz. Oyleyse
iffetli yasamalari, zina etmemeleri, gizli dost tutmamalari sartiyla ve ailelerinin de izniyle onlari
nikdhlayin, mehirlerini de ddete uygun olarak verin. Evlendikten sonra bir fuhugs yaparlarsa
onlara, hiir kadinlarin cezasinin yarisi gerekir.”3%5 Kur’'an-1 Kerim’de lian (lanetlesme) islemi
anlatibrken de “Iftiraya ugrayan kadinin dort kere, kocasinin yalan séyleyenlerden olduguna
Allah’t tantk gdstermesi kendisini ceza (el-azdb) gérmekten kurtarir. Kadinin beginci taniklik
ifadesi, “eger kocasi dogru soyleyenlerden ise kendisinin Allah’in gazabina ugramayi dilemesi”
olacaktir’3% denmistir. Bu ayetlerden anlasilacagi tlizere, Kur’an-1 Kerim’'de zina igin
belirlenmis olan tek ceza celde (kirbag) cezasidir ve doniisii olmayan taslayarak 6ldiirme
anlamindaki recim cezasina nazaran yalnizca celde cezasi ikiye katlanabilir (100 celde yerine
200 celde) veya yariya (100 yerine 50 celde) indirilebilir; taslayarak 6ldiirmeden ibaret olan

recim cezasini ise ikiye katlamak veya yariya indirmek miimkiin degildir.

Siinni fikth mezhepleri Kur’an-1 Kerim’de gecen zina cezasini (celde) sadece bekar oldugu
halde zina eden kimseler (gayr-i muhsan) icin uygun gérmiisler, evli oldugu halde zina eden
kimseler (muhsan) i¢in ise zan ifade eden birtakim hadislere dayanarak geri déniisii olmayan
recim (taslayarak oldiirme) cezasini 6ngérmiislerdir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) recim cezasini
uyguladigina dair rivayetler yaninda, bazi sahabiler ise onun bu cezay1 Kur’an-1 Kerim’deki
celde cezasi nazil olmadan 6nce mi yoksa sonra mi uyguladigini hatirhyamamislardir. Bu
konuda soyle bir rivayet bulunmaktadir: “es-Seybani dedi ki: Abdullah b. Eb1 Evfa’ya “Allah’in
Elgisi sallallahu aleyhi ve sellem recim cezas1 uyguladi mi1?” diye sordum. “Evet” dedi. “Nur
suresinden 6nce mi, sonra m1” dedim. “Bilmiyorum” dedi.”397 Diger taraftan, Kur’an-1 Kerim'in
siinneti, siinnetin de Kur’an-1 Kerim’i nesh edemeyegini savunan Imam Safii’ye gore3os
Kur'an-1 Kerim siinnetle sabit olan recim cezasini kaldirmamistir.3®® Bunun yaninda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) zina eden bir adama celde (kirbag) cezasi uyguladigl ve bunu da Allah’in
kitabindaki ceza olarak niteledigi su rivayet dikkat cekicidir: “Bir erkek zina itirafinda
bulunmustu. Allah’in Elcisi sopa istedi. Bir sopa getirildi. “Daha iyisi olsun” dedi. Yeni bir sopa
getirildi, budaklar1 yontulmamisti. “Bundan hafif olsun” dedi. Diizgiin, yumusak bir sopa

getirildi. Allah'in El¢isi emretti, adama sopa vuruldu. Sonra soyle dedi: “Ey insanlar! Artik

394 e]-Ahzab 33/30.

395 en-Nisa 4/25.

396 en-Nur 24/8-9.

397 Buhari, “Hudtd”, 21.

398 Safii, er-Risale, gev. A. Sener ve 1. Caliskan (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 65, 66.
399 Safii, a.g.e., 68.
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Allah’in koydugu sinirlardan kaginmanizin zamani geldi. Kim bu pisliklerden bir sey yaparsa
Allah’in ortisiiyle ortlinstin (tevbe etsin). Ciinkii bize yliziinii gosterene Allah’in kitabini

uygulariz.”400

Ote yandan, her ne kadar recim cezasi bugiin elimizde bulunan Tevrat ve Inciller ile zan ifade
eden hadislerde gegmekte ise de Kur'an-1 Kerim Israilogullarinin seriatiyla ilgili konular
anlatirken sadece adam 6ldiirme (kisas) ve hirabe sugu icin 6ldiirme cezasindan bahsetmis,
bunlar disinda herhangi bir sug icin 6ldiirme cezasindan bahsetmemistir. Hirabe sucunda da
olilm cezasi kisas geregi sadece adam éldiiren eskiyalara uygulanmaktadir (Bk. ikinci Béliim,
Hirabe konusu). Buna gore, Kur’an-1 Kerim’den anlasildig1 kadariyla, tahrif edilmemis olan
Israilogullarinin seriatinda dahi zina sucu icin recim cezas1 bulunmamaktadir. Nitekim bu

hususta Kur’an-1 Kerim’de séyle buyrulmaktadir:

“Iste bundan dolay: Israilogullari’na séyle yazmistik: “Bir cana kiymaya veya yeryiiziinde fesat
ctkarmaya karsilik olmasi disinda, kim bir kimseyi 6ldiirtirse blitiin insanlart 6ldiirmtis gibi olur.
Kim de bir can kurtarirsa biitiin insanlarin hayatint kurtarmis gibi olur.” Siiphesiz
peygamberlerimiz onlara apacik deliller getirdiler. Ama bundan sonra da onlarin g¢ogu

yeryliziinde taskinlik géstermektedirler.”01

“Yine yola koyuldular. Nihayet bir gence rastladiklarinda, o kul hemen onu éldiirdii. Musa dedi
ki: “Masum bir insani, bir cana karsilik olmaksizin katlettin ha! Gergekten sen fena bir sey
yaptin!™0z

Kur’an-1 Kerim’de recme benzer yalnizca bir ceza tiirii gegmektedir; o da escinsel olan Lut
(a.s.) kavminin atesten pisirilmis taslarla taslanarak helak olmasidir: “Emrimiz gelince oranin
altini istiine getirdik ve lizerlerine saganak halinde, rabbin katinda isaretlenmis taslar

yagdirdik. Béyle cezalar zalimlerin basindan hig¢ eksik olmaz.”*03
2.1.1.1.4. Tarihselci yaklasima gore hiikmiin evrenselligi veya tarihselligi

Kur'an-1 Kerim’in fikhi hikiimlerini onun ilk muhataplarinin sorunlarina cevap olarak
degerlendiren tarihselci anlayisa gore zina cezasiyla ilgili her bir ayetin sebeb-i niizulii vardir
ve onlarin her birinin hilkmi sadece kendi ntlizul sebebiyle sinirlidir. Mesela, zina sucuna
takdir edilen 100 celde cezas1 Hz. Ayse’ye atilan iftira baglaminda nazil olmustur.494 Ayrica,

zinakarlarla evlenme yasaginin4s sebeb-i niizulii de fahise bir kadinla evlenmekte 1srar eden

400 Malik, Muvatta, “Huddd”, 2/12, c. 4, s. 113.

401 e]-Maide 5/32.

402 e]l-Kehf 18/74.

403 Hud 11/82-83.

404 Bu konunun ayrintisina Kazf bashg altinda deginilecektir.

405 “Zina eden erkek ancak zinakdr veya miisrik bir kadinla evlenir, zina eden kadinla da ancak zinakdr veya miisrik
bir erkek evlenir. Bu miiminlere haram kilinmistir.” en-Nur 24/3.
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Miisliiman bir adamdir.4%6 Lian ayeti ise Hilal b. Umeyye'nin esine zina sucu isnat etmesi
lizerine nazil olmustur.40? [ste biitiin bu sebeplerden dolay tarihselci yaklasima gére, zina

edenlere verilen celde cezasi biitilintiyle tarihsel bir cezadir.

2.1.1.1.5. Evrensellik ve tarihselligi tespit konusunda yéntem 6neren yaklasima gore hiikmiin

evrenselligi veya tarihselligi

Birinci B6liim’de genis bir sekilde anlatildig1 tizere, Ferhat Koca Kur’an-1 Kerim’de bulunan
fikhi hiikiimlerin tiimiiyle tarihsel veya tiimiiyle evrensel olmadigini, bunlar arasinda tarihsel
olanlar oldugu gibi evrensel olanlarin da bulundugunu savunmus ve s6z konusu evrensel ve
tarihsel olan hiikiimleri birbirinden ayirt etmek icin bir yontem Onerisinde bulunmustu.
Simdi Koca'nin 6nerdigi bu yénteme gore, Kur'an-1 Kerim’deki zina haddinin evrensel mi

yoksa tarihsel mi oldugunu tespit etmeye calisacagiz:

2.1.1.1.5.1.Hiikmiin tanimlanmasi: mahiyeti, nitelik ve niceliklerinin tespiti

Ferhat Koca'nin yontemine gore heterosexuel zina sugunun evrensel veya tarihsel oldugunu
tespit edebilmek icin 6nce heterosexuel zina cezasini belirleyen ayete/hiikme mahiyetinin ne
oldugu sorulur. ilgili ayetlerden bu soruya “Heterosexuel erkek ve kadin zaniye 100 sopa
vurulmasi gerektigi” cevabi alinir. Ancak bu mahiyet “ez-zaniyetu ve ez-zani”, “100”, “sopa ile
vurmak” seklinde li¢ unsurdan meydana gelmektedir. Bu unsurlardan “100” doksan
dokuzdan sonra gelen sayinin adidir.*® Vurmak, elini veya elinde tuttugu bir seyi bir yere
hizla carpmak demektir.4%® Fikihta celd yani dali, budagi, kenar1 olmayan bir degnek ile
ortalama vurusla, insanin tenasiil uzvundan, yiiziinden ve basindan baska viicudunun her

tarafina devamli ayni yere olmamak lizere vurmaktir.410

406 Amr b. Suayb’in dedesinden anlattigina gore; Kendisine Mezld denilen birisi vardi, esirleri Mekke’den alir
Medine’ye getirirdi. Mekke’de onun bir dost hayati yasadigi kadin vardi, Ona Annak denirdi. Mezid, o kadinla
evlenmek i¢in Rastlullah’tan izin istedi. Rasilullah ayet ininceye kadar ona bir sey sdylemedi. “Vezzaniyetu la
yenkihuha illa zanin ev musrikun ve hurrime zalike li'l-muminine” ayeti indi. Ayet inince, Rastlullah Mezid’e “Ey
Mezid, “ezzani la yenkihu illa zaniyeten ev musriketen” ayetini okudu ve onu nikah etme, buyurdu.” Bk. Suyuti,
Esbab-1 Niizul, cev. 1. S. Oymal (istanbul: Fatih Yayinevi, t.y), I, 462.

407 jbnu Abbas’tan séyle bir rivayet bulunmaktadir: Hilal ibni Umeyye hanimina Nebi Aleyhisselam’in yaninda
iftira etti. Nebi Aleyhisselam Hilal Bbni Umeyye’ye “Ya delil getirirsin veya sirtina had vurulur” buyurdu. Hilal
ibni Umeyye “Ya Rastilellah birimiz hanimini bir erkekle gérdiigiimiiz zaman delil istemek i¢in mi gidecek?” dedi.
Nebi Aleyhisselam “Ya sahit veya sirtina had” dedi. Hilal “Seni hak ile gonderen hakki icin ben dogru séyliiyorum
ve benim sirtimin hadden beri olduguna dair Allahii Teald ayet indirir” dedi. Cebrail indi, Allahii Teala'nin
“vellezine yermune ezvacehum” ayetini okudu, “in kane mines sadigin”e ulast.” Bk. Suyuti, Esbab-1 Niizul, cev. 1.
S. Oymali (Istanbul: Fatih Yayinevi, t.y), I, 465.

408 TDK, Biiytik Tiirkce Sozliik, erisim tarihi: 08 Eyliill 2022, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts
409 TDK, Biiytik Tiirkce Sozliik, erigim tarihi: 08 Eyliil 2022, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts
410 e]-Mavsili. el-Ihtiyar, gev. Celal Yenigeri (Istanbul: Samil Yayinevi, 2015), 493.
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“ez-Zaniyetu ve'z-zani” kelimelerini tanimlamak i¢in Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda, onlarla
“fuhus yapan kadin ve erkegin” kast edildigi goriiliir. Zira Yusufun (a.s.) kissasinda#*!! gectigi
lizere, onun bir erkek ile bir kadin arasinda yasanabilecek gayr1 mesru cinsel iliski manasina
geldigi soylenebilir. Dolayisiyla, zani haram oldugu bilinen bir kimseyle (6n veya arkadan)

cinsel iliskide bulunan kisi olup boyle bir eylemin cezasi Kur’an-1 Kerim’e gére 100 celdedir.

2.1.1.1.5.2. Hiikmiin unsurlarinin birbiriyle varlik iliskisinin tespiti

Burada “nitelik ve nicelikleri belirlenmis olan zaniye 100 celde vurulmasi” mahiyetinde, bu
mabhiyet ile onu meydana getiren “zani”, “zaniye”, “yiiz” ve “celde vurma” unsurlar1 arasindaki
varlik iliskisi aklin ilkeleri ve sahih nakil ¢ercevesinde diisiiniildiigii zaman, bu mahiyetin var
olabilmesi ve hayatiyetini devam ettirebilmesi i¢cin s6z konusu unsurlara ihtiyaci oldugu,

dolayisiyla onlar arasinda zorunlu bir varlik iliskisi bulundugu sonucuna ulasilir.

2.1.1.1.5.3. Hiikmiin ilgili oldugu temel amacin tespiti

Heterosexuel zina yapanlara 100 sopa vurulmasi gerektigine dair hiikmiin dinin hangi temel
amaciyla ilgili oldugunu tespit icin ayete/hiikme “Ni¢in?” sorusu sorulur ve verilen cevaplar
sahih nakil ve sarih aklin ilkeleri cercevesinde mukabele edildigi zaman bu mahiyetin, dinin
temel amaclarindan “irzi/nesli muhafaza” amacini koruma ve gelistirmeye yonelik oldugu

gorulir.
2.1.1.1.5.4. Hiikmiin ilgili oldugu temel amag ile zaman iliskisinin tespiti

Dinin temel amag¢larindan “irzi/nesli muhafaza” amacin gerceklestirmek icin tesri’ kilinan
“heterosexuel zina yapanlara 100 sopa vurulmasi” hiikmiine, bu temel amagla olan zaman
iliskisini tespit etmek icin “Bu amaci gerceklestirmek i¢cin ne zamana kadar zina yapanlara
100 sopa vurulur?” sorusu sorulur. Hiikiim/ayet bu soruya agikca veya ictihat (aklin
ilkeleriyle tespit edilebilecek sekilde) ya “Zina sugunu 6nlemek icin zina yapanlara siirekli
olarak 100 sopa vurulur” ya da “Zina sugunu 6nlemek i¢in zina yapanlara gecici bir stire 100
sopa vurulur” seklinde iki cevap verebilir. Verilen bu cevaplar da yine sahih naklin ve sarih
aklin ilkeleri 1s181nda degerlendirilir.

Kur'an-1 Kerim’de Yusuf suresinin 25. ayetinde Hz. Yusufun yasadigl dénemde, zaninin

cezasinin “zindana atilmak veya agir fiziksel cezaya captirilmak”412 oldugu belirtilmistir.+13

411 “Kadin onu kesinlikle arzulamigsti; eger rabbinin isaret ve ikazint gérmeseydi o da kadini arzulardi. Béylece onu
kétiiliikten ve ahldksiz (fahsd) bir is yapmaktan uzak tutmak istedik.” Yusuf 12 /24.

412 “fkisi de kapiya dogru kostular. Kadin onun gémlegini arkadan yakalayip yirttl Kapinin éniinde kocasiyla
karsilastilar. Kadin kocasina dedi ki: “Senin ailene kétiiliik etmeye kalkisanin cezasi, ancak zindana atilmak veya
agir fiziksel cezaya captirilmak olmalidir.” Yusuf 12 /25.

413 Her ne kadar bu ayette Ziileyha tecaviiz sugunu kastetse de 1rza tecaviiz sugunun icinde daima bir zina sugu da
bulunmaktadir. islam hukuk mezhepleri hetk-i irz (tecaviiz) fiilini had gerektiren suglardan olan zina sugu
kapsaminda degerlendirdikleri icin bu suca had cezasini éngérmiislerdir. Adem Yildirim, “islam Hukukunda
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Buradan zina yapanlara 100 sopa vurulmasi gerektigine dair hiikkmiin “irzi/nesli muhafaza”
temel amaciyla tarihsel (gecici) bir iliski icerisinde bulunduguna dair bir isaret var ise de
Kur’an-1 Kerim’de heterosexuel erkek ve kadin zaniye 100 sopa vurulmasi hiitkmiiniin dinin
temel amaclarindan bir olan “irzi/nesli muhafaza” amaciyla evrensel bir iliski icerisinde
bulundugunu gosteren daha acik bazi karineler bulunmaktadir. Mesela, Nur suresinin 2.
ayetinde bu cezanin uygulanmasinin “Allah’in dinini uygulamak” olarak tanimlamasi, ayrica
cezay1 tatbik ederken merhamet duygusuna kapilmamalar1 uyarisinda bulunulmasi ve zina
konusunun Kur’dn’da en ince ayrintisina kadar aciklanmis olmasi 100 sopa cezasinin
evrensel olduguna dair karinelerdir. Nitekim “Kralin yasasi” anlaminda “fi dini’l-melik”
ifadesinde oldugu gibi “diniillah” “Allah’in yasas1” demektir.414 Bu ylizden sirk ve adam
6ldiirme gibi giinahlardan (kebair) olan ve onlarla birlikte anilan zina sucunu isleyen zani
sirk kosmus veya adam o0ldiirmiis kadar biiylik bir giinah isleyerek “Allah’in yasasi’ni
cignemis sayilmaktadir.415 “Allah’in dini hususunda” buyrugu “Allah’in size emretmis ve seriat
kilmis oldugu hadlerin/hiikiimlerin uygulanmasinda, Allah’a itaat hususunda” seklinde de
aciklanmistir. Daha sonra Yiice Allah bu hususta onlarin kararliik gostermeleri gerektigini
hatirlatmak ve tesvik etmek tlzere, “Allah’a ve ahiret giiniine iman ediyorsaniz diye”
buyurmaktadir. Bu ifade bir ise tesvik etmek istediginiz bir kimseye “Eger adamsan bu isi
yap” demeye benzer ve “Yigit adamlarin yapmalari gereken is budur” demektir.416
Muhtemelen bu yilizden zina cezasinin gectigi ayetten bir ayet dnce Yiice Allah Nur suresinin
1. ayetinde “(Bu), indirdigimiz ve (hiikiimlerini) farz kildigimiz bir suredir” demistir.*17

Zina ayetinde gegen “celde vurun” buyrugundaki “— = fe” harfinin basa gelmesi “celde vurun”
ifadesinin emir kipi olmasindandir. Emir Kipi sarta benzer yani “bir kimse zina ederse, ona
sunu sunu uygulayimiz” demektir. Yiice Allah’in “Hirsizlik eden erkek ile hirsizlik eden kadinin

ellerini kesiniz"18 buyrugu da boyledir.419

Zina ayetinde sayet miiminler Allah’a ve ahiret giiniine iman ediyorlarsa Allah’in yasasini
cigneyen zaniye karsi Allah'in hiilkmiinii uygulama hususunda merhamet duygusuna
kapilmamalar gerektigi uyarisi yer almaktadir.#20 imam Ata “Allah’n dini konusunda onlara
acilyacaginiz tutmasin” buyrugunu agiklarken “Cezanin siddeti konusunda degil, cezanin iptal

Cinsel Dokunulmazliga Kars: islenen Hetk-i Irz (Tecaviiz) Sucunun Cezasi ve Kur'an Ceza ilkeleri Acisindan
Degerlendirilmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 47 (2018): 256.

414 “Bunun lizerine Yusuf kardegsinin yiikiinden énce onlarin yiiklerini aramaya basladi. Sonra da su kabini kardeginin
yiikiinden cikardu. Iste biz Yusufa béyle bir tedbiri égrettik, yoksa Allah dileyip bunu 6Gretmeseydi kralin kanununa
gore kardesini alikoyamazdi. Biz diledigimizi derecelerle yiikseltiriz.” Yusuf 12/76.

415 “Onlar Allah ile birlikte bagka bir tanriya tapmazlar; haksiz yere, Allah’in dokunulmaz kildigi insan hayatina
kiymazlar, zina etmezler. Zira (bilirler ki) bunlari isleyen kimse cezasini bulacak.” el-Furkan 25/68-70.

416 Kurtubi, el-Cadmiu li-Ahkami’l-Kur’an, ¢ev. B. Eryarsoy (Istanbul: Burug Yayinlari, 1996), XII, 265.
417 Beydavi, Envaru’t-tenzil ve esrarii’t-te'vil, cev. S. Eren (istanbul: Selsebil Yayinlari, 2017), 111, 201.
418 e]-Maide 5/38.

419 Kurtubi, a.g.e., XII, 258.

420 Ebu Ca’fer et Taberi, Tefsiri, cev. H. Karakaya ve K. Aytekin (istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), VI, 106.
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edilmeyip uygulanmasi konusunda kisiye acitnmamali” demistir.4?! Yani zina edenlere karsi
merhamet duygusuna kapilip da Allah’in hadlerini iptale gotiirecek bir davranis iginde
olmayin ve cezalar1 uygulamazlik etmeyin. Bazilar1 da onlara aciyacaginmiz tutarak zina
cezasinl hafifletme gibi bir davranis icinde olmayin, zira zina giinahlar icerisinde en biliyigi
ve en utang verici olanidir izahinda bulunmustur.422 Ayette, “Eger Allah’a ve ahiret giiniine
inaniyorsaniz” sartinin gelmesi Allah’a itaatte ciddiyeti, had ve hiikiimleri uygulama

konusunda gayreti tesvik maksadiyladir.423

Ote yandan, Yiice Allah sadece zinay1 degil, ona giden biitiin yollar1 kapatmak icin “zinaya
yaklasmayin” buyurmustur.#24¢ Ayrica, iffetli olmak evlilik i¢in sart kosuldugu gibi, zina sugu
da -lianda oldugu gibi- bosanma sebebi sayllmistir. Yine Kur’dn-1 Kerim’de zina cezasinin
uygulanmas1 sirasinda, “Miiminlerden bir topluluk da onlarin cezalandirilmasina sahit
olsun™25 denilerek celde cezasinin aleni infaz edilmesi gerektigi belirtilmektedir. Dahasi,
kadinlara zina sugu isnat edildiginde isnat edenin dort sahit getirmesi gerektigi, aksi halde
kazf cezasina maruz kalacagl ve sehadetinin 6miir boyu kabul edilmeyecegi belirtilirken+26
(bk. Kazf/iftirakonusu), zina isnadinda bulunan kisi koca ise sahit bagina Allah adina kendisi
yemin ederek karisini bosayabilecegi ve boylelikle kadinin ve eger kadin hamile ise dogacak
cocugun sorumlulugunu istlenmekten kurtulacagi, kendisine zina ettigi isnat olunan kadin
ise gosteremedigi sahit basina Allah adina yemin ederek bu suctan beri olabilecegi (lisan)

hiikmii ortaya konulmustur.427

Iste biitiin bunlar Ferhat Koca’nin énerdigi yonteme gore, zina edenlere karsi yiiz celde
vurulmasi gerektigine dair hitkmiin biitiin unsurlariyla birlikte ebedi ve evrensel oldugunu
ifade eden sahih nakilden yani Kur’an-1 Kerim’den karinelerdir ve s6z konusu yontemin ikinci
mihenk tasi (test enstriimani) olan sarih akil (aklin kurallari) da bu cezanin evrensel olmasini

akla aykir1 géormez.
2.1.1.2. Homoseksiiel Fuhus
2.1.1.2.1. Tanimi

Homoseksiiel (escinsel) fuhus Islam hukuk literatiiriinde “livata” terimi ile ifade edilir.
Sozliikte “havuzu ¢amur vb. ile sivamak suretiyle onarmak” manasina gelen livata kelimesi

orfte “erkekler arasindaki escinsel iliski”yi ifade eder. Bu kelime anlamini erkekler arasi

421 Suyuti, ed-Diirrii’l-Mensur fi't-Tefsir bi’l-Me’siir, gev. Z. Yildiz (Istanbul: Ocak Yayincilik, 2012), X, 627.
422 Maturidi, Tevilatu'l-Kur'an, cev. B. Topaloglu (istanbul: Ensar Yayinlari, 2016), X, 108.

423 Beyzavi, Envaru’t-tenzil, ¢ev. S. Eren (Istanbul: Selsebil Yayinlari, 2017), 111, s. 202.

424 el-Isra 17/32.

425 en-Nur 24/2.

426 Kazf ayeti i¢cin bk. en-Nur 24/4-5.

427 Lian ayeti icin bk. en-Nur 24/6-9.
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escinsel iliskinin yaygin oldugu Liit kavminden almaktadir. Kur’an-1 Kerim’de livata kelimesi
gecmemekle birlikte “asir1 derecede c¢irkin davranis, acik hayasizlik ve sapkinlik” anlamindaki
“fahise” (cogulu fevahis) ve “fahsa” kelimeleri livata fiilini de kapsayan genis bir icerikle
gecer.428 Kadinin kadinla olan cins! miinasebeti de fuhsun tanimi icine girer.429 Bu durumda
fuhus kelimesi birbiriyle evli olmayan kadin ve erkek arasindaki zina*39, iki erkek arasindaki
homosexuel iliski*3! ve iki kadin arasindaki lezbiyen iliskiyi icine aldig1 soylenebilir. Ayrica,
sihdk (sahk, miisdhaka) “sevicilik” (lezbiyenlik), miisahika ve sehhaka “sevici” (lezbiyen)
anlamina gelir. Sihak fiilinin ilk defa Kur’an-1 Kerim’de helak edilmis kavimlerden biri olarak
zikredilen “Ashabii'r-Ress”in kadinlari arasinda ortaya ciktig1 ve Lt peygamberin kavminde
yaygin oldugu soylenmektedir.432 Biitlin bu agiklamlardan sonra, homosexuel fuhus haram
oldugu bilinen ve bakilmasi helal olmayan ayni cinsten bir kimseyle (6n veya arkadan) cinsel

iliskide bulunmak olarak tanimlanabilir.433
2.1.1.2.2. Kur’an-1 Kerim’de homoseksiiel fuhus hakkindaki ayetler kiimesi

Homosexuel fuhus hakkinda Kur’an-1 Kerim’de su ayetler bulunmaktadir:

“Kadinlarimizdan c¢irkin fiilde (sevicilik/lezbiyenlik) bulunanlara karst aranizdan dort sahit
getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlart 6ltim alip goétiirtinceye yahut Allah onlara bir yol

acincaya kadar evlerde tutun.”434

“Icinizden bu cirkin fiili (livata, homoseksiiellik) isleyen ikilinin canlarini yakin. Eger tévbe eder,
durumlarini diizeltirlerse artik onlara eziyet etmekten vazgegin; c¢iinkii Allah tévbeleri ¢ok

kabul eden, ¢ok esirgeyendir.”35

“Liit kavmi de peygamberleri yalancilikla sucgladi. Kardesleri Lit onlara séyle demisti: ...
Rabbinizin sizler igin yarattigi eslerinizi birakip da insanlar arasindan erkeklerle mi beraber
oluyorsunuz? Dogrusu siz haddini asan bir kavimsiniz!”... Liit “Dogrusu ben bu yaptiginizdan

dolay1 sizden nefret ediyorum” dedi. “Rabbim! Beni ve ailemi, bunlarin yapmakta olduklarinin

428 M. Kamil Yasaroglu, “Livata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 27 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2020), 198.

429 Giinay Tiimer, “Fuhus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 13 (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1996), 209.

430 “Kadin onu kesinlikle arzulamisti; eger rabbinin isaret ve ikazin1 gérmeseydi o da kadini arzulardi. Béylece onu,
kotiiliikten (sue) ve ahlaksiz (fahsae) bir is yapmaktan uzak tutmak istedik. Stiphesiz o samimi kullarimizdandi.”
Yusuf 12/24.

431 “(Lat) kavmine dedi ki: “Sizden énceki topluluklardan hicbirinin (bu élgiide) yapmadigi igrencligi (el-fahisete) mi
isliyorsunuz! Kadinlari birakip da cinsel tatmin icin erkeklere yanagsiyorsunuz.” el-Araf 7 /80-81.

432 Salim Ogiit, “Sihak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 37 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2009), 169.

433 Abdulkadir Udeh, Sekiiler Ceza Hukuku Kurumlariyla Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, cev. A. Safak. Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 2012, 11, 409.

434 en-Nisa 4/15.
435 en-Nisa 4/16.
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vebalinden kurtar” diye dua etti. Bunun lizerine geride kalanlar arasindaki yash kadin
miistesna, onu ve blitiin ailesini kurtardik. Sonra digerlerini heldk ettik. Uzerlerine de
goriilmemis bir yagmur yagdirdik, sonunda dnceden uyarilmis olanlarin yagmuru korkung oldu.

Elbet bunda biiyiik bir ibret vardir; fakat coklari iman etmezler.”436

“Liit’u da hatirla! O kavmine, “Goz gére gore hdld o hayasizligt yapacak misiniz? Gergekten siz
kadinlart birakip da sehvetle erkeklere mi yéneliyorsunuz? Dogrusu siz degerleri bilmeyen bir

topluluksunuz” demisti,”37

“Lit’u da (peygamber génderdik). Kavmine dedi ki: “Sizden énceki topluluklardan hi¢cbirinin (bu

|7

6lctide) yapmadig igrencligi mi isliyorsunuz!” “Kadinlart birakip da cinsel tatmin icin erkeklere
yanastyorsunuz. Dogrusu siz taskinlik eden bir topluluksunuz.” Kavminin cevabi, “Onlar (Liit ve
arkadaslarini) memleketinizden c¢ikarin! Ciinkii onlar fazla temizlik taslayan insanlar!”
demelerinden baska bir sey olmadi. Biz de onu ve karisi disindaki aile fertlerini kurtardik. Karisi

geride kalanlardan (inkdrcilardan) idi. Ve lizerlerine dehsetli bir yagmur (tas) yagdirdik.”38

“Elcilerimiz Lit’a geldiginde, Liit onlardan dolayr huzursuz oldu, onlara karsi ¢aresizlik hissetti.
“Zor bir giin!” dedi. Lit'un kavmi kosarak ona geldi. Daha énce de o ¢irkin isleri yapiyorlardi.
Lit, “Ey kavmim! Sunlar kizlarim; sizin icin en nezih olani onlarla evlenmektir. Allah’tan korkun
ve misafirlerimin éniinde beni rezil etmeyin! Iginizde akli basinda bir adam yok mu!” dedi. “Sen
de biliyorsun ki bizim senin kizlarinda goziimiiz yok. Bizim ne istedigimizi pekdld biliyorsun”
dediler... Emrimiz gelince oranin altini iistiine getirdik ve lizerlerine saganak halinde, rabbin

katinda isaretlenmis taslar yagdirdik. Béyle cezalar zalimlerin basindan hig¢ eksik olmaz.”*39

“Liit “Bunlar benim misafirlerim, sakin beni utandiracak bir sey yapmayin?” dedi; “Allah’tan
korkun, beni rezil etmeyin!” Onlar “Seni el dlemi korumaktan menetmedik mi?” dediler. Liit “Iste
kadinlar, benim kizlarim, (nikdh) yaparsaniz” dedi. (Ey resultim!) Hayatina yemin olsun ki
onlar, sarhos (sersem) halleriyle sacmalayip duruyorlardl. Nihayet ortalik aydinlanirken
korkung ses onlart yakalaywerdi! Ardindan yurtlarinin altini listiine getirdik, lizerlerine

taslasmis camur yagdirdik! Iste bunda ibret alacak olanlar icin dersler vardir.”440

“Liit’a gelince o, kavmine demisti ki: “Siz, kesinlikle daha 6nce hicbir milletten hi¢ kimsenin
yapmadigi bir hayasizligi yapiyorsunuz.” “Siz hdld erkeklere yaklasacak, mesru yolu kapatacak,

toplantilarinizda ahldk digi isler yapacak misiniz?"441

436 eg-Suara 26/160-175.
437 en-Neml 27 /54-55.
438 e]-A’raf 7/80-84.

439 Hud 11/77-83.

440 e]-Hicr 15/71-75.

441 el-Ankebut 29/28-29.
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Bu ayetler biitiiniinden/kiimesinden ¢ikan sonuca goére haram olan fuhus (lezbiyenlik)
sucunu isleyen kadinlara ongoriilen ceza 6lene veya Allah ona bir yol acana kadar ev hapsi,
fuhus (homoseksiiellik) sugunu isleyen iki erkege ise tovbe etmedikleri miiddetce ezaya

maruz kalmalaridir.
2.1.1.2.3. Evrenselci yaklasima gore hitkmiin evrenselligi veya tarihselligi

Livatay: zina kapsaminda bir sug olarak degerlendiren islam hukukg¢ularinin ¢ogunlugu yani
evrenselciler Kur’an-1 Kerim’de hem zinanin hem de livatanin agik hayasizlik ve ¢irkin bir
davranis (fahise) olarak nitelendirildigini belirterek livitanin da =zina olarak
adlandirilabilecegini ve boylece zina ile ayni hiikiimlere tabi olacagini séylemislerdir. Yani
livata yapan kisiye zina sugunda oldugu gibi had cezas1 uygulanir; fail muhsan (evli) ise
recmedilir, muhsan degilse (bekarsa) 100 celde ile cezalandirilir.

Livatay1 zinadan ayn bir fiil olarak degerlendiren bazi alimler ise bu sucu isleyen kimseye
devletin yetkili organlarinca takdir edilecek bir cezanin (eza, tazir) verilmesi gerektigini
belirtmislerdir. Aralarinda tabiin alimlerinden Miicahid#42 ve Eb{i Miislim el-isfahant’nin de
bulundugu bazi alimler Nisd suresinin 15. ve 16. ayetlerinin escinsellik hakkinda nazil
oldugunu séylemislerdir.#43 Miicahid “Icinizden fuhus yapan her iki tarafa ceza verin”**

ayetini aciklarken “Bundan kasit birbiriyle iliskiye giren iki erkektir” demis ve “Ceza verin’

buyrugunu da “Sézle azarlayin” seklinde agiklamistir.445

Nisa suresinin 15 ve 16. Ayetlerinin escinsellikten bahsettigine dair getirilen delillerden biri
de sudur: Nur suresinin 2. ayetinde erkek ile kadin arasinda meydana gelen zina fiilinden
bahsedilerek onun cezas1 100 celde olarak takdir edilmistir. Bu durumda, Nisa suresinin 15.
ayetinde gecen “Kadinlarinizdan fuhsu irtikdp edenler” sozii ile lezbiyenligin kastedildigi
ortaya cikar. Bu ayette Yiice Allah 6nce kadinlarla ilgili escinsellik su¢ ve cezasini miistakil
olarak zikretmis, daha sonra da 16. ayette “Sizlerden fuhsu irtikdb edenlerden her ikisini de...”
ifidesini erkeklere tahsis ederek iki erkegin homosexuel fuhus sugunu ve cezasim
aciklamistir. Zira ayetteki “O iki erkek” ifadesi tesniye miuzekker bir ifadedir. Dolayisiyla,
yukarida zikredilen ii¢ ayet birbirinden farkl ii¢ ayri fiilden bahsettigi icin aralarinda da
herhangi bir celiski/tearuz s6z konusu degildir. Bu sebeple de onlar arasinda nesih cereyan
etmemistir. Nisa suresinin 15. ayetininde gecen “Yahut Allah onlara bir yol gdsterinceye
kadar” ifadesi hakkinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Benden 6grenin. Allah o kadinlara yol

gosterdi. Evli olmayan evli olmayanla (zina ederse cezasi) yliz celde ve bir y1l siirgiindiir. Evli

442 Ebu Ca'fer et Taberi, Tefsir, cev. H. Karakaya ve K. Aytekin (Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 11, 467.

443 M. Kamil Yagaroglu, “Livata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 27 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2020), 199.

444 en-Nisa 4/16.
445 Suyuti, ed-Diirrii’l-Mensur fi't-Tefsir bi’l-Me’siir, cev. Z. Yildiz (Istanbul: Ocak Yayincilik, 2012), 1V, 276.
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olanin evli olanla (zinasinin cezasi ise) ylz celde ile recimdir’44¢ dedigi rivayet edilmisse de
Kur’an'in haber-i vahid ile neshedilmesi caiz degildir. Ayrica, bu ayetin “100 sopa ve recim”
ile nesh edildigini ileri siirmek kadinlarin lehine degil, aleyhine olur. Halbuki Yiice Allah nesih
konusunda bir ayeti ya aynisiyla ya da daha hayirlisiyla nesh edecegini vaat etmektedir.447
Yiice Allah'in “Yahut Allah onlara bir yol gisterinceye kadar” soziinii, “Allah’in o kadinlara
sehvetlerini evlenmek (nikah) yoluyla gidermelerini kolaylastirmasi” seklinde tefsir etmek -
yani lezbiyen kadinlarin cezalarinin tdvbe ile diisecegi- hem Kur’an’daki bir ¢ok cezanin tovbe
sayesinde diistiigii ilkesine hem de bir sonraki ayette escinsel erkeklerde oldugu gibi tovbe
etmeleriyle ceza uygulamasinin son bulacagi miijjdesine daha uygun olacaktir.448 Kaldi ki,
ayette gecen “Evlerde tutun (ev hapsi verin)”*° ifadesinin amaci da tam olarak budur yani
lezbiyenlik sucunu isleyen kadini o giinaha itecek ortamdan uzaklastirarak ailesi icerisinde
gozetim altinda tutmaktir. Zaten bu yiizden Yiice Allah “Zina yapmayin” demek yerine “Zinaya
yaklasmayin! Ciinkii o hayasizliktir (fahiseten), ¢ok kétii bir yoldur”5° buyurmustur. Hatta Hz.
Yusufun Zileyha’'nin bastan c¢ikarma tesebbiislerine karsi hapse atilmayi istemesinin
arkasinda yatan sebebin de bu oldugu soylenebilir.#5! Kadinlarin fuhus tuzagina diismekten
Hz. Yusuf'u hapse attirarak kurtaran Yiice Allah boylece ona korunakta oldugu yeni bir yol
acmistir. Allah’'in lezbiyen kadinlara bir yol agmasini da bu sekilde anlamak gerekir. Nitekim
Kur’an’da “sebil’den (yoldan) maksat Allah’in insanlara hidayet yolunu kolaylastirmasi#s2 ve
iletmesidir.#53 “Sebil” Kur’dn’da ayrica “ulasabilmek, glic ve imkdn bulabilmek*54, ¢ikis#5s,

hidayet*s6 ve Allah’a itaat yolu”457 manalarinda kullanilmistir.

446 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, cev. M.B. Eryarsoy (Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2009), V, 6.

447 “Biz bir ayetin hiikmiinii yiirtrliikten kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz.
Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.” el-Bakara 2/106.

448 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l Kebir, ¢ev. S. Yildirim, L. Cebeci, S. Kili¢ ve C. S. Dogru (Ankara: Huzur Yayinevi,
1990), VII, 420-424.

449 en-Nisa 4/15.
450 el-fsra 17/32.

451 “Yusuf “Rabbim! Zindan bana bunlarin benden istediklerinden daha iyidir. Eger onlarin bana kurduklari tuzagi
bosa ¢itkarmazsan, korkarim ki, onlara meyleder ve cahillerden olurum!” dedi. Rabbi onun duasini kabul etti ve
kadinlarin tuzagina diistirmedi.” Yusuf 12/33-34.

452 Ragib el-isfehant, el-Miifredat, cev. A. Giines, M. Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2006), “d=” md, I, 558; “Sonra
ona yolu kolaylastirdr.” Abese 80/20.

453 Ragib el-isfehani, a.g.e, “dw” md, 11, 559; “Allah, kendisinin izniyle rizasim arayanlari o kitapla kurtulus yollarina
erdirir, onlart karanliklardan aydinliga ¢ikarir, onlart dosdogru bir yola iletir.” el-Maide 5/16.

454 “Orada apacik deliller, [brahim’in makami vardir. Oraya giren emniyette olur. Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret
etmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir. Kim inkar ederse bilmelidir ki, Allah hicbir seye muhtag degildir.” Al-i
imran 3/97.

455 “Béylece yoldan saptilar, bir daha da dogru yolu bulamiyorlar (Artik onlar bir sebil (¢cikis) bulmaya gli¢
yetiremezler).” el-isra 17 /48. “Bu sekilde yoldan cikmis bulunuyorlar, artik bir daha da dogru yolu bulamayacaklar
(Artik onlar bir sebil/¢ikis yolu bulmaya gii¢ yetiremezler).” el-Furkan 25/9.

456 “Allah’in saptirdiklarint dogru yola getirmek mi istiyorsunuz? Allah’in saptirdiklart icin asla dogruya yol
bulamazsin (artik sen ona bir sebil/hidayete iletecek bir yol bulamazsin).” en-Nisa 4/88. “Onlarin Allah’a karsi
kendilerine yardim edebilecek dostlari yoktur. Allah sapkinligi ile bas basa birakmis ise onun icin artik kurtulusa
¢tkan bir yol da yoktur (artik onun igin bir sebil/hidayete iletecek bir yol) yoktur” es-Sura 42 /46.
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Yukaridan beri anlatilan tiirdeki fuhus fiilini isleyen kadinlara ev hapsi cezasi dngorilirken,
erkeklere “eziyet/eza verme” cezasi ongoriilmiistiir. Ciinkii kadinlar1 kendi mekanlar1 olan
evlerine hapsederek aileleri onlar1 fuhustan koruyabilir. Erkek ise hapsedilmez, sadece
eziyete maruz kalir. Bunun boyle olmasinin sebebi, erkegin gidip gelmeye yani evden disariya
¢ikmaya, ¢alismaya ve kazanmaya muhtac¢ olmasidir.458 Erkekler hapsedilince onlarin ge¢im
kiilfeti baskalarina intikal edeceginden isledikleri sucun cezasi baskalarina yiiklenmis olur.
Kadinlarin gecim kiilfeti baskalarina (erkek akrabalara) ait oldugu icin onlar1 hapsetmekle
baskalarina ilave bir kiilfet yiiklenmez, bu sebeple de hapis onlar i¢in bir ceza olur.45? Ote
yandan, 6zellikle giiniimiizde cesitli escinsel gruplarin toplum tarafindan kabul edilmek ve
mesruiyet kazanabilmek icin yaptiklari miicadelelerden Nisa suresi 15 ve 16. Ayetlerde
ongorilen ev hapsi ve ezanin yani toplum hayatindan dislamanin ne kadar etkili bir ceza

oldugu da anlasilmaktadir.

2.1.1.2.4. Tarihselci yaklasima gore hiikmiin evrenselligi veya tarihselligi

YA )

Kur’an-1 Kerim'deki fikh1 hiikiimlerin biitiiniiyle tarihsel oldugunu savunanlara gére Kur’an’'in
kendi icindeki nesih olgusu Kur’an’in tarihselligine bir delildir. Miifessirlerin ¢ogunluguna
gore Nisa suresinin 15 ve 16. ayetleri Nur suresinin 1-5’deki zina ile ilgili ayetleriyle*60 nesh
edilmistir. Bu durumda, dogrudan dogruya escinseller hakkinda Kur’an-1 Kerim’de bir hiitkiim
bulunmamaktadir ve bu sebeple de s6z konusu fuhus tiirleri tazir cezalar1 kapsamina girer.
Sozliikte “engellemek, te’dib etmek; desteklemek, saygi gostermek” manalarinda karsit
anlaml kelimelerden (ezdad) olan tazir fikihta had suclar1 ve cinayetlerdeki gibi belirli cezasi
bulunmayan suclara verilecek, miktar1 ve uygulanmasi yoneticiye veya hakime birakilmis
cezalan ifade eder.#6!1 Bu sebeple de tazir cezalar1 toplumlarin maslahati dogrultusunda

degisebilen yani tarihsel olan ceza tiirleridir.

2.1.1.2.5. Evrensellik ve tarihselligi tespit konusunda yoéntem 6neren yaklasima gore hiikmiin

evrenselligi veya tarihselligi

2.1.1.2.5.1. Hiikmiin tanimlanmasi: mahiyeti, nitelik ve niceliklerinin tespiti

457 “De ki: “Bu gérevimden dolay, dileyenin rabbine giden bir yol izlemesi disinda, sizden bir karsilik istemiyorum.” el-
Furkan 25/57. “Stiphesiz bunlar bir églittiir; artik dileyen rabbine ulastiracak bir yol tutar.” el-Miizzemmil 73/19.
“Stiphesiz ki bunlar birer 64iittiir; artik dileyen rabbine bir yol tutar.” el-insan 76/29.

458 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, gev. B. Eryarsoy (Istanbul: Burug Yayinlari, 1996), V, 52.
459 Maturidi, Tevilatu'l-Kur'an, ¢ev. B. Topaloglu. [stanbul: Ensar Yayinlari, 2016, 111, 88.

460 “Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah’in
dinini uygulama hususunda o ikisine karst merhamet duygusuna kapilmayin. Miiminlerden bir topluluk da onlarin
cezalandirilmasina sahit olsun. Zina eden erkek ancak zinakdr veya miisrik bir kadinla evlenir, zina eden kadinla da
ancak zinakdr veya miisrik bir erkek evlenir. Bu miiminlere haram kilinmigstir.” en-Nur 24/1-5.

461 Tuncay Basoglu, “Ta’zir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2011), 198.
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Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimler arasinda hem evrensel hem de tarihsel hiikiimler
bulundugunu kabul eden ve bu iki tiir hiikkmii birbirinden ayirt etmek icin 6zel bir yontem
Ooneren Ferhat Koca'nin yontemine gore, konuyla ilgili yukaridaki ayetlere/hiikme
mahiyetinin ne oldugu soruldugu zaman “fuhus yapan kadinlar 6liinceye veya tovbe edinceye
kadar ev hapsine mahkiim edilir, fuhus yapan iki erkege ise tévbe edene kadar eza uygulanir”
seklinde bir cevap alimir. Bu mahiyet “fuhus yapan kadinlar”, “ev hapsi”, “6lmek”, “tovbe
etmek”, “fuhus yapan iki erkek”, “eza” seklinde cesitli unsurlardan meydana gelmektedir.

Dolayisiyla bu mahiyetin tanimlanabilmesi ad1 gecen unsurlarin tanimlanmasina baghdir.

Karsi cinsleri teskil eden kadin ve erkek birlikte fuhus yaptigi zaman Kur’an-1 Kerim bu fiili
zina olarak nitelemis ve onlarin cezalarini Nur suresi 1-5. Ayetlerinde acik bir sekilde
belirtmistir. O zaman yukarida gecen unsurlardan “fuhus yapan kadinlar’dan maksadin Nisa
suresi 15. Ayete gore fuhus yapan ayni cinse mensup (lezbiyen) kadinlar, “fuhus yapan iki
erkek”ten maksadin da Nisa suresi 16. Ayete gore fuhus yapan ayni cinse mensup
(homoseksiiel) erkekler oldugu anlasilir. Yukaridaki unsurlardan “ev hapsi” kisinin evinin
sinirlar1 disina ¢ikmaktan yasaklanmasi; “6lmek” hayatin sona ermesi ve can vermek
demektir.462 “Tovbe etmek” ise, kisinin isledigi bir glinahtan doniip Allah’a yénelmesidir.463
Son unsur olan “eza” kelimesi canli varliklara dokunan ac1 ve zarari ifade eder. Bu ac1 ve zarar
canlinin bedenine ya da ruhuna yonelik olabilir veya yapilan isin diinyevi yahut uhrevi
sonuclarindan kaynaklanabilir.#¢* Kur’dn-1 Kerim’de bir¢ok yerde gecen “eza” kelimesi
incitmek?65, sikint1 vermek#6s, lizmek*6? ve eziyet etmek#¢® manalarinda kullanilmistir.
Konumuzla ilgili ayette gecen eziyetten maksadin “s6zle ayiplamak, kinamak, azarlamak ve
sovmek” oldugu da sdylenmistir.46° ibn Abbas’a gore ayetteki eza, soz konusu kisilere “agir

sozler soyleyip ayakkabilarla vurmak” demektir.+70

2.1.1.2.5.2. Hiikmiin unsurlarinin birbiriyle varlik iliskisinin tespiti

462 TDK, Biiyiik Ttirkge Sézliik, erisim tarihi: 09 Eylil 2022, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts

463 Bekir Toplaoglu, “Tévbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 41 (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 279.

464 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, gev. A. Giines, M. Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2006), “s3” md, I, 57.

465 “Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inanmadigi halde malini insanlara gésteris yapmak igin harcayan
kimse gibi sadakalarinizi basa kakmak ve incitmek suretiyle bosa ¢cikarmayin.” el-Bakara 2/264. “Onlardan
peygamberi inciten ve “O her séylenene kulak veriyor” diyenler var... Allah’in resuliinti incitenler icin elem verici bir

A A

azap vardir.” et-Tevbe 9/61. “Ey iman edenler! Miisd’y1 incitenler gibi olmayin.” el-Ahzab 33/69.
466 “Sana kadinlarin ddet dénemi hakkinda soru soruyorlar. De ki: O sikintili bir haldir.” el-Bakara 2/222.

467 “Hani Misd kavmine séyle demisti: “Ey kavmim! Size Allah tarafindan génderilmis el¢i oldugumu gayet iyi
bildiginiz halde ne diye beni liziiyorsunuz?” es-Saf 61/5.

468 “Andolsun ki senden dnceki peygamberler de yalanlanmisti. Fakat onlar yalancilikla itham edilmelerine ve eziyete
ugramalarina ragmen sabrettiler.” el-En’am 6/34.

469 Ebu Ca’fer et Taberi, Tefsir, 11, 468.
470 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, V, 51.
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Burada nitelik ve nicelikleri belirlenmis olan “fuhus yapan kadinlar oliinceye veya tévbe
edinceye kadar ev hapsine mahk{im edilir, fuhus yapan iki erkege ise tovbe edene kadar eza
uygulanir” hiikmiiniin belirlenen unsurlariyla yani nitelik ve nicelikleriyle varlik iliskisi aklin
ilkeleri ve Kur’an-1 Kerim’de gecen konuyla ilgili ayetler ¢ergevesinde diisiiniildiigii zaman
so6z konusu hiikmiin var olabilmesi ve hayatiyetini devam ettirebilmesi icin belirtilen
unsurlara muhta¢ oldugu ve mezkur unsurlar olmadan s6z konusu hiilkmiin mevcut
olamayacagi, dolayisiyla onlar arasinda zorunlu bir varlik iliskisi bulundugu sonucuna

ulasilir.

2.1.1.2.5.3. Hiikmiin ilgili oldugu temel amacin tespiti

Ayni cinsle fuhus yapan kadinin 6liinceye veya tovbe edinceye kadar ev hapsinde tutulmasi
gerektigi, ayni cinsle fuhus yapan erkegin ise tovbe edene kadar eza gormesi gerektigi
hiikminiin dinin hangi temel amaciyla ilgili oldugunu tespit edebilmek icin mezkur hiitkme
“Ni¢in?” sorusu sorulur ve verilen cevaplar sahih nakil ve aklin ilkeleri cercevesinde
mukabele edildigi zaman bu hiikmii, dinin temel amaglarindan olan “irzi/nesli muhafaza”

amacinl koruma ve gelistirmeye yonelik oldugu goriliir.

2.1.1.2.5.4. Hiikmiin ilgili oldugu temel amag ile zaman iliskisinin tespiti

Dinin temel amaglarindan “irzi/nesli muhafaza” amacini gerceklestirmek i¢in tesri’ kilinan
“homosexuel kadina 6liinceye veya tovbe edene kadar ev hapsi ve homosexuel erkege tovbe
edene kadar eza” hitkkmiiniin bu temel amacla zaman iliskisini tespit etmek i¢in “Ne zamana
kadar homosexuel kadin eve hapsedilir ve homosexuel erkege eza edilir?” sorusu sorulur. Bu
soruya “S6z konusu fuhsu onlemek icin tevbe edinceye kadar siirekli olarak homosexuel
kadin evine hapsedilir ve homosexuel erkege eza edilir’ veya “Belirli bir siire homosexuel
kadin evine hapsedilir ve homosexuel erkege eza edilir” seklinde iki cevap verilebilir. Verilen

bu cevaplar sahih naklin ve sarih aklin ilkeleri 1s181nda dinin temel amaglariyla karsilastirilir.

Bu konuda sahih nakil olan Kur’dn-1 Kerim’e bakildig1 zaman, Hz. Lut'un (a.s.) kavminin
escinsellik (homoseksiiellik) sugundan dolay1 atesten pisirilmis taslarla taslanarak helak
edildigi gorulir.47! Dolayisiyla, Kur’an-1 Kerim’de Miisliimanlar arasindan benzer suclari
isleyenler icin getirilen tevbe edinceye kadar veya oliinceye kadar “ev hapsi” ya da “eza”
cezalarinin hem Hz. Lut'un kavmine verilen cezadan daha hafif oldugu hem de onu nesh ettigi
sdylenebilir. Ancak, Islam’in dogdugu ve ilk muhataplarinin yasadigi Mekke ve Medine’de
escinsellik goriiniir bir toplumsal sorun olmadig1 halde Kur’an-1 Kerim’de bu hiikiimlerin
gelmesi hem de kadin ve erkeklerin hiikiimlerinin ayr1 ayr1 ayetlerde agiklanmasi ve Lut (a.s.)

kavminin helak kissasinin da genis bir bicimde ve tekrarlanarak anlatilmis olmasi s6z konusu

471 “Emrimiz gelince oranin altini istiine getirdik ve iizerlerine saganak halinde, rabbin katinda isaretlenmis taslar
yagdirdik. Boyle cezalar zalimlerin basindan hi¢ eksik olmaz.” Hud 11/82-83.
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cezalarin evrensel olduklarina dair bir karine olabilir. Sahih nakilden ¢ikarilabilecek boyle bir

sonuc aklin ilkelerine de aykiri degildir.

Sonuc olarak biz Ferhat Koca’nin evrensel ve tarihsel hiikiimleri birbirinden ayirt etme
konusunda onerdigi yonteme goére homoseksiiel /lezbiyen iliskide bulunan kadinlara verilen
“Ollinceye veya tovbe edene kadar ev hapsi” ve erkeklere verilen “to6vbe edene kadar eza
(kendsine eza adi verilebilecek herhangi bir ceza)” hiilkmiiniin evrensel oldugu sonucuna
varmakla beraber, burada gecen ev hapsinin ve yapilacak ezanin Kur’an-1 Kerim’de zina
cezasindaki gibi “acik, objektif ve somut” bir sekilde agiklanmadigini, bu sebeple de adi gecen
yonteme gore soz konusu ev hapsinin ve ezanin nasil olacaginin, hangi sart ve niteliklerde

gerceklestirileceginin tarihsel olacagini belirtmeliyiz.

2.1.2. Kazf (iffetli kadinlara iftira)

2.1.2.1. Tanimi

Sozliikte “herhangi bir seyi atmak” anlamina gelen kazf*72 terim olarak “baskasina zina isnat

etmek veyahut babasinin cocugu olmadigini sdylemek” demektir.473

2.1.2.2. Kur’an-1 Kerim’de Kazf Hakkindaki Ayetler Kiimesi
Kur’an-1 Kerim'de kazf hakkinda su ayetler bulunmaktadir:

“Iffetli kadinlara iftira atan, sonra da dért sahit getiremeyen kimselere seksen sopa (celde)
vurun ve artik onlarin sahitliklerini asla kabul etmeyin. Iste onlar yoldan cikanlarin ta
kendileridir. Bundan sonra tévbe edip hallerini diizeltenler miistesna. Allah ¢ok bagislayicidir,

cok esirgeyicidir.”474

“Eslerine zina suglamasinda bulunup da kendilerinden baska taniklar: olmayanlarin her birinin
tanikligi, dért kere dogru séyledigine Allah1 tanik géstermesi; besinci olarak da “eger yalan
séyleyenlerden ise Allah’in ldnetine ugramasini” séylemesidir. Iftiraya ugrayan kadimin dért
kere kocasinin yalan sdyleyenlerden olduguna Allah’t tanik géstermesi kendisini ceza gormekten
kurtarir. Kadinin beginci taniklik ifadesi, “eger kocast dogru soyleyenlerden ise kendisinin

Allah’in gazabina ugramayi dilemesi” olacaktir.”75

472 Hamza Aktan, “Kazf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 25 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2022), 148.

473 [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii'l-Muktesit, cev. A. Meylani (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1991), 1V, 305.
474 en-Nur 24 /4-5.
475 en-Nur 24/6-9.
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“O iftiray1 atanlar icinizden bir gruptur. Bunun sizin icin kétii oldugunu sanmayin, aksine bu
hakkimizda hayiwrhdir. Onlarin her biri igledigi giinahi yiiklenecektir. Iglerinden giinahin
biiyiigtinii tistlenen icin ise biiyiik bir azap vardir. Bunu isittiginiz zaman miimin erkekler ve
kadinlarin birbiri hakkinda hiisnii zan beslemeleri ve “Bu apagik bir iftiradir” demeleri
gerekmez miydi? Bu iddialarina dort sahit getirseler ya! Bu sayida sahit getiremiyorlarsa onlar,
Allah nezdinde yalancilarin ta kendileridir. Eger diinyada ve ahirette Allah’in liitfu ve rahmeti
hep sizinle olmasaydi icine daldiginiz giinah yliziinden size biiyiik bir azap gelecekti... Miiminler
arasinda ahldksizligin yayginlasmasini isteyenlere diinyada ve ahirette can yakici bir ceza
vardir... Imanli, saf ve namuslu kadinlara iftira atanlar diinyada ve ahirette ldnetlenmislerdir,
onlara biiyiik bir ceza vardir. O ceza giintinde dilleri, elleri ve ayaklari, yapip ettikleri
hususlarda aleyhlerine taniklik edecektir. O giin Allah onlara hak ettikleri cezay! tastamam
verecektir ve onlar Allah’in apagik gercek oldugunu anlayacaklardir. Kétii kadinlar kotii
erkeklere, kétii erkekler de kétii kadinlara ldyiktir. Temiz kadinlar temiz erkeklere, temiz
erkekler de temiz kadinlara yakisir. Onlar, iftiracilarin kendileri hakkinda séylediklerinden

uzaktirlar; onlar igin bir bagislama, degerli bir nasip vardir.”76

Bu ayetler biitiiniinden/kiimesinden iffetli kadinlara zina iftirasinda bulunan iftiraciya (kazif)
80 celde vurulacag ve tovbe etmedigi miiddetce sahitliginin kabul edilmeyecegi hiilkmii

ortaya ¢ikar.

2.1.2.3. Evrenselci Yaklasima Gore Hiikkmiin Evrenselligi veya Tarihselligi

Kur’an-1 Kerim’deki biitiin fikhi hiikiimlerin evrensel oldugunu savunan yaklasima gore, Yiice
Allah birinin zina ettigine dair dort sahit getirilemeyen durumlarda, o kisinin zina ettigini ileri
siiren kisiye -sdyledigi gercege uygun olsa bile- iftiraci cezasinin verilmesini emretmis ve

bunu evrensel bir ceza olarak tesri kilmigstir.477

Evrenselci yaklasimi savunan ulemaya gore Nur suresi 4. Ayette gecen “el-muhsanat” (iffetli
kadinlar) kelimesi cem-i miiennes oldugundan sadece iffetli kadinlara iftira atildiginda
uygulanmas1 gereken bir ceza iken, Hasan el-Basri kazf sugunun iffetli erkeklere karsi

islenmasi halinde de kazf haddinin uygulanmasi gerektigini sdyelmistir.+78

476 en-Nur 24/10-26.
477 ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedai'ut-tefsir, cev. H. 0gmiis ve A. Agirakca (Istanbul: Polen Yayinlari, 2011), 111, 133.

478 Razi, et-Tefsiru’l Kebir, ¢ev. S. Yildirim, L. Cebeci, S. Kilig ve C. S. Dogru (Ankara: Huzur Yayinevi, 1990), XVI, 528.
Hakikaten Kur’an-1 Kerim’'de kazf baglaminda sadece kadinlara iftira atildiginda sahitler istenmektedir. Bu
konuda sdyle buyrulmustur: “Kadinlarinizdan ¢irkin fiilde bulunanlara karsi aranizdan dért sahit getirin. Eger
sahitlik ederlerse, o kadinlart éliim alip gétiiriinceye yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar evlerde tutun.” en-
Nisa 4/15. Erkek zina ettiginde ise tecaviiz sugunun ispati icin dort sahit yerine baska kriminolojik deliller de
yeterli goriilebilmektedir. Bu konuda Hz. Yusuf kissasinin anlatildig1 su olay bir karine teskil eder: “Ikisi de kapiya
dogru kostular. Kadin onun gémlegini arkadan yakalayip yirtti. Kapinin 6éntinde kocasiyla karsilastilar. Kadin
kocasina dedi ki: “Senin ailene kdétiiliik etmeye kalkisanin cezasi, ancak zindana atilmak veya agir fiziksel cezaya
captirtlmak olmalidir.” Yusuf, “Asil kendisi benimle birlikte olmak istedi” dedi. Kadinin akrabasindan biri séyle
bilirkisilik yapti: “Eger (adamin) gémlegi dnden yirtilmissa, kadin dogru séylemistir; adam yalancidir. Eger gémlegi
arkadan yiwrtilmissa, kadin yalan sdylemistir; adam dogru séylemektedir.” Aziz, Yusufun gémleginin arkadan
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Bir kadinin zina ettigini ispat edebilmek icin dort gorgl sahidinin siirmedandaki milin
hareketi gibi bu olay1 gordiiklerine dair sahitlik etmeleri gerekir.47® Bu ylizden de Kur’an’da
bekar bir kadinin hamileligi -Meryem (a.s.) 6rneginde oldugu gibi48- zina iftirasi icin yeterli

bir delil olarak goriilmez.

2.1.2.4. Tarihselci Yaklasima Goére Hiikmtiin Evrenselligi veya Tarihselligi

Tarihselciligi savunanlar Kur’an’daki her bir ayetin Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda cereyan
eden bir hadise iizerine nazil oldugunu ve bu olaya has kilinmasi gerektigini iddia etmislerdir.
Onlara gore, kazf cezasinin agiklandig1 ayetin sebeb-i niizulii de ifk hadisesi*8! yani Hz.

Ayse’ye (r.a.) atilan iftiradir482 ve s6z konusu hiikiim bu olayla sinirhdir.

yirtilmis oldugunu gériince séyle dedi: “Anlasiliyor ki bu is, siz kadinlarin bir entrikasidir. Sizin entrikaniz ¢ok
tehlikelidir.” Yusuf 12/25-29.

479 el-Mevsili, el-Ihtiyar, 489.

480 “Sonra ¢ocugu kucagina alarak topluluguna getirdi. Dediler ki: “Ey Meryem! Gercekten sen ¢irkin bir sey yaptin!
Ey Harin'un kiz kardesi! Baban kétii bir adam, annen de iffetsiz degildi.” Bunun lizerine Meryem cocugu isaret etti.
“Besikteki bir cocukla nasil konusuruz?” dediler. Cevabi ¢ocuk verdi: “Ben Allah’in kuluyum; O bana kitap verdi ve
beni peygamber yapti. Nerede olursam olayim, o beni kutlu ve bereketli kildi; yasadigim stirece bana namazi, zekdti
ve anneme saygili olmayi emretti; beni zorba ve isyankdr yapmadi. Dogdugum giin, élecedim giin ve yeniden hayata
déndiiriilecegim giin esenlik benimle olacaktir.” Meryem 19/27-33.

481 [bn Hibban, es-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefa, Hz. Peygamber ve Halifeler, gev. H. Bekiroglu (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 209 vd.

482 en-Nur 24/11. ayetinin sebeb-i niizulii Hz. Ayse’den (r.a.) gelen bir rivayette anlatildigina goére su olaydir:
Rastlullah sefere ¢ikmak istedigi zaman hanimlar1 arasinda kur’a ¢ekerdi. Kur'ada kim ¢ikarsa Rasfilullahla
beraber o giderdi. Bir harpte hanimlar1 arasinda kur’a ¢ekti, Kur'ada benim ismim ¢ikt1. Bu hicap (drtiinme)
ayetleri indikten sonra idi. Bu harpte Rastlullah ile ben ¢iktim. Ben hevdecimde tasinir, onun i¢inden inerdim.
Biz yiirtidiik. Rastlullah harpten farig oldu ve déndii. Medine’ye yaklastik. Yolculuga bir gece ara verdi. Yola
cikma emri verildigi zaman ben kalktim ve orduyu gecinceye kadar yiiriidiim. ihtiyacim giderdikten sonra
hevdecime binecegim yere déndiim. Gégsiime dokundugumda Yemen boncuklarindan dizili olan gerdanhgim
kopmustu. Geri doniip boncuklarimi aradim. Onlar1 aramam beni yolculuktan alikoydu. Benimle yolculuk yapan
kafile, hevdecimi benim hevdecin icinde oldugumu zannederek indigim deveye yiikleyip yiiriiylise ge¢misler...
Benim hizmetimle alakadar olanlar hevdeci kaldirip deveye baglarken, hevdecin agirligina dikkat etmemisler ve
deveyi sevk edip gitmisler. Ben boncuklarimi ordunun gitmesinden sonra buldum. Onlarin konakladig1 yere
geldim. Onlardan orada ne cagiran ne de icidbet eden vardi. Bulunmus oldugum yerde teyemmiim ettim.
Zannettim ki, topluluk beni kaybettigini anlar ve beni aramak iizere ddnerler. Ben menzilimde otururken
gozlerim agirlasti ve uyudum. Safvan b. Muattal es-Siilem1 ordunun arkasindan gelir, onlardan unutulanlar olursa
onlar1 alip orduya yetisirdi. Karanlikta ylriimiis, benim menzilime gelince orada uyuyan bir insan karaltisi
oldugunu gérmiis ve goriince beni tanimis. O beni hicap ayetleri inmeden 6nce goriirdii. Beni taniyip 6ldiigiimu
zannederek istirca etti (Inna lillah ve inne ileyhi raciun) dedi. Onun istircai ile uyandim ve derhal cilbabim
(carsafim) ile yilizimli Orttiim. Allah’a yemin ederim ki ne bir kelime séyledi ve ne de devesini ¢oktiirlirken
soyledigi istircaindan baska kelime isitmedim. Eliyle yardim etti, ben deveye bindim. Beni tasiyan deveyi ¢ekti ve
yurtadiik. Askere, Nahr-i zahira mevkiinde konduktan sonra yetistik. Benim hakkimda helak olanlar olmus, Onun
en bilyiigiinii yiiklenen Abdullah ibni Ubey Ibni Seliil oldu. Medine’ye geldim. Geldigim zaman bir ay hastalandim.
Insanlar ifk ehlinin séziine akin ediyorlardi. Halbuki ben bundan bir sey anlamiyordum. lyilestikten sonra bir
glin Mistah’in annesi ile Menasl’ denilen abdest alma mahalli tarafina ¢iktim. Orasi halkin gérdigi bir yerdi.
Mistah'in annesi ayagi takildigl i¢in ayag siirctii ve: “Mistah heldk olsun” dedi. Ben Mistah’in annesine “Ne kotii
soyledin, Bedir harbine katilan insan hakkinda béyle konusulur mu?” dedim. Mistah’in annesi “A tazecik, sen
onun soyledigini duymadin m1?” dedi. Ben “Ne soyledi?” dedim. Mistah’in annesi bana ifk ehlinin sdylediklerini
haber verdi. Bu ylizden benim hastaligim iyice artti. Rastilullah benim yanima girince ben “Bana ebeveynime
gitmeme izin verir misin? Ben onlar tarafindan haber hakkinda yakin sahibi olmak istiyorum” dedim. Bana izin
verdi. Ben ebeveynime geldim. Anneme: “Ey anne, insanlar ne konusuyorlar?” dedim. Annem “Ey kizim, bu sana
kolay gelsin, vallahi ¢ok defa kocasi tarafindan sevilen kadin olsun, onun da kumalar1 bulunsun da onun
aleyhinde olunmasin” dedi. Ben “Siibhanellah, insanlar bdyle nasil konusuyorlar?” dedim. O gece sabaha kadar
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2.1.2.5. Evrensellik ve Tarihselligi Tespit Konusunda Yoéntem Oneren Yaklasima Gore

Hiikmiin Evrenselligi veya Tarihselligi
2.1.2.5.1. Hikmiin tanimlanmasi: mahiyeti, nitelik ve niceliklerinin tespiti

Ferhat Koca’'nin 6nerdigi yonteme gore, yukaridaki ayetlere hiitkmiiniin ne oldugu soruldugu
zaman “Iffetli kadinlara iftira atana 80 celde vurulmasi gerektigi” seklinde bir cevap alinir.
Ancak bu hiikiim/hiikmiin mahiyeti “Iffetli kadinlara iftira atan”, “80” ve “celde (sopa)
vurmak” seklinde ii¢c unsurdan meydana gelmektedir. Bu mahiyeti meydana getiren soz
konusu unsurlardan “80” yetmis dokuzdan sonra gelen sayinin adidir.483 Celde vurmak
unsurunda gecen celd “erkege izar (entari, don, gdmlek) hari¢ diger elbiseleri ¢ikartilarak,
kadina ise kiirk ve kaftanindan bagka elbisesi ¢cikartilmadan dali, budagi, kenar1 olmayan bir
degnek ile ortalama vurusla tenasiil uzvundan, yiliziinden ve basindan baska her tarafina
devaml bir yere vurmamak iizere vurmak” demektir.484 “iffetli kadinlara iftira atan” kelimesi
icin Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda -Hz. Ayse’ye iftira 6rneginde oldugu gibi- onunla namuslu
bir kadinin fuhus yaptigini iddia eden, ancak bu iddiasini ispat etmek i¢in dort sahit

getiremeyen kisinin kastedildigi goriliir.

agladim. Benim goziimiin yas1 dinmedi, géziime uyku da girmedi, aglayarak sabaha ¢iktim. Rastlullah vahiy
gecikince, ailesinden ayrilma hakkinda istisare etmek icin Ali b. Ebi Talib ve Usame b. Zeyd'i ¢agirdi. Vahiy
durdugu zaman, onlarla istisare ederdi. Usime ona ehlinin beraetinden bilinen seye isaret etti ve “Ya Rasfilellah,
ehlin hakkinda hayirdan bagka bir sey bilmiyoruz” dedi. Amma Ali (r. a.) “Allah seni sikintida birakmaz, kadinlar
miisavidir ve ¢oktur. Eger cariyeden sorarsan o sana dogruyu sdyler” dedi. Rastlullah Berire’yi ¢agirdi, ona “Ey
Berire, sen Aise’den seni siipheye diisiirecek bir sey gérdiin mii?” dedi. Berire: “Seni hak ile génderen Allah’a
yemin ederim ki, ben onun iizerinde kesin bir is gérmedim. O yas1 kii¢iik bir kiz ¢ocugu iken uykuya dalar, evin
hamurundan gafil olurdu da koyun gelip o hamuru yerdi” dedi. Ras(lullah mimber iizerinde ayaga kalkt,
Abdullah ibni Ubey’in suglamasini hatirlatti ve “Ey Miisliimanlar toplulugu, kim ehl-i beytim hakkinda ezasi bana
ulasan kimseden benim intikami mi alir? Vallahi ben ailem hakkinda hayirdan baska bir sey bilmem” buyurdu. 0
glin de agladim, gézliim yas akitmaktan kesilmedi. O gece agladim, géziimiin yasi kesilmedi ve hi¢ uyumadim.
Ebeveynim benim aglamamin ¢igerlerimi parcalayacagin1 zannederlerdi. Onlar ben aglar ike, benim yanimda
otururdu. Ensar’dan bir kadin benim yanima gelmek i¢in izin istedi. Ben ona izin verdim; o da oturdu, benimle
agladi. Sonra Rasilullah girdi, selam verdi, oturdu. Bir ay ge¢mis, benim durumum hakkinda vahiyden bir sey
inmemisti; sehadet etti, bundan sonra “Ey Ayse, bana senin hakkinda séyle soyle seyler ulasti. Eger sen
bunlardan beri isen, Allahii Teala yakinda senin temiz oldugunu bildirir; eger bir giinaha girmis isen istigfar et,
ona don. Ciinkii kul glinahin itiraf eder, sonra tévbe ederse, Allahii Teala onun tovbesini kabul eder” buyurdu.
Soziinii tamamlayinca ben babama “Benim adima Rasilullah’a cevap ver” dedim. Babam “Vallahi kizim, ne
diyecegimi bilmiyorum” dedi. Anneme “Benim adima Rastilullah’a sen cevap ver” dedim. Annem “Vallahi ne
diyecegimi bilmiyorum” dedi. Ben yasi kii¢lik ve Kur’an’dan fazla okuyamayan bir kiz oldugum halde dedim ki
“Vallahi anladim ki siz bunu isitince nefsinize yerlesmis ve sdylenenleri dogru kabul etmissiniz. Eger ben size,
ben bundan uzagim desem, -Allah muhakkak biliyor, ben ondan uzagim- beni tasdik etmeyeceksiniz.” Baska bir
rivayette “Ben size bir is itiraf etsem -Allah biliyor ki ben ondan uzagim- beni tasdik edeceksiniz. Vallahi benim
ve sizin icin Yusuf'un babasinin ‘fe sabrun cemilun vallahu’l-musteéni ala ma tasifin” demis oldugu bu sézden
bagka bir 6rnek bulamiyorum” dedim ve déndiim yatagin {izerine uzandim. Vallahi Rastlullah heniiz yerinden
kalkmadi ve beytin ehlinden hi¢ kimse ¢ikmadi. Nihayet Allah Teala nebisine vahyini indirdi... Resulullah’in ilk
soyledigi kelime “Seni miijdelerim ey Ayse. Allah senin temiz oldugunu bildirdi” buyurdu. Bk. Suyuti, Esbdb-1
Niizil, gev. 1. S. Oymal (istanbul: Fatih Yaynevi, t.y.), I, 471-474.

483 TDK, Biiytik Tiirkgce Sozliik, erigim tarihi: 09 Eyliil 2022, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts
484 el-Mavsili, el-Ihtiyar, gev. C. Yeniceri (Istanbul: Samil Yayinevi, 2015), 493.
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2.1.2.5.2. Hikmiin unsurlarinin birbiriyle varlik iliskisinin tespiti

Burada “iffetli kadinlara iftira atana 80 celde vurulmasi gerektigi” mahiyetini meydana
getiren unsurlarin mahiyetle varlik iliskileri sahih naklin ve sarih akil ¢ercevesinde
diisiiniildiigli zaman, bu mahiyetin var olabilmesi ve hayatiyetini devam ettirebilmesi i¢in s6z
konusu nitelik ve niceliklere muhtac¢ oldugu, dolayisiyla aralarinda zorunlu bir varlik iliskisi

bulundugu sonucuna ulasilir.
2.1.2.5.3. Hiikmiin ilgili oldugu temel amacin tespiti

“Iffetli kadinlara iftira atana 80 celde vurulmas: gerektigi” hiikmiiniin/mahiyetinin dinin
hangi temel amaciyla ilgili oldugunu tespit icin ayete/hiikme “Ni¢in?” gerektigi sorusu
sorulur ve verilen cevaplar sahih nakil ve sarih akil cercevesinde mukabele edildigi zaman bu
hiikmiin dinin temel amaclarindan “irzi/nesli muhafaza” amacin1 koruma ve gelistirmeye

yonelik oldugu goriliir.
2.1.2.5.4. Hikmiin ilgili oldugu temel amag ile zaman iligkisinin tespiti

Dinin temel amagclarindan “irzi/nesli muhafaza” amacimi koruyup gelistirmek icin tesri’
kilinan “Iffetli kadinlara iftira atana 80 celde vurulmasi gerektigi” hitkmiine bu temel amacla
zaman iligkisini tespit etmek i¢in “Ne zamana kadar bu amaci koruyup gelistireceksin?”
sorusu sorulur. Hiikkiim bu soruya ya “ebedi olarak bu amaci koruyacagi1” ya da “belirli/gecici
bir siire bu amaci koruyacag1” seklinde iki tiirlii cevap verebilir. S6z konusu cevaplar sahih
naklin ve sarih aklin ilkeleri 1s1ginda dinin temel amaglariyla mukabele edilir. Bu mukabele
sonunda, “iffetli kadinlara iftira atana 80 celde vurulmasi gerektigi” hiikkmiiniin dinin temel
amaclarindan olan “irzi/nesli muhafaza” amaciyla evrensel (siirekli) bir iliski icerisinde
bulundugu soncuna varilir. Ciinkii Yiice Allah sahih nakil olan Kur’an-1 Kerim’de kazf sucunu
isleyenler hakkinda “Miiminler arasinda ahldksizligin yayginlasmasini isteyenlere diinyada ve
ahirette can yakict bir ceza vardir” dedikten sonra “Allah bilir, siz bilmezsiniz"85 uyarisinda
bulunmus, suglularin diinya ve ahirette lanetlenmis olduklarini bildirmis#8é, tovbe
etmedikleri miiddetce onlarin hayat boyu bir daha sehadetlerinin kabul olunmayacagini hatta
bu diinyevi cezalar yaninda onlarin ahirette de s6z konusu cezalardan daha agir bir sekilde
cezalandirilacaklarini belirtmistir.487 Biitiin bu ifadeler “iffetli kadinlara iftira atana 80 celde

[ XY))

vurulmasi gerektigi” hiikkmiiniin sadece Kur’an-1 Kerim’in ilk muhataplari icin degil, kiyamete

485 “Miiminler arasinda ahldksizligin yayginlasmasini isteyenlere diinyada ve ahirette can yakici bir ceza vardir. Allah
bilir, siz bilmezsiniz.” en-Nur 24/19.

486 “Imanli, saf ve namuslu kadinlara iftira atanlar diinyada ve ahirette ldnetlenmislerdir, onlara biiyiik bir ceza
vardir. O ceza giiniinde dilleri, elleri ve ayaklari, yapip ettikleri hususlarda aleyhlerine taniklik edecektir. O giin
Allah onlara hak ettikleri cezay! tastamam verecektir ve onlar Allah’in apagik gercek oldugunu anlayacaklardir.”
en-Nur 24/23-25.

487 en-Nur 24 /4-5.
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kadar gelecek biitiin Miisliimanlar hakkinda gecerli olan evrensel bir hiikiim olduguna dair

karinelerdir. Ayrica, bdyle bir netice aklin kurallarina (sarih akla) da aykir1 degildir.
2.1.3. Hirsizhik

2.1.3.1. Tanimi

Hirsizlik kelimesinin Arapgada karsiigi “sirkat” kelimesidir. Sirkat sozliikte “baskasinin
malini gizlice alma, ¢alma” demektir. Kur’an-1 Kerim’de bu anlam ¢ercevesinde mecazi bir
kullanim olarak “baskasinin konustugunu gizlice dinleme” manasinda “istiraku’s-sem’a” tabiri
gecmektedir.*88 Hadislerde namazin riikiin ve sartlarini eksik birakmaya “namazdan hirsizlik”
denilmesi yaninda, Arap dilinde “kagamak bakis” anlaminda “bakis hirsizlig1” (miisarakatii'n-
nazar) denilmesi, Arap edebiyatinda bir sairin baskasinin siirini kendisininmis gibi ifade

etmesine “sirkat” tabir edilmesi de boyledir.489

Fikhi bir terim olarak hirsizlik “nisab miktarinda olan veya kiymeti nisab miktarina ulasan
baskasinin miilkiyetinde bulunan ve koruma altina alinmis bir malin, dkil balig birisi
tarafindan, kendisinin o malda bir miilkiyet siiphesi dahi bulunmadan, gizlilik iizere alinmas1”

demektir.490

2.1.3.2. Kur’an-1 Kerim’de Hirsizlik Hakkindaki Ayetler Kiimesi
Kur’an-1 Kerim'’deki hirsizlikla ilgili ayetler sunlardir:

“Erkek hirsiz ve kadin hirsizin yaptiklarina karsilik ve Allah’tan ibret verici (bir miieyyide)
olmak iizere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir. Kim (bu) haksiz davranisindan sonra

tévbe eder ve durumunu diizeltirse stiphesiz Allah onun tovbesini kabul eder.”91

“Ey Peygamber! Inanmis kadinlar Allah’a hicbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina
etmemek, cocuklarini éldiirmemek, elleriyle ayaklari arasinda bir iftira uydurup getirmemek, iyi
isi islemekte sana karst gelmemek hususunda sana biat etmeye geldikleri zaman biatlarini

kabul et ve onlar icin Allah’tan magfiret dile.”*92

“Yusuf, onlara yiiklerini hazirlattigi zaman (saraya ait bir) su kabinin kardeginin yiikii icine
koydurdu. Sonra bir gérevli, “Ey kafile! Siz kesinlikle hirsizsiniz!” diye bagirdi. Kardegleri onlara

ddnerek, “Ne artyorsunuz?” dediler. “Kralin su kabini arityoruz; onu getirene bir deve yiikii

488 “Ancak kulak hirsizligt yapmaya kalkisan olursa onu da parlak bir 1sitk kovalar.” el-Hicr 15/18.

489 Ali Bardakoglu, “Hirsizhk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 17 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1998), 385.

490 Adem Yildirim, Islam Ceza Hukukunda Suca Misliyle Mukabele Prensibi (Yiiksek Lisans Tezi: Istanbul
Universitesi, 2007), 82.

491 e]-Maide 5/38-39.
492 el-Miimtehine 60/12.
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(bahsis) var” diye cevap verdiler. (Iclerinden biri) “Ben bu séze kefilim” dedi. Allah’a ant olsun ki,
bizim yeryiiziinde fesat ¢ikarmak icin gelmedigimizi siz de biliyorsunuz. Biz hirsiz da degiliz”
dediler. (Yusufun adamlari) dediler ki: “Peki, siz yalanciysaniz bunun cezast nedir?” “Onun
cezasi, kaylp esya kimin yiikiinde bulunursa, iste o (sahsa el koymak) onun cezasidir. Biz
zalimleri béyle cezalandiririz, dediler. Bunun iizerine Yusuf, kardesinin yiikiinden dnce onlarin
yiiklerini aramaya bagladl. Sonra da su kabini kardesinin yiikiinden cikard. Iste biz Yusufa
béyle bir tedbiri 6grettik, yoksa Allah dileyip bunu 6gretmeseydi kralin kanununa gére kardegini

alikoyamazdi. ™93

Bu kissadan hirsizlik sucunun maddi ve manevi unsurlarini (yani nitelik ve niceliklerini)

soyle siralamak miimkiindiir:

Baskasina ait bir mal: Kralin.

Degerli, korunan ve tasinir bir mal: Kralin su kabi.
Mal sahibinin riza ve izni olmadan: Kayip.

Kendisine veya bagkasina bir yarar saglamak maksadiyla gizlice almak: Kardesinin ytikiinde
bulunmasu.

Bu kissadan hirsizligin “Baskasinin degerli*?* ve korunan bir malini*% riza veya izni olmadan

gizlice almak” manasina geldigi anlasilmaktadir.

Yukaridaki ayetler biitiinlinden/kiimesinden ortaya ¢ikan sonu¢ yani hikiim “baskasinin
degerli ve korunan bir malin1 riza veya izni olmadan gizlice alan erkek ve kadinin elinin

kesilmesi gerektigi”dir.

2.1.3.3. Evrenselci Yaklasima Gore Hiilkmiin Evrenselligi veya Tarihselligi

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin biitiiniiyle evrensel oldugunu savunan islam alimlerinin
biiylik ¢ogunlugu bir kimsenin zaruri ihtiyaci olmadig1 ve yaptig1 isin de haram oldugunu
bildigi halde hirsizlik sucunu islemesi halinde ona Yiice Allah tarafindan belirlenmis olan “el
kesme” cezasinin uygulanacagini ve bu cezanin uygulanmasi sirasinda merhamet duygusuna

kapilinmamasi gerektigini sdylemislerdir.4%¢ Nitekim Mahzum ogullarindan bir kadin hirsizlik

493 Yusuf 12/70-76.

494 Hz. Peygamberin degeri li¢ dirhem olan bir kalkan sebebiyle (el) kestirdigi rivayet edilmistir. Bk. Tahavi, Serhu
Meani’l-Asar, cev. M. B. Eryarsoy (Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2009), V, 76.

495 Korunmayan veya nisab miktarina ulasmayan bir mal i¢in el kesme cezasi 6ngoriilmemektedir. Kendisinden
kiymetsiz ve 6nemsiz bir sey ¢alinan insanin kalbi bunun i¢in hirsizin elinin kesilmesine dayanamaz. Dolayisiyla
el kesme cezasi, hirsizlik lafzinin kullanildigi her fiil i¢in degil belli bir degerde ¢alinan mal i¢in hiikiim ifade eder.
Bk. Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’dn, gev. B. Topaloglu (istanbul: Ensar Yayinlari, 2016), IV, 226. Bu konuda Hz.
Peygamber’den sdyle rivayet edilmistir: “Agactan alinan meyve sebebiyle el kesilmez, sergi yerinden toplar
gotiiriirse, bir kalkan bedeline ulasirsa el kesilir. Dagda yayilan davari ¢alanin eli kesilmez. Agila girdikten sonra
¢alanin eli kesilir.” Bk. Nesai, Siinen, “Hirsizin Elinin Kesilmesi”, 87.

496 Serahsi, Mebsut, ed: Mustafa Cevat Aksit (Istanbul: Giimiisev Yayincilik, 2008), IX, 225.
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yaptiginda Hz. Peygamber (s.a.v.) kadina acimamis ve “Allah’a yemin ederim ki, eger bu isi
yapan kizim Fatima olsaydi dahi onun da elini keserdim”497 buyurarak kadinin elini

kestirmistir.498

2.1.3.4. Tarihselci Yaklasima Gore Hiitkmiin Evrenselligi veya Tarihselligi

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin biitiintiyle tarihsel oldugunu savunan yaklasima gore
Kur’an’daki her bir ayetin bir sebeb-i niizulii vardir ve ayetler s6z konusu ntizul sebepleriyle
simirhdirlar. ibn Abbas’tan (r.a.) gelen bir rivayete gére, hirsiz erkek ve kadinin ellerinin
kesilmesi gerektigine dair Maide suresi 38-39. ayetler komsusunun zirhimi1 ¢alan Tdme b.
Ubeyrik hakkinda nazil olmustur.#?? Caldig1 zirh1 6nce bir Yahudiye emanet birakan Tme
olayin anlasilmasindan korkunca zirh1 mezk{r Yahudinin caldigini iddia etmis, ancak
Yahudinin su¢suz oldugu ortaya cikinca da Mekke'ye kagarak dinden ¢ikmistir. Ayrica,
tarihsel yaklasimi benimseyenlere gore, hirsizlar i¢cin ongoriilen el kesme cezasi ilk defa
Kur’an-1 Kerim tarafindan yiiriirlige konmus bir ceza olmaylp Hz. Ibrahim’in (as.)

seriatindan kalmas?? yani Cahiliye ddoneminden beri uygulanan bir cezadir.

2.1.3.5. Evrensellik ve Tarihselligi Tespit Konusunda Yéntem Oneren Yaklasima Gore
Hiikmiin Evrenselligi veya Tarihselligi

2.1.3.5.1. Hiikmiin tanimlanmasi: mahiyeti, nitelik ve niceliklerinin tespiti

Ferhat Koca’'nin yontemine gore, dncelikle hirsizlikla ilgili ayetlere/htikme mahiyetinin ne
oldugu sorulur. Bu soruya “Hirsiz erkek ve kadinin ellerinin kesilmesi gerektigi” seklinde bir
cevap alinir. Isbu mahiyet “hirsiz”, “el” ve “kesme” seklinde ii¢ unsurdan meydana
gelmektedir. S6z konu unsurlardan “el”, gerek Kur’an-1 Kerim’deki cesitli ayetlerdens0!
gerekse oOrfteki kullanimindan anlasildigr kadariyla “insanin parmaklarindan bileklerine
kadar olan kismi” ifade eder. “Kesmek”502 kelimesi yaralamak53, parcalamak ve sona

497 Buhari, “Hudud”, 11, 12.

498 Abdulgani el-Makdisi, Umdetu’l Ahkam, gev. M. B. Eryarsoy (istanbul: Karinca ve Polen Yayinevi, 1984), 735.
499 Maturidi, Tevilatu'l-Kur'an, cev. B. Topaloglu (istanbul: Ensar Yayinlari, 2016), IV, 232.

500 Ali Osman Ates, Islam'a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri (Istanbul: Beyan Yayinevi, 1996), 445.

501 Elin kelime manasiyla ilgili kullanimlar icin su ayetlere bk. el-Bakara 2/79; en-Nisa 4/43; el-Maide 5/6, 28, 33,
38, 94; el-En’am 6/7; el-A’raf 7/108, 124, 195; Yusuf 12/31; Taha 20/22; es-Suara 26/33; en-Neml 27/12; el-
Kasas 28/32. Elin mecazi anlamda kullanimiyla ilgili su ayetlere bk. el-Bakara 2/95, 195, 255; Al-i imran 3/182;
en-Nisa 4/62, 77, 91; el-Maide 5/11, 64; el-En’am 6/93; et-Tevbe 9/29; el-Isra 17/29; el-Fetih 48/10; Tebbet
111/1.

502 Kesmek kelimesinin sozliik anlaminin gegtigi ayetler icin bk. el-Maide 5/33, 38; el-A’raf 7/124; Taha 20/71; es-
Suara 26/49. Kesmek kelimesinin mecazi manalari i¢cin su ayetlere bk. el-Bakara 2/27, 166; Al-i Imran 3/127; el-
En’am 6/45, 94; el-A'raf 7/72, 160, 163, 168; Tevbe 9/110, 121; Yunus 10/27; Hud 11/81; Yusuf 12/31, 50; er-
Ra’d 13/4, 25; el-Hakka 69/46.

503 Yusuf 12/31, 50.
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erdirmek>%4 gibi cesitli manalara gelmekte ise de bir ceza olarak “bir seyi bagli bulundugu
biinyeden (biitiinden) koparip ayirmak”s%5 manasinda kullanilir. Dolayisiyla “el kesmek”, elin
bilekten koparilarak ayrilmasi demektir. Yukaridaki unsurlardan olan “hirsiz” kelimesini
tanimlamak icin Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda, onda “hirsizlik” fiilinin dolayli olarak tarif
edildigi goriliir. Yusuf suresinin 73-75. ayetlerinde ve Taha suresinin 87. ayetinde hirsizligin
“Baskasinin degerli ve korunan bir malini riza veya izni olmadan gizlice almak” manasina
kullanildig1 soylenebilir. Bu fiili isleyen kimseye ise “hirsiz” denir. Mezkir ayetlerden ¢alinan
malin ziynet esyasi veya bir kralin su kabi gibi degerli oldugu anlasilsa da onun tam olarak
asgari degerinin ne kadar olmasi gerektigi acikca belirtilmemistir. Bu durumda s6z konusu
ayetlerin indigi Medine toplumunun zihninde tamiyip bildigi bir hirsizlik tanimi ve nisap
miktarinin bulundugu sdylenebilir.5%¢ Nitekim Maide suresinin 38. Ayetinde hirsiz erkek ve
hirsiz kadindan bahsedilirken “sarikun ve sarikatiin” (herhangi bir erkek hirsiz ve herhangi
bir kadin hirsiz) seklinde nekra degil, “es-sariku ve’s-sarikatii” (belirli erkek hirsiz ve belirli
kadin hirsiz) seklinde marife bir ifade kullamilmistir. Hirsiz erkek ve kadin kelimeleri iki
sebeple marife olarak kullanilmis olabilir: 1) Ya bu ayetin ntizuliine sebep olarak ayni zaman
diliminde adi-sani belli bir erkek ve bir kadin hirsizlik yapmis ve bunlara nasil bir hiikiim
uygulanacag1 konusunda Hz. Peygamber ve ilk muhataplar ihtilafa diismiisler ve bunun
lizerine Yice Allah haklarinda tartisma veya ihtilaf yasanan s6z konusu adi-sani belli hirsiz
erkek ve kadin hakkinda vahiy gondererek “bilinen erkek hirsiz” ve “bilinen kadin hirsiz” (es-
sariku ve’s-sarikatii) kelimelerini kullanmistir. 2) Ya da Cenabi1 Hak hirsiz kelimesini ilk
mubhataplarin zihinlerinde var olan ve bilinen veya tanimlanmasini topluma biraktig1 hirsiz
kavramini esas alarak “sizin ve benim tarafimdan bilinen” veya “tanimlanmasini size
biraktigim ve boylece sizin ve benim tarafimdan belli olan” erkek ve kadin hirsiz kelimelerini
kullanmistir. Bu siklardan birincisinin dogru olduguna dair sebeb-i niizulle ilgili kaynaklarda
yeterli ve ikna edici bilgi bulunmadigina gores??, o zaman ikinci izah tarzinin daha isabetli

oldugu ortaya cikar.

504 el-A'raf, 7/172; el-Enfal, 8/17.

505 “Kesme” kelimesinin bu anlamda kullanilisina drnek olarak bk. el-Maide, 3/33; 82, el A'raf 7/124; es-Suara,
26/39; Taha, 20/71.

506 Nisap miktar1 konusunda Hz. Peygamber (s.a.v.) degeri bir kalkandan daha az olan bir mali ¢alanin elinin
kesilmeyecegini belirtmistir. Bk. Nesai, Stinen, “Hirsizin Elinin Kesilmesi”, 69. Hz. Peygamber doneminde bir
kalkanin fiyatinin 10 dirhem, 5 dirhem, dinarin doértte biri veya 3 dirhem olduguna dair farkli rivayetlerin
bulunmasi1 mezhepler arasinda goriis ayriligina sebep olmustur. Hanefilere gore hirsizlik i¢in ¢alinan malin
nisabi sikkeli halis 10 dirhem veya bu degerde bir miktardir; $afii ve Malikiler'e gore dinarin dortte biri;
Hanbeliler’e gore ise 3 dirhem veya dortte bir dinar miktaridir. Bk. Kur’dn Yolu Tefsiri, el-Maide 5/38 (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanhig Yaymnlari, 2020), II, 267-269, erisim tarihi: 22 Eylil 2022,
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/M%C3%A2ide-suresi/707 /38-ayet-tefsiri

507 Bu konuda ilgili ayetin sebeb-i niizuliine bakiniz Suyuti, Esbab-1 Niizul, ¢ev. I. S. Oymali (Istanbul: Fatih Yayinevi,
ty.),1,261-262.
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2.1.3.5.2. Hikmiin unsurlarinin birbiriyle varlik iliskisinin tespiti

“Hirsiz erkek ve kadinin ellerinin kesilmesi gerektigi” mahiyetini meydana getiren “belirli
erkek hirsiz ve belirli kadin hirsiz”, “el” ve “kesme” seklindeki unsurlar ile s6z konusu
mahiyetin varlik iliskileri sahih nakil ve sarih akil 1s181nda incelendiginde, bu mahiyetin var
olabilmesi ve hayatiyetini devam ettirebilmesi icin s6z konusu unsurlara yani nitelik ve
niceliklere ihtiyaci oldugu, dolayisiyla onlar arasinda zorunlu bir varlik iliskisi bulundugu
sonucuna ulasilir. Aksi halde, bu unsurlardan biri olmadig1 zaman s6z konusu mahiyet

ortadan kalkacaktir.
2.1.3.5.3. Hiikmiin Ilgili Oldugu Temel Amacin Tespiti

“Hirsiz erkek ve kadinin ellerinin kesilmesi gerektigi” mahiyetinin dinin hangi temel amaciyla
ilgili oldugunu tespit icin s6z konusu mahiyete/hiikme “Ni¢in?” sorusu sorulur ve verilen
cevaplar sahih nakil ve sarih akil cergcevesinde mukabele edildigi zaman bu
hiikmiin/mahiyetin dinin temel amaglarindan biri olan “mali muhafaza” amacini koruma ve

gelistirmeye yonelik oldugu goriliir.
2.1.3.5.4. Hikmiin ilgili oldugu temel amag ile zaman iligkisinin tespiti

Dinin temel amaclarindan “mali muhafaza” amacim gergeklestirmek i¢in tesri’ kilinan “erkek
ve kadin hirsizin ellerinin kesilmesi gerektigi” mahiyetine (hiikmiine), bu temel amagla
zaman iligkisini tespit etmek icin “Mali muhafaza amacini gergeklestirmek i¢in ne zamana
kadar hirsizin eli kesilir?” sorusu sorulur. Hiikkim bu soruya “Mali muhafaza amacini
gerceklestirmek icin ebedi olarak hirsizin eli kesilir” ya da “Mali muhafaza amacini
gerceklestirmek icin belirli/gecici bir stire hirsizin eli kesilir” seklinde iki tiirlii cevap

verebilir. Verilen bu cevaplar sahih nakil ve sarih akil ¢ercevesinde degerlendirilir.

Burada, kendisine “el kesme cezasi terettiip eden” hirsizin yani “belirli zaman ve mekan
icerisinde, belirli nitelik ve nicelikteki bir mal ¢alan hirsiz’in tanimlanmasi isinin topluma
(devlete) birakilmasi yani Kur’an-1 Kerim’de hirsiz icin es-sarik ve es-sarika sekilde “belirli
hirsiz” denmis olmasi, onun yaptigi fiilin cezasinin da topluma birakilmis olmasini ima

etmektedir.598 Nitekim Yusuf suresinin 73-75. ayetlerinden Hz. Yakub’un (a.s.) ve ¢ocuklarinin

508 03.03.2020 tarihinde kendisiyle yaptigimiz goriismede Ferhat Koca “Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi Hiikiimlerin
Evrensellik ve Tarihselligini Tespit Konusunda Bir Deneme” adli ¢alismasinin hirsizlikla ilgili béliimiinde
“hirsiz”1in taniminin topluma birakilmis olmasi (toplum tarafindan bilinen ve tanimlanan “belirli bir hirsiz” (es-
sarik-es-sarika) ile suc ve ceza arasinda gozetilmesi gereken denge konularina yogunlastigini, bu arada Kur’an-1
Kerim’'de cezanin ebediligini ifade eden isaretleri ihmal ettigini, bu sebeple de s6z konusu ¢alismasi hakkinda
acik bir diizeltme yapmak istedigini belirterek soyle demistir: “Kur’an-1 Kerim’de hirsiz (sarik) kelimesi “sarikun”
(herhangi bir erkek hirsiz) ve “sarikatiin” (herhangi bir kadin hirsiz) seklinde nekra degil, “es-sariku” (belirli
erkek hirsiz) ve “es-sarikatii” (belirli kadin hirsiz) seklinde marife (belirlenmis) olarak kullanilmigtir. Sayet
ayette “sarikun ve sarikatiin” kullanilmis olsaydi, o zaman herhangi bir tartisma ve ihtilaf olmaksizin bu
kelimeler “az veya ¢ok ¢alan her tiir katagorideki erkek ve kadin hirsiz” anlamina gelirdi. Ciinkii Arap¢ada nekra
umum ifade eder. O zaman s6z konusu ayet her tiir hirsizin elinin kesilecegi konusunda umumi ve evrensel bir
mana igerirdi. Halbuki Kur’an-1 Kerim’de s6z konusu kelimeler marife olarak zikredilmislerdir. Bu ya s6z konusu
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yasadigl donemde Misir'da hirsizin cezasinin “hirsizlik yapan kisinin bizzat sahsina el
konulmas1” oldugu anlasilmaktadir.5%? Ancak sahih nakilden yani Kur’an-1 Kerim’den “Hirsizin
eli ne zamana kadar Kkesilir?” sorusuna cevap aradigimiz zaman bu cezanin ebedi ve evrensel
olduguna dair kuvvetli isaret ve karinelere rastlanir. Mesela, Yiice Allah Maide suresinin 38.
ayetinde el kesme cezasi icin “Allah’tan bir ibret olarak” (nekdlen minallah) demis, ayetin
sonunda da Allah icin “el-Aziz” ve “el-Hakim” sifatlarini kullanmis, ayrica ayni surenin 39.
ayetinde hirsizlik sugunu “zuliim” olarak nitelemistir. Bilindigi gibi, Kur’an-1 Kerim sevaplar
ve glinahlar konusunda insanin Allah-insan iliskilerine dair fiilleri ile insan-insan iliskilerinde
ortaya cikan eylemlerine karsilik olarak verilen sevaplarini hasenat ve salihat, giinahlarini da
zenb ve zulliméat seklinde iki kisma ayirmistir. “Kim iyilikle gelirse ona getirdiginin on kati
vardir; kim de kotiiliikle gelirse o sadece getirdiginin dengiyle cezalandirilir; onlar haksizliga
ugratilmazlar”s1° ayetinde hasenata yani kulun Allah’la arasinda olan - mesela, namaz kilmak,
oru¢ tutmak gibi- giizel amellerine karsilik bire on sevap vaat edilirken, “Ancak iman edip
diinya ve ahiret icin yararl isler yapanlar baska; onlar icin kesintisiz bir édiil vardir”s'1, “Iman
edip diinya ve ahiret icin yararl isler yapanlara gelince onlar icin altindan irmaklar akan

cennetler vardir. Iste biiyiik kurtulus budur”s12 buyrularak islah edici, baskasina faydasi

ayetin ayni anda hirsizlik yapmis olan ve adi-san1 Miisliimanlar tarafindan bilinen bir erkek ve bir kadin hirsizin
hirsizlik yapmasi ve onlara verilecek hiikiim konusunda Miisliimanlar arasinda bir ihtilaf veya tereddiitiin
meydana gelmesi lizerine nazil oldugu ya da nitelik ve nicelikleri toplum tarafindan bilinen bir hirsiz kategorisi
veya belirlenmesi toplum iradesine/devlete birakilmis bir hirsiz kategorisi hakkinda nazil oldugu anlamina gelir.
S6z konusu ayetin sebeb-i niizulii olarak biitiin islam toplumu tarafindan adi-sani bilinen 6zel bir erkek ve 6zel
bir kadin hirsiz olduguna dair yeteri kadar ikna edici bilgiye sahip olmadigimiza gore, geriye ikinci sik kalacaktir.
Bu da s6z konusu ayette gecen hirsizin nitelik ve nicelikleri toplum/devlet tarafindan bilinen ya da belirlenme
olctitleri topluma birakilmis olan hirsiz oldugu anlasilur. Burada hirsizin (sug¢lunun) belirlenip tanimlanmasi
isinin topluma verilmesi (tarihsel), onun cezasinin belirlenmesi yetkisinin de topluma verilmesini (tarihsel)
gerektirdigi diisiincesini dogurabilir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de hirsizin cezasini agiklayan Maide suresi 38. Ayette
“Allah’tan bir ibret olarak” (nekdlen minallah) denmesi, ayni ayetin “Allah giicliidiir, hikmet sahibidir” (Vallahu
aziziin hakim) seklinde sona ermesi, devam eden 39. ayette de “Kim bu haksiz davranisindan (zulmiinden) sonra
tévbe eder ve halini diizeltirse bilsin ki, Allah onun tévbesini kabul eder” buyrulmasi nitelikleri belirli olan hirsizin
elinin kesilmesi cezasinin ebed! ve evrensel oldugunu isaret etmektedir. Clinkii bizim 6nerdigimiz 6lgiite gore,
bir cezanin evrensel veya tarihsel olup olmadigina dair sahih nakil (Kur’an-1 Kerim) veya sarih akildan (aklin
kurallar1) delil getirmek gerekir. Yukarida zikrettigimiz ayette (sahih nakil) gecen ifadeler ise s6z konusu el
kesme cezasimin evrensel oldugunu ima ve isaret etmektedir. O zaman hirsizin (sucun/sug¢lunun) taniminin
topluma birakilmasi (tarihsel) ilkesi ile el kesme cezasmin (cezanin) evrensel olmasi prensibini nasil
uzlastirabiliriz? Bu soruya soyle cevap verilebilir: Toplum hayatinda gesitli seviye ve kategorilerde hirsizliklar ve
hirsizlar olabilir. Bunlara devlet (toplum) cesitli (tarihsel) cezalar 6ngorebilir. Ancak nitelikleri toplum/devlet
tarafindan belirlenmis bir hirsiz kategorisine (yani Kur’an’in ifade ettigi es-sarik ve es-sarika’ya) ise “el kesme”
cezasl verilmelidir. Bu ¢ercevede, mesela ceza kanununda yiiz ¢esit hirsiz ve hirsizlik cezasi varsa, bunlardan
birisi mutlaka eli kesilmesi gereken (tanimlanmis) hirsiz (es-sarik ve es-sarika) ve onun cezasi olan “el kesme”
cezasl olmalidir. Boylece, hirsizlar arasindan “nitelikleri tanimlanmis erkek ve kadin hirsizlar” i¢in “hirsizlik
cezalarindan bir ceza olarak” el kesme cezasi kiyamete kadar biitlin Miisliimanlar i¢in evrensel ve baglayici bir
hiikiim olarak varligini devam ettirir.”

509 Bu ilke Tevrat'ta da ge¢mektedir: “(Bir hirsiz ¢aldigini) tazmin etmekle yiikiimlidiir. Eger (imkani) yoksa,
hirsizhigr karsiliginda (tazminat i¢in kole olarak) satilir.” Bk. Kutsal Kitap, “Tevrat”, Misir'dan Cikis, 22/2, erisim
tarihi 20 May1s 2022,
https://kutsalkitap.info.tr/?q=M%C4%B15%C4%B1r%E2%80%99dan+%C3%87%C4%B1k%C4%B1%C5%9F
+22.

510 e]-En’am 6/160.
511 Tin 95/6.
512 Biiruc 85/11.
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dokunan, yaratilmislara yansimasi olan salihatin (iyilikler) odiilii olarak hesapsiz cennet
miijdelenmistir. Ayni sekilde, Allah-insan iliskilerinde bir koétiiliiglin yani zenbin karsiligi bir
cezaya tekabiil ederkens13, insan-insan iligkilerinde birbirlerine haksizlik yapip zulmedenleri
ise Yiice Allah helak ettigini haber vermektedir.514 Maide suresinin 39. Ayetinde Yiice Allah
hirsizlik sugunu “zuliim” olarak nitelemekle hem sugun biiyiikliigiine vurgu yapmis hem de
onun helak olmay1 gerektirecek bir fiil olduguna isaret etmistir. Ayrica, Mdide suresinin 38.
Ayetinde gecen “nekal” (ibret, ceza) kelimesi de s6z konusu el kesme hiitkmiintin ebediligi ve
evrenselligi acisindan incelenmesi gereken bir kavramdir. Fiil olarak (=& o= JS5 demek “bir
seyi yapamad, zayif ve aciz kald1” demektir. 435 “Onu bagladim” manasina gelir. Bu sebeple
“nikle”, “hayvanin bagl” demektir. 4 <SS “bagskasina ders olsun diye birine bir ceza
uygulamak” demektir.515 S6z konusu kelime ve ondan tiireyen bazi kelimeler Kur’an-i
Kerim’de ¢esitli ayetlerde gecmektedir.516 Bu ayetlerden nekal’in pranga misali insani etkisiz
hale getirerek (kontrol altinda tutarak) sucu islemesini engelledigi anlasilmaktadir. Firavun
ve maymunlasan Yahudiler 6rneginde oldugu gibi nekal siradan bir ceza/ibret degil,
cezalandirilan kisi disinda baskalarini da caydirici etkisi olan agir bir yaptirim/ibret tiirtidiir.
Yani hirsizlik yaptigi icin birinin elinin kesildigini géren insan bundan ibret alir ve boyle bir
suca tesebbiis etmekten sakinir.517 Yine, Maide 38. Ayette bu cezanin “Allah’tan” (minallah)
geldiginin agikca belirtilmesi de hirsizlik faillerine acinmamasi gerektigini isaret eder.518 Arap
dil bilgini Miiberred’e gore, ayette gecen “fak’tali” (kesiniz) kelimesinin basindaki “—s=fe”
harfi sebeplilik bildiren sart manasina gelmis ve bu nedenle de habere dahil olmustur. Bu
durumda ayetin manasi “O kimse ki hirsizlik yapti... Siz de hirsizlig1 sebebiyle ellerini kesin”
demektir.519 Kur’an-1 Kerim’de gecen “el-Aziz” kelimesi Yiice Allah’in sifat1 olarak “Ustiin, alt

edilemez, izzet sahibi, yiice” gibi ¢esitli52® manalarda kullanilmistir.52! “el-Hakim” ise Kur’an-i

513 “Kim lyilikle gelirse ona getirdiginin on kati vardir; kim de kétiiliikle gelirse o sadece getirdiginin dengiyle
cezalandirilir. Onlar haksizliga ugratilmazlar.” el-En’am 6/160.

514 “Bir tilkeyi heldk etmek istedigimizde oranin simarmis yoneticilerine (iyiye yonlendirici) emirler veririz; onlar ise
orada gtinah islemeye devam ederler, sonucta o iilke heldke miistahak olur, biz de oranin altini iistiine getiririz.” el-
isra 17/16; “De ki: “Séyler misiniz; size Allah’in azabi ansizin veya acikgca gelirse, zalim toplumdan baskast mi heldk
olur?” el-En’am 6/47; “Sizden énceki toplumlar iginde yeryiiziinde bozgunculugu énleyecek birikimli kimseler
bulunsayd: ya! Onlardan, kurtulusa erdirdigimiz az bir kesim bunu yapti. Zulmedenlerse icinde simartildiklari
refahin pesine diisiip gtinahkdr oldular. Rabbin, halki iyilik pesinde olan iilkeleri haksiz yere heldk edecek degildir.”
Hud 11/116-117; “Iste o beldeler (ahalisi), zulme sapinca onlar1 helék ettik; helék etmek icin de belli bir stire
belirlemistik.” Kehf 18/59. “Rabbin zulme sapan topluluklari yakaladiginda iste béyle yakalar! Siiphesiz onun
cezalandirmasi pek elem vericidir, pek cetindir!” Hud 11/102.

515 Ragib el-Isfehani, el-Miifredadt, cev. A. Giines, M. Yolcu (istanbul: Gira Yayinlari, 2006), “J<” md, II, 748-749.

516 “Kuskusuz katimizda (onlar igcin) prangalar, yakict bir ates vardir” (el-Miizzemmil 73/12); “Biz bunu hem
cagdagslarina hem de sonradan gelenlere ibret veren bir ceza, muttakiler icin de bir égiit kildik.” (el-Bakara 2/66);
“Allah da ona ibretlik diinya ve ahiret cezasi verdi. Elbette bunda Allah’a itaatsizlikten korkanlarin alacagi biiytik
bir ders vardir!” (en-Nazi'at 79/25-26); “Allah’in giicii daha ¢etin, cezasi daha siddetlidir.” (en-Nisa 4/84).

517 Maturidi, Tevilatu'l-Kur'an, gev. B. Topaloglu (istanbul: Ensar Yayinlari, 2016), 1V, 231.
518 Suyuti, ed-Diirrii’l-Mensur fi't-Tefsir bi’l-Me’siir, cev. Z. Yildiz (Istanbul: Ocak Yayincilik, 2012),V, 270-271.
519 Kad1 Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve esrarii’t-te'vil, cev. S. Eren (istanbul: Selsebil Yayinlari, 2017), I, 629-630.

520 Aziz kelimesinin farkli anlamlarina érnek: Destek anlaminda: “Iki elci gondermistik, ikisini de yalanct saydilar.
Uctinciisii ile destek verdik (azzeznd).” Yasin 36/14. Ustiin/galip gelme anlaminda: “Bu benim kardesimdir; onun
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Kerim’de “hiikiim koyan, hiikmiinde hikmet sahibi olan” anlaminda Yiice Allah’in bir
sifatidir.522 “Allah azizdir” yani yenik diisliriilemeyen, maglup edilemeyendir; “hakimdir” yani
yaptiklar1 hikmetli ve sapasaglam olandir.523 Yiice Allah o kadar iistlindiir ki, insanlar onu
yenemez, insanlarin zuliimleri ona zarar veremez, ayrica o hikmeti geregi insanlari
birbirlerine zulmetmekten korumak icin bu hiikiimleri ytirtirliige sokmustur.52¢ Bu sebeple de
hirsizlik cezasini belirten ayetin devaminda “Bilmez misin ki, géklerin ve yerin muiilkii
Allah’indir? O, diledigini azaplandirir, diledigine magfiret eder. Allah, her seye giic yetirendir.”s25

buyrulmustur.526

Iste biitiin bu karineler, nitelikleri toplum tarafindan belirlenmis olan “hirsiz erkek ve
kadin”in ellerinin kesilmesi gerektigine dair hiikmiin sadece Kur’an-1 Kerim'in ilk
muhataplarina mahsus tarihsel bir hiikkim olmayip biitiin zaman ve mekanlarda gecerli
evrensel ve ebedi bir hiikiim oldugunu gostermektedir. Sahih nakilden elde edilen bu sonug

sarih akla yani aklin ilkelerine de aykir1 degildir.
2.1.4. Hirabe (teror/eskiyalik)

2.1.4.1 Tanim

Sozliikk anlami “6fkelenmek, sinirlenmek” olan “hirabe”527 kelimesi “harb” sozciigiinden
alinmustir. Hirabe fikhi bir terim olarak “silahl bir grup insanin islam iilkesinde (darii’l-islam)
anarsi ¢ikarmak, kan dokmek, mallar1 gasp etmek, irz ve namusu ¢ignemek, ekinleri ve nesli
yok etmek icin Islam nizamina kars1 bas kaldirmas1” demektir. Bunu yapanlarin amaci, dini,
ahlakj, diizeni ve kanunu yok etmektir. islim nizamina karsi isyan eden bu grup bir taraftan
topluma karsi savas ilan ederken, 6biir yandan da toplumun giiven ve mutlulugunu saglamak,
onlarin hak ve hukukunu muhafaza etmek icin génderilmis bulunan Islam égretilerine karsi
harp agmis olmaktadir. Isyan ¢ikaran grubun Miisliiman, zimmi, s6zlesmeli, diisman yahut da
harp halindeki diisman olmasi arasinda herhangi bir fark yoktur. Darii’l-islam’da ayaklanmis

olmalari, cani ve mali koruma altinda bulunan Miisliiman veya zimm1 vatandaslara diismanlik

doksan dokuz koyunu, benim bir koyunum var; onu ben koruyayim dedi ve konusmastyla beni bastird (azzeni).” Sad
38/23. Yiice, yiiksek anlaminda: “Karanligi, giintin ilk isiklariyla bélen, geceyi dinlenme zamani, giines ile ayi
hesaba uygun yapan O’dur. Bunlar Aziz ve Alim olanin koydugu él¢iidiir.” el-En’am 6/96; “Géklerde de yerde de
biiyiiklenme hakki sadece O’ndadir. Aziz ve Hakim olan O’dur.” el-Casiye 45/37.

521 Mehmed Okuyan, Cok Anlamhilik Baglaminda Kur’an-1 Kerim Sézliigii (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2015), “3 5 ¢”
md, 585.

522 Mehmed Okuyan, a.g.e, “» < " md, 262.
523 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, gev. B. Eryarsoy (istanbul: Burug Yayinlari, 1996), VI, 220.

524 Cesitli ayetlerin sonunda el-Aziz ve el-Hakim isimleri gegmektedir. Ornek olarak bk. el-Bakara 2/220, 228, 240;
en-Nisa 4/11, 24, 26,92, 130; el-Enfal 8/67; et-Tevbe 9/60.

525 e]-Maide 5/40.
526 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, ¢ev. B. Eryarsoy (Istanbul: Burug Yayinlari, 1996), VI, 222.

527 Robert D. Crane, Hirabah versus Jihad, erisim tarihi 22 Eyliil 2022,
https://www.irfi.org/articles/articles_301_350/hirabah_versus_jihad.htm
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kastiyla hareket etmeleri yeterlidir. Topluma ve dine yonelik bu tiir saldirilara “hirabe”
dendigi gibi “yol kesicilik” de denilir. Zira insanlar bu tiir saldirgan gruplar yiiziinden
kanlarinin doékiilmesi, mallarinin soyulmasi, esyalarinin dagitilmasi ve Kkarsi koymaya
glclerinin yetemeyecegi bir saldiriya ugramalar1 korkusuyla yola ¢ikamazlar. Baz1 fakihler

hirdabeye “biiylik hirsizlik” da demislerdir.528

2.1.4.2 Kur’an-1 Kerim’de Hirabe Hakkindaki Ayetler Kiimesi
Hirabe hakkinda Kur’an-1 Kerim’de gecen ayetler sunlardir:

“Iste bundan dolay: Israilogullari’na séyle yazmistik: “Bir cana kiymaya veya yeryiiziinde fesat
ctkarmaya karsilik olmasi disinda, kim bir kimseyi éldiirtirse biitiin insanlari 6ldiirmiis gibi olur.

Kim de bir can kurtarirsa biitiin insanlarin hayatini kurtarmigs gibi olur.”52%

“Allah’a ve peygamberine karst savasanlarin ve yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
calisanlarin>3? cezast ancak ya éldiiriilmeleri veya asilmalari yahut el ve ayaklarinin ¢apraz
olarak kesilmesi ya da bulunduklari yerden siirgiin edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada
ugradiklart asagilayict cezadir. Ahirette ise onlar igin biiyiik bir azap vardir. Ancak onlari yenip
ele gecirmenizden énce tévbe edenler miistesna! Biliniz ki Allah ¢ok bagislayici, ¢ok

esirgeyicidir.”>31

“O sehirde dokuz elebasi vardi; bunlar yeryiiziinde bozgunculuk yapiyor, iyilestirme ve diizeltme
cihetine gitmiyorlardi. Allah’a ant icerek aralarinda séyle konustular: “Gece baskiniyla onu
(Salih’i) ve ailesini éldiirelim, sonra velisine, ‘Biz Salih ailesinin 6ldiiriilmesi sirasinda orada
degildik, gercekten dogru séyliiyoruz’ diyelim.” Onlar béyle bir tuzak kurdular, biz de kendileri
farkinda olmadan bir plan kurduk. Bak iste tuzaklarinin sonu ne oldu: Onlari da kavimlerini de
(nasil) toptan heldk ettik! Iste haksizliklar1 yiiziinden ¢ékmiis evleri! Anlayan bir kavim igin
elbette bunda ibret vardir. Iman edip Allah’a karsi gelmekten sakinanlari ise o feldketten

kurtardik.”>32

“Medyen’e kardegleri Suayb’t (génderdik). Dedi ki: “Ey kavmim!.. Diizene sokulduktan sonra

yeryliziinde bozgunculuk yapmayin.”s33

528 Seyyid Sabik, Fikhu’s-Siinne, cev. A. Sarioglu ve T. Tekin (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2004), IV, 208-209.
529 e]-Maide 5/32.

530 “Allah ve resuliine karsi savas agmanin fiilen miimkiin olamayacag1 hesaba katildiginda s6z konusu ifadenin
mecazi yani Allah ve Resuliiniin korumay: hedefledigi, toplumun huzur ve giivenini yok etmeye yo6nelik bir
saldir1 ve savas anlami tasidigl sonucuna varilabilir. Ikinci unsur olan “yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
calisanlarin ifadesi fiilin tiim toplumu hedef alan bir yapiya biiriindiiginii gostermektedir. Nitekim bu tiir
suclarda toplumsal kargasa, panik ve korku ortaminin olusturulmasi amaglanmaktadir.” Bk. Erdogan, Su¢-Ceza
Uygunlugu (Miimaselet), (istanbul: Silleyamaniye Vakfi Yayinlari, 2014), 237.

531 e]-Maide 5/33-34.
532 en-Neml 27/48-53.
533 el-A'raf 7/85.
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“Medyenlilere de kardegsleri Suayb’t génderdik. “Ey kavmim” dedi, “Allah’a kul olun, ahiret

glintinii timitle bekleyin; yeryliziinde bozgunculuk yapip karisiklik cikarmayin!”534

Bu ayetler biitiiniinden/kiimesinden ¢ikan sonug (hiikiim) toplumdan bir grup insanin anarsi
cikarmak, kan dokmek ve mallar1 gasp etmek icin bas kaldirmasinin (hirabe) yasaklandigi ve
boyle hareket edenlerin 6ldiiriilmeleri veya asilmalari yahut el ve ayaklarinin ¢apraz olarak

kesilmeleri ya da bulunduklari yerden siirgiin edilmeleri gerektigidir.

2.1.4.3. Evrenselci Yaklasima Gore Hiikmiin Evrenselligi veya Tarihselligi

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin tamaminin evrensel oldugunu kabul eden islam
alimlerinin biiyiik ¢cogunluguna gore devlet baskani hirdbe sucunu isleyen failler hakkinda
Maide suresinin 33. ayetinde zikredilen cezalardan uygun goérdiigiinii verebilir.535 Bununla
birlikte eskiyalik yapan faillerden adam o6ldiirenlerin oldiiriilmesis3¢, liderlik konumunda
onciilik eden kisilerin suglarinin agirligindan dolay1 ve teshir amagh olarak asilmalaris3?,
adam oldiirmemis ancak organize bir eylemle insanlarin mallarini ellerinden almis olanlarin
ellerinin ve yol giivenligini ortadan kaldirdiklari i¢in de ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesis3s,
korku salarak insanlar1 yurtlarindan uzaklastiranlarin ise o beldede yasama haklarini
yitirerek siirglin edilmeleri>3® hem sug¢-ceza uygunlugu agisindan hem de Kur’an-1 Kerim’in
diger cezalariyla uyumlulugu agisindan daha isabetli bir cezalandirma olacaktir.54° Hirdbe
eyleminde sucun niteliklerinin degismesine paralel olarak cezanin da farklilasti1 agik bir

sekilde gorulmektedir.54!

2.1.4.4. Tarihselci Yaklasima Gore Hiikmiin Evrenselligi veya Tarihselligi

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin tamaminin tarihsel oldugunu ileri siiren tarihselci
yaklasima gore hirdbe sucunun cezasi Medine’de yasanan su olay lizerine nazil olmustur:

Ukiil ve Ureyne kabilelerinden Miisliiman olan bir grup insan Medine’nin havasi kendilerine

534 e]-Ankebut 29/36.
535 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg Yayinlari, 2021), 11, 621.
536 Serahsi, el-Mebsut, ed. Mustafa Cevat Aksit (istanbul: Giimisev Yayincilik, 2008), IX, 320.

537 Suat Erdogan, Suc¢-Ceza Uygunlugu (Miimaselet) (Istanbul: Siileyamaniye Vakfi Yayinlari, 2014), 253. Nisa
suresinin 11. ayetinden de anlasildig: iizere bir suca baskanlik eden daha agir bir cezaya ¢arptirilmaktadir. “0
iftiray! atanlar iginizden bir gruptur. Bunun sizin igin kétii oldugunu sanmayin, aksine bu hakkinizda hayirlidir.
Onlarin her biri isledigi giinahi yiiklenecektir. Iclerinden giinahin biiytigiinii tistlenen icin ise biiyiik bir azap vardir.”
en-Nisa 24/11.

538 Serahsi, el-Mebsut, ed. Mustafa Cevat Aksit (istanbul: Glimiisev Yayincilik, 2008), IX, 325.

539 Ebu Hanife siirgiin cezasini hapis ile tefsir etmistir. Bk. Beyzavi, Envaru’t-tenzil, cev. S. Eren (istanbul: Selsebil
Yayinlari, 2017), I, 628. Ancak siirgiin cezasini evrensel bir ceza olarak uygulayabilmek onu hapis cezasi olarak
yorumlamaya gerek yoktur. Zira bugiin dahi pozitif hukukta sug isleyenlerin vatandaslhktan ¢ikartilarak tilkeden
ihrag edilmeleri uygulamasi mevcut bulunmaktadir.

540 Zemahseri, Kessaf, cev. M. Coskun, O. Celik, N. Cagil ve A. Bebek (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2020), I1, 430.

541 Suat Erdogan, Suc-Ceza Uygunlugu (Miimaselet) (istanbul: Silleyamaniye Vakfi Yayinlari, 2014), 249.
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iyi gelmedigi gerekcesiyle Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan zekat olarak toplanmis olan
beytiilmale ait develerin otlatildig1 yere tedavi maksadiyla gonderilmislerdi. Sagliklarina
kavusunca dinden cikan bu insanlar ¢obani agir iskencelerle 6ldiirerek develeri de calarlar.
Bunun iizerine Hz. Peygamber onlar1 yakalatir ve c¢obana yaptiklarinin kisas yoluyla
kendilerine uygulanmasin1 emreder. Iste Maide suresinin 33. ayeti bu olay iizerine nazil
olmustur.542 Tarihselci yaklasima gore, bu ayette agiklanan hiikiim sadece niizul sebebiyle
kayith tarihsel bir hiikiim olarak kabul edilir. Hatta hirdbe cezasinin Firavun'un barbarca bir
cezasl1 oldugu ve Allah’in boyle vahsi bir ceza ile kullarini cezalandirmayacag iddiasi bile ileri
siirtilebilir.543

Hirdbe cezasinin Firavun'un uyguladigi bir ceza olmasi konusunda sunlar sodylenebilir:
Kur’an-1 Kerim’de anlatildig1 tizere Firavun Hz. Musa’ya (a.s.) iman eden sihirbazlar ellerinizi
ve ayaklarinizi ¢aprazlama kesecegim seklinde>44, Hz. Musa ile yapilan miinazarada ona yenik
diistiigiinii anladig1 zaman da Hz. Musa’y1 hapse atmaklas4> tehdit etmistir. Bu durumda, fikr{
tutarlilik adina “sirf Firavun'un verdigi ceza” diye hirabe cezasina karsi ¢ikildig: gibi, hapis
cezasina da karsi ¢ikmak gerekir. Kaldi ki, ellerin ve ayaklarin ¢aprazlama kesilmesi cezasini
Firavun’un icat ettigi kesin bir bilgi degildir. Bu cezanin Firavun’dan 6nce Misir'da peygamber
olarak yasamis olan Hz. Yusuf (a.s.) tarafindan uygulanmis ve onun seriatindan Firavun’a
miras kalmis olmasi da miimkiindiir. Hatta Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerden Firavun ve
hanedaninin Nuh'un, Hud’'un ve Salih’in kavminden ve akibetlerinden haberdar olduklari
anlagilmaktadir.546 Ayrica, eskiyanin asilmasi cezasi yeni bir ceza degil, Hz. ibrahim’in (a.s.)
seriatindan kalma bir ceza tiiriidiir. Nitekim Cahiliye devrinde de yol kesen kimselerin
asilarak cezalandirildiklar goriilmektedir. Yemen ve Hire hiikiimdarlar: yol kesenleri asarak
idam ettikleri gibi, Nu'man b. el-Miinzir de Abdiimenaf ogullarindan bir kisiyi yol kestigi i¢in
asmigtir.>47

542 Suyuti, Esbab-1 niizul, ¢ev. 1. S. Oymali (Istanbul: Fatih Yayinevi, t.y.), I, 261.

543 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, cev. C. Koytak ve A. Ertiirk (Istanbul: Isaret Yaynlari, 2002, el-
Maide 5/33, 45. dipnot, 157.

544 “Firavun sdyle cikisti: “Ben size izin vermeden ona inandiniz dyle mi? Anlagiliyor ki o size sihri Ggreten
biiytigiintizdiir. Ama ahdim olsun ben de sizin ellerinizi ve ayaklarinizi ¢aprazlama kesecegim ve sizi hurma
dallarina asacagim! Béylece hangimizin cezasinin daha siddetli ve kalici oldugunu anlayacaksiniz!” Taha 20/71.

545 “Firavun, “Benden bagskasini tanri edinirsen yemin ederim ki, seni zindanlarda siiriindiirtirtim!” dedi.” es-Suara
26/29.

546 “Inanan kisi de séyle dedi: “Ey kavmim! Dogrusu vaktiyle (peygamberlerine karsi) gruplar olusturmus eski
topluluklarin yasadiklart feldketlerin benzerinin sizin de basiniza gelmesinden korkuyorum. Nith kavminin, Ad,
Semild ve onlardan sonrakilerin durumu gibi. Allah asla kullar icin zulmii istemez. ... Daha énce Yusuf da size agik
kanitlar getirmisti; ama onun size getirdikleri hakkinda da hep kugsku icinde oldunuz. Nihayet o vefat edince ‘Artik
Allah ondan sonra kesinlikle hichbir elci géndermeyecek’ dediniz. Asiriliga sapmis, kuskulara bogulmus kisiyi Allah
iste béyle sasirtir.” el-Mii’'min 40/30-31, 34.

547 Ali Osman Ates, [slam'a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri (Istanbul: Beyan Yayinevi, 1996), 449.
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2.1.4.5. Evrensellik ve Tarihselligi Tespit Konusunda Yoéntem Oneren Yaklasima Gore

Hiikmiin Evrenselligi veya Tarihselligi
2.1.4.5.1. Hikmiin tanimlanmasi: mahiyeti, nitelik ve niceliklerinin tespiti

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin evrensel ve tarihsel olanlarini birbirinden ayirt etmek
icin 6nerilen yonteme gore, 6nce Maide suresinin 33. Ayetine/hiikme mahiyetinin ne oldugu
sorusu sorulur. Bu soruya séz konusu ayetten “Allah’a ve peygamberine (islam devletine)
kars1 savasanlarin ve toplumda bozgunculuk cikarmaya calisanlarin (eskiya) 6ldiiriilmeleri
veya asilmalar1 yahut el ve ayaklarinin ¢apraz olarak kesilmesi ya da bulunduklar1 yerden
stirglin edilmeleri gerektigi” cevabi alinir. Bu mahiyet “eskiya” (bozgunculuk/fesat cikarmaya
calisanlar), “6ldiirmek”, “asmak”, “el”, “ayak”, “kesmek” ve “slrgiin etmek” gibi cesitli
unsurlardan meydana gelmektedir. S6z konusu mahiyetin tanimlanabilmesi adi gecen
unsurlarin tanmimlanmasina baghdir. Bu unsurlardan 6ldiirmek bir canlinin hayatina son
vermek>48, asmak bir kimseyi bogazindan ip vb. gecirip 6ldiirmek, idam etmek demektir.549
“El”, kolun bilekten parmak uglarina kadar olan, tutmaya ve is yapmaya yarayan bolimiini
ifade eder.550 Ayak, bacaklarin topuktan/bilekten asagida bulunan ve yere basan boliimiini
kapsar.55! “Kesmek” bigak, makas vb. kesici bir aletle bir nesneyi ikiye ayirmak, parcalamak,
dogramak demektir. Dolayisiyla, “el kesmek” elin bilekten koparilarak ayrilmasi, ayak kesmek
ise ayagin topuktan/bilekden kesilerek ayrilmasidir. Burada gecen “eskiya”
(bozgunculuk/fesat c¢ikarmaya calisanlar) kelimesini tanimlamak icin Kur'an-1 Kerim’e
bakildiginda, “eskiyalik” fiilinin onda dolayh olarak tarif edildigi goriiliir. Maide suresinin 33.
ayetinde, Araf suresinin 85-86. ayetlerinde, Ankebut suresinin 36. ayetinde ve Neml suresinin
45-53. ayetlerinde eskiyanin “Allah ve Resulline savas acan” ve “Yeryiiziinde fesat ¢ikaran”
kisiler oldugu ifade edilmektedir. Allah ve Resuliine karsi savastan maksat Allah ve
Resuliiniin dostlar1 olan Misliimanlara karsi savas agmak demektir.552 Burada gecen harp
(savas) kelimesinin anlami “yol kesmek” demektir. Ayet-i kerimede gecen “Yeryiiziinde fesat
cikarirlar” ifadesi, yeryiiziinde miiminlerin veya zimmilerin yollarin1 keserek haksiz yere ve
diismanca onlarin mallarim1 alirlar, onlara karsi isyan ederler ve bozgunculuk yaparlar”
demektir.553 Bu durumda eskiyanin “Islam toplumunun can ve mal giivenligini ortadan
kaldirmak icin miicadele eden ve bu yolda kan dokiip mallar1 gasp eden kisiler” olduklari
soylenebilir. Bu tiir eskiyaya ceza olarak Kur’an-1 Kerim'’de faillerin 6ldiiriilmesi veya asilmasi

veya ellerinin ve ayaklarinin ¢caprazlama kesilmesi veya stirgiin edilmeleri 6ngoriilmiistiir.

548 TDK, Biiyiik Tiirkge Sézliik, erisim tarihi: 09 Eylil 2022, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts
549 TDK, Biiytik Tiirkce Sozliik, erisim tarihi: 09 Eyliil 2022, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts
550 TDK, Biiytik Tiirkge Sozliik, erigim tarihi: 09 Eyliil 2022, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts
551 TDK, Biiytik Tiirkge Sozliik, erigim tarihi: 09 Eyliil 2022, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts
552 Kad1 Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve esrarii’t-te'vil, cev. S. Eren (istanbul: Selsebil Yayinlari, 2017), 1, 627.

553 Taberi, Tefsir, cev. H. Karakaya ve K. Aytekin (Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 111, 275-276.
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2.1.4.5.2. Hikmiin unsurlarinin birbiriyle varlik iliskisinin tespiti

Burada Islam toplumunun can ve mal giivenligini ortadan kaldiran, kan déken ve mal gasp
eden eskiyanin 6ldiiriilmesi veya asilmasi veya ellerinin ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi
veya siirgiin edilmesi mahiyeti ile bu mahiyeti meydana getiren cesitli unsurlarin (nicelik ve
nitelikleri) varlik iliskileri sahih nakil ve sarih akil ¢ercevesinde diisliniildiigii zaman, bu
mahiyetin var olabilmesi ve hayatiyetini devam ettirebilmesi icin s6z konusu unsurlara
muhta¢ oldugu, dolayisiyla onlar arasinda zorunlu bir varlik iliskisi bulundugu sonucuna

ulasilir. Zira aksi halde, ortada mahiyet yani bizatihi hiikiim diye bir husus kalmaz.
2.1.4.5.3. Hikmiin ilgili oldugu temel amacin tespiti

Islam toplumunun can ve mal giivenligini ortadan kaldiran, kan déken ve mal gasp eden
eskiyanin 6ldiirtilmesi veya asilmasi veya ellerinin ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi veya
surgliin edilmesi mahiyetinin dinin hangi temel amaciyla ilgili oldugunu tespit icin bu
ayete/hiitkme “Nicin?” sorusu sorulur ve verilen cevaplar sahih nakil ve sarih akil ile
mukabele edildigi zaman bu mahiyetin/hiikmiin dinin temel amaclarindan “cani ve mali

muhafaza” amaclarini korumak ve gelistirmek icin tesri kilindig goriiliir.
2.1.4.5.4. Hikmiin ilgili oldugu temel amag ile zaman iligkisinin tespiti

Dinin temel amaclarindan “cani ve mali muhafaza” amaclarini korumak icin tesri’ kilinan
“eskiyanin 6ldiiriilmesi veya asilmasi veya ellerinin ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi veya
stirgiin edilmesi” mahiyetine (hiikmiine) bu temel amaglarla zaman iliskisini tespit etmek icin
“Ne zamana kadar eskiya olduriiliir veya asilir veya elleri ve ayaklar1 ¢caprazlama kesilir veya
siirgiin edilir?” sorusu sorulur. Bu soruya “Cani ve mali muhafaza edebilmek igin
surekli/ebedi olarak eskiya oldiiriiliir veya asilir veya elleri ve ayaklar1 caprazlama kesilir
veya slrgiin edilir” ya da “Can1 ve mali muhafaza edebilmek icin gecici bir siire eskiya
oldirulir veya asilir veya elleri ve ayaklar caprazlama kesilir veya siirgiin edilir” seklinde iki

tiir cevap verilebilir. Verilen bu cevaplar sahih nakil ve sarih akil 1s181nda degelendirilir.

Sahih nakle (Kur’an-1 Kerim) bu acidan bakildigi zaman Maide suresinin 32. ayetinde Israil
ogullarinin seriatinda yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar hakkinda yalnizca kisas cezasinin oldugu
belirtilir. Bu durum belirli zaman ve mekan icerisinde, belirli nitelik ve nicelikteki fiilleri
isleyen eskiyaya verilen 6ldiiriilme veya asilma veya ellerinin ve ayaklarinin ¢aprazlama
kesilmesi veya stirglin edilmesi cezasinin tarihsel oldugu anlasilabilir. Ancak Maide suresinin
33. ayetinde hirdbe sugunun “Allah ve Resuliine karsi savas” olarak nitelenmesi, biitiin
diinyay1 kapsayan “yeryiiziinde” kelimesinin kullanilmasi ve “ancak” anlamina gelen hasr
edat1 Wil=inne m&'nin ayette gegmesi ve hirdbe suguna bu diinyevi cezanin yaninda bir de
ahirette onlar1 daha biiytik bir cezanin beklediginin belirtilmesi hirabe cezasinin evrensel

olduguna dair 6nemli karinelerdir.

112



Kur'an-1 Kerim'de “fesat (yeryliziinde bozgunculuk yapma)” ile ilgili ¢ok sayida ayet
bulunmaktadir, ancak onlarda sug¢luya verilecek diinyevi bir cezadan bahsedilmemistir.554
Ayni sekilde, Allah ve Resulii tarafindan faiz yiyenlere savas acildigini bildiren ayette de
diinyevi bir ceza 6ngoriilmemistir.555 Ancak Allah ve Resuliine karsi savas acilir ve bir de
buna yeryliziinde fesat ¢ikarma unsuru eklenirse, o zaman Maide suresinin 33. ayetindeki
ceza ongorulur. Hirsizlik sucunda oldugu gibi sahislara karsi islenen suglar1 zuliim olarak
nitelendiren Kur’an-1 Kerim hiradbe sugunu ise toplumu hedef almasindan dolay1 daha agir bir
suc olan “fesat” kapsaminda degerlendirmistir. Bu durum terdr sugunun ne kadar vahim bir
su¢ oldugunu ve ona gore de siddetli bir yaptirimla karsilik verilmesi gerektigini
gostermektedir. Zira 1slahin z1dd1 olan fesat “bozma, bir seyin itidalden/6l¢tiltiliikten ¢ikmasi”
manalarina gelmektedir.556 Haktan uzaklasarak dogrudan toplumsal diizeni ve barisi tehdit

edenlere karsi ise Kur’an-1 Kerim mesru miidafaa hakki tanimistir.557

Ote yandan, hasr edati olan Wi = inne-ma kalib1 ciimle icinde bir lafiz veya lafizlar kiimesinin
diger bir lafiz veya lafizlar kiimesine 6zel bir yolla tahsis edilmesini ve sadece onu
kapsamasini ifade eder. Bu sebeple de hirdbe sucunu isleyenlerin cezasinin Maide suresinin

33. ayetinde gecen ceza tiirlerinden baska cezalar olmayacagi anlasilir.

Ayrica, ayette gecen ve “asagilayici bir ceza” olarak terciime edilen hirdbe cezasinin Arapcasi
A = hizyun’dur ve bu kelime bir Kisinin rezil riisva olmasi demektir. J>_! s ) deyimi bir
kisiye dokunan kirginlik (utanma, mahcup olma, zor durumda kalma, serefine leke siiriilme)
halidir.>58 Kur’an-1 Kerim’de ayn1 kokten gelen bircok kelime vardir ve hepsinin ortak noktasi
kisinin algaltic1 bir cezaya tabi tutularak hem diinyada hem de ahirette zillete diisiip rezil
olmasidir.55® Yani topluma saldirdigi icin 6ldiirtlip teshir maksadiyla asilan, ¢aprazlama eli
ve ayagl kesilen eskiyay1 bu sekilde cezalandirmanin amaci, onu bu diinyada ibret-i alem

olsun diye rezil etmektir.

554 Bu konuda bazi ayetler icin bk. “Onlara “Yeryiiziinde diizeni bozmayin” denildiginde, “Hayir, biz yalnizca islah
edenleriz” derler. Biline ki, gercekten bozanlar onlarin ta kendileridir, ama farkinda olmuyorlar.” el-Bakara 2/11-
12; “Insanlardan éylesi vardir ki diinya hayati konusundaki sézleri senin hosuna gider; o, hasimlarin en yamani
oldugu halde kalbinde olana Allah’t sahit de tutar. Hakimiyeti ele aldiginda ise lilkede bozgunculuk ¢ikarip tiriinleri
ve nesilleri yok etmeye calisir. Allah bozgunculugu sevmez. Ona, “Allah’tan kork!” dense gururu kendisini gtinaha
stiriikler. Ona cehennem yeter! Orasi ne kétii bir yataktir!” el-Bakara 2/204-206; “Onlar yeryiiziinde bozgunculuk
icin caba harcarlar; Allah ise bozgunculari sevmez.” el-Maide 5/64.

555 “Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve gercekten iman etmis iseniz faizden kalani birakin. Bunu yapmazsaniz
Allah ve resulii tarafindan size bir savas acildigini bilin. Eger tovbe ederseniz, haksizlik etmemek ve haksizliga
ugramamak lizere anaparaniz sizindir.” el-Bakara 2 /278-279

556 Ragib el-Isfehant, el-Miifreddt, cev. A. Giines, M. Yolcu (Istanbul: Cira Yaynlari, 2006), “>&” md, II, 330; Fesad
kelimesinin gesitli kullanimlari icin bk. el-Mi'miniin 23/71; el-Enbiya 21/22; er-Rum 30/41.

557 “Size karst savasanlarla siz de Allah yolunda savasin, fakat asiriliga sapmayin; Allah asiriliga sapanlart sevmez.”
el-Bakara 2/190; “Allah’in ve sizin diismanlarinizi ve onlarin gerisinde olup sizin bilmediginiz, ama Allah’in
bildiklerini korkutup caydirmak tizere, onlara karsi elinizden geldigi kadar gii¢ ve savas atlart hazirlayin.” el-Enfal
8/60.

558 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, cev. A. Giines, M. Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2006), “s 32" md, I, 379.

559 Bu ayetlere ornek olarak bk. Al-i imran 3/192, 194; en-Nahl 16/27; Taha 20/134; ez-Ziimer 39/26; Fussilet
41/16; et-Tahrim 66/8.
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Yine, su¢lunun diinyevi bir cezaya carptirildiktan sonra ahirette de ayni1 suctan dolay1 azap
goriip géormeyecegi tartismasi bir yanaseo, Yiice Allah’in hirdbe sucunu isleyenleri, diinyevi
cezalarim1 zikrettikten sonra, tovbe etmedikleri takdirde ahirette biiylik bir azap ile
korkutmasi bu sucun ne kadar agir bir su¢ oldugunu ve ona denk bir cezanin da Hz.
Peygamberin (s.a.v.) ve ilk muhataplarinin yasadigi zaman ve mekani hatta bu diinya hayatini
asan bir boyutunun oldugunu géstermektedir. Iste biitiin bunlar séz konusu hirabe cezasinin
ebedi ve evrensel olduguna dair sahih nakil olan Kur’an-1 Kerim’den getirilen karinelerdir.
Insanlarin can ve mal emniyetini yani toplumsal huzur ve giivenligi korumak icin getirilen bu

ceza sarih akla yani aklin ilkelerine de aykir1 degildir.
2.1.5. Bagy (devlete isyan)

2.1.5.1. Tanimi

Bagy kelimesi sozliikte “bir seyi istemek, arzu etmek, helal olmayan bir seyi zorla ve
haksizlikla almak, tecaviiz etmek, haddi asmak, haksizlik etmek, fesat ¢ikarmak” gibi cesitli
manalara gelir.56! Fikhi bir terim olarak ise bagy, “devlet reisine karsi istiinliik temin ve tesis

etmek maksadiyla ayaklanmak, baskaldirmak” demektir.562

2.1.5.2. Kur’an-1 Kerim’de Bagy Hakkindaki Ayetler Kiimesi

Kur’an-1 Kerim’de bagy hakkinda su ayetler bulunmaktadir:

“Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarini diizeltin; ikisinden
biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah’in emrine geri doniinceye kadar- haksizliga
sapanlara karst savasin; dénerlerse aralarindaki anlasmazligi adaletle ¢éziime baglayin ve
herkese hakkini verin. Allah hakki yerine getirenleri sever. Miiminler ancak kardestirler, oyleyse

iki kardegsinizin arasini diizeltin, Allah’a itaatsizlikten sakinin ki rahmetine mazhar olasiniz.”s63

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii'l-emre de. Eger bir
hususta anlasmaziliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve
peygambere gétiiriin. Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem hayirlidir hem de en

glizelidir.”s64

560 Nazim Biiyiikbas, “Islam Ceza Hukukunda Keffaret ilkesi”, Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
4,1 (2016), 42 vd.

561 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, ¢ev. B. Eryarsoy (Istanbul: Burug Yayinlari, 1996), XVI, 247; Abdulkadir
Udeh, Sekiiler Ceza Hukuku Kurumlariyla Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, gev. A. Safak. istanbul: Kayihan Yayinlari,
2012, 11, 755-756.

562 Abdulkadir Udeh, a.g.e, 11, 757.
563 e]-Huciirat 49/9-10.
564 en-Nisa 4/59.
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“Onlar (miinafiklar) séyle diyorlar: “Hele Medine’ye dénelim, o zaman giiclii olan zayif olani
oradan ¢tkaracak!” Halbuki asil gii¢ ve izzet Allah’indir, resultiniindiir, miiminlerindir; fakat

miinafiklar bunu bilmezler!”565

Bu ayetler kiimesinden “bagy sucunu isleyen saldirgan tarafla 6nce baris yapilmaya
calisilmasi, barisa yanasmadiklar1 takdirde ise onlarla savasilmasi gerektigi” sonucu

cikmaktadir.

2.1.5.3. Evrenselci Yaklasima Gore Hiikmiin Evrenselligi veya Tarihselligi

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin tamaminin evrensel oldugunu kabul edenler Miisliiman
bir grubun diger Misliimanlarla kavga etmesi halinde onlarin aralarini uzlastirmaya
calismanin, bu miimkiin olmadig: takdirde ise haksiz olan taraf ile kavgadan vazgecinceye
kadar savasmanin gerekli oldugunu ve bu hiikmiin de ebedi ve evrensel bir bicimde gecerli
bir hiikiim oldugunu savunmuslardir. Ciinkii Huciirdt suresinin 9-10. ayetleri isyan
etmeyenlere yardim edip asilere karsi onlara destek vermeyi emretmektedir.5¢6 Birbirleriyle
carpisan Misliman gruplardan her ikisi de haksiz iseler, bu durumda yapilmasi gereken
aralarinda barisi saglamak igin aracilik yapmaktir; eger barisa yanasmazlarsa, o takdirde her
ikisi ile de ¢arpisilir. 567

Evrenselci yaklasim sahipleri imameti (emirligi) sabit olan kisiye itaatin vacip olduguna,
onlara karsi ¢ikmanin ve ayaklanmanin da haram olduguna dair>¢® su rivayetleri delil
getirmislerdir:

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Her kim
emirinden fena bir halin sudur ettigini goriirse, onun fenaligina sabretsin (isyan etmesin).
Ciinkii her kim (Islam) camiasindan bir karis ayrilir da éliirse muhakkak o Cahiliye 6liimiiyle

Olmiis olur.” 569

Huzeyfe b. el-Yeman’dan gelen bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Benden sonra bir kisim hiikiimdarlar gelecek ve onlar ne benim yolumda gidecek ne de
stinnetime uyacaklardir. Aranizdan insanlar ¢ikacak ki, onlarin (her birisinin) kalpleri
seytanlarin kalpleri, cisimleri insanlarin cismi gibidir.” Bunun iizerine Huzeyfe (r.a.) Hz.

Peygambere “Ey Allah’'in Elgisi! Oyle bir zamana erigirsem ne yapayim?” diye sormus; Hz.

565 el-Miinafik{in 63/8.

566 Maturidi, Tevilatu'l-Kur'an, ¢ev. B. Topaloglu (istanbul: Ensar Yayinlari, 2016), XIV, 85.

567 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, ¢ev. B. Eryarsoy (Istanbul: Burug Yayinlari, 1996), XVI, 247-248.
568 fbn Kudame el-Makdist, el-Mugni, ¢ev. A. A. Tuncer (istanbul: Karinca ve Polen Yayinlari, 2015). 1V, 371.

569 Buhari, Sahih-i Buhari Muhtasari, cev. A. Naim ve K. Miras (Istanbul: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2019)
Vi1, 530.
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Peygamber (s.a.v.) de “Dinlersiniz, itaat eylersin. Sirtina vursa ve malini alsa/miisadere etse

de dinle ve itaat eyle” buyurmustur.”570

2.1.5.4. Tarihselci Yaklasima Gore Hiilkmiin Evrenselligi veya Tarihselligi

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin tamaminin tarihsel oldugunu kabul edenlere gore halife
baslangicta insanlar tarafindan segildigi gibi, yanlis yola saptifinda da yine insanlar
tarafindan azledilebilmelidir. Aksi halde, hakli bir sebebe dayanan isyan hareketinin bagy
kapsaminda degerlendirilmesi gerekir. Dolayisiyla bagy ile ilgili hiikiimler tarihsel oldugu
gibi, devlet baskaninin hakli-haksiz her tiirlii tasarruflari karsisindaki teslimiyetci yaklasim
da uydurma rivayetlere ve yanhs bir kader anlayisina dayanan gayr-i islami bir tavirdir. Bu
yaklasima gore, mesela, “iimmet Hz. Osman’1 yasal yollarla azledemedigi i¢cin ihtilal yapilmak
ve halife de dldiiriilmek zorunda kalinmistir. Hz. Osman kendisini azletmeye gelen insanlara
“Allah’in kendisine giydirdigi hilafet gomlegini ¢ikarmayacagini” sdylemistir. Halbuki ona
hilafet gomlegini Allah giydirmemis, onu halk se¢misti. Halifenin bu tavrinin dogru oldugunu
gostermek adina Hz. Peygamber’in agzindan bunu destekleyen rivayetler iiretilmistir. Buna
gore, “Hz. Peygamber “Ya Osman! Eger Allah sana bir giin bu (halifelik) isi verir de miinafiklar
Allah'in sana giydirdigi (halifelik) gémlegini soymaya kalkisirlarsa sakin sen o gomlegi
soyma, (halifelikten g¢ekilme)” buyurmus ve bu sozii li¢ defa tekrarlamistir.”5’t Bu rivayeti
uyduranlar diger sahabilerin bu hadisi niye aktarmadig1 seklindeki muhtemel bir soruya
karsi da su sozii ilave etmislerdir. “Ravi Numan dedi ki: Ben Ayse’ye “Resul-i Ekrem’in bu
sozlerini (zamaninda) halka bildirmeden seni engelleyen sey neydi?” diye sordum. O da “Bu

hadis bana unutturuldu” diye cevap verdi.”572

Her ayetin 6zel bir sebebe binaen ve sadece o olaya mahsus olarak nazil oldugunu savunan
tarihselci yaklasima gore bagy cezasini iceren Huciirdt suresinin 9. Ayetinin sebeb-i niizulii
hakkinda kaynaklarda c¢esitli rivayetler bulmak miimkiindiir. Mesela, Enes’ten sdyle bir
rivayet nakledilmistir: “Nebi Aleyhisselam binitine bindi, Abdullah b. Ubeyy’e geldi. Abdullah
“Benden uzak dur, vallahi eseginin kokusu bana eziyet veriyor” dedi. Ensar’dan biri “Vallahi
onun eseginin kokusu senin kokundan daha temizdir” dedi. Abdullah ve onun kavminden biri
ofkelendi. Onlar arasinda ellerinde cerid (budagi ve yaprag: gitmis hurma agaci) oldugu halde
yaka paca birbirine girdiler. Onlar hakkindaleiis | sALals 1l uﬁﬂﬂ‘ Oe Gl 35 “Eger
miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarim diizeltin” (el-Huciirat,
49/9) ayeti nazil oldu.”s73

570 Miislim, Sahih, “imare”, 82.
571 {bn Mace, Stinen, “Mukaddime”, 112.
572 Mehmet Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak - 3, Hz. Osman (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 159.

573 Bu ayetin sebeb-i niizulilyle ilgili farkli olay ve rivayetler icin bk. Suyuti, Eshab-1 Niizul, gev. I. S. Oymal
(istanbul: Fatih Yayinevi, ty.), Il, 614.
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2.1.5.5. Evrensellik ve Tarihselligi Tespit Konusunda Yontem Oneren Yaklasima Goére

Hiikmiin Evrenselligi veya Tarihselligi
2.1.5.5.1. Hilkmiin tanimlanmasi: mahiyeti, nitelik ve niceliklerinin tespiti

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin evrensel ve tarihsel olanlarini birbirinden ayirt etmek
icin Ferhat Koca’'nin onerdigi yonteme gore, oOncelikle bagy ile alakali ayete/hiikme
mahiyetinin ne oldugu sorulur. Bu soruya “Iki miimin grup (taife) birbiriyle savasirsa 6nce
aralarini diizeltmeye (sulh) calismanin gerekli oldugu; sayet bu miimkiin olmazsa, saldirgan
tarafla -Allah’in emrine geri donilinceye kadar- savasilmasi; dondiikleri takdirde ise
aralarindaki anlasmazlifin adaletle ¢6zlime baglanmasi ve herkese hakkinin verilmesi

gerektigi” seklinde bir cevap alinir.

Bu cevap/mabhiyet “miiminler”, “iki grup (o\k)”, “savagmak (Ji#))”, “aralarini 1slah etmek”,
“saldirgan taraf (*&)”, “Allah’in emrine geri doniinceye kadar”, “aralarindaki anlasmazligi
adaletle c6zlime baglamak” ve “herkese hakkini vermek” seklinde bircok unsurdan (nitelik ve

niceliklerden) meydana gelmektedir.
Bu unsurlardan “miiminler”, kelime-i sehadetin muhtevasina inanan kisileri ifade eder.574

Ik miifessir alimlerden Miicahid “Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa
aralarini diizeltin” ayetinde gecen “taife” kelimesinin “birden bine kadar olan kisi” anlamina
geldigini sodylese5’5 de bu kelimeyi belirli bir rakamla simirlandirmadan “bir grup” olarak

tanimlamak daha isabetli goztikmektedir.

“J%%8)"nin asil anlami “cesetten ruhun ¢ikmas1” demektir, ancak burada “savasmak” manasina

kullanilmistir.576

“Islah etmek” insanlar arasinda nefreti gidermek, baristirmak, anlagtirmak, aray1 diizeltmek
demektir.577

«

<> = Bagy” istenen bir iste orta yolu asmaktir; mesela, fitne ¢ikarmay1 arzu etmek578,

azginlik etmek>79, taskinlik yapmakss0 ve saldirmak>8! gibi.>82

574 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 22 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), 214.

575 Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkami’l-Kur’an, ¢ev. B. Eryarsoy (istanbul: Burug Yayinlari, 1996, XVI, 245-247; Suyuti, ed-
Diirrii’l-Mensur fi't-Tefsir bi’l-Me’str, cev. Z. Yildiz (Istanbul: Ocak Yayincilik, 2012), XIII, 523.

576 Ragib el-Isfehani, el-Miifredadt, cev. A. Giines, M. Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2006), “J¥” md, II, 363-364.
577 Ragib el-isfehani, ag.e, “zi="md, II, 74.

578 Bk. et-Tevbe 9/47-48.

579 Bk. el-Kasas 28/76.

580 Bk. es-Sura 42 /42; Yunus 10/23.

581 Bk. el-Hac 22/60; el-Bakara 2/173.
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Ayette gecen “Allah’in emrin”den maksat “sulh ve baris”tir.583

“Geri doniinceye kadar” unsurunda gecen “tefie” kelimesi “donmek” manasina gelen fey’den
tliremistir. Giinesin golgesi ve ganimet de “fey” diye isimlendirilmistir; ¢linkii golge, giinesin
onu izale etmesiyle ortadan kalkar, ancak daha sonra geri doner; ganimet de kéfirlerin

mallarindan Misliimanlara donen kisimdir.584

“Her birine adil davranin/herkese hakkini verin” ifadesindeki iksat “zulmii gidermek, adaletle

davranmak” demektir.>85
2.1.5.5.2. Hikmiin unsurlarinin birbiriyle varlik iligkisinin tespiti

Burada “Iki miimin grup (taife) birbiriyle savasirsa oénce aralarim diizeltmeye (sulh)
calismanin gerekli oldugu; sayet bu miimkiin olmazsa, saldirgan tarafla -Allah’in emrine geri
doniinceye kadar- savasilmasi; dondikleri takdirde ise aralarindaki anlasmazligin adaletle
¢oziime baglanmasi ve herkese hakkinin verilmesi gerektigi” hiikmiinii/mahiyetini meydana
getiren ve yukaridaki baslik altinda aciklanan gesitli unsurlarin (nitelik ve niceliklerin) s6z
konusu mahiyetle varlik iliskileri sahih nakil ve sarih akil cercevesinde diisiiniildiigli zaman,
bu mahiyetin var olabilmesi ve hayatiyetini devam ettirebilmesi icin s6z konusu unsurlara
muhtac¢ oldugu, dolayisiyla onlar arasinda zorunlu bir varlik iliskisinin bulundugu sonucuna

ulasilir.
2.1.5.5.3. Hiikmiin ilgili oldugu temel amacin tespiti

“Iki miimin grup (taife) birbiriyle savagirsa énce aralarim diizeltmeye (sulh) calisgmanin
gerekli oldugu; sayet bu miimkiin olmazsa, saldirgan tarafla -Allah’in emrine geri déniinceye
kadar- savasilmasi; dondikleri takdirde ise aralarindaki anlasmazligin adaletle ¢dziime
baglanmasi ve herkese hakkinin verilmesi gerektigi” hiikminiiniin dinin hangi temel amaci
veya amaglariyla ilgili oldugunu tespit icin hiilkme/ayete “Ni¢in?” sorusu sorulur ve verilen
cevaplar sahih nakil ve sarih akilla mukabele edildigi zaman bu hikmiin dinin temel
amaglarindan “cani/hayati muhafaza” amacini koruma ve gelistirmeye yonelik oldugu

gorulir.

582 Ragib el-Isfehani, a.g.e, “<*" md, I, 158-159.

583 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l Kebir, ¢ev. S. Yildirim, L. Cebeci, S. Kili¢ ve C. S. Dogru (Ankara: Huzur Yayinevi,
1990), XX, 220.

584 Zemahseri, Kessaf, cev. M. Goskun, O. Celik, N. Gagil ve A. Bebek (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2020), VI, 306.

585 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l Kebir, XX, 221.

118



2.1.5.5.4. Hikmiin ilgili oldugu temel amac ile zaman iligkisinin tespiti

Dinin temel amaclarindan “can1 muhafaza” amacini gerceklestirmek icin tesri’ kilinan “Iki
miimin grup (taife) birbiriyle savasirsa 6nce aralarini diizeltmeye (sulh) calismanin gerekli
oldugu; sayet bu miimkiin olmazsa, saldirgan tarafla -Allah’in emrine geri doniinceye kadar-
savasilmasi; dondiikleri takdirde ise aralarindaki anlasmazligin adaletle ¢6ziime baglanmasi
ve herkese hakkinin verilmesi gerektigi” hiikmiine (mahiyetine) bu temel amagla zaman
iliskisini tespit i¢cin “Ne zamana kadar bu temel amaci gerceklestirecegi?” sorusu sorulur.
Hiikiim bu soruya “Bu temel amaci belirli/gecici bir siire gergeklestirecegi” ya da “Bu temel
amaci siirekli/ebedi olarak gerceklestirecegi” seklinde iki tiir cevap verebilir. Verilen bu

cevaplar, sahih naklin ve sarih aklin ilkeleri 1s1g1nda dinin temel amaglariyla mukabele edilir.

Bu hususta sahih nakle baktigimizda, Kur’an-1 Kerim’de insanlarin baris ve huzur igerisinde
yasamalarinin genel bir prensip (asil) olarak kabul edildigi gortliir.58¢ Nitekim Huctrat
suresinin 9. ayetinde bu baris cizgisinden saparak insanlarin ve toplumun giivenligini tehdit
edenler hakkinda “Allah’in emrine” yani tekrar baris ortamina déniinceye kadar savasilmasi
istenmistir. Ayrica, ayni ayetin devaminda Allah’in yeryuziinde adaleti temin etmek igin
cabalayanlar1 (hakki yerine getirenleri/muksitin) sevdigi vurgulanmaktadir. Ote yandan,
Kur'an-1 Kerim’de insanlarin kendilerine karsi yapilan haksiz saldirilara cevap vermeleri
“mesru miidafaa” hakki olarak kabul edilmistir. Mesela, Bedir587, Uhud>® ve Hendeks8?
savaslarinda oldugu gibi, Misliimanlar1 6ldiirmek i¢in gelen kafirlere karsi onlar savastan
vazgecene kadar Yiice Allah Miislimanlara kendilerini savunma hakk: tanimistir.5%0 Sahih
nakilde bulunan bu ifade ve isaretler bagy (devlete isyan) suguna karsi verilen cezanin ebedi
ve evrensel bir hiikiim olduguna delalet eden karinelerdir. Sarih akil da varilan bu sonucu
akla aykir1 gormez. Nitekim insanlik tarihinde de dini, dili, irky, tarihi ve cografyasi ne olursa
olsun biitiin insanlar ve devletler kendi can ve mal gilivenliklerine saldiranlara karsi mesru

miidafaa haklarini kullanmislardir.

586 Baris ve huzuru isteyen ayetler icin bk. el-Bakara 2/208, 224, en-Nisa 4/90, 114, el-Enfal 8/61, en-Nahl
16/125, el-Furkan 25/63, el-Ankebut 29/46, el-Hucurat 49/10.

587 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev. M. Yazgan (istanbul: Beyan Yayinlari, 2011), 190 vd.

588 Elsad Mahmudov, Sebepleri ve Sonuclar1 Acisindan Hz. Peygamber’in Savaslari (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010),
111 vd.

589 [bn Sihab ez-Zithri, el-Megazi, [k Dénem Islam Tarihinde Savaslar, cev. M. N. Akdogan (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 69 vd.

590 “Size karsi savasanlarla siz de Allah yolunda savagsin, fakat asiriliga sapmayin; Allah asiriliga sapanlari sevmez.
Onlar1 yakaladiginiz yerde éldiirtin; sizi ¢ikardiklar: yerden siz de onlari ¢cikarin. Fitne éldiirmekten daha kotiidiir.
Mescid-i Hardm civarinda onlar sizinle savasmadik¢a siz de orada onlarla savasmayin. Sayet sizinle savasmaya
kalkisirlarsa o zaman onlar1 éldiiriin. Iste kdfirlerin cezasi bdyledir! Eger onlar vazgecerlerse, artik Allah
bagislayicidir, merhametlidir.” el-Bakara 2/190-192.
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2.2. Kisas

Kisas, sozliikte “mukabele bi'l-misl, herhangi bir hakk: misliyle takas etmek” demektir.591
Kisas kelimesinin sézliik manalarindan birisi de “arastirmak, izlemek”tir. Bu anlamda Araplar
»_fl =8 “Birisinin izini takip etti” derler. Yine Arapcada kullanilan (&) (awai terkibi “Daha

once gecmis olan milletlerin haberleri” manasina gelir.

Kisas fikhi bir terim olarak ise “cliriim ile onun cezasi arasinda esitlik” manasinda kullanilir.
Kisas kelimesinin s6zliikk anlami ile terim anlami arasinda bir uyumluluk goriilmektedir.
Ciinkii kisas adeta clirmii isleyen caninin pesine takilir ve onu caydirici bir ceza almadan
birakmaz; magduru da i¢indeki intikam ve kin atesini sondiirmeden birakmaz. Su halde kisas

caniyi ceza vermek, magduru da igindeki atesi sondiirmek icin takip eder.592

Islam hukukunda kisas gerektiren suglar sahsi hak ihlalinin én plana ¢iktig1 suglar arasinda
yer aldigindan takibi sikayete bagl suclardir ve bu yiizden de magdurun cezay: af yetkisi
bulunmaktadir. Kisas talep etme yahut affetme yetkisi adam 6ldiirmede ise maktuliin kisas

hakkina sahip mirasgilarina aittir.

Kisas boliinemeyen cezalar kategorisine girdigi icin onu talep etme hakkina sahip olanlardan
bir kisinin dahi affetmesiyle veya diyet talebinde bulunmasiyla diger tiim hak sahiplerinin de
kisas hakki diiser.

Kan davalarim1 6nlemek icin kisas yetkili mahkemenin karari ve kamu gorevlilerinin
sorumlulugunda infaz edilmesi gereken bir cezadir. Bunun disinda kisasin uygulanabilmesi
icin hak ihlalinin kasten (amden) islenmis olmasi gerekir. Kastin bulunmadig1 ya da kisasin
uygulanmasinin miimkin olmadig1 veya distiigii durumlarda diyet 6detme zorunlulugu
vardir. Mesela, failin infazdan 6nce 6lmesi kisasin uygulanmasina engel teskil ederken mesru
emri icra, mesru miidafaa, zaruret hali gibi hukuka uygunluk sebeplerinin bulunmasi halinde
ise fiil hukuka aykir1 olarak islenmis olmadigindan kisas diiser. Magdurun 6ldiirmeye rizasi
ise o fiili su¢ olmaktan ¢ikarmamakla birlikte kisas cezasini diisiiriip diistirmeyecegi alimler

arasinda ihtilaflidir.593

Arapcada “O6demek, vermek” anlamindaki “vedy” kokiinden gelen diyet ise terim olarak
“adam oldiirme ve miiessir fiillerde ceza ve kan bedeli olarak 6denen mal veya para”yi ifade
eder. Klasik fikih kaynaklarinda adam o6ldiirmede 6denen bedele diyet, miiessir fiillerde
O0denen ve miktar1 belirlenmis olan bedele ers, ersin disinda kalan ve miktar1 yetkili
mercilerce takdir edilecek olan cinayet bedeline ise hiikiimet-i adl denilerek kavramlar

arasinda ayirim yapilmaya ¢alisilir.

591 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhigi Yayinlari, 2021), 1, 683.
592 Muhammed Ebu Zehra, Su¢ ve Ceza, gev. 1. Tiifekgi (Istanbul: Kitabevi, 1994), 11, 305.

593 Samil Dagcl, “Kisas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 25 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2022),493.
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Diyet miktarin1 Hz. Peygamber (s.a.v.) 100 deve olarak ifade etmisken, “baz1 rivayetlerde
1000 dinar altin, 12.000 dirhem giimiis hatta 200 s181r, 2000 koyun veya 200 elbise olarak da
gecmektedir.594 Miiessir fiillerde ise “yaralamanin derecesi, sucun islenis tarzi, miessir fiilin
yol actig1 kayip, organin hayati fonksiyonu ve organin tek-cift olusu gibi hususlar ayr1 ayri goz

ontinde bulundurulup tam diyete gore belli oranlar veya miktarlar belirlenir.”5%

Fakihlerin ¢ogunluguna gore kadinin diyeti erkegin diyetinin yarisi olmakla birlikte, esit
oldugu goriisii de mevcuttur. Gayri miislimin diyetine gelince miktar1 konusunda ihtilaf
edilmis ve hiir Miisliman erkegin diyetinin yarisi, {icte biri veya aynisi oldugunu savunan

goriisler de bulunmaktadir.

Islam fikhinda diyet ceza olmakla beraber ayn1 zamanda tazminat olarak da degerlendirildigi
icin cinayeti isleyenin cezai ehliyetinin bulunmamasi kisasin uygulanmasina engel oldugu
halde diyet yiikiimliiliigiinii ortadan kaldirmaz yani cinayeti isleyenin cocuk veya deli olmasi
diyeti etkilemez. Zira diyetin sebebi failin kusuru degil, maktuliin hukuken koruma altinda
olmasidir. Kasten adam o6ldiirmede diyeti tek basina Kkatil iistlenirken hataen 6ldiirmede
cogunluga gore kefareti katil, diyeti ise akilesi iistlenir. Diyet 6deme ylkimliliigiiniin
paylasilmas1 kasamede yani bir bolgede islenen faili meg¢hul cinayet sonrasinda, o bolge
halkindan elli kisinin sugu kimin isledigini bilmediklerine dair yemin ettiklerinde maktuliin
diyeti o bolge halkina ddettirilir. Akile kavrami zamanla genisletilerek asabeyi asip belli
meslek gruplari, askeri birlik ve sosyal organizasyonlar da birer dkile sayllmaya baslanmus,
failin ve akilenin diyeti 6deyemez durumda olmasi halinde diyetin beytiilmalden 6denmesi

imkani getirilmistir.5%

Kisas ve diyet cezalarini gerektirici suglar sunlardir: Kasten 6ldiirme, kasta benzer sekilde

(olasi kasitla) 6ldirme, taksirle (hataen) 6ldiirme, kasten ve taksirle (hataen) yaralama.

Bu fiillerden kisinin hayatina mal olmayan, 6liimiine yol agmayan ancak sahsinda birtakim aci
ve sikintilara neden olan kasten ve taksirle (hataen) yaralama eylemlerine “miiesssir fiil” adi
verilir. Bu tiir fiillerin igerisine her tirli saldir1 sekli girer: dovmek, yaralamak, itmek,

cekmek, sikmak, sikistirmak, saci1 yolmak, kesmek gibi.597

Kur’an-1 Kerim’de Israilogullarinin seriati baglaminda miiessir fiillerden bahsedilmis ve
bunlar séz konusu seriatta kisas kavrami icerisinde degerlendirilmis ve soyle denmistir:
“Tevrat’ta Isrdilogullari’na, “Cana can, géze goéz, burna burun, kulaga kulak, dise dis..

Yaralamalarda da kisas vardir. Kim kisasi bagislarsa bu kendisi icin bir kefaret olur. Ve her kim

594 Ebu Davud, “Diyet”, 18, 20.

595 Ali Bardakoglu, “Diyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 9 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1994), 476.

596 Bk. Ali Bardakoglu, “Diyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 9 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1994), 473-479.

597 Abdulkadir Udeh, Sekiiler Ceza Hukuku Kurumlariyla Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, cev. A. Safak (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 2012), 1, 243.
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Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar zalimlerin ta kendileridir” diye yazdik.”598 Ancak,
miiessir fiiller Hz. Peygamber’in (s.a.v.) getirdigi Islam seriatinda “kisas” kapsaminda
zikredilmemis ve Kur’an-1 Kerim’'de kisasin kapsami sadece 6ldiirmelerle sinirli tutularak
soyle denmigtir: “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilind. Hiire hiir,
kéleye kéle, kadina kadin. Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa artik ona
hakkaniyetle uymali ve diyeti ona glizellikle 6demelidir. Bu, rabbinizden bir hafifletme, bir
rahmettir. Bundan sonra kim haddi asarsa ona elem verici bir azap vardir. Kisasta sizin i¢in
hayat vardir, ey akil sahipleri, umulur ki sakinirsiniz.”>%° Bu durumda miiessir fiillerin kisas
kapsamina alinip alinmamasi ancak ser'u men kablenad (bizden onceki ilahi seriatlar)
baglaminda tartisilabilir. Bilindigi gibi, ser’'u men kablend’dan maksat, daha 6nceki ilahi
dinlerin -bizim seriatimiz tarafindan neshedildigi a¢iklanmayan- hiikiimleridir.6%0 Kur’an-1
Kerim’de Misliimanlar icin gegerli veya gecersiz oldugu hususunda agik bir bildirimde
bulunulmadan zikredilen bizden 6nceki ilahi seriatlara ait hiikiimlerin bizim seriatimizdan
sayilip sayillmiyacagi konusunda Usul bilginleri ihtilaf etmislerdir.¢01 Ne var ki, miiessir fiilleri
Israilogullarinin seriatinda kisas kapsaminda zikreden Yiice Allah’in Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
seriatina gelince yalnizca adam oOldiirmede kisasa deginmesi ve miiessir fiillerden
bahsetmemesi son seriatin bu konuda 6nceki seriatlarin hiikmiinii nesh/iptal ettigine bir
isaret olabilir. Clinkii sayet Yiice Allah Kur’dn-1 Kerim’'de miiessir fiiller icin 6zel bir ceza
ongormek isteseydi eski seriatlardaki cezalardan bahsetmek yerine asil Hz. Peygamber’in

(s.a.v.) seriat1 baglaminda bunu agik¢a belirtirdi.

Kur’an-1 Kerim’de miiessir fiillerin (yaralamalar) hiikiimleri 6zel olarak ge¢medigi icin s6z
konusu fiiler bu calismada kisas kapsaminda ele alinmayacaktir. Ayni sekilde, Kur’an-1
Kerim’de “kasta benzer sekilde” (olas1 kasitla) 6ldiirme sucu gegmedigi icin mezkar konuya

da burada deginilmeyecektir.

Kisas ve diyet hakkindaki bu kisa giristen sonra simdi Kur’an-1 Kerim’deki “kasten 6ldiirme”
ve “taksirle (hataen) 6ldiirme” konularindaki hiikiimlerin evrensellik veya tarihsellikleriyle

ilgili tartismalara gecebiliriz:

598 el-Maide 5/45.
599 el-Bakara 2/178-179.
600 Gazzali, el-Miistasfd, cev. Y. Apaydin (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), I, 313.

601 Zekiyiiddin Sa’ban, islam Hukuk [lminin Esaslart (Usuliil-Fikh), cev. I. K. Dénmez, (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlary, 2015, 210-211.
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2.2.1. Amden katl (kasten adam 6ldiirme)

2.2.1.1. Tanimi

Amden katl (kasten adam o6ldiirme) magdurun viicudunu ortadan kaldirmaya, ruhunu

gidermeye miisait bir fiilin kasten islenmesi sonucu meydana gelen 6ldiirmedir.602

2.2.1.2. Kur’an-1 Kerim’de Amden Katl Hakkindaki Ayetler Kiimesi
Kur’an-1 Kerim’de kasten adam 6ldiirme suc¢ ve cezasi hakkinda su ayetler bulunmaktadir:

“Onlara Adem’in iki oglunun haberini gercede uygun olarak anlat: Hani ikisi de birer kurban
sunmuglar, birininki kabul edilmis, digerininki kabul edilmemigsti. Kurbani kabul edilmeyen,
digerine, “Ant olsun seni éldiirecegim!” dedi. O da dedi ki: “Allah ancak takva sahiplerinden
kabul eder. Ant olsun ki sen éldiirmek icin bana el uzatsan bile, ben éldiirmek i¢cin sana elimi
kaldiracak degilim! Zira ben dlemlerin rabbi olan Allah’tan korkarim. Ben diliyorum ki sen hem
benim giinahimi hem de kendi giinahini yiiklenesin, cehennemliklerden olasin! Zalimlerin cezast
iste budur.” Sonunda igindeki duygular onu kardegsini éldiirmeye itti; onu 6ldiirdii ve béylece
hiisrana ugrayanlardan oldu...0 Iste bundan dolay1 Israilogullari’'na séyle yazmistik: “Bir cana
kiymaya veya yeryiiziinde fesat ¢cikarmaya karsilik olmasi disinda, kim bir kimseyi 6ldiiriirse
biitiin insanlart 6ldiirmiis gibi olur. Kim de bir can kurtarirsa biitiin insanlarin hayatini
kurtarmis gibi olur.” Siiphesiz peygamberlerimiz onlara apacik deliller getirdiler. Ama bundan

sonra da onlarin ¢ogu yeryiiziinde taskinlik géstermektedirler.”603

“Tevrat’ta israilog“ullarz’na, “Cana can, géze g6z, burna burun, kulaga kulak, dise dis...
Yaralamalarda da kisas vardir. Kim kisasi bagislarsa bu kendisi i¢in bir kefaret olur ve her kim

Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar zalimlerin ta kendileridir” diye yazdik.”60%

“Yine yola koyuldular. Nihayet bir gence rastladiklarinda, o kul hemen onu éldiirdii. Musa dedi
ki: “Masum bir insani, bir cana karsilik olmaksizin katlettin ha! Gergekten sen fena bir sey

yaptin!”605

“Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizin canina kiymayin! Biz onlarin da sizin de rizkinizi veririz.
Onlari éldiirmek gercekten biiyiik bir giinahtir. Zinaya yaklasmayin! Ciinkii o hayasizliktir, ¢cok
kétii bir yoldur. Hakli bir sebep olmadik¢a Allah’'in dokunulmaz kildigi cana kiymayin. Bir kimse

602 Abdulkadir Udeh, Sekiiler Ceza Hukuku Kurumlariyla Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, cev. A. Safak (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 2012), 11, 30.

603 e]-Maide 5/27-32.
604 e]-Maide 5/45.
605 e]-Kehf 18/74.
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haksizlikla éldiiriiliirse velisine yetki verdik; ancak o da oldiirme hususunda sinirt asmasin;

clinkti o, yeterince yardima mazhar olmustur.”606

“Onlar, Allah ile birlikte baska bir tanriya tapmazlar; haksiz yere, Allah’in dokunulmaz kildigi
insan hayatina kiymazlar, zina etmezler. Zira (bilirler ki) bunlari isleyen kimse cezasini bulacak.
Kiyamet giiniinde ona azabi kat kat verilecek ve alcaltilmis olarak o azap icinde ebedi
kalacaktir. Ancak tovbe edip inanarak erdemli isler yapanin durumu baskadir; Allah

béylelerinin kétii hallerini iyiye cevirecektir,” 07

“De ki: Gelin, rabbinizin size neleri haram kildigini okuyayim: O’na higbir seyi ortak kosmayin.
Anne babaya iyilik edin. Fakirlik korkusuyla c¢ocuklarinizi 6ldiirmeyin... Hakli bir sebep
olmadikca Allahin yasakladigi cana kiymaymn. Iste bunlar Allah size emretti; umulur ki

diistintip anlarsiniz.”608

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilind. Hiire hiir, kéleye kéle, kadina
kadin.s%® Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa artik ona hakkaniyetle uymali
ve diyeti ona glizellikle 6demelidir. Bu, rabbinizden bir hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra
kim haddi asarsa ona elem verici bir azap vardir. Kisasta sizin icin hayat vardir, ey akil

sahipleri, umulur ki sakinirsiniz.”610

“Kim de bir miimini kasten éldiirtirse cezasi, icinde devamli kalmak tizere cehennemdir. Allah

ona gazap etmis, onu ldnetlemis ve onun igin biiyiik bir azap hazirlamistir.”611

Bu ayetlerden bazilarinin bizden 6nceki seriatlara (ser’'u men kablend) mensup olduklar: ve
bizim seriatimiz tarafindan neshedilip edilmedikleri hususlarindaki tartismalar bir yana,
onlarin tamamindan ¢ikan netice (hiikim) haram olan kasten adam 6ldiirme sugunu isleyen
katilin kisas edilmesi veya kisasa engel bir durum ortaya c¢ikarsa diyet 6demesi veya
affedilmesi gerektigidir.

606 e]-fsra 17/31-33.
607 e]-Furkan 25/68-70.
608 e]-En’am 6/151.

609 Burada “hiir icin hiir, kdle i¢in kéle, kadin i¢in kadin” ifadesinden kole karsiliginda hiirriin, kadin karsiliginda
erkegin kisas edilemeyecegi seklinde bir anlam ¢ikarilmamalidir. S6z konusu ayet “Eger hiir bir adam cinayet
islerse, o hiir adam cezasini gormeli; eger bir kole cinayet islerse o kdle cezasini goérmeli..” seklinde
anlasilmahdir. Ciinkii su¢lunun sosyal, siyasal veya cinsel statiisii ne olursa suga uygun diisen ceza ile
cezalandirilacaktir. Dolayisiyla bu ayetten maksat kisasta cinayeti isleyenin yani su¢lunun disina tasmamaktir
(sug ve cezanin sahsiligi). Katilin erkek, kadin, kéle veya hiir olmasi sonucu degistirmedigi gibi, dldiirtilenin
bunlardan biri olmas1 da degistirmez. Bk. Taberi, Tefsir, 1996, I, 416.

610 e]-Bakara 2/178-179.
611 en-Nisa 4/93.
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2.2.1.3. Evrenselci Yaklasima Goére Hiilkmiin Evrenselligi veya Tarihselligi

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin tiimiiniin evrensel oldugunu kabul edenler dogal olarak
kasten (amden) adam o6ldiirme sucuna karsi kisas cezasinin verilmesi gerektigi hiikmiinii de

ebedi ve evrensel olarak kabul etmislerdir.

Ik defa Hammurabi kanunlarinda yer aldigi soylenen kisas cezasi®'? ilahi kitaplardan
Tevrat'ta gegmektedir. Tevrat'ta adam o6ldiirme suguna karsi katilin kisas edilmesi veya
maktuliin katili affetmesi hiilkmii getirilmistir.613 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) seriatinda ise bu
konuda daha hayirlisiyla bir nesih gerceklesereké!4 sz konusu iki sikkin yanina iigiincii bir
imkan sunularak diyet 6deme imkan yiiriirliige sokulmustur.615 Yiice Allah Bakara suresinin
178. Ayetinde diyeti “Bu, Rabbinizden bir hafifletme, bir rahmettir” diye nitelemistir.616

Islam alimlerinin ¢cogunlugu sartlar olustugu zaman kasten dldiirmede kisasin vacip oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Ciinkii onlara gore, ayet ve hadisler umumi olarak buna isaret
etmektedir. 617

2.2.1.4. Tarihselci Yaklasima Gore Hiikmiin Evrenselligi veya Tarihselligi

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin tiimiiniin tarihsel oldugunu kabul eden kimseler bu
genel yaklasimlarinin tabii sonucu olarak kisasla ilgili hiikiimlerin de sebeb-i niizulleriyle
kayith tarihsel hiikiimler olduklarini ileri siirmiislerdir.

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir, kéleye kéle, kadina
kadin...” diyen Bakara suresinin 178. sebeb-i niizuliiyle ilgili iki rivayet dile getirilmistir:

Bu rivayetlerden birine gore, Cahiliye doneminde Arap kabileleri arasinda kan davalari
olurdu; iki kabileden birinin digerine karsi gii¢c ve ustiinligii s6z konusu olmasi hasebiyle
“Vallahi bizim kolemize bedel sizin hiir olanimizi, kadinimiza bedel erkeginizi, bir kisimize
bedel iki kisinizi... kisas edecegiz!” diye yemin ederlerdi. Yiice Allah Islam’1 gonderince onlar
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hakemligine basvurmuslardi da nihayet Bakara suresinin 178. ayeti

nazil olup Allah kendilerine 6ldiirmede esit davranmalarini emretmis oldu.618

612 Mehmet Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 125.
613 e]-Maide 5/45.

614 “Bjz bir ayetin hiikmiinii ytirirliikten kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz.
Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.” el-Bakara 2/106.

615 “Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa artik ona hakkaniyetle uymall ve diyeti ona glizellikle
ddemelidir. Bu, rabbinizden bir hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi asarsa ona elem verici bir azap
vardir.” el-Bakara 2/178.

616 Tahavi, Serhu Medni’l-Asar, ¢ev. M.B. Eryarsoy (istanbul: Kitabi Yayinlari, 2009), V, 111.
617 {bn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, cev. A. A. Tuncer (istanbul: Karinca ve Polen Yayinlari, 2015), IV, 284.

618 Zemahseri, Kessaf, cev. M. Coskun, O. Celik, N. Gagil ve A. Bebek (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2020), I1, 598.
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Said b. Ciibeyr'den (r. a.) gelen bir rivayet ise soyledir: “Islam’dan biraz énce, Araplardan iki
kabile Cahiliyet déneminde savastilar; aralarinda o6ldiirme ve yaralama vardi. Onlar
Miisliiman oluncaya kadar koéleyi ve kadinlar1 6lduriirler, bazis1 bazisindan bir sey almazdi.
Iki kabileden biri digerinden mal ve adet bakimindan ¢oktu. Onlar ‘Bizden bir kole éliince
onlardan bir hiir, bizden bir kadin 6liince onlardan bir erkek 6lmedikce razi olmayiz’ diye
yemin ettiler. Onlar hakkinda ELJYD ‘_.;gigi{j\j M\-’ Nl 5 )’;L Aal (Hiire hir, koleye kéle, kadina
kadin...-el-Bakara 2 /178) ayeti nazil oldu.”619

2.2.1.5. Evrensellik ve Tarihselligi Tespit Konusunda Yéntem Oneren Yaklasima Gére

Hiikmiin Evrenselligi veya Tarihselligi
2.2.1.5.1. Hikkmiin tanimlanmasi: mahiyeti, nitelik ve niceliklerinin tespiti

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin evrensellik veya tarihselligini tespit konusunda bir
yontem oOneren Ferhat Koca'nin yontemine gore, basta yukaridaki el-Bakara 2/178-179.
ayetleri olmak tlizere konuyla ilgili ayetler biitlinline/kiimesine hiikmiin mahiyetinin ne
oldugu sorusu sorulur. Mezkiir soruya karsilik ilgili ayetlerden “Kasten adam o6ldiirenin
oldirilmesi veya diyet 6demesi veya maktuliin velisi tarafindan affedilmesi gerektigi”

seklinde bir cevap alinir.

Bu mahiyet “kasit”, “6ldiirmek”, “diyet 6demek” “affedilmek” seklinde dort temel unsurdan
(nitelik ve niceliklerden) meydana gelmektedir. S6z konusu yukaridaki hiikmiin mahiyetinin

tanimlanabilmesi ad1 gecen bu unsurlarin tanimlanmasina baghdir.

Adi gecen unsurlardan sozliikkte “yonelmek, azmetmek; orta ve dogru yolu tutmak” gibi
anlamlara gelen kasit (kast), terim olarak “bir kimsenin istek ve iradesinin bir fiile ait sonuca
yonelmesi’ni ifade eder ve ¢ok defa “niyet, azim, irade, ihtiyar, amd (taammiit), riza” gibi
insanin i¢ diinyasina ait siibjektif durumu tanimlamaya yonelik kavramlarla belli bir mana

iligkisi tagir.620
Oldiirmek ise “bir canlinin hayatina son vermek”621 anlamina gelir.
y

Arapcada “6demek, vermek” anlamindaki vedy kokiinden tiireyen diyet daha dnce de gectigi
lizere Islam hukukunda “bir sahsin haksiz olarak 6ldiiriilmesi, sakat birakilmasi veya

yaralanmasi halinde ceza ve kan bedeli olarak 6denen mal veya para”y1 ifade eder.622

619 Suyuti, Esbab-1 Niizul, cev. 1. S. Oymal1 (Istanbul: Fatih Yayinevi, t.y.), I, 70.

620 Ali Safak, “Kasit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 24 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001),
559.

621 TDK, Biiytik Tiirkce Sozliik, erigim tarihi: 09 Eyliil 2022, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts

622 Ali Bardakoglu, “Diyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 9 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1994),473.
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Sozliikte “yok etmek, silip siiplirmek; fazlalik, artik” gibi manalara gelen afv (af), bir ahlak ve
hukuk terimi olarak genellikle “kotiiliik ve haksizlik edeni, sug veya giinah isleyeni bagislama,

cezalandirmaktan vazge¢cme” anlamlarinda kullanilir. 623
2.2.1.5.2. Hikmiin unsurlarinin birbiriyle varlik iligskisinin tespiti

Yontemin bu basamaginda “Kasten adam o6ldiirenin oldiiriilmesi veya diyet 6demesi veya
maktuliin velisi tarafindan affedilmesi gerektigi” mahiyetini meydana getiren yukarida
zikredilen unsurlar (nitelik ve nicelikler) ile s6z konusu mahiyetin varlik iliskileri sahih nakil
ve sarih akil ¢ergevesinde incelenir. Bu inceleme sonunda mezk{r mahiyetin var olabilmesi
ve hayatiyetini devam ettirebilmesi i¢in adi1 gecen unsurlara ihtiyaci oldugu, onlar olmadan
mezk(r mahiyetin de var olamayacagi dolayisiyla aralarinda zorunlu bir varlik iligkisi

bulundugu sonucuna ulasilir.
2.2.1.5.3. Hikmiin ilgili oldugu temel amacin tespiti

“Kasten adam o6ldirenin oldiriilmesi veya diyet 6demesi veya maktuliin velisi tarafindan
affedilmesi gerektigi” mahiyetinin dinin hangi temel amaciyla ilgili oldugunu tespit i¢in bu
hiitkme/ayete “Ni¢in?” sorusu sorulur. Bu soruya karsilik olarak verilen cevaplar sahih nakil
ve aklin ilkeleri cercevesinde mukabele edildigi zaman mezkir hiikmiin dinin temel
amaclarindan “cani/hayatti muhafaza” amacini koruma ve gelistirmeye yonelik oldugu

gorulir.
2.2.1.5.4. Hikmiin ilgili oldugu temel amag ile zaman iligkisinin tespiti

Dinin temel amaglarindan “cant muhafaza” amacini gerceklestirmek icin tesri’ kilinan “Kasten
adam o6ldiirenin 6ldiiriilmesi veya diyet 6demesi veya maktuliin velisi tarafindan affedilmesi
gerektigi” hiilkmiine/mahiyetine bu temel amacla zaman iligkisini tespit edebilmek icin “Ne
zamana kadar bu temel amaci gerceklestirecegi?” sorusu sorulur. Hiikiim bu soruya “Bu temel
amaci belirli/gecici bir siire gerceklestirecegi” ya da “Bu temel amaci siirekli/ebedi olarak
gerceklestirecegi” seklinde iki tiir cevap verebilir. Verilen bu cevaplar, sahih naklin ve sarih

aklin ilkeleri 1s181nda dinin temel amaglariyla mukabele edilir.

Kur’an-1 Kerim’de Maide suresinin 45. ayetinde Israil ogullarimin seriatinda adam éldiirme
sucunda diyet 6deme imkédninin bulunmamasié24 bu sucun farkl seriatlarda farkl birtakim
cezalarla tecziye edildigini gostermektedir. Ancak, Kur’an-1 Kerim’de Bakara suresinin 178.

ayetinde “Kisas size yazildi (kiitibe aleykiim, farz kilindi)” denmesi ve bu hiikiimlerin

623 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, gev. A. Giines, M. Yolcu (Istanbul: Gira Yayinlari, 2006), “Le” md, II, 225-226;
Mustafa Cagrici, “Af”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1988), 394.

624 “Teyrat'ta Isrdilogullari'na, “Cana can, géze géz, burna burun, kulaga kulak, dise dis.. Yaralamalarda da kisas
vardir. Kim kisast bagislarsa bu kendisi icin bir kefdret olur.” el-Maide 5/45.

127



“Rabbinizden bir rahmet” olarak nitelenmesi, 179. Ayetinde ise “Kisasta sizin icin hayat var”
tespitinde bulunulmasi kasten adam o6ldiirme fiiline kars1 6ngoriilen kisas, diyet ve afla ilgili
hiikiimlerin “cani muhafaza” temel amaciyla evrensel bir iliski icerisinde oldugunu gosteren
karinelerdir.625 Nitekim Yiice Allah kisasin farziyetini ifade ederken kullandigi kalib1 orug
hakkinda da kullanmis ve “Oruc size yazildi (kiitibe aleykiim, farz kilindi) 626 buyurmustur. Bu
ayetten hareketle orucun farziyeti ve evrenselligi tartisilip sorgulanmadigi gibi, kisasin da

farziyet ve evrenselligi tartisiimamalidir.

Sahih nakilden (Kur’an-1 Kerim) getirilen cesitli delillerle varilan kasten (amden) adam
oldiirme fiiline verilen “katilin kisas edilmesi veya diyet vermesi veya maktuliin velisinin
katili affetmesi” hiikiimlerinin ebedi ve evrensel olduguna dair sonucun sarih akla yani aklin

ilkelerine aykir1 bir yonii de yoktur.
2.2.2. Hataen Kkatl (taksirle 61diirme)

2.2.2.1. Tanimi

Taksirle adam o6ldiirme (hataen katl) “sucludan hatali sekilde sadir olan bir fiilin magdurun
6limiine neden olmas1” demektir.62? Her tiirden fiil veya ihmal (ihmali hareket) failin
dikkatsizligi, tedbirsizligi, 6zensizligi, meslek ve sanatta acemiligi, dogacak sonuctan bir
6lciide kacinmamazhg), ileri gorissiizliigli, dinin ya da kanunlarin emirlerine (evamir ve
nizamata) muhalefet sonunda medyan gelmis ve 6liime sebep olmussa fail iste bu neticeden
sorumludur.628

2.2.2.2. Kur’an-1 Kerim’de Hataen Katl Hakkindaki Ayetler Kiimesi
Kur’an-1 Kerim’de hataen katl ile ilgili yer alan ayetler sunlardir:

“Yanhgslikla olmasi disinda, bir miiminin bir miimini 6ldiirmeye hakki olamaz. Yanlislikla bir
miimini éldiiren kimsenin miimin bir kole azat etmesi ve dlenin ailesine teslim edilecek bir diyet
vermesi gereklidir; ancak éliintin ailesi diyeti bagislarsa o baska. Oldiirtilen, miimin olmakla
birlikte size diisman olan bir topluluktan ise miimin bir kéle azat etmek ldzimdir. Eger
kendileriyle aranizda antlasma bulunan bir topluluktan ise ailesine teslim edilecek bir diyet

vermek ve miimin bir kileyi azat etmek gerekir. Bunlart bulamayan kimsenin Allah tarafindan

625 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, ¢ev. B. Eryarsoy (Istanbul: Burug Yayinlari, 1996), 11, 493; Omer Nasuhi
Bilmen, Kur'ani Kerim’in Tiirkce Medl-i alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985), 1, 169.

626 “Fy iman edenler! Sizden éncekilerin tlizerine yazildigi gibi sakinasiniz diye sizin tlizerinize de sayili giinlerde orug
yazildi.” el-Bakara 2/183.

627 Abdulkadir Udeh, Sekiiler Ceza Hukuku Kurumlariyla Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, cev. A. Safak (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 2012), 11, 141.

628 Udeh, a.g.e., 11, 137.
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tévbesinin kabulli icin iki ay pes pese orug tutmasi ldzimdir. Allah her seyi bilmektedir, hikmet

sahibidir.”629

“Musa ahalisinin fark edemeyecegi bir vakitte sehre girdi. Orada biri kendi halkindan, digeri
diismanti olan taraftan iki adamin birbirleriyle kavga ettigini gérdii. Kendi halkindan olan kigi
diisman taraftan olana karsi ondan yardim istedi. Bunun lizerine Musa étekine bir yumruk
vurup oliimiine sebep oldu; sonra séyle dedi: “Bu seytanin isidir; o gercekten ayartict ve apagik
bir diisman! Rabbim! Dogrusu kendime zulmettim; beni bagisla!” Allah da onu bagisladi. (iinkii
0, gercekten cok bagislayici ve ¢ok esirgeyicidir. Musa, “Rabbim! Bana liitfettigin nimetler hakki

icin suglulara asla arka ¢cikmayacagim” dedi. 630

Bu ayetlerden taksirle (hataen) adam o6ldiirme sucunu isleyen failin 6ldiirdigi kisi eger bir
miimin veya miimin olmadigi halde aralarinda anlasma bulunan bir topluluktan ise miimin
bir kole azat etmesi ve diyet ddemesi; sayet 6len kisi miimin oldugu halde, diisman bir
topluluktansa sadece miimin bir kdle azat etmesi, bunlar (diyet ve miimin kéle) bulamadigi

takdirde ise iki ay pes pese orug¢ tutmasi gerektigi hiikkmi ortaya cikar.

2.2.2.3. Evrenselci Yaklasima Gore Hiikkmiin Evrenselligi veya Tarihselligi

Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin biitiiniiniin evrensel oldugunu kabul eden Islam
alimlerinin ¢ogunlugu bu kabullerinin dogal bir sonucu olarak hataen adam 6ldiirme sucunu
isleyen failin de o6ldiirdiigii kisi eger bir miimin veya miimin olmadig1 halde aralarinda
anlasma bulunan bir topluluktan ise miimin bir kdle azat etmesi ve diyet 6demesi; sayet 6len
kisi miimin oldugu halde diisman bir topluluktansa sadece miimin bir kole azat etmesi,
bunlar1 (diyet ve miimin kdle) bulamadig: takdirde ise iki ay pes pese orug tutmasi gerektigi

hiikmiinii ebedi ve evrensel bir hiikiim olarak kabul etmislerdir.631

Fakihlerin bu konuda ilave olarak soyledikleri husus, hataen adam oldiirmede (ve kasta

benzeyen 6ldiirmede) katilin 6deyecegi diyetin katilin akilesine ait oldugudur.632

Akile, “akl”i yani diyeti yiiklenen kimsedir. Diyetin “akl” olarak isimlendirilmesinin sebebi
maktuliin velisinin dilini baglamasi ve konusmasina ihtiya¢ birakmamasidir. Diyeti 6deme
yukiimlisiiniin de “akile” diye adlandirilmasinin sebebi, ayni sekilde kanin dokiilmesini
engellemeye calismasidir. Akilenin asabeden (tek basina bulundugu zaman mirasin tamaminy,
belli hisseli mirasg¢ilarla beraber bulundugu zaman ise onlardan arta kalani alan mirascilar),

asabe disinda ise anne bir kardeslerden, diger yakin akrabalardan ve esten olacagi hususunda

629 en-Nisa 4/92.
630 e]-Kasas 28/15-17.

631 jbn Kudame el Makdisi, el-Mugni, ¢ev. A. A. Tuncer (istanbul: Karinca ve Polen Yayinlari, 2015), 1V, 286;
Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, cev. B. Eryarsoy (Istanbul: Burug Yayinlari, 1996, V, 394.

632 Serahsi, Mebsut, ed. Mustafa Cevat Aksit (Istanbul: Giimiisev Yayincilik, 2008), XXVII, 165-167.
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bilginler arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur.633 Hataen katilde akilenin diyet 6deme
sorumlulugunun bulunmasi, insanlarin toplumun huzur ve giivenliginden sorumlu
tutulmalart anlamina gelir. Zira akile yakin akrabasina sahip c¢ikmaz, onun hal ve
hareketlerini takip etmez ve hataen dahi olsa adam 6ldiirmesine engel olmazsa, diyet cezasini

0demek zorunda kalir.

2.2.2.4. Tarihselci Yaklasima Gore Hiikmiin Evrenselligi veya Tarihselligi

Genel bir prensip olarak Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin biitiintiyle tarihsel oldugunu
kabul eden yaklasima gore, dogal olarak hataen katlin hiikmii de tarihseldir. Hataen katlin
hiikmiinii aciklayan en-Nisi 4/92. ayetin sebeb-i niizulii ikrime’den rivayet edilen su olaydir:
“Beni Amir ibn Liiey kabilesinden olan Haris ibn Zeyd, Ebu Cehil'le birlikte Ayyas ibn Ebi
Rebia’ya zulmederdi. Haris Nebi Aleyhisselam’a hicret etmek iizere yola ¢ikti. Haris Hurre’'de
Ayyas'a rastladi. Onun kafir oldugunu zannederek kili¢la ona saldird: ve oldirdu. Sonra Nebi
Aleyhisselam’a gelerek yaptigini haber verdi. Bunun tizerine s ) Leba i ¢ (rasal I8 L
(Yanlhslikla olmasi disinda, bir miiminin bir miimini 6ldiirmeye hakk: olamaz -en-Nisa 4/92)
ayeti nazil oldu.”¢3¢ Bu sebeb-i nlizulden hareketle tarihselci yaklasim sahipleri s6z konusu
ayetin hiikmiiniin Islam’in ilk muhataplarina ait tarihsel bir hiikiim oldugunu ileri

stirmislerdir.

2.2.2.5. Evrensellik ve Tarihselligi Tespit Konusunda Yoéntem Oneren Yaklasima Gore

Hiikmin Evrenselligi veya Tarihselligi
2.2.2.5.1. Hikmiin tamimlanmasi: mahiyeti, nitelik ve niceliklerinin tespiti

Kur’an-1 Kerim’de bulunan fikhi hiikiimlerin tiimiiyle tarihsel veya tiimiiyle evrensel
olmadigini, bunlar arasinda evrensel olanlar oldugu gibi tarihsel olanlarin da bulundugunu
savunan ve sOz konusu evrensel ve tarihsel hiikiimleri birbirinden ayirt etmek icin bir
yontem onerisinde bulunan Ferhat Koca'nin 6nerdigi yonteme gore, yukaridaki en-Nisa 4/92.
ayete/hiikme mahiyetinin ne oldugu sorulur. Ayet bu soruya “Hataen miimin bir Kisiyi
6ldiirenin miimin bir kdle azat etmesi ve bir diyet 6demesi gerektigini veya maktuliin velisi
tarafindan Kkatilin affedilebilecegini, hataen diisman olan bir topluluktan bir miimini
o6ldiirenin mimin bir kdle azat etmesi gerektigini ve hataen kendileriyle antlasma bulunan bir
topluluktan bir kisiyi 6ldiirenin ise diyet 6demesi ve miimin bir kdle azat etmek gerektigi,
bunlar1 bulamayan kimsenin ise iki ay pes pese oruc¢ tutmasi gerektigi” seklinde bir cevap

verir.

” o«

Bu mahiyet “hata”, “miimin”, “6ldiirmek”, “kole azat etmek”, “diyet 6demek” “affedilmek”,

» o«

“diisman”, “aralarinda anlasma bulunan topluluk”, “pesipesine iki ay” ve “oru¢ tutmak”

633 {bn Kudame el-Makdist, el-Mugni, ¢ev. A. A. Tuncer, IV, 327.
634 Suyuti, Esbab-1 Niizul, gev. 1. S. Oymal (Istanbul: Fatih Yaynevi, ty.), I, 214.
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seklinde bir¢ok unsurdan meydana gelmektedir. S6z konusu mahiyetin belirlenebilmesi

oncelikle kendisini meydana getiren mezkir unsurlarin tanimlanmasina baghdir.

Sozliikte kisaca “sevabin ziddi” demek olan hata fikhi bir terim olarak “diisliniirken,
konusurken veya bir is yaparken vuku bulan yanlislik, hedefleneni ve dogruyu tutturamama”
anlamina gelir. Buna gore bilgi alanindaki hata istenilmeden yapilan yanlis ve yanilgi, eylem
alanindaki hata ise amacin gergeklesmemesi ve sonucu 6nceden gérememe durumu seklinde

aciklanabilir.635
Miimin “inanan, din adina teblig ettigi konularda peygamberi dogrulayan kisidir.”636
Oldiirmek, “bir canlinin hayatina son vermek” demektir.637

Kole (rakabe), “savasta tutsak alinan, yabanci tilkelerden zorla kacirilip 6zgiirliikten yoksun
birakilan veya baskasindan satin alinan, birinin emri altinda bulunan, 6zgiir olmayan kimse,
kul, esir”638 manalarina gelir. Aslinda rakabe kelimesi sozliikte “boyun” demektir. Bir varliga
clzlerinin en sereflisinin ismini vermek kabilinden olarak insana da “rakabe” denilmistir.
Nitekim “yiiz, bas” kelimeleriyle de “sahsiyet” kastedilir. Burada “rakabe” kelimesiyle
“memluk ve memluke maksuttur ki erkek, disi, biyiik, kiiciik ve miimin, gayr-i mimin

kolelere, cariyelere” rakabe denilmistir.639

“Azat etmek”, “serbest birakmak, koyuvermek, salivermek, hiirriyetine kavusturmak”
demektir.640

Arapcada “6demek, vermek” anlamindaki vedy kékiinden tiireyen diyet, islam hukukunda
“bir sahsin haksiz olarak éldiirtilmesi, sakat birakilmasi veya yaralanmasi halinde ceza ve kan

bedeli olarak 6denen mal veya para”y1 ifade eder.64!

Sozliikte “yok etmek, silip siipiirmek; fazlalik, artik” gibi manalara gelen “afv” (af) bir ahlak ve
hukuk terimi olarak genellikle “katiiliik ve haksizlik edeni, su¢ veya giinah isleyeni bagislama,

cezalandirmaktan vazge¢me” anlamlarinda kullanilir. 642

635 H. Yunus Apaydin, “Hata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 16 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997), 437.

636 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 22 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), 212.

637 TDK, Biiytik Ttirkge Sézliik, erisim tarihi: 09 Eyliil 2022, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts
638 TDK, Biiyiik Ttirkge Sézliik, erisim tarihi: 09 Eyliil 2022, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts

639 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'ant Kerim’in Tiirkce Meal-i dlisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985), II, 644-
645.

640 TDK, Biiyiik Tiirkge Sézliik, erisim tarihi: 10 Eyliil 2022, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts

641 Ali Bardakoglu, “Diyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 9 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
1994), 473.

642 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, cev. A. Giines, M. Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2006), “&” md, II, 225-226;
Mustafa Cagrici, “Af’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
1988), 394.
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“Diisman”, “birinin kottligiini isteyen, ondan nefret eden, ona zarar vermeye calisan kimse;

hasim, dost karsit1” manalarina gelir.643

“Anlasma”, cesitli devletler veya topluluklar arasinda siyasal, ekonomik, kiiltiirel vb. alanlarda

yapilan uzlasma ve bu uzlasmanin tespit edildigi belge, uyusma, itilaf, konvansiyon demektir.

Orug kelimesi, Arap¢a “savm”in (siyam) Farsca karsiligi olan “riize” kelimesinin Tiirkgesidir.
Sozliikte “bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini tutmak” anlamina gelen orug
(savm/siyam) terim olarak “tan yerinin agarmasindan gilinesin batmasina kadar ser’an
belirlenmis ibadeti yerine getirmek niyetiyle yeme, icme ve cinsel iliskiden uzak durma”y1
ifade eder.64* Bir ay “otuz giin”e, iki ay ise “altmis gilin”e tekabiil eder.64s Burada tutulacak

olan orug ise, ara vermeden yani araya bir fasila girmeden pesipesine iki ay oru¢ tutmaktir.
2.2.2.5.2. Hikmiin unsurlarinin birbiriyle varlik iliskisinin tespiti

Yukarida tespit edilen “Hataen miimin bir kisiyi 6ldliirenin miimin bir kole azat etmesi ve bir
diyet 6demesi gerektigini veya maktuliin velisi tarafindan katilin affedilebilecegini, hataen
diisman olan bir topluluktan bir miimini 6ldiirenin miimin bir kéle azat etmesi gerektigini ve
hataen kendileriyle antlasma bulunan bir topluluktan bir kisiyi 6ldiirenin ise diyet 6demesi
ve miimin bir kole azat etmek gerektigi, bunlar1 bulamayan kimsenin ise iki ay pes pese oruc
tutmas1 gerektigi” hiikmii/mahiyeti ile bu mahiyeti meydana getiren ve yukarida ayri ayri
tanimlanmaya ¢alisilan unsurlarin (nitelik ve nicelikler) varlik iliskisi sahih nakil ve sarih akil
cercevesinde diisiiniildiigii zaman, s6z konusu mahiyetin var olabilmesi ve hayatiyetini
devam ettirebilmesi i¢in zikredilen unsurlara muhta¢ oldugu, sayet sayilan bu unsurlar
olmaza zikredilen mahiyetin ortadan kalkacag1 goriiliir ve bu sebeple de onlar arasinda

zorunlu bir varlik iliskisi bulundugu sonucuna ulasilir.
2.2.2.5.3. Hikmiin ilgili oldugu temel amacin tespiti

“Hataen mimin bir kisiyi 6ldliirenin miimin bir kole azat etmesi ve bir diyet 6demesi
gerektigini veya maktuliin velisi tarafindan katilin affedilebilecegini, hataen diisman olan bir
topluluktan bir miimini 6ldiirenin miimin bir koéle azat etmesi gerektigini ve hataen
kendileriyle antlasma bulunan bir topluluktan bir kisiyi 6ldiirenin ise diyet ¢demesi ve
miimin bir kéle azat etmek gerektigi, bunlar1 bulamayan kimsenin ise iki ay pes pese orug
tutmasi gerektigi” mahiyetinin dinin temel amaglarindan hangisiyle ilgili oldugunu tespit icin

ayete/mahiyete “Ni¢in?” sorusu sorulur. Ayetin/hiikmiin mahiyetinin verdigi cevaplar sahih

643 TDK, Biiytik Tiirkce Sozliik, erisim tarihi: 10 Eylil 2022, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts

644 Ali Thsan Yitik, “Orug”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 33 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2007), 414.

645 TDK, Biiytik Tiirkce Sozliik, erisim tarihi: 10 Eylil 2022, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts
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nakil ve sarih akil cercevesinde degerlendirildig§i zaman bu mahiyetin dinin temel

amaclarindan “cani muhafaza” amacini koruma ve gelistirmeye yonelik oldugu goriiliir.
2.2.2.5.4. Hikmiin ilgili oldugu temel amac ile zaman iliskisinin tespiti

Dinin temel amaclarindan “canit muhafaza” amacini gerceklestirmek icin tesri’ kilinan “Hataen
miimin bir kisiyi 6ldiirenin miimin bir kéle azat etmesi ve bir diyet 6demesi gerektigini veya
maktuliin velisi tarafindan katilin affedilebilecegini, hataen diisman olan bir topluluktan bir
miimini 6ldiirenin miimin bir kdle azat etmesi gerektigini ve hataen kendileriyle antlasma
bulunan bir topluluktan bir kisiyi 6ldiirenin ise diyet 6demesi ve miimin bir kéle azat etmek
gerektigi, bunlar1 bulamayan kimsenin ise iki ay pes pese oru¢ tutmasi gerektigi” mahiyetine
(hiikmiine), bu temel amagla zaman iligkisini tespit icin “Ne zamana kadar bu amaci
gerceklestirecegi?” sorusu sorulur. Hiikkiim/hiikmiin mahiyeti bu soruya ya “Bu temel amaci
belirli/gecici bir siire gerceklestirecegim” ya da “Bu temel amaci siirekli/ebedi olarak
gerceklestirecegim” seklinde sadece iki tiir cevap verebilir. Verilen bu cevaplar, sahih naklin

ve sarih aklin ilkeleri 1s181nda dinin temel amaglariyla mukabele edilir.

Burada hataen katlin hiilkmiinii vazeden en-Nisa suresi 92. Ayetin sonunda bu hiikmiin
Allah’a nispet edilerek Allah'in da “Her seyi bilen, hikmet sahibi” (alimen hakimen) oldugunun
vurgulanmasi, sanki tesri kilinan bir yasanin altina yasa koyucuyunun imza ve miihriiniin
basilmasi gibidir. Dolayisiyla, s6z konusu hiikkmiin sahih nakilde (Kur’an-1 Kerim) ilmi ve
hikmeti ezel ve ebedde herseyi kapsayan (dlim-hakim olan) Yiice Allah’a nispet edilmis
olmasi onun ebedi ve evrensel olduguna dair bir karinedir. Imam Maturidi’nin dedigi gibi
“Allah her seyi bilmektedir ve hikmet sahibidir. O kasit olmaksizin hata ile dldiireni de kasten
6ldiireni de bilir yani katilin bunu kasith mi1 yoksa kasitsiz mi1 yaptigini ¢ok iyi bilendir yahut
sizin hakkinizda verdigi diyet ve kefaret hiikkmiinii ¢ok iyi bilendir veya sizden birinin ecelini
¢ok iyi bilendir. O verdigi hiikiimde ve kararda hikmet sahibidir, bu sebeple de her seyi yerli
yerine koymustur. Allah Teala kullarindan sadir olan isleri ve aralarindaki yasam i¢in uygun
olan hususlari ¢ok iyi bilendir. Dolayisiyla ortaya ¢ikacagini bildigi cinayetler hakkinda da en
uygun olan miieyyideye hiikmetmistir.”646

Hataen katlin hiikmiiniin ebedi ve evrensel olduguna dair sahih nakilden ulasilan bu sonug
sarih akil tarafindan reddedilebilecek yani aklin ilkelerine aykir1 diisen bir sonug degildir.

Kur'an-1 Kerim’deki had ve kisas cezalariyla ilgili hiikiimlerin evrensellik veya
tarihselliklerinin tespitiyle ilgili bu boliimii tamamlarken konuyla ilgili temel yaklasimlari

tekrar hatirlatmak istiyoruz:

Kur’an-1 Kerim’de bulunan biitiin ser’i hiikiimlerin evrensel oldugu diisiincesini savunan

yaklasima gore basta silinnet ve hadis killiyatinda gecen irtidat, icki (hamr) ve sarhosluk

646 Maturidi, Tevildtu'l-Kur'an, ¢ev. B. Topaloglu (istanbul: Ensar Yayinlari, 2016), 11, 366.
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(sekr) haddi ile zina yapan evli erkek (muhsan) ve kadinlara (muhsana) verildigi rivayet
edilen recm cezalar1 dahil olmak tizere, Kur’an-1 Kerim’de zikredilen had ve kisas cezalariyla
ilgili hitkiimlerin tamami evrenseldir. islam hukukcularinin (fukaha) kahir ekseriyetini teskil
eden bu goriis sahipleri mensup olduklari mezheplerin metodolojik tercihleri dogrultusunda
suclarin ve suclularin sartlari ile ispat vasitalarinin katiyet durumlarini da dikkate alarak ilgili
ser’l hiiklimleri klasik fikih kitaplarinin uk{ibat veya cindyat (ceza hukuku) boéliimlerinde

ayrintili bir sekilde incelemislerdir.

Kur’an-1 Kerim'in esasinda ebedi ve evrensel bir hukuk kodu olmayip sadece bir “hidayet
rehberi” oldugunu savunan tarihselci yaklasima gore Kur’dn'in icerdigi had ve kisas
cezalariyla ilgili hiikkiimler miladi VII. Yiizyllda Arap Yarimadas’'nda yasayan Islam’in ilk
muhataplarinin giincel siyasi, sosyal, hukuki, ekonomik ve Kkiiltiirel sorunlarina verilmis
glincel ve tarihsel cevaplardir ve bu sebeple de basta slinnette bulunan had cezalar1 olmak
tizere Kur’an-1 Kerim’'deki had ve kisas cezalariyla ilgili biitiin hiikiimler onlarin sebeb-i

niizulleriyle kayith tarihsel hiiktimlerdir.

Evrensellik ve tarihsellik tartismalarinda iki zit kutbu temsil eden bu yaklasim mensuplari
daha tartismanin basinda kendi konumlarini belirleyip Kur’an-1 Kerim’deki biitiin fikhi
hiikiimlere “genellemeci” ve “biitlinliik¢i” yaklastiklar1 icin daha ¢ok kendi goriislerinin
dogrulugu/isabeti hakkinda yogunlasip bu konuda deliller getirmeye calismislar; her bir had
ve kisas cezasinin evrensellik veya tarihselligi konusunda ayr1 ayri deliller getirmemislerdir.
Dolayisiyla, bu béliimde incelenen her bir had ve kisas cezalariyla ilgili hiikiimlerin
evrensellik veya tarihselligi konusunda ad1 gegen iki ucun goriisleri, onlarin Birinci Boliimde

ileriye siirdiikleri delillere ve yaklasimlara dayandirilmistir.

Kur'an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimler icerisinde hem evrensel hem de tarihsel hiikiimlerin
bulundugunu kabul eden ve bu hiikiimleri birbirinden ayirt edebilmek i¢in de 6zel bir
yontem/ol¢iit 6neren Ferhat Koca'ya gore ise, 6ncelikle siinnet ve hadis kiilliyatinda gecen
irtidat, icki (hamr) ve sarhosluk (sekr) haddi ile zina yapan evli erkek (muhsan) ve kadinlara
(muhsana) verildigi rivayet edilen recm cezalari siibut bakimindan katiyet tasimadiklar1 ve
ilahi koruma altinda bulunmadiklar i¢in evrensel olmayip tamamiyla tarihsel hiikiimlerdir.
Kur’an-1 Kerim’deki hirsizlik cezasi (el kesme) biitiin hirsizlik tirleri i¢in verilen tek ve
yegane ceza olmayip cesitli hirsizlik tiirlerinden sadece bir tiir icin yani “belirli bir hirsiz
kategorisi"ne verilmesi gereken “hirsizlik cezalarindan bir ceza” olarak evrenseldir. Ayrica,
Kur’an-1 Kerim’'de gecen diger had ve kisas cezalar1 ise evrensel olduklarina dair Kur’an-1
Kerim’de bulunan gesitli ifade ve karineler sebebiyle evrenseldir. Bu yonteme gore “tarihsel”
niteligi verilen hiikiimlerin aynisi uygulanabilecegi gibi farklisi, karsiti, daha siddetlisi veya
daha hafifi bir hiikiim de kabul edilip uygulanabilir. Isbu hususta karar da yetki de toplumun
maslahat ve mefsedetini dikkate alacak olan devlete (devlet baskanina, miictehitlere veya

yasama meclislerine) aittir. S6z konusu yonteme gore “evrensel” niteligi verilen hiikkiim ise
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Misliimanlar i¢in biitin zamanlarda ve mekanlarda aynen inanilmasi ve uygulanmasi

zorunlu (farz) olan ser’t bir hiikkiimdyir.

Kur'an-1 Kerim’deki had ve kisas cezalariyla ilgili hiikiimlerin evrensellik veya
tarihselliklerinin tespitiyle ilgili tartismada Ferhat Koca’'nin savundugu “orta” goriis ile onun
Onerdigi ayrintili yéntem ve bu yontemin uygulanmasiyla ortaya cikan sonuclarin bizce de

tercihe sayan goziiktiigiinii belirtmek istiyoruz.

Bu arada Kur’an hiikiimlerinin evrensellik ve tarihselligini tartisan taraflar zamanla asiri
uclardan orta noktalara dogru geldikce evrensel ve tarihsel hiikiimleri tayin ve tespit etmenin
yollarini aramaya giriseceklerini ve bdylece birtakim yeni yontem oOnerileriyle

karsilasacagimizi iimit ediyoruz.

Simdi artik evrensellik ve tarihsellikle ilgili yapilan tartismalarin Kur’an-1 Kerim’deki had ve
kisas cezalarinin Islam hukuk tarihindeki uygulamalarina ne derece yansiyip yansimadigini
arastirmaya gecebiliriz.
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3. BOLUM

KUR’AN-I KERIM’DEKI HAD ve KISAS CEZALARINA DAIiR HUKUMLERIN
EVRENSELLIK VEYA TARIHSELLIKLERIYLE iLGILI TARTISMALARIN HUKUK
TATBIKATINA YANSIMALARI

Bu bolimde Kur’an-1 Kerim’deki had ve Kisas cezalarina dair hiikiimlerin evrensellik veya
tarihsellikleriyle ilgili tartismalarin hukuk tatbikatinda herhangi bir yansimasi veya etkisinin
olup olmadig1 ya da s6z konusu hiikiimlerin uygulanmasi siirecinde evrensellik ve tarihsellik
tartismalar1 kapsaminda degerlendirilebilecek herhangi bir konunun giindeme gelip
gelmedigi hususlar1 incelenmeye c¢alisilacaktir. Bu meseleler Hz. Peygamber (s.a.v.)
doneminden baslayarak giliniimiize kadar Miisliimanlarin kurdugu bazi devletler iizerinden

incelenecektir.

3.1. Hz. Peygamber Dénemi (610-632)

Ikinci béliimde gectigi iizere, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasadigi dénemde Kur’an-1 Kerim’de
gecen biitiin had ve kisas cezalar tatbik etmistir. Mesela, Hz. Peygamber zina ettigini itiraf
eden bir adama celde (kirbag/sopa) uyguladiktan sonra, bu tiir ¢irkin fiillerde bulunanlarin
tevbe edip suglarinmi gizlemelerini tavsiye etmis ve ancak ifsa edilmesi halinde ise zaniye
Allah'in kitabini (hiikmiinii) tatbik edecegini belirtmigstir.647

Zina eden evlilere uygulanan recm cezasi hakkinda ikinci boliimde verdigimiz bilgilerle
yetinerek burada sadece Maiz'in recmedilme olayina deginmek istiyoruz. M. Ahmed ez-
Zerka'ya gore, Maiz’e uygulanan recm cezasi zinadan dolay1 uygulanan bir recim cezasi degil,
siyaseten uygulanmis bir yaptirimdir. Zira Maiz b. Malik Miisliman askerler savasa gitmek
icin ailelerini Medine’de yalniz biraktiginda bir kadinla zina etmis ve Hz. Peygamber (s.a.v.)
bu agir cezayi askerlerin savasa odaklanip Medine’de kalan esleri hakkinda tedirgin
olmamalarini temin maksadiyla ve bu tiir bir ihanete engel olmak amaciyla ibret verici bir
ceza olarak uygulamistir.648 Maiz'in recmedilirken kactigini duyan Hz. Peygamber’in "Onu
biraksaydiniz belki tovbe eder, Allah da tovbesini kabul ederdi” demesi, recmin bir had cezasi
olarak degil taziren uygulanan bir ceza oldugunu teyit etmektedir. Ciinkii tevbenin had

cezalarini diistirme ihtimali yoktur.

647 Malik, Muvatta’, ¢ev. A. M. Bliylikeinar, V. Akyiiz, A. Arpa, D. Pusmaz ve A. Yiicel (istanbul: Beyan Yayinlari,
1994), 1V, 113.

648 "Biz her gazaya gittiimizde biriniz kalir, teke melemesi gibi meler, kadina bir seyler verir. Allah bunlardan biri
hakkinda bana imkan vermez mi ki? Yoksa onu ibret(lik) (tenkil) ederdim."” Bk. Miislim, Sahih, “Hudud”, 27.
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Netice olarak Hz. Peygamber zina icin Kur’an’da gegen 100 kirbag cezasin tatbik etmis, recmi
ise -Cahiliye doneminde hiir kadinlarin zina yaptiginda uygulanan bir ceza tiirii olarak- nadir
de olsa kamu diizeni ve suclarin 6nlenmesi ilkeleri geregi Kur’an-1 Kerim’de celde cezasi nazil

olana kadar uygulamistir.64

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uyguladig1 baska bir had kazf cezasidir. Hz. Peygamber’in Hz.
Ayse’ye (r.a.) iftira atmalar1 sebebiyle Hassan b. Sabit, Mistah ve Hamne bint Cahs’a kazf

cezas1 uyguladigl kaynaklarda nakledilmektedir.650

Hirsizlik sucuna gelince; Hz. Peygamber (s.a.v.) bu sucun ispatinda ve cezanin infazinda suglu
lehine son derece titiz davranmis ve mal sahibi sikdyette bulunmadig1 slirece ya da kamu
ontinde ifsa edilmedigi siirece hirsizlik zanlilar: tizerine gitmemistir. O engin merhametiyle
daima affetmeyi ve sulhu tavsiye etmisé5!, yolculuk ve savas esnasinda islenen hirsizlik
suclarina had cezasi uygulanmasini dogru bulmamistir.652 Ancak biitiin bunlara ragmen “son
care” (ultima ratio) olarak Hz. Peygamber’in hirsizlik suclarina karsi hirsizlik haddini
uyguladigl da olmustur. Mesela, onun Hiyar b. Adi b. Nevfel ve Beni Mahz(im kabilesinden
Mirre bint EbGi Siifydn b. Abdilesed’e hirsizlik haddi olarak el kesme cezasini uyguladigi
rivayet edilmistir. Bu baglamda hirsizlik yapan soylu bir kadinin affedilmesi i¢cin kadinin
yakinlar1 Hz. Peygamber’e 6z torunu gibi sevdigi Usame’yi (r.a.) araci olarak
gonderdiklerinde, Hz. Peygamber kizmis ve gecmiste cesitli kavimlerin sosyal statl agisindan
asagi/zayif durumda olan insanlara cezalar1 (kanunlari) uygulayip, gilicli olanlara
dokunmadiklari i¢in helak olduklarini belirtmis ve “Allah’a yemin ederim ki, eger hirsizlik
yapan Muhammed’in kizi Fitima olsaydi onun da elini keserdim”é53 diyerek kanun 6niinde

herkesin esit oldugu ilkesine vurgu yapmistir.

Ukil ve Ureyne kabilelerinden Miisliiman olan bir grubun dinden cikarak bir ¢obani
iskenceyle oldlirmeleri ve zekat develerini ¢calmalar1 sebebiyle Hz. Peygamber (s.a.v.) onlara

hirabe cezasini uygulamigstir.654

Bagy cezasi hakkinda ise sdyle bir olay nakledilmektedir: Abdullah b. Ubeyy'in Hz.
Peygamber’e (s.a.v) “Benden uzak dur, vallahi eseginin kokusu bana eziyet veriyor” demesi
lizerine Ensar’dan birisi sinirlenmis ve Ibn Ubeyy’in adamlari ile kavgaya tutusmus, ancak

olay biiylimeden sona ermistir.655

649 Mustafa Avci, Osmanli Ceza Hukuku, Ozel Hiikiimler (Konya: Mimoza Yayinlari, 2014), 255-256.
650 Mukatil b. Siilleyman, Tefsir-i Kebir, cev. M. B. Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2006), 111, 151.
651 eg-Stira 42/40.

652 Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, “Hudud”, 33.

653 Buhari, Sahih, “Hudud”, 17.

654 Suyuti, Esbab-1 Niizul, gev. . S. Oymal (Istanbul: Fatih Yaynevi, ty.), I, 261.

655 Suyuti, a.g.e, 11, 614.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) Miisliiman bir kadinin basimi tasla ezen bir Yahudi'ye kisas cezasim

uygulamis ve katili ayn sekilde cezalandirmistir.656

Hz. Peygamber (s.a.v.) Bi'r-i Matina olay1 sonrasi yanlislikta (hataen) iki kisiyi 6ldiiren Amr b.
Umeyye’ye diyet 6deme cezasi vermis ve hatta diyeti bizzat tahsil etmek iizere Beni Nadir
kabilesine gitmistir.657 Ayrica, Hz. Peygamber’in bir insanin diyeti olarak 8.000 dirhemi

belirledigi rivayet edilmistir.658

Sonu¢ olarak Kur’an-1 Kerim’de gecen tiim had ve kisas cezalarini Hz. Peygamber (s.a.v.)
uygulamustir. Tefsir, hadis, fikih ve Islam tarihi kaynaklarinda onun déneminde bu
hiikiimlerin gecici veya siirekli olduklar1 ya da sadece ilgili ayetlerin niizullerine sebep olan
olay veya kisilerle kayith olup olmadiklarina (yani evrensellik veya tarihselliklerine) dair

herhangi bir bilgi ya da tartismaya rastlanilamamistir.

3.2. Hulefa-yi Rasidin Dénemi (632-661)

Kur’an-1 Kerim’de gecen had ve kisas cezalarinin uygulanmasi konusunda Résid halifeler
doénemine baktigimizda bu dénemde Kur’an-1 Kerim’de gegen cezalar yaninda Hz. Peygamber
(s.a.v.) uyguladigl recm, irtidad ve icki (hamr) cezalarinin da uygulandigini misahede

ediyoruz.

Mesela kaynaklarda recm cezasinin Hz. Omer (r.a.) tarafindan iki¢s°, Hz. Osman (r.a.)6¢0 ve Hz.
Ali (r.a.)s6! tarafindan da birer defa tatbik ettigi belirtilmektedir. Ayrica, Hz. Ali'ye (r.a.) zina
ettigini itiraf eden hamile bir kadin gelmis, Hz. Ali (r.a.) ona itirafindan dénmesi icin erkegin
belki uyurken ona yaklastigi, belki onu zorladig1 yahut efendisinin onu séz konusu erkekle
evlendirdigi yoniinde birtakim telkinlerde bulunmus, kadinin itirafinda i1srar etmesi iizerine,

dogumundan sonra kadina 100 celde vurulup recmedilmigtir.662

Yine, Hz. Ebu Bekir (r.a.) doneminde bekar bir adamin bekar bir cariyeyle zina yaparak onu
hamile biraktigini itiraf etmesi lizerine halife s6z konusu adama yiiz celde vurdurmus ve onu

Fedek'e siirgiin etmistir.663 Hz. Ebu Bekir'in yaptig1 bu uygulamay1 diger li¢ halifenin de

656 Buhari, Sahih, “Husumet”, 4.

657 {bn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefa, Hz. Peygamber ve Halifeler, cev. H. Bekiroglu (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2017),177-178.

658 Ebu Davud, Siinen, “Diyet”, 49.

659 Malik, Muvatta, “Hudud”, 1511.

660 Malik, Muvatta, “Hudud”, 1513.

661 Buhari, Sahih, “Hudud”, 41.

662 Mustafa Avci, Osmanli Ceza Hukuku, Ozel Hiikiimler (Konya: Mimoza Yayinlari, 2014), 257.

663 Malik, Muvatta’, cev. A. M. Biiyiikcinar, V. AKkyiiz, A. Arpa, D. Pusmaz ve A. Yiicel (Istanbul: Beyan Yaynlari,
1994),1V, 114.
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devam ettirdigi nakledilmektedir.66¢ Ayrica, Hz. Omer’in (r.a.) zina eden cariyelere elli celde

cezasl1 uyguladigi da rivayet edilmistir.665

Kazf haddiyle ilgili olarak Hz. Omer’in (r.a.) Basra Valisi Mugire b. Su'be hakkinda zina
isnadinda bulunan ancak getirdigi sahitlerden biri tanikliktan ka¢inan adama kazf haddini

uyguladigi sdylenmektedir.666

Hirsizlik sugu karsiliginda verilen el kesme cezasinin da Rasid halifeler doneminde Hz.
Peygamber doneminde uygulandif1 sekliyle yiiriirliikte oldugu gériilmektedir.66? Hz. Omer
déneminde, Hatib b. Ebu Beltea'nin kéleleri bir deveyi calarak kesip yemisler, Halife Omer
onlarin bu sugu acliktan dolay1 islediklerini anlayinca, zaruret durumda haddin diisecegini
belirterek kolelerin elini kestirmek yerine Hatib’e malin bedelinin iki katini tazmin
ettirmistir. Bu somut olayda her ne kadar farkli bir ceza uygulansa da aslinda bu olay hirsizlik

sucunda asli cezanin yine el kesme cezasi olarak varlig1 devam ettirdigini géstermektedir.668

Hirabe kapsaminda nakledilen bir hadiseye gore, Hz. Omer devrinde Sana'li bir kadin dostu
ile anlasarak kocasinin oglunu birlikte 6ldiirmiislerdi. Vali Ya'lA b. Umeyye davay: Halife
Omer’e iletince, halife kadin ve dostunun kisas edilmesini emretti. Bu duruma itiraz edenlere
karsi ise “Eger bu cinayete biitiin San’a halki katilmis olsaydi onlarin hepsini de dldiiriirdiim”

diye cevap verdi.6e?

Ote yandan, Hz. Ebu Bekir'in (r.a.) hilafeti doneminde ortaya ¢ikan dinden dénme (irtidat)
olaylar1 ve bu ugurda yapilan ridde savaslar1 hem irtidat sucu hem de bagy sugu kapsaminda
degerlendirilebilir. Nitekim Hz. Ebu Bekir dinden g¢ikanlara karsi savastigl gibi Miisliiman
kaldiklar1 halde devlete isyan edip (Medine'ye) zekatlarini 6demek istemeyenlere karsi da
savas yaparak isyanlari bastirmistir.670

Ayrica, Hz. Omer (r.a.) kendi déneminde deve fiyatlarinin artmas: sebebiyle diyetin (kan
parasi) bedelini ytlikselterek 100 deve veya ona tekabiil eden 1000 dinar altin veya 12.000
dirhem giimiis veya 200 s18ir veya 200 kat elbise veya 1000 koyuna ¢ikarmistir.67t

664 Mustafa Avcl, a.g.e, 254.

665 Malik, Muvatta’, 1V, 116.

666 Ebu Zehra, Suc ve Ceza, cev. 1. Tiifekgi (Istanbul: Kitabevi, 1994), 11, 210.
667 Malik, Muvatta, “Hudud”, 1528, 1529.

668 Malik, Muwatta, “Akdiye”, 38.

669 Zekiyiliddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari (Usulii‘l-Fikh), cev. I. K. Dénmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2015, 117-118; Ahmet Ozdemir, Tefsiru’l Menar'in Had Cezalarina Yaklasimi (Doktora Tezi, Necmettin
Erbakan Universitesi, 2012), 164-165.

670 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, Alevi Siinni Ayrismanin Arka Plami (Ankara: Otto Yaynlari,
2015),123-124.

671 Hayreddin Karaman, [slam Hukukunda Ictihad (istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 70.
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Kur’'an-1 Kerim’deki had ve kisas cezalarina dair hiikiimlerin evrensellik veya
tarihsellikleriyle ilgili tartismalar cercevesinde Rasid halifeler donemindeki uygulamalara
bakildig1 zaman bu dénemde s6z konusu cezalarin evrensellik ve tarihsellikleriyle ilgili bir
tartismanin yapilmadigi goriilmektedir. Bunun sebebi de muhtemelen heniiz bu dénemin Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) doneminin devami niteliinde olmasi ve sosyal hayatta goriilen

cesitlilik, degisim ve farklilasma hizinin heniiz ¢ok yavas seyretmesidir.

3.3. Emeviler Donemi (661-750)

Kur’an-1 Kerim’deki had ve kisas cezalarina iliskin hiikiimlerin uygulanmasi1 ve onlarin
evrensellik veya tarihsellikleriyle ilgili hususlar cagristiracak birtakim tartismalarin olup
olmamas1 agisindan Emeviler dénemine bakildiginda, bu dénemde bazi had ve kisas

suglarinin meydana geldigi ve s6z konusu suglara karsi ilgili cezalarin uygulandig goruliir.
cl ydana geldigi k clara karsi ilgili 1 ygulandig gorul

Bu baglamda Ibnii’z-Ziibeyr'e (6. 73/692) mescitte ibn Omer (6. 73/693) ve Ibn Abbas’la (6.
68/687-88) birlikte bulunurken livata ithamiyla yedi kisinin getirildigi, bunlardan muhsan
(evli) olan dort kisinin mescit disinda recmedildigi, muhsan olmayan (bekar) li¢ kisinin ise
celde (sopa/kirbag) cezasina carptirildigl nakledilmistir.672

Kazf cezasinin uygulanmasi hakkinda Halife Omer b. Abdulaziz'in (6. 101/720) bir kéleye
kazf haddi olarak seksen celde uyguladigi rivayet edilmistir.673

Emeviler doneminde hirsizlik suguna karsi el kesme cezasi yliriirliikte olmus, ancak Halife
Omer b. Abdiilaziz el kesme cezalarinin kendisinden izin alinmadan infaz edilmesini

yasaklamistir.674

Bu donemde hirabe sugunu isleyen kisilerin 6nce hapse atilip sonra ¢armiha gerilerek idam
edildikleri nakledilmektedir. 675

Emeviler doneminde Rasid halifelerin uyguladiklari had, kisas, recim ve irtidad gibi cezalarin
tatbikine devam edilirken o6zellikle bagy (devlete isyan) cezasinin uygulanmasi hususunda
asirtya kacildig1 ve isyan edenlerin taleplerine bakilmadan ya da hakli olup olmadiklari
sorgulanmadan devlet baskanlarinin/temsilcilerinin  bagy cezasim1  uyguladiklar
gorulmektedir. Mesela, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sevgili torunu Hz. Hiiseyin (r.a.) devlete
isyan (bagy) ithamiyla Kerbela’da Yezid b. Muaviye'nin ordusu tarafindan hunharca sehit

672 Betiil Acar, “Islam Hukukunun Erken Déneminde Ceza Yargilamasinda Alenilik”, Marifetname (Siirt Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi) VIII, sy. 2 (2021): 650.

673 Malik, Muvatta’, 1V, 118.
674 Fahrettin Atar, Fikih Usulii (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 77, 151)

675 Lucian Reinfandt, “Law and Order in einer frithen islamischen Gesellschaft? Strafverfolgung in Agypten und
Paldstina nach der arabischen Eroberung (7-9. Jahrhundert)”, Interkulturalitit in der Alten Welt Vorderasien,
Hellas, Agypten und die vielfiltigen Ebenen des Kontakts, Ed. Robert Rollinger, Birgit Gufler, Martin Lang und
Irene Madreiter (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2010), 673.
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edilmistir.6’¢ Ayni sekilde, cennetle miijdelenen on sahabeden biri olan Ziibeyr b. Avvam’in
oglu olan Abdullah (r.a.) da Abdulmelik bin Mervan’in emriyle Haccac bin Yusuf tarafindan
Mekke’de kusatilarak sehit edilmistir.677

Ote yandan, Emeviler déneminde sik¢a bagvurulan cezalardan biri de siirgiin cezasi olmugtur.
Kaynaklarda o6zelikle siyasi muhaliflerin, idareye karsi isyan edenlerin ve bazi mezhep
mensuplarinin Kudiis’e siirgiin edildikleri séylenmektedir.678 Ayrica, bu dénemde ceza
hukuku alaninda ortaya ¢ikan uygulamalardan biri de siyasi suclarin hapis cezasi kapsamina
alinmasidir. Nitekim Vali Haccac 50 bin erkek ile 30 bin kadin mahk{imu catis1 olmayan bir

alanda (acik cezaevi) hapsetmistir.679

Emeviler doneminde Ziyad ve Haccac gibi baz1 valiler yaptiklar1 konusmalarda/hutbelerde
halka islemis olduklar1 su¢larin aynisinin (kisas) kendilerine tatbik edilecegi uyarisinda
bulunmuslardir. Bu cercevede insanlart boganlar1 bogacaklarini, yakmaya calisanlarn
yakacaklarim1 sdylemislerdir. Ayrica bu donemde evlere zorla girmeye calisanlar, kabir

soyanlar ve sokaga cikma yasagini ihlal edenler i¢in 6liim cezasi verilecegi ilan edilmistir.680

Sonug¢ olarak ceza hukuku alamiyla ilgili olarak Emeviler donemine bakildigi zaman bu
doénemde sug ve ceza alaninda biiyiik degisim ve gelismelerin yasanmaya basladigl, 6zellikle
bu dénemde yonetim tarzinin bir nevi yetkinin babadan ogula gectigi saltanat rejimine
evrildigi ve yonetim karsiti muhaliflere karsi ¢ok sert tedbirler alindigr goriilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’deki had ve kisas cezalarina iliskin hiikiimler bu dénemde Kur’an’da gectigi
gibi aynen uygulanmis, bu arada s6z konusu had ve kisas alanlarinda livataya recm cezasi
verilmis, hirsizlik cezasinin infazi halifenin iznine baglanmis ve devlete isyan (bagy) sucunun
kapsami asir1 bir sekilde genisletilmistir. Bu islemler ise Kur’an-1 Kerim’deki had ve kisas
cezalarina iliskin hikiimlerin yavas yavas esnetilmesi/genisletilmesi veya daraltilmasi
anlamina gelmektedir. Emeviler donemindeki had ve kisas cezalariyla ilgili bu siirec,
glinlimiizde “Kur’an hiikiimlerinin evrensellik ve tarihsellikleri” ad1 verilen fikhi hiikiimlerin
gecici veya ebedi oluslariyla ilgili tartismalarin uygulamaya yansimasi olarak

degerlendirilebilir.

3.4. Abbasiler Donemi (750-1258)

Abbasiler donemi (750-1258) basta Kur’dn-1 Kerim olmak tizere ser’i delillerle ilgili
tartismalarin yayginlasarak fikih mezheplerinin tesekkiil ettigi ve fikhin tedvin edildigi bir

676 Saban Oz, Sahabe Sonrasi Iktidar Miicadelesi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 71 vd.
677 Saban Oz, a.g.e. 227 vd.

678 Memet Zeki Uyamik, Islam Hukukunda Hapis Cezasi ve Hapishane (Doktora Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi, 2015), 22.

679 Memet Zeki Uyanik, a.g.e., 36.

680 Metin Yilmaz, “Islam Tarihinde (Emevi-Abasi Dénemi) Saltana Bagh Yarg Siyasallagmas1”, Istem 2, sy. 3 (2004):
142.
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donemdir.s81 Abbasilerin biiyiik halifelerinden Harun er-Resid (6. 193/809) yargiy1 daha
bagimsiz bir kurum haline getirmek, hukuki istikrar1 ve hukuk giivenligini saglamak ve
merkeziyetci bir sistem kurmak amaciyla kadilkudatlik kurumunu ihdas ederek bu goreve ilk
olarak Ebu Hanife'nin ilim halkasinin 6énemli simalarindan Ebu Yusuf'ué82 getirmistir. Bu
tarihten sonra kadilar bassehirde oturan kadilkudat tarafindan tayin edilmeye baslamistir.
Abbasiler doneminde Irak kadis1 Hanefi mezhebine gore hiikiim verirken, Suriye ve Kuzey
Afrika kadis1 Maliki mezhebine, Misir'daki kadi da $afii mezhebine gore hiikiim vermis, ancak

zamanla her vildyete dért mezhebi temsilen kadilar tayin edilmistir.683

Kadilarin baslica vazifeleri davalara bakmak, yetimleri, mecnunlar1 ve hentiz ergenlik ¢agina
ulasmamis ¢ocuklar1 koruyup gozetmek, bunlara veli ve vasi tayin etmek; vakiflarla
ilgilenmek ve ser kanunlari ihlal edenleri cezalandirmaktir. Baslangicta davalara mescitte
bakilirken Halife Mu‘tazid’dan¢8* (289/902) sonra baskentte ve biiylik sehirlerde “dari’l-
kaza” adinda mahkemeler kurulmus, kddilkudatlar yargi faaliyetlerini bu mahkemelerde
yuriitmis; kiiciik yerlerde ise kadilar mescit gibi kamuya a¢ik diger mekénlarda yargilama
yapmaya devam etmislerdir.68>

Abbasiler doneminde Kur’dn-1 Kerim’deki had ve kisas cezalar1 mezheplerin klasik fikih
kitaplarinda s6z konusu mezheplerin basta Kur’an-1 Kerim olmak tizere ser’i delilleri anlama
ve onlardan hiikiim ¢ikarma konularindaki yontem farkhliklari ¢ercevesinde agiklandigi

sekliyle uygulanmistir.

Abbasiler déneminde Kur’an-1 Kerim’'deki had ve kisas cezalarina iliskin hikiimlerin
uygulanmasi ve onlarin evrensellik veya tarihsellikleriyle ilgili hususlar c¢agristiracak

birtakim tartismalarin olup olmamasi agisindan bakildiginda sunlar sdylenebilir:

Abbasiler doneminde Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerine gére muhsan (evli) sartini
tasiyan zina edenlerin cezasi recm, muhsan olmayanlarin (bekar) cezasi ise yiiz celde olarak

uygulanmistir.686

Yine bu doénemde doért Siinni fikth mezhebine gore kazf sugunun cezasi seksen celde

olmustur.687

681 Hakki Dursun Yildiz, a.g.m., 42.

682 Salim Ogiit, “Ebu Yusuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 10 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1994), 261 260-265.

683 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1988), 40.

684 892-902 yillar1 arasinda Abbasi halifesi olan Mutazid Billah hk. bk. Ali Aktan, “Mu’tazid-Billah”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 31 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 383.

685 Hakki Dursun Yildiz, a.g.m., 40; Betiil Acar, “{slam Hukukunun Erken Déneminde Ceza Yargilamasinda Alenilik”,
Marifetname (Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi) VIII, sy. 2 (2021), 655-656.

686 Hiiseyin Esen, “Zina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 44 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2013), 443.
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Abbasilerin devrinde hirsizlik sucu icin eskiden oldugu gibi el kesme cezas1 ytriirliikte
olmakla beraber, Eb{i Yusuf'un Bas kadilig1 doneminde el kesme yerine hapis cezasinin takdir

edildigi anlasilmaktadir.688

Hirabe sucunun cezas1 Maide suresinin 33.iincii ayetinde dldiiriilme, asilma, el ve ayagin
caprazlama kesilmesi ve siirgiin olup bu ceza tiirlerinin birbirine "veya, yahut" anlamina
gelen bir edatla baglanmasindan ve buna ilaveten eskiyalifin basit ve tek bir su¢ olmayip
farkli agirliktaki cezalara denk farkl seviyede suclardan meydana gelen karma bir sug
olmasindan dolay1 Abbasiler déneminde “imam Malik hakim veya devlet baskaninin eskiya
icin bu cezalardan birini takdir ve se¢me hakkina sahip oldugunu prensip olarak kabul
etmekle birlikte bunun magdur kisi ve toplum hakkinin korunmasi yoéniinde sinirh
tutulmasina, sahis ve mal aleyhine islenen suglar icin dengi cezadan asag1 inilmemesine 6zen
gostermistir. Dolayisiyla devlet adam o6ldiiren eskiyaya 6liim, yagma edene el ve ayagin
caprazlama kesilmesi, sadece yol keserek kamu diizenini ve yol emniyetini ihlal edene ise
slirgiin cezasi vermek zorundadir ve daha hafif bir ceza verme veya affetme yoniinde takdir

yetkisi yoktur. Aksine, gerekli géordiigii durumlarda sucluya daha agir bir ceza verebilir.”¢8?

Abbasiler déoneminde bagy sucunu isleyen isyancilar Emeviler déneminde oldugu gibi

acimasizca bastirilmaya ve sugun kapsami genisletilmeye devam etmistir. 690

Sonu¢ olarak Kur’an-1 Kerim’deki had ve kisas cezalarina iliskin hiikiimler Abbasiler
doéneminde Kur’an’da gectigi gibi aynen uygulanmaya devam etmis, ancak hirsizlik sucuna el
kesme yerine hapis cezasi verilmesi gibi ceza alaninda bazi genislemeler de baslamistir.
Ayrica, devlete isyan (bagy) sugunun kapsami Emeviler doneminde oldugu gibi genislemeye
devam etmistir. Yine, bu déonemde cesitli mezheplere mensup fakihler kendi usul anlayislari
cercevesinde basta Kur’dn-1 Kerim olmak tizere ser’i delillerdeki had ve kisas sug ve
cezalariyla ilgili verileri yazdiklar1 fikih kitaplarinin ukiibat veya cindyat (ceza hukuku)
boliimlerinde yorumlamaya ve ortaya gelismis bir ceza hukuku teorisi ve doktrini koymaya
calismislardir. Onlarin ortaya koyduklar1 bu teorik altyapi giintimizdeki had ve kisas
cezalarinin evrensellik ve tarihsellikleriyle ilgili tartismalarin da temel kaynaklar

niteligindedir.

687 Hamza Aktan, “Kazf”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 25 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2022), 149.

688 Ali Bardakoglu, “Hirsizhk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 17 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2003), 393.

689 Ali Bardakoglu, “Eskiya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 11 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1995), 465.

690 Bk. Mehmet Azimli, Abbasiler Dénemi Babek Isyani (Ankara: ilahiyat, 2004), 89 vd.
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3.5. Selguklular Dénemi (1040-1308)

Selguklular bagimsiz bir devlet olarak tarih sahnesine c¢iktiklari Dandanakan meydan
savasindan (8 Ramazan 431/23 Mayis 1040) son Anadolu Selguklu Sultani Giyaseddin II.
Mesud’'un (6. 708/1308) oliimiine kadar gegen yaklasik iki buguk asirlik bir siire igerisinde

hiikiim stirmiis biiyiik bir Tiirk devletidir.

Selguklular inang alaninda Ehl-i siinnet diislincesini benimsemis ve bu inanci koruyabilmek
icin basta Batinilik olmak {izere, diger Ehl-i siinnet dis1 unsurlara karsi siyasi, sosyal ve dini
bir miicadele vermislerdir. Selcuklular, inan¢ alanindaki bu temel tercihlerinin tabii sonucu
olarak, hukuki (fikhi) sahada da sadece Ehl-i silinnet icerisinde kabul edilen hukuk
mezheplerine hosgoriiyle bakmislardir.” Ancak bu devlet halk unsuru (tebea), dil ve kiiltiir
bakimindan oldugu gibi, hukuki mezhep bakimindan da heterojen bir yapiya sahipti.
Selguklular bir yandan Oguz geleneklerine (6rf) bagh kalirken bir yandan da Hanefi ve Safii
mezheplerinin hukuk anlayislarini (ser’i hukuk) agirlikh olarak tercih etmislerdir.6°* Bu
durum zamanla hukuk alaninda islam hukuk mezheplerinin doktrinlerinden meydana gelen
“ser’i hukuk” ile Tirk geleneklerini yansitan kurallardan ve hiikiimdar buyruklarindan
meydana gelen “Orfi hukuk” seklinde ikili hukuk anlayisinin ortaya ¢ikmasina sebep

olmustur. 692

Selcuklular déneminde ser’i mahkemelerde davalara kadilar (ve miiftiiler) bakmaktaydi.

“Mirdad” ad1 verilen adliye baskani mahkeme kararlarini uygulamaktaydi. 693

Bu donemde ceza hukuku alaninda yapilan is ve islemlere bakildig1 zaman sunlar tespit
edilebilir:

Selguklular déneminde mahkumlar hapishanelerde tutulmaktaydi ve yeni sultanin tahta ¢ikisi
nedeniyle tutuklularin serbest birakildig1 oluyordu. Bu bir genel af veya siyasal amaclar
giden bir 6nlem olarak degerlendirilebilir.64 Ayrica, suclularin kale ydneticilerine ve
komutanlara (dizdar) emanet edildigi de oluyordu. Mahpuslarin kagmasi veya kaybolmasi

hallerinde, mahkima verilen ceza sorumlu komutana veriliyordu.69

Kur’an-1 Kerim’deki had ve kisas cezalarinin uygulanmasiyla ilgili su 6rnek dénemin hukuk
anlayisini yansitic niteliktedir: Sultan Meliksah'a (6. 485/1092) evine zorla giren bir adam
tarafindan darp edilip tecaviize ugradigini, adami sultana sikayet edecegini soylediginde ise

691 Selcuklularin Islam hukuk mezheplerine bakislari hk. bk. Ferhat Koca, “Selguklularin Islam Hukuk
Mezheplerine Bakislar1”, I. Uluslararasi Selguklu Kiiltiir ve Medeniyeti Kongresi Bildiriler 2, (2001):29.

692 Necla Sikl1, Selcuklularda Sug ve Ceza (Biiyiik Selcuklu ve Anadolu Selcuklularinda Ornek Uygulamalar), (Yiiksek
Lisans Tezi, Celal Bayar Universitesi, 2018), 15.

693 Vladimir Aleksandrovi¢ Gordlevski, Anadolu Selguklu Devleti, ¢cev. Azer Yaran (Ankara: Onur Yayinlari, 1988),
266.

694 Gordlevski, a.g.e, 268.
695 Gordlevski, a.g.e, 282.

144



adamin sultana kiifrettigini iddia eden bir kadinin sikayeti {izerine faile zina sucu olarak
hadim edilmesi, eve zorla girmesi yliziinden elinin ve ayaginin kesilmesi, sultana hakaretten
ise dilinin kesilmesi cezasi verilmis, suclu cezasi tatbik edildikten ii¢ giin sonra vefat etmistir.
Ayni sultan doéneminde kiziyla zina eden bir genci 6ldiirmek isteyen babaya idam cezasi

yerine genci kiziyla evlendirmesi emredilmistir.696

Selguklular déneminde hirsizlik suguna, sucun biiytikliige gére idam cezasina kadar varan
cesitli cezalar uygulanmistir. Bir kéle bir kiyafet caldigi icin halkin 6niinde teshir edilirken,
baska bir davada bir kdlenin karpuz c¢almasi iizerine kdle magdura hediye olarak verilmistir.
Ayrica, bu donemde bir etek calan hirsizin veya yogurt ¢alan bir kdlenin idam edildigi de
kaynaklarda aktarilmaktadir. Yine, silah calan bir askerin eli kesildikten sonra calinan
mizragin ucuna takilarak magdura teslim edildigi kaynaklarda nakledilmektedir.6°7 Bu
donemde haksiz olarak alinan mallar sahiplerine iade edildigi gibi, su¢lu da agir bir nakdi

cezaya mahk(m edilebilmekteydi.698

Anadolu’da ticaret yapan Venediklilere verilen haklar arasinda imparatorlugun herhangi bir
yerinde konaklamis olan kervanlarin bir hirsizliga veya zarara maruz kalmasi halinde
hiikiimet ve memurlar1 ¢alinan seyi bulmakla miikellef olup vaki zararin tazmin edilmesi

hususu bulunmaktadir.699

Hirabe sucunu Selguklular agir bir su¢ olarak kabul etmisler ve failleri 6lim cezasina

carptirmiglardir.700

Sultan Aldeddin’in 8 Mart 1220’de Venediklilerle yaptig1 ticaret anlasmasi geregince Latinler
arasinda korsan ve eskiya tecaviizleriyle zarar goren tiliccarlarin mallar1 hazineden tazmin
edilmek suretiyle bir nevi devlet sigortasi meydana gelmis; kervan yollarinin emniyeti ve

yolcularin istirahati i¢cin pek ¢ok tedbirler alinmis ve tesisler kurulmustur.701

Selcuklular déneminde kasten adam o6ldiirenlere karsi kKisas cezasi tatbik edilmistir.702 Ancak,
aracilarin aileler arasinda sulh yapmasi ilizerine bu cezanin diyet veya hapis cezasina
cevrildigi, hatta boyle bir arabuluculugun Mevlana Celaleddin er-Rumi tarafindan yapilarak
bir Miisliimani katleden bir Rum’un 6liim cezasindan kurtuldugu rivayet edilmektedir.703

Yine, uygulanan kisas cezalarina Fahreddin Abdilaziz el-Kufi adindaki meshur bir imamin

696 Necla S1kl1, Selcuklularda Sug ve Ceza (Biiyiik Selcuklu Ve Anadolu Selcuklularinda Ornek Uygulamalar), 52-53.
697 Si1kly, a.g.e., 51.
698 Ergin Ayan, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu’nda Oguz Isyam (istanbul: Kitapevi, 2007), 162-163.

699 Osman Turan, Tiirkiye Selcuklulart Hakkinda Resmi Vesikalar (Ankara: Tiirkiye Tarih Kurumu Basimevi, 1958),
129.

700 Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet (istanbul: Nakislar Yaymnevi, 1980), 227-228.
701 Turan, a.g.e., (Istanbul: Nakislar Yayinevi, 1980), 227-228.

702 Necla $1kly, a.g.e, 67.

703 S1kly, a.g.e., 67.
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oglunu o6ldiiren Mengli-Tegin'in idam1 da 6rnek gosterilebilir.794 Hatta bu dénemdeki kisas
uygulamalarinda hataen oldiirmelerde bile kisasin uygulandigina dair bazi rivayetler

bulunmaktadir.705

Ote yandan, daha énceki dénemlerde goriildiigii gibi, Selcuklular déneminde de siyaseten
katil uygulamalarina rastlanmaktadir. Onlarin siyaseten 6liim cezasi vermelerinin nedenleri
arasinda sunlar sayilabilir: Hayatlarina ve saltanatlarina karsi tehlikeler, devlete isyan,
ihanet, diismanla is birligi yapma, halka zuliimde bulunma, yetkisini kotiiye kullanma,
hanedan tiiyelerine saldiri, eskiyalik, hirsizlik, baskalar: aleyhinde iftirada bulunma, emirlerin

dinlenmemesi ve koyduklari yasaklara uyulmamasi.”06

Selguklu sultanlar1 kendileri adina genis salahiyetlerle miicehhez olan vezirlerini azil, idam
veya baska bir mansiba tayin edebilirlerdi. Mahkemeye de sevk edilebilen vezirler, sultanin
baskanlik ettigi mahkeme huzuruna ¢ikarilirdi. Sadii'l-miilk Biiyiik Selcuklu imparatorlugu
tarihinde bazi divan tyeleriyle birlikte mahkemeye sevk edilip 6liim cezasina ¢arptirilan tek
vezirdir.797 O, bazilarina goére Batini oldugu ic¢in, bazilarina gore de sultana ihanet ettigi icin
idam edilmistir; ayrica iftiraya kurban gittigi de rivayetler arasinda yer almaktadir.798 Yine
idam edilenler arasinda I. Alaeddin Keyki{ibad devrinde Seyfeddin Ayaba ve II. Giyaseddin
Keyhiisrev devrinde meshur vezir Sadeddin Képek de bulunmaktadir.709

II. Giyasettin'in veziri olan Sadettin Kopek ise devlet adamlarindan Tacettin Pervani'yi

kendisine rakip gordiigii icin zina bahanesiyle recmettirmigtir.710

Bu donemde birisinin ihanetinden kuskulanildig1 zaman 6nce tasinir ve tasinmaz mallarina el
konulur, sonra da (bogma, asma, ya da bas kesme seklinde) idam cezasi tatbik edilirdi.
Devlete kars isyan edenler (kendisini Sultan II. Izzeddin Keykavus'un oglu olarak gésteren)
Sahte Siyavus'a yapildig: gibi, canli canl derileri yiiziilerek samanla doldurulur, diismanlara

ibret olsun diye kentlerde dolastirilarak teshir edilirdi.”*!

Bu dénemdeki acimasiz bir ceza tiirii ise su¢lunun eve kapatilip evin atese verilmesiydi. Halep

lizerine basarisiz bir sefer gerceklestiren Sultan 1. Izzeddin Keykavus kabahatli olduklar

704 Ergin Ayan, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu’nda Oguz Isyani (Istanbul: Kitapevi, 2007), 162-163.
705 S1kly, a.g.e., 68.

706 Feda Samil Arik, “Tiirkiye Selcuklu Devletinde Siyaseten Katl”, Belleten Tiirk tarih Kurumu 63, sy. 236
(1999):53, erisim tarihi: 03 Kasim 2022, https://belleten.gov.tr/tam-metin-pdf/2496 /tur

707 Al Bondari, Irak ve Horasan Selguklular Tarihi, ¢ev. Kivameddin Burslan (Istanbul: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1943), 94.

708 Refik Turan, Tiirkiye Selcuklularinda Hiikumet Mekanizmasi (Vezir ve Divan) (istanbul: Milli Egitim Bakanhg1
Yayinlari, 1995), 30-31.

709 Turan, a.g.e.,, 102.
710 Mustafa Avci, Osmanli Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler (Konya: Mimoza Yayinlari, 2014), 257.

711 Vladimir Aleksandrovi¢ Gordlevski, Anadolu Selguklu Devleti, cev. Azer Yaran (Ankara: Onur Yayinlari, 1988),
266.
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varsayilan birlik komutanlarini elleri ve ayaklar1 bagh bir sekilde bir eve kapattirmis; daha

sonra atese verilen evden disari ¢ikmaya calisanlar siriklarla tekrar iceriye itilmislerdir. 712

Behaeddin Kutluca'min ¢iplak olarak bindirildigi bir katirla Kayseri’den Tokat’a siirgiine
gonderilmesinde oldugu gibi bazen ytiksek gorevliler, tehlikeli sehzade kardesler ve yegenler
sultan tarafindan uzak yerlere siiriiliiyor ve orada bir kale icinde yasiyorlardi. Su¢glunun mal
varligina el koyulduktan sonra sultan gecici olarak hapsetmekle yetinip ona giindelik bir tayin
belirleyebiliyordu; béyle bir durumda yarim "mena” yani "batman” et, iki ya da ili¢ "mena”

ekmek veriliyordu. 713

Degnek (cevgan) vurmak gibi daha hafif cezalar bile emirlere uygulaniyordu. Mesela, yliksek
gorevlilerin silahli muhafizlarinin saraya girmelerine izin vermesi yliziinden perdedarlar
emirine 50 degnek vuruldugu kaynaklarda nakledilmektedir.”14

Bu dénemde birisinin sefaati sayesinde af talep etme ve affedildigi taktirde taat ve ibadetle
glinahlarinin telafi edilecegi vaadinde bulunma cezadan kurtulma yontemleri arasinda
zikredilmektedir.715

Bu donemle ilgili ilging bir husus da Sultanin Venediklilere tek tarafli olarak hukuki imtiyaz
bahsetmis olmasidir. Venediklilerle yapilan anlasmaya (muahedename) gore Selguklu
Anadolu’sunda ticaret yapan Venedikli, Pizali vesaire Latinler arasinda herhangi bir ihtilaf
meydana geldiginde bu ihtilafin ¢oziilmesi hakki Venedikliler tarafindan teskil edilecek
hususi bir mahkemeye (jury) tevdi olunacaktir. Sadece hirsizlik ve adam 6ldiirme suclari

Sultanin mahkemelerinde goriilecektir.716

Sonug olarak Selguklular déoneminde Kur’an-1 Kerim’deki had ve kisas cezalar1 bir yandan
bagli olunan mezhebin fikih doktrini c¢ercevesinde uygulanmaya devam ederken, diger
yandan da bu cezalar orfi uygulamalar yoluyla cesitlenmeye baslamistir. Bu durum ise
glniimiizdeki had ve kisas cezalarinin evrensellik ve tarihsellikleriyle ilgili tartismalarda

tartisan taraflarin yaklasimlarina ilham kaynagi olmustur.

3.6. Osmanhlar Déonemi (1300-1922)

600 kiisur y1l kadar uzun bir donemde genis bir cografyaya hakim olan Osmanli Devleti'nin

ceza hukuku alanindaki uygulamalar1 kisaca soyle 6zetlenebilir:

712 Gordlevski, a.g.e., 268.
713 Gordlevski, a.g.e., 268.
714 Gordlevski, a.g.e., 266.

715 Osman Turan, Tiirkiye Selcuklulart Hakkinda Resmi Vesikalar (Ankara: Tiirkiye Tarih Kurumu Basimevi, 1958),
154.

716 Turan, a.g.e., 131.
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Osmanlilar doneminde had ve Kkisas cezalar1 klasik fikih kitaplarinda anlatilan sartlar
cercevesinde uygulanmaya devam etmistir. Ancak, Selcuklular déneminde ortaya cikan 6rfi
ve ser’i hukuk ayirimi Osmanlilar ddoneminde daha belirgin bir hale gelmis ve “6rfi hukuk” ad1
altinda ceza tiirlerinde birtakim genislemeler olmustur. Bu genislemeler daha ¢cok sucun
unsurlarinda veya ispat sartlarinda herhangi bir eksikligin bulunmasi sebebiyle hadlerin
diismesi veya herhangi bir sebeple cezanin uygulanamadigi hallerde farkl bir cezanin (tazir)

yurirliige sokulmasi seklinde gergeklesmistir.

Osmanlilar déoneminde ser’i ceza hukuku fikih kitaplarina havale edilirken, 6rfi ceza hukuku
kurallar1 kanunnamelerde yer almis, tazir alaninda kadiya genis bir takdir hakki taninmak
yerine, cezalarin kanunnamelerle diizenlenmesi yolu tercih edilmistir. 717 Mesela, zinayi
evlinin, bekarin ve dulun zinasi olarak ili¢ kategoriye ayiran Kanuni Kanunnamesi dulun
zinasini bekarin zinasina esitleyerek?!8 muhsan olmayanlara (bekarlara) ait olan 100 degnek

cezasina’l® carptirmistir.

Osmanlilar 6nemi uzun bir dénem oldugu icin imparatorlugun biitiin hayati boyunca had ve
kisas cezalarinin tamamen Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi tizere uygulandigini séylemek biraz
zordur. Clnkii bu alanlarda bazi farkli uygulamalara sik¢a rastlanmaktadir. Bu farkl
uygulamalara 6rnek olarak tecaviiz su¢unda cinsel organinin kesilmesi, zina eden kadinin
fercinin daglanmasi, fuhsa aracilik yapanin burun ve kulaklarinin kesilmesi, zina sugunda had
cezasl diistiigli takdirde siyaseten katl cezasinin verilmesi, fahiselerden ikisinin kizgin
demirle daglanmasi, birinin de ¢uvala konulup denize atilmak suretiyle idam edilmesi ve
fahisenin teshiri gibi cezalar zikredilebilir. Ayrica, bir kizi evlenmek vaadiyle kacirana alt1 ay
hapis cezasi ve kiza nikdh kiymanin yasaklanmasi da tazir olarak uygulanmistir. Bunun
disinda zina cezasi olarak hapis, kiirek ve para cezalar1 da 6ngoriilmiistiir.”2® Ayrica burun ve
cinsel organin kesilmesi, zorla nikah ettirenin zorla bosattirildiktan sonra idam cezasina
carptirillmasi, zorla nikahi1 kiyanin da sakalinin kesilmesi gibi farkli cezalar da tatbik

edilmigtir.721

Osmanlilar déneminde kazf cezasi olarak Kur’an-1 Kerim’de takdir edilen seksen sopa
cezasinin uygulandigi belgelerde yer alirken, bu baglamda sucun olusmasi icin “zina iftiras1”

olarak magdura “kafir ve kizilbas ve zani ve avret kapatirsin” denmesi yeterli goriilmustiir.722

Bu dénemde islam hukukuna gére sabit olan hirsizliklarda “Ser'an zahir olan yerde emr-i ser'

T » o« » o« » o«

nice ise oyle ola”, “Ser’e gore”, “ser' mucibince”, “Ser' ile ne lazim gelirse”, “marifet-i Ser'i

717 M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul: Beta Basim Yayim, 2014), 199.

718 Mustafa Avci, Osmanli Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler (Konya: Mimoza Yayinlari, 2014), 253.
719 Avcy, a.g.e, 254-255.

720 Avcl, a.g.e, 265-266.

721 Avcy, a.g.e., 255.

722 Avcy, a.g.e., 296.
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Serife”, “icra-i ser'in” uygulanmasi, “emr-i ser' nice ise” onun uygulanmasi, orf ile sabit olan
hirsizlik suclarinin ise siyasetname geregi cezalandirilmasi hiikkmii yer alir. Mesela, Fatih
Kanunnamesi'nde kaz, ordek, koyun ve kovan calana tazir cezasinin verilmesi bu
sebepledir.’23 Yani haddin unsurlarinin yerine gelmesi halinde elin kesilecegi, ancak haddin
diismesi durumunda tazir olarak para cezasinin tatbik edilecegi emredilmektedir. Orfi ceza
kapsaminda hirsizlik sucunu isleyenlere ise 6liim, hapis, para cezasi, kiirege mahkiim olma,

kalebentlik ve siirgiin cezasi da uygulandigi olmustur.724

Osmanlilarda eskiyalik sucu icin verilmesi gereken cezalar Kur’an-1 Kerim ile uyum icindedir.
Mesela, Yavuz Sultan Selim dénemine ait Nigbolu Kanunnamesi'nde yer alan ifadeye gore
“asilmaga miistahak olanin asilmasi gerektigi, kat’-1 uzv olmasi gerekenin kat’ edilmesi” yer
almaktadir. Yine Kanuni dénemine ait Bozok Sancagi Kanunndmesi'nde “Her kim yol kesiib
haramilik etse bogazindan asub ziyade zecr edeler” seklindeki hiikiim, eskiyalik suguna
verilecek cezanin Kur’an’da 6n gorilen had cezasina uygun oldugunu goéstermektedir.
Seyhiilislam fetvalarinda da eskiyalik sucunun o6ncelikle had cezalari ile cezalandirilmasi,
sucun unsurlarinda ya da ispat sartlarinda birtakim eksiklikler varsa taziren cezalandirilmasi

gerektigi gecmektedir.725

Osmanlilar déneminde bagy ve isyana davet edenlerin idam edildigi ve 6liim cezasina

carptirillmayanlarin ise miiebbet kiirege mahkiim edildigi kaynaklarda ge¢mektedir.726

Bu dénemde kasten adam éldiirme ve miiessir fillerde faile islam hukukunda éngériilen kisas
ve diyet cezalar verilmekte, ancak kisasin diismesi halinde ise taziren para cezasi, kiirek veya
kalebentlik cezalarina hiikmedildigi belirtilmektedir. Ancak zannedildiginin aksine orfi
cezalar ser’i cezalardan daha agir olabildigi gibi, ispat sartlar1 konusunda da ser’i cezalara
nispetle orfi hukukta daha az titiz davramilmistir.’2? Maktuliin yakinlar1 ve padisah Kkatili
affederse cezasi miiebbeden yahut 15 seneden az olmamak iizere kiirege cevrilmistir.728
Kisasin uygulanamamasi halinde -ister sartlar olusmadigindan isterse hak sahipleri
affettiginden- diyete hiikmedilmekle birlikte, devletin tazir cezasi verme hakki sakh
kalmaktadir.729

Hataen oldiirme ve miiessir fiillerde diyet veya ersin yaninda tazir cezasi verilmis, tazir

olarak da uzun stireli hapis cezasi, kiirek, pranga cezas, failin agir islerde calistirilmasi ve

723 Baz1 belgelerde de kat'1 yed ve eli kesilmek seklinde ceza acike¢a belirlenmistir. Bk. Avcy, a.g.e., 341-342.

724 Ali Bardakoglu, “Hirsizhk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 17 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1998), 395.

725 Esra Yakut, “Osmanli Hukukunda Bir Sug¢ Olarak Eskiyalik ve Cezalandirilmasi1”, Kebikec (Insan Bilimleri Igin
Kaynak Arastirmalart Dergisi), (2012): 22, 21-34.

726 Avcy, a.g.e., 90.
727 M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul: Beta Basim Yayim, 2014), 203.
728 Mustafa Avci, Osmanli Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler (Konya: Mimoza Yayinlari, 2014), 89.

729 Avcey, a.g.e., 90.
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kazancindan maktuliin diyetinin ddettirilmesi uygulamalar1 yapilmistir.730  Osmanh
hukukunda uygulanan diger tazir cezalari ise idam, dayak, siirgiin, mahalleden ihrag, teshir,
para cezasli ve tazmindir. Ayrica siirb (icki icme) sucunun cezasi olarak da dayak

(celde/sopa/kirbac) dngorilmiistiir.73!

Sonug olarak Osmanlilar ¢ok genis cografyalara uzun asirlar boyu hiikmettikleri icin onlarin
donemindeki had ve kisas uygulamalar1 hakkinda ¢ok farkli 6rnekleri bulmak miimkiindiir.
Bu sebeple genellemeci yaklasimlardan kac¢inarak s6z konusu dénemde bir yandan had ve
kisas cezalarinin bagh olunan Hanefi mezhebinin fikih doktrini ¢ercevesinde uygulanmaya
devam ettigi, diger yandan da bu cezalarin 6rfi hukuk yoluyla cesitlendigi s6ylenebilir. Bu
farkli uygulama oOrnekleri de giinimiizdeki had ve kisas cezalarinin evrensellik ve

tarihsellikleriyle ilgili tartismalarda tartisan taraflar icin birer delil niteligindedir.

3.7. Giiniimiizdeki Miisliiman Ulkeler (1922-2022)

Glnlimiizde ¢ogunlugunu Miisliimanlarin teskil ettigi iilkelerde bulunan devletleri ceza
hukuklar1 agisindan iki kisma ayirmak miimkiindiir. Birincisi ceza hukuku alaninda Bati
hukukunu iktibas yoluyla kanunlastiran devletler, ikincisi Islam hukukunun klasik doktrinini

genel anlamda takip eden devletler.

Birinci kategoride yer alan Tirkiye, Azerbaycan, Tiirkmenistan, Kuzey Kibris, Bosna-Hersek
ve Arnavutluk gibi tilkeler giiniimiizde had ve kisas suclarina tekabiil eden suclar hakkinda
hapis ve para cezalar1 verirken Suudi Arabistan, Iran, Pakistan, Libya ve Sudan gibi
devletlerden meydana gelen ikinci grup devletler s6z konusu had ve kisas cezalarini Kur’an-1

Kerim’de gectigi lizere uygulamaya ¢alismaktadirlar.

Simdi biz bu ikinci grupta yer alan ilkelerin ceza hukuku uygulamalarn hakkinda bazi

ornekleri sunmak ve bu 6rnekleri konumuz acgisindan degerlendirmek istiyoruz.

3.7.1. Suudi Arabistan Krallig1 (1932-2022)

Suudi Arabistan Krallig1 hukuk sisteminin seriat tizerine kurulu oldugunu ve uygulamalarinin
Kur’an ve siinnete dayandigini iddia eden bir devlettir. Ne var ki, Suudi Arabistan’da -diger
Islam iilkelerinin aksine- ser’i kurallar kodifiye edilmemistir. Niifusunun c¢ogunlugunu

Hanbeli mezhebi mensuplarinin olusturdugu Suudi Arabistan’da’32 kadilar Hanbeli mezhebi

730 Avcy, a.g.e, 116.

731 Mustafa Avci, “Osmanli Hukukunda Cezalarin Tasnifi”, II. Tiirk Hukuku Tarihi Kongresi Bildirileri, (2016):650,
655-656.

732 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, Beispielhafte Steinigungsfdlle, erisim tarihi: 05 Ekim 2022,
https://www.igfm.de/steinigung-beispielhafte-faelle/
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dogrultusunda hiikiim verirler, bu mezhebin kaynaklarinda hiikiim bulamadiklari hallerde

diger ti¢c Stinni mezhebe gore hiikiim verirler veya yeni bir ictihatta bulunurlar.733

Bu iilkede ceza yasalarinin kodifiye edilmemis olmasi su¢ ve cezayr belirlemede kadilara

genis takdir yetkisi taninmasina sebep olmustur.734

Suudi Arabistan devleti zina cezasinin uygulanmasinda failin muhsan olup olmamasina
bakar; failler evli (muhsan) ise recimle (6liimle), bekar (gayr-i muhsan) ise 100 celde (kirbag)

ve bir yila kadar hapis cezasiyla cezalandirilir.”35

Zina sucunun ispatlanmasi icin failin itirafi veya en az dort tamigin ifadesi gerekir; ancak itiraf

her zaman geri alinabilir.736

Zina sucunun islendigine taniklik yapanlar sahitlik sirasinda bir hataya diistiiklerinde 80

kirbag olan kazf cezasina carptirilir.

Suudi Arabistan'daki zina cezasinin uygulanmasina Kasim 2006'da kocasinin 6liimiinden alti
y1l sonra cocuk doguran dul bir kadinin recm cezasina g¢arptirilmasi gosterilebilir. Sucunu
itiraf eden 39 yasindaki dul kadin ahirette cennete girebilmek i¢in bu diinyada ceza ile

temizlenmesi gerektigini soylemistir.”37

Suudi Arabistan'da escinsellik yasaklanmis olup bu su¢ sopa, hapis veya idamla
cezalandirilmaktadir.”38 Mesela, 2007 yilinda iki erkek livata sugu nedeniyle belli araliklarla
uygulanmak tlizere toplam 7.000'er kirbag cezasina ¢arptirllmistir.73° Bu ilkede lezbiyen, gey,
bisekstiel, transseksiiel ve interseks (LGBTI) haklar icin kampanya yiirtiten Yemen vatandasi
Mohamed al-Bokari Temmuz 2020'de on ay hapis cezasina carptirilmis, ardindan da tlkesi
Yemen'e sinir disi edilmistir. Savcilar onu kamu ahlakini ihlal etmek, internet {izerinden

escinselligi tesvik etmek ve kadin taklidi yapmakla suglamislardir.740

733 Hiiseyin Seving, “U¢ Din U¢ Devlet (Suudi Arabistan-Vatikan ve Israil’'in Siyasal Sistem Analizi), Social Science
Studies 5, sy. 10 (2017):176.

734 Rudolph Peters, Crime and Punishment in Islamic Law: Theory and Practice from the Sixteenth to the Twenty-
First Century, (Cambridge: Cambridge University Press, 2006), 148.

735 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, Beispielhafte Steinigungsfille, erisim tarihi: 05 Ekim 2022,
https://www.igfm.de/steinigung-beispielhafte-faelle/

736 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, Beispielhafte Steinigungsfdlle, erisim tarihi: 05 Ekim 2022,
https://www.igfm.de/steinigung-beispielhafte-faelle/

737 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, Beispielhafte Steinigungsfdlle, erisim tarihi: 05 Ekim 2022,
https://www.igfm.de/steinigung-beispielhafte-faelle/

738 The  Guardian, Saudis’ tough line on gays, erisim tarihi: 05 Ekim 2022,
https://www.theguardian.com/world/2005/apr/09/saudiarabia.brianwhitaker

739 Queer.de, 7.000 Peitschenhiebe fiir zwei  Schwule, erisim tarihi: 05 Ekim 2022,
https://www.queer.de/detail.php?article_id=7716

740 Amnesty International, Saudi-Arabien 2020, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.amnesty.de/informieren/amnesty-report/saudi-arabien-2020#section-18866218
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Suudi Arabistan hirsizlik sugunu isleyenlere el kesme cezasini uygulamaktadir.741

Suudi Arabistan’da silahli soygun (mesela, banka soygunu), devlet diizenine saldir1 olarak
kabul edilen kat'u't-tarik (yol kesme, hirabe), isyan, vatana ihanet ve yolsuzluk suclar1 6liimle
cezalandirilir.742 Yine teror orgiitlerine liyelik ve silah kacake¢ilig1 da idam sebebi olarak kabul
edilir.743 Bu cercevede, araba caldiklar1 ve taksi soforlerini tehdit ettikleri ileri striilen alt1
Somalili "lilkede yolsuzlugu tesvik etmek ve giivenligi tehlikeye atmak" sugundan 4 Nisan
2005 tarihinde idam edilmislerdir.744

{dam cezasini kilicla kafa keserek infaz eden Suudi Arabistan devleti cinayet, tecaviiz, irtidat,
biiytliciiliik veya uyusturucu ticareti gibi suglar karsiliginda da idam cezasi verebilmektedir.745
Infazlar genellikle Cuma namazim takiben kalaballk bir toplulugun 6niinde

gerceklestirilmektedir.746

Suudi Arabistan’da adam o6ldiirme sug¢u baglaminda sug¢ ortakligi, suca tesvik ve ihmal
karsiiginda da o6lim cezasi verilebilir. Mesela, 2010 yilinda yedi yasindaki tivey kizini
suiplirge sopasiyla doverek 6ldiiren bir kadin ile kizin1 kurtarmadigi gibi esini 6ldiirmeye de

tesvik eden kizin babasi mahkeme tarafindan 61iim cezasina ¢arptirilmislardir.747

Suudi Arabistan’da 6ldiirme sucunda her zaman kisas tatbik edilmeyip cinayet kurbaninin en

yakin akrabasi faili affedebilecegi gibi, diyet de talep edebilir.748

Suudi Arabistan’da idam edilenlerin oldukca yiiksek sayiya ulastifi soylenebilir. Mesela,
devlet medyasinda verilen bilgilere gore 2022 yilinda 92 kisi idam edilmis olup bunlardan

81’i sadece bir giinde infaz edilmistir.74°

Nisan 2020’de yayimlanan bir kraliyet kararnamesinde sug isledigi sirada 18 yasin altinda

olan kisiler i¢in 6liim cezasinin kaldirildigi, bunun yerine en fazla on yil hapis cezasinin

741 Ali Bardakoglu, “Hirsizhk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 17 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1998), 395.

742 Rudolph Peters, Crime and Punishment in Islamic Law: Theory and Practice from the Sixteenth to the Twenty-
First Centur (Cambridge: Cambridge University Press, 2006), 148.

743 Amnesty International, Saudi-Arabien: 81 Menschen an nur einem Tag hingerichtet, erisim tarihi: 06 Ekim 2022,
https://www.amnesty.de/informieren/aktuell/saudi-arabien-81-menschen-an-einem-tag-hingerichtet

744 TAZ, Sechs Diebe enthauptet, erisim tarihi: https://taz.de/!629670/

745 Watson, Das sind die hdrtesten Strafen der Welt, erisim tarihi: 03 Ekim 2022,
https://www.watson.ch/wissen/international/710052262-die-haertesten-strafen-der-welt-todesstrafe-und-
koerperverletzung

746 Miinteha Masali, Mukayeseli Hukukta Oliim Cezast ve Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi (Istanbul: Emin
Yayinlari, 2011), 82.

747 Siddeutsche Zeitung, Siebenjihrige zu Tode misshandelt, erisim tarihi: 5 Kasim 2022,
https://www.sueddeutsche.de/panorama/saudi-arabien-siebenjaehrige-zu-tode-misshandelt-1.39475

748 Amnesty International, Iraker Hingerichtet, erisim tarihi: 05 Ekim 2022, https://www.amnesty.de/urgent-
action/ua-021-2009-3 /iraker-hingerichtet?destination=node%2F3005%3Fpage%3D3

749 Amnesty International, Saudi-Arabien: 81 Menschen an nur einem Tag hingerichtet, erisim tarihi: 06 Ekim 2022,
https://www.amnesty.de/informieren/aktuell/saudi-arabien-81-menschen-an-einem-tag-hingerichtet

152



getirildigi, ancak bunun had ve kisas suclar1 icin degil sadece tazir gerektiren suglar icin
gecerli oldugu belirtilmistir. Bu karar mahkemelerin 15 yasin altindaki kisilere takdire bagh
0lim cezalar1 vermesini yasaklayan 2018 Cocuk Kanunu'nun ardindan geldigi halde, ser’i
hukukun agir cezalar 6ngordiigii had veya kisas ile cezalandirilabilecek suclar icin bu yas
grubundaki cocuklara 6liim cezasi verilmesini engellemedigi gibi bir¢ok kisi icin de bu
kararname cok gec¢ gelmistir. Mesela, Abdulkareem al-Hawaj 23 Nisan 2019 tarihinde 36
kisiyle birlikte toplu idam edilenler arasinda yer almistir. Abdulkareem Suudi Arabistan'in
agirlikh olarak Siilerin yasadigi Dogu bolgesinde hiikiimet karsiti protestolara katildig: iddia
edildiginde heniiz 16 yasinda bulunmaktaydi. Ona sorgulamalar sirasinda sugunu itiraf

etmedigi takdirde ailesini 6ldiirecekleri tehdidinde bulunuldugu iddia edilmistir.750

Suudi Arabistan’da irtidat ve dine hakaret suglar1 karsiliinda da 6liim cezasi verilmektedir.
Islam dinine ve dini kurumlara hakaret etmek irtidat sucu kapsaminda degerlendirilir.7s!
Mesela, Islam'in kati yorumunu elestiren blog yazari Raif Badavi 2012 yilinda tutuklanip
"Islam'a hakaret" suglamasiyla on yil hapis, bin kirba¢ ve bir milyon riyal para cezasina
(bugiin yaklasik 244.000 avroya) mahk(m edilmistir. Bu karar uluslararasi diizeyde siddetli
protestolara yol agsa da ilk 50 kirbac¢ cezasi Ocak 2015'te vurulmus; geri kalan kirbaglarin
infazi 6nce tibbi nedenlerle, daha sonra da baska bir gerekce gosterilmeksizin

ertelenmistir.752

Suudi Arabistan’da alkol uyusturucu kapsaminda degerlendirilerek s6z konusu maddelerin
satis], bulundurulmasi ve kullanilmasi yasaklanmistir. Bunlardan az miktarlar kirbag cezasina
carptiritlirken uyusturucu kacakeiligr kilicla idam edilmeyi gerektirir. Mesela, 1999 yilinda
Faustino Salazar alkolle doldurulmus cikolata ithal etmeye ¢alistig1 i¢in giimriik tarafindan
650 Euro'ya esdeger para cezasina carptirilmis, para cezasini 6deyemedigi i¢cin de 75 kirbag

ve dort ay hapis cezasi verilmistir.753

750 Amnesty International, Abschaffung der Todesstrafe fiir Minderjahrige ist nur ein erster Schritt, erisim tarihi:
06 Ekim 2022,  https://www.amnesty.de/allgemein/pressemitteilung/saudi-arabien-abschaffung-der-
todesstrafe-fuer-minderjaehrige-ist-
nur#:~:text=Abschaffung%20der%20Todesstrafe%20f%C3%BCr%20Minderj%C3%A4hrige%20ist%20nur%2
0ein%20erster%20Schritt,-%C2%A9%20MIshaal%20Zahed &text=Saudi-
Arabien%?20hat%20angek%C3%BCndigt%2C%20die,den%20Bereich%20des%20Antiterrorgesetzes%?20fallen.

751 Amnesty International, Drohendes Todesurteil wegen Twitter-Machrichten, erisim tarihi: 05 Ekim 2022,
https://www.amnesty.de/urgent-action/ua-048-2012 /drohendes-todesurteil-wegen-twitter-
nachrichten?destination=suche%3Fwords-
advanced%3DAbfall%26search_x%3D0%26search_y%3D0%26country%3D63%26topic%3D%26node_type%3
D%26from_month%3D0%26from_year%3D%?26to_month%3D0%26to_year%3D%26form_id%3Dai_search_for
m

752 Tagesschau, Badawi nach zehn Jahren Haft freigelassen, erisim tarihi: 06 Ekim 2022,
https://www.tagesschau.de/ausland/asien/saudi-arabien-badawi-101.html

753 Amnesty International, Drohende Priigelstrafe, erigim tarihi: 05 Ekim 2022,
https://web.archive.org/web/20160304075345 /http://www.amnesty.de /umleitung/1999 /mde23/026?lang=
de&mimetype=text%2Fhtml&destination=suche%3Fwords%3DAlkohol%26search_x%3D0%26search_y%3D0
%?26form_id%3Dai_search_form_block
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Nisan 2020'de Adalet bakanhigi bir genelge yayimlayarak takdire bagh bedensel cezalarin
kaldirildigin1 ve bunlarin yerine hapis cezasi veya para cezasi verilecegini, ancak ser’i
hukukun bedensel cezayr zorunlu kildigi durumlarda bu cezalarin uygulanmaya devam

edilecegini bildirmistir.

1981-1992 tarihleri arasini kapsayan 11 yilda Suudi Arabistan’da toplam 177 infaz
gerceklesmis, bunlarin cogu kiligla basi kesildikten sonra ¢carmiha germe seklinde, bir tanesi
silahla vurularak, dordii el ve ayaklar1 kesilerek, dérdii de recm suretiyle infaz edilmistir.
Had, tazir ve siyaseten verilen 6liim cezalarinin toplami 1992’de 66, 1993’te 88, 1994’te 53,
1995’te 192, 1996’da 69, 1998’de 117, 2000 yilinda 113’diir. Ancak Islam ceza hukukunun
had suglarinin ispati asamasinda 6ngordiigu zorlastirici sartlar nedeniyle bu 6liim cezalarinin
daha ¢ok taziren ya da siyaseten verildigi anlasilmaktadir. Nitekim 1982 yilinda zina, tecaviiz
gibi gayr1 mesru cinsel iliski nedeniyle 659 kisi su¢lu bulundugu halde, bunlar recm yerine

kirbag ya da hapis cezasiyla cezalandirilmislardir.754

Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’deki had ve kisas cezalarina iligkin hiikiimlerin evrensellik veya
tarihsellikleriyle ilgili tartismalar agisindan Suudi Arabistan devletine bakildig1 zaman sunlar

soylenebilir:

Giiniimiizde Suudi Arabistan Krallig1 biitiin yasama faaliyetlerini ilhamini Islam diisiincesinin
kat1 muhafazakar ve gelenekselci kanadina mensup Hanbeli mezhebinden alan Muhammed b.
Abdiilvehhab’'in (6. 1792) Vehhabi ideolojisine bagli olarak gerceklestirmektedir. Bu
ideolojinin amaci Islam’in ilk muhataplar1 olan Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabe déneminin
dini, hukuki, sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel hayatini bir form olarak biitiin zaman ve
mekanlarda aynen gerceklestirmeye yani ebedi ve evrensel kilmaya calismaktir. Boyle bir
ideolojiye dayanan Suudi Arabistan Kralligi'nda basta had ve kisas cezalariyla ilgili olanlar
olmak iizere Kur’an-1 Kerim ve siinnette bulunan fikhi hiikiimlerin tarihselligini tartismak en
biiylik sapma/zindiklik olacaktir. Dolayisiyla, bu devlette had ve kisas cezalari1 Hz. Peygamber
(s.a.v.) doneminde uygulandig sekliyle uygulanmaya devam etmekte, ancak ispat delillerinin
eksikligi veya sugun olusmasindaki herhangi bir eksiklik gibi gesitli sebeplerle s6z konusu
cezalarin uygulanamadigl hallerde onlardan daha sert ve siddetli birtakim cezalarin

uygulandig1 goriilmektedir.

3.7.2. Pakistan islam Cumhuriyeti (1947-2022)

1947 yilinda Hint Miisliimanlari icin vatan olmak iizere kurulan Pakistan devleti 1956'da

kabul edilen anayasayla islam cumhuriyetine déniismiistiir. Ayrica, Pakistan’da 1973 yilinda

754 Miinteha Magali, Mukayeseli Hukukta Oliim Cezasi ve Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi (istanbul: Emin
Yayinlari, 2011), 82.
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biitiin yasalarin Kur’an ve Siinnet'e uygun olmasini sart kosan yeni bir anayasa kabul

edilmistir.

Pakistan Islam Cumhuriyeti'ndeki ceza hukukuyla ilgili Hudud Kararnameleri (Hudood
Ordinances) 1979 yilinda Ziyaiil Hak tarafindan ceza hukukunun islamilestirilmesi amaciyla

cikarilan dort kararnamedir.

Bu kararnameye gore had cezalarini gerektiren suglar hirsizlik ve hirabe’s5, zina ve

tecaviiz’56, kazf757, alkol veya uyusturucu madde tiiketimi sug¢laridir.758

2006 yilinda Devlet Baskani Pervez Miiserref'in girisimiyle Hudud Emirlerini kisitlamak ve
kadinlarin mahkemelerdeki haklarin iyilestirmek i¢in bir yasa c¢ikarilmistir. Yasanin amaci
ozellikle tecaviizii Hudud Emirnamelerinden c¢ikarmak ve Ceza Kanununa yeniden dahil
etmekti. Boylece bir kadin seriat mahkemesi 6niinde Hudud mahkemesi 6niinde oldugundan
daha iyi bir konuma sahip olacaktir. Ciinkli genel ceza hukukunda tecaviiz sucu daha az
tanikla da cezalandirilabilmektedir. 759

Hudud Kararnamelerine yoneltilen baslica elestirilerden biri, zina ve tecaviiz suclarini
birbirine karistirmalaridir. Mesela, tecaviize ugradigini ileri siiren bir kadin tecaviizii

kanitlayamadig takdirde zina yaptigini itiraf etmis sayilarak zina ile suglanacaktir.760

Bu kararname hiikiimlerine gore, zina yapan muhsan (evli) ise kamuya a¢ik bir yerde
taslanarak olduriliir (recm); muhsan degilse (bekar) kamuya acik bir yerde 100 kirbagla

(celde) cezalandirilir.761

Zina sugunun ispati icin sanigin yetkili bir mahkeme 6niinde sugunu itiraf etmesi veya
mahkemenin dogru Kisiler olduklarina ve biiyiik giinahlardan (kebair) uzak durduklarina
inandig1 en az dort yetiskin Miisliman erkegin zina fiilini goérdiiklerine dair sahitlik etmesi

gerekir.762

755 Refworld, The Offences Against Property (Enforcement of Hudood) Ordinance, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4dd101512.html

756 Refworld, The Offence of Zina (Enforcement Of Hudood) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db999952.html

757 Refworld, The Offence of Qazf (Enforcement Of Hadd) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db99a162.html

758 Refworld, The Prohibition (Enforcement of Hadd) Order, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db9988a2.html

759 Refworld, Protection of Women (Criminal Laws Amendment) Act, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db992cd2.html

760 Pakistani, Proof  of  zina liable to hadd, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://pakistani.org/pakistan/legislation/zia_po_1979/ord7_1979.html#f8

761 Refworld, The Offence of Zina (Enforcement Of Hudood) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db999952.html

762 Refworld, The Offence of Zina (Enforcement Of Hudood) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db999952.html

155



Suclunun itirafi ile sabit olan bir zina davasinda had cezasi ikrar sahibinin itirafindan
vazgecmesiyle sakit olur. Ayni sekilde, sugun sahitlerle kanitlandig1 bir davada herhangi bir
sahidin tanikliktan vazge¢mesi halinde sahitlerin sayis1 dordiin altina diistiigii i¢in had cezasi

uygulanmaz.763
Recm cezasinin infazina dnce taniklar baslar ve suclu 6lene kadar taslama devam eder.764

Tecaviiz sucunu kendisiyle evli olmadig1 bir kadinla -magdurun iradesi veya rizasi disinda
veya magdurun 6lim ya da yaralanma korkusu icinde- cinsel iliskiye giren kisi islemis

sayilir.765

Her kim bu fiili magdurun rizasiyla veya magdurla mesru bir evlilik icerisinde veya magduru
birlikte olmasi helal bir kisi zannederek veya gecerli bir sekilde evlenmis oldugu kanisiyla

islerse tecaviiz sucu islemis sayilmaz. 766

Tecaviiz sucunun cezasi fail muhsan ise kamuya a¢ik bir yerde taslanarak oldiiriilmesi;

muhsan degilse kamuya acik bir yerde soyularak yiiz kirba¢ vurulmasidir.767

Her kim bir kadini iradesi disinda herhangi bir kisiyle evlendirmek veya gayrimesru iliskiye
zorlamak veya bastan c¢cikarmak amaciyla kagirir veya alikoyarsa omiir boyu hapis, otuzu

gecmeyen kirbac cezasi ve para cezasina carptirilir.768

Pakistan Ceza Kanunu kapsaminda escinsellik "dogal olmayan bir eylem" olarak kabul
edilmekte ve cezalandirilmaktadir. Kural olarak escinselligin cezasi iki-on yila kadar hapis
cezasidir; agirlastirici bazi sebeplerin bulunmasi halinde bu ceza 6miir boyu hapse de

cevrilebilir.769

Pakistan Islam Cumbhuriyeti'nin Hudud Kararnamelerine gére her kim sdylenen ya da
okunmasi amaglanan sdzlerle ya da isaretlerle ya da goriiniir temsillerle herhangi bir kisiye

zarar vermek niyetiyle ya da bu tiir bir isnadin o kisinin itibarina zarar verecegini ya da

763 Refworld, The Offence of Zina (Enforcement Of Hudood) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db999952.html

764 Refworld, The Offence of Zina (Enforcement Of Hudood) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db999952.html

765 Refworld, The Offence of Zina (Enforcement Of Hudood) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db999952.html

766 Refworld, The Offence of Zina (Enforcement Of Hudood) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db999952.html

767 Refworld, The Offence of Zina (Enforcement Of Hudood) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db999952.html

768 Refworld, The Offence of Zina (Enforcement Of Hudood) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db999952.html

769 Auswartiges Amt, Pakistan: Reise- und Sicherheitshinweise, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.auswaertiges-amt.de/de/ReiseUndSicherheit/pakistansicherheit/204974
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duygularini incitecegini bilerek o kisi hakkinda zina isnadinda bulunur ya da bunu yayinlarsa

kazf sucu islemis sayilir.770

Aymni sekilde, 6len bir kisiye zina isnat etmek eger o kisinin yasamasi halinde itibarina zarar
verecek veya duygularini incitecek olsa veya ailesinin ya da diger yakin akrabalarinin

duygularini incitici olmasi halinde kazf suguna girer.”71
Alaya almak (ironik) amaciyla yapilan zina ithami da kazf anlamina gelir.772

Eger bir kisi baska bir kisiyle ilgili olarak bu kisi baska bir kisinin gayrimesru ¢ocugu derse
veya bu kisiyi mesru bir ¢ocuk olarak tanimay1 reddederse ¢ocugun annesine karsi had cezasi

gerektiren kazf sucunu islemis olur.773

Sikayette bulunabilecek olan kisiler hakkinda kazf sugu islenen kisi veya yetkilendirdigi
herhangi bir kisi veya hakkinda kazf sucu islenen kisi 6lmiigse, bu kisinin altsoyundan veya

uistsoyundan herhangi biridir.774
Haddi gerektiren kazf sugunun cezasi seksen kirbagtir.775

Pakistan islam Cumhuriyeti'nin Hudud Kararnamelerine gére hirsizlik cezasina resit oldugu
halde gizlice nisap miktarina ulasmis (¢alinti olmayan) bir mal alan kisi carptirilir. Burada

nisap miktari 4.457 gram altin veya hirsizlik anindaki esdeger baska bir miilkttir.776

Haddi gerektiren hirsizligin ispat1 icin ya sanigin hirsizlik sucunu isledigini itiraf etmesi ya da
mahkemenin giivendigi en az iki Musliiman, yetiskin, dogru s6zli ve biiytlik giinahlardan uzak

duran erkek gorgii taniginin sahitlik etmesi gerekir.777

Hirsizlik cezasi ilk hirsizlikta sag elinin eklem yerinden kesilmesi; ikinci defa hirsizhik

sucunun islenmesi halinde kisinin sol ayaginin bileginden kesilmesi gerekir. Her kim ti¢lincii

770 Refworld, The Offence of Qazf (Enforcement Of Hadd) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db99a162.html

771 Refworld, The Offence of Qazf (Enforcement Of Hadd) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db99a162.html

772 Refworld, The Offence of Qazf (Enforcement Of Hadd) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db99a162.html

773 Refworld, The Offence of Qazf (Enforcement Of Hadd) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db99a162.html

774 Refworld, The Offence of Qazf (Enforcement Of Hadd) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db99a162.html

775 Refworld, The Offence of Qazf (Enforcement Of Hadd) Ordinance, erisim tarihi 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db99a162.html

776 Refworld, The Offences Against Property (Enforcement of Hudood) Ordinance, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4dd101512.html

777 Refworld, The Offences Against Property (Enforcement of Hudood) Ordinance, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4dd101512.html
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kez veya li¢c defadan fazla haddi gerektiren hirsizlik sucunu islerse 6miir boyu hapis cezasiyla

cezalandirilir.778

Elin kesilmesi (ampiitasyon) yetkili bir saghk gorevlisi tarafindan gerceklestirilmelidir.
Haddin uygulanmasi sirasinda yetkili saglik gorevlisi el veya ayagin kesilmesinin
hiikiimliiniin 6liimiine neden olabilecegi kanaatine varmasi halinde had cezasinin infazi 61iim

tehlikesi ortadan kalkincaya kadar ertelenir.?79

Haddin uygulanmasina engel olan sebepler arasinda failin ve magdurunun birbiriyle yakin
akraba veya evli olmalari veya bir misafirin ev sahibinin evinden hirsizlik yapmis olmasi veya
bir hizmetci veya calisanin efendisinden veya isvereninden bir sey c¢almasi halleri
zikredilebilir. Ayrica su durumlar da haddin dismesine sebep olabilir: Su¢lunun ¢alinan
malda pay sahibi olmasi halinde (¢alinan malin degerinin kendi pay1 diisiildiikten sonraki
kiymeti nisaptan az olmasi durumunda); bir alacaklinin bor¢lusunun malini calmasi halinde
bu malin degeri kendisine 6denmesi gereken miktar malin kiymetinden diisiildiikten sonra
geriye kalan malin degerinin nisaptan az olmasi halinde; suglu ikrah altinda yani sahsina,
malina veya namusuna zarar gelmesinden korktugu igin sucu islediginde veya 1ztirar
nedeniyle yani aclik veya susuzluktan dolay1 6liim tehlikesinden dolay1 hirsizlik sucunu
islediginde veya su¢lunun yakalanmadan 6nce pismanlik duymasi nedeniyle ¢alinti mal
magdura iade edip kendisi de polise teslim oldugunda. 780 Yine, hirsizligin yalnizca failin itirafi
ile kanitlandigr halde failin itirafin1 geri aldigi durumlarda veya hirsizlik sahitlerle
kanitlandiginda had uygulanmadan 6nce gérgi taniklarinin sayisi ikiden aza inmesi halinde
veya haddin infazindan 6nce magdurun hirsizlik sikayetinden vazge¢mesi halinde veya sol el
veya sol basparmak ya da sol el veya sag elin en az iki parmag ayaklarindan eksik ya da
tamamen kullanilamaz durumda olmasi halinde de hirsizlik haddi diiser. Bu gibi durumlarda
mahkeme yargilamanin yenilenmesine karar verebilir ve had yerine eldeki kanitlara

dayanarak tazir cezasina hitkmedebilir.78!

Calinan malin ya ash ya da degerinin magdura iade edilmesi gerekir. Ancak mal suglunun
elindeyken kaybolur veya tiiketilirse ve had de uygulanirsa, su¢lunun tazminat édemesi

gerekmez.782

778 Refworld, The Offences Against Property (Enforcement of Hudood) Ordinance, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4dd101512.html

779 Refworld, The Offences Against Property (Enforcement of Hudood) Ordinance, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4dd101512.html

780 Refworld, The Offences Against Property (Enforcement of Hudood) Ordinance, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4dd101512.html

781 Refworld, The Offences Against Property (Enforcement of Hudood) Ordinance, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4dd101512.html

782 Refworld, The Offences Against Property (Enforcement of Hudood) Ordinance, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4dd101512.html
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Hirsizlik haddinde aranan sartlara ulasmayan miktarda bir mali ¢alar Kisi tazir cezasina

carptirilir.783

Hirabe bir veya daha fazla kisinin silahli olsun ya da olmasin baskasinin miilkiini elinden
almak amaciyla giic gosterisinde bulunarak ona saldirmasi veya onu oOldiirmekle

korkutmasidir.784

Adam oldiriilmemis, ancak degeri nisap miktarina ulasan veya asan bir malin ¢alindig1 bir
hirabe sucu isleyenin sag eli bileginden ve sol ayag1 bileginden kesilir. Hirabe sugu birden
fazla kisi tarafindan birlikte islendiginde kesme cezasi her birinin payinin degeri nisap
miktarindan az degilse uygulanir. Suclunun sol eli veya sag ayag1 eksikse veya tamamen
kullanilamaz hale gelirse, diger elin veya ayagin kesilmesi cezasi uygulanmaz; bunun yerine

suclu on dort yila kadar hapis ve otuz kirbag cezasi ile cezalandirilir.78s
Hirabe sucunu islerken cinayet isleyen suglu had cezasi olarak idamla cezalandirilir.786

Hirabe sugunda magdurlarim1 sadece korkutan kimsenin cezasi, klasik fikih kitaplarinda
belirtildigi gibi slrgiin degil; en fazla otuz kirba¢ ve samimi bir sekilde tovbe ettiginden
mahkeme emin oluncaya kadar, en az ti¢ y1l hapsedilmektir.787

Pakistan Islam Cumhuriyeti’nin Hudud Kararnamelerine gére 6liim cezasi asagidaki suglar
icin verilebilir: Cinayet, cinayete tesvik, vatana ihanet, casusluk, zina, dine kifiir, 1 kg'dan
fazla uyusturucu madde bulundurmak ve ticaretini yapmak, birden fazla kisiyle birlikte

islenen tecaviiz sucu, 6liimle sonuglanan terérist saldiri. Oliim cezasi asilarak infaz edilir.788

Her kim sarhos edici bir madde ithal veya ihra¢ eder, nakleder, imal eder veya islerse veya
herhangi bir sarhos edici madde satmak veya servis etmek veya kendisine ait olan veya

dogrudan tasarrufunda bulunan miilklerde yukarida belirtilen eylemlerden herhangi birine

783 Refworld, The Offences Against Property (Enforcement of Hudood) Ordinance, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4dd101512.html

784 Refworld, The Offences Against Property (Enforcement of Hudood) Ordinance, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4dd101512.html

785 Refworld, The Offences Against Property (Enforcement of Hudood) Ordinance, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4dd101512.html

786 Refworld, The Offences Against Property (Enforcement of Hudood) Ordinance, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4dd101512.html

787 Rudolph Peters, “Ceza Hukukunun Islamilestirilmesi (Kararlagtirmah Bir Tahlil)”, Cev.: Abdullah Karaman,
Marifel, sy. 1 (2001):216.

788 Rechtsinformationssystem des Bundes, Unabhdngiger Bundesasylsenat 249.259/0-XI1V/08/04, erisim tarihi:
02 Ekim 2022,
https://www.ris.bka.gv.at/JudikaturEntscheidung.wxe?Abfrage=Ubas&Dokumentnummer=UBAST_20051206_2
49_259_0_XIV_08_04_00
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izin verirse bes yila kadar hapis cezasi, en fazla otuz celde kirba¢ cezasi ve ayrica para

cezasina carptirilir.78d

Her kim afyon veya koka yapragi ya da afyon ithal eder, ihrac¢ eder, nakleder, imal eder veya
ticaretini yapar veya koka tiirevleri veya afyon veya koka ithalatini, ihracatini, nakliyesini,
tretimini veya kacakeiligini finanse ederse émiir boyu hapis cezasi, otuz celde kirbag cezasi

ve ayrica para cezasina ¢arptirilir. 790

Her kim herhangi bir sarhos edici maddeye sahip olur, bulundurur ya da gézetiminde tutarsa,
iki yila kadar hapis cezasi ya da otuz celde kirba¢ cezasina ve ayrica para cezasina

carptirilir.791

Her kim yetiskin bir Miisliman olarak sarhos edici icki icerse seksen kirbacla

cezalandirilir.792

Icki igme sucu samigin yetkili bir mahkeme huzurunda itiraf etmesi veya mahkemenin
haklarinda dogru Kkisiler olduklarina ve biyiik giinahlardan (kebair) kagindiklarina inandigi

en az iki Misliiman yetiskin erkegin sahitligiyle sabit olur.793

Amnesty International’in verilerine gore 2020 yilinda Pakistan’da 49 kisi idam edilmis, 2021
yilinda 3800’den fazla kisi idam cezasiyla yargilanmis ve bunlardan en az 129 kisi idam

cezasina ¢arptirilmistir.794

Pakistan Islam Cumbhuriyeti'nde idam cezalan asilarak infaz edildigi gibi recm cezasi da
uygulanmaktadir.”7?> Ancak recm cezalarinin resmi devlet mahkemeleri tarafindan degil de
"Jirga" adi verilen asiret konseyleri tarafindan uygulandig, jirgalar tarafindan uygulanan
cezalara da devletin miidahale etmedigi séylenmektedir.79¢ Mesela, 28 Ocak 2007 tarihinde
Pakistan'in Pencap eyaletinin giineyindeki Multan sehrinde bir erkek ve bir kadin zina

yaptiklar1 gerekcesiyle agaclara baglanarak ve taslanarak oldiiriilmiistiir. Multan polisine

789 Refworld, The Prohibition (Enforcement of Hadd) Order, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db9988a2.html

790 Refworld, The Prohibition (Enforcement of Hadd) Order, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db9988a2.html

791 Refworld, The Prohibition (Enforcement of Hadd) Order, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db9988a2.html

792 Refworld, The Prohibition (Enforcement of Hadd) Order, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db9988a2.html

793 Refworld, The Prohibition (Enforcement of Hadd) Order, erisim tarihi: 02 Ekim 2022,
https://www.refworld.org/docid/4db9988a2.html

794 Amnesty International Global Report, Death Sentences and Executions 2021, (London: Amnesty International
Ltd, 2022), 12-13.

795 Watson, Das sind die hdrtesten Strafen der Welt, erisim tarihi: 03 Ekim 2022,
https://www.watson.ch/wissen/international/710052262-die-haertesten-strafen-der-welt-todesstrafe-und-
koerperverletzung

796 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, Beispielhafte Steinigungsfille, erisim tarihi: 05 Ekim 2022,
https://www.igfm.de/steinigung-beispielhafte-faelle/
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gore, ayn1 kdyden olan iki sevgili, kadinin yakin akrabalari tarafindan atilan tas yagmurunda
hayatini kaybetmis; kadinin iki erkek kardesi daha sonra "namus cinayeti" nedeniyle

tutuklanmistir.797

Sonuc¢ olarak giiniimiiz Pakistan Islam Cumhuriyeti’nin kanunlarinda yer alan Kur'an-1
Kerim’deki had ve kisas cezalarinin klasik Hanefl fikih doktrini ¢ercevesinde hazirlandigi
goriilmektedir. Asrimizdaki tarihselci séylemin en 6nemli temsilcilerinden biri olan Fazlur
Rahman ile muhafazakarligin ve evrenselciligin savunuculari olan Ehl-i hadis mensuplarinin
yasadigl Pakistan’da hazirlanan Hudud Kararnamelerinde Kur’an-1 Kerim’de gecen had ve
kisas suclariyla ilgili cezalarin hemen hemen aynen korundugu, bu suclarin tam olarak
ispatlanamadig1 veya sartlarinin tam gerceklesmedigi hallerde ise cesitli tazir cezalari
verildigi gorilmektedir. Bu durumda mezkir ceza kararnamelerini hazirlayanlarin had ve
kisas cezalarini Kur’an ve siinnette gectigi sekliyle korumaya calistiklar1 yani onlar1 ebedi ve

evrensel kabul ettikleri anlasilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’deki had ve kisas cezalarina dair hiikiimlerin evrensellik veya
tarihsellikleriyle ilgili tartismalarin hukuk tatbikatinda herhangi bir yansimasi veya etkisinin
olup olmadig1 ya da s6z konusu hiikiimlerin uygulanma siireglerinde evrensellik ve tarihsellik
tartismalar1 kapsaminda degerlendirilebilecek herhangi bir konunun giindeme gelip
gelmedigi hususlarinmi inceledigimiz {li¢lincii bélimde Hz. Peygamberden (s.a.v.) gliniimiize
kadar gelen biitiin Islam devletlerinde Kur’an-1 Kerim’deki had ve kisas cezalarina dair
hiikiimlerin 6zenle korunmaya calisildigl yani bunlarin ebedi ve evrensel hiikiimler olarak
algilandigl, ancak basta hirabe (eskiyalik) ve bagy (devlete isyan) olmak tizere bazi had ve
kisas suclarinin kapsamlarinin gittikce genisledigi; ayrica s6z konusu suglarin tam olarak
ispatlanamadigl veya tam olarak tesekkiil etmedigi hallerde de tazir adi altinda genis bir ceza
alaninin ortaya ciktig1 sdylenebilir.

3.7.3. iran islam Cumhuriyeti (1979-2022)

Gilintimiizde Sii iran Islam Cumbhuriyeti'nin Ceza Kanunu'nda had sugu olarak zina, livata,
escinsellik, fuhus ticareti, uyusturucu kullanmak, hirsizlik, Allah’a karsi diismanlik ve bagy
gecmekte ve bu suglara dngoriilen cezalar arasinda kirbaglama, kor etme, el kesme, carmiha

germe ve taslama (recm) gibi bedensel cezalar bulunmaktadir.798

Bu devletin ceza kanununa gore zina, aralarinda nikah bagi bulunmayan bir erkekle bir kadin

arasinda tesadiifi olmamak sartiyla yapilan cinsel iliskidir. Zina eden ve ihsan sartlarini

797 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, Beispielhafte Steinigungsfille, erisim tarihi: 05 Ekim 2022,
https://www.igfm.de/steinigung-beispielhafte-faelle/

798 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, Strafgesetz Iran, erisim tarihi: 25 Ekim 2022,
https://www.igfm.de/auszuege-aus-den-strafgesetzen-der-islamischen-republik-iran/
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tasiyan erkek ve kadimin had cezasi taslanarak oldiirtilmeleri, ihsan sartlarini yerine

getirmeyen failin had cezasi ise yiiz kirbagtir.799

Tecaviiz vakalarinda fail 6ngoriilen cezaya ek olarak mihr-i misil 6demeye mahkéim edilir;

kadin bakire ise fail ayrica bekaret tazminati da 6demekle yiikiimliidiir.800

Livatanin cezasi ihsan sartlarini haiz oldugu halde irtikap eden kimse hakkinda 6liim, haddin
diistiigii durumlarda ise yiiz kirbag cezasidir. Bir erkek tarafindan yapilan 6pmek ve sehvetle
dokunmak gibi homoseksiiel hareketler otuz bir kirbactan yetmis dort kirbaca kadar tazir

cezasiyla cezalandirilir. Musaheke'nin (lezbiyenligin) had cezasi ise yiiz kirbagtir.801

Iran Ceza Hukukuna gore zinadan sucglu bulunan bir erkege kirbac¢ cezasi ayakta ve avret
yerleri hari¢ ciplak olarak uygulanmalidir; kirbaglar bas, yiiz ve avret yerleri hari¢ tiim
viicuduna vurulur. Zinadan suglu bulunan bir kadin ise oturur vaziyette ve giyinik olarak
kirbaglanir. Muhsan (evli) olan bir kimsenin zina ettigi kendi ikrariyla sabit olursa recm
esnasinda ilk tasi kadi, ondan sonra da hazir bulunanlar atmalidir. Sayet zina sahitler yoluyla
ispat edilmisse taslar1 6nce sahitler, sonra kadi ve daha sonra da orada bulunan diger kisiler
atmaldir. Kadi ve sahitlerin hazir bulunmamalar veya ilk tasi atmamalari had cezasinin
uygulanmasina engel degildir. Kadinin (hakim) had cezasinin infaz zamanini halka bildirmesi,
bu cezanin infazinda ligten az olmamak iizere birka¢ miiminin hazir bulunmasi gerekir. iran
Islam Cumbhuriyeti'nde suclular infazdan énce tamamen beyaz bezlere sariir. Bu durum
onlar1 biiyiik 6lciide hareketsiz hale getirir. isbu sebeple de onlar birkag kisi tarafindan bir
branda tizerinde infaz alanina tasinir ya da striiklenir. Bu ve 6zellikle mahkumlarin ek olarak
gomiilmesi pratikte kacis1 imkansiz hale getirmektedir. Recm cezasina c¢arptirilan Kkisi
konuldugu cukurdan kagarsa, zina taniklarla kanitlanmigsa infaz icin geri getirilir. Ancak,
itirafla kanitlanmissa geri getirilmez. Recm cezasinin infaz1 sirasinda sahitlerin hazir
bulunmasi gerekir. Eger gaip iseler had cezasi iptal edilmez, ancak kacgarlarsa iptal edilir.
Recm i¢in erkek kusagina kadar, kadin gogsiine kadar bir ¢ukura goémiiliir. Daha sonra
taslama gerceklestirilir. Taslama sirasinda kullanilan taslar bir ya da iki tanesi isabet
ettiginde kisiyi 6ldiirecek kadar buiyiik ya da artik tas olarak kabul edilemeyecek kadar kiiciik
olmamalidir. Tasin boyutunun siirlandirilmasi mahk{imun 6liim sancilarinin olabildigince
uzun ve acl verici olmasini saglar. Ayni zamanda, asgari boyut hicbir mahk{imun prosediirden

canli ¢citkmamasini ve yaralanmalara yenik diismesini garanti etmek icindir.802

Fuhus ticareti zina veya livata yapmak icin iki veya daha fazla kimseyi bir araya getirmek

demektir. Fuhus ticaretinin cezasi erkekler i¢in yetmis bes kirbactir; eger bu sug ikinci kez

799 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, a.g.s.
800 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, a.g.s.
801 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, a.g.s.
802 [nternationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, Steinigung im Iran, erisim tarihi: 25 Ekim 2022,

https://www.igfm.de/steinigung-ein-beispiel-aus-dem-iran/
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islenirse, yetmis bes kirbaglik cezaya ek olarak sucluya -hakimin takdirine gore- bir yila kadar
kendi memleketinden siirgiin cezas1 verilir; bu ceza kadinlar icinse sadece yetmis bes
kirbagtir.803

Iran islam Cumhuriyeti'nin Ceza Kanunu'na gore zinay1 ispat yalnizca failin dort kez
tekrarlamak zorunda oldugu itirafi veya dort erkek sahidin tek tek sorgulandiklarinda eylemi
tim aciklhigiyla anlatmalariyla miimkiindiir. Sahitlerin sayis1 dorten az oldugunda veya
ifadeleri birbirini tutmadiginda veya sahitler dogru taniklik etmediklerinde kazf sucundan

yargilanir ve bunun i¢in éngoériilen had cezasina ¢arptirilir.804

Kazf sucunu islemek icin bu kanuna gore bir baskasini zina veya livata ile suglamak gerekir.
Ongoriilen had cezas), cinsiyet ayirimi yapilmadan 80 kirbagtir. Ancak, failin bir baskasina
zinadan veya livatadan bagska bir cinsel faaliyette bulundugunu veya bir baskasiyla lezbiyen

iliskiye girdigini iddia etmesi halinde ceza 74 kirbaca kadar diisebilir.80

Ahlaka aykiri suc¢larda kabul edilebilir yasal kanitlarin bulunmamasi ve sanigin reddetmesi
halinde, gizli hususlar1 ve halktan gizlenen seyleri ortaya ¢ikarmak icin her tiirlii arastirma ve
sorgulama yasaktir. Cebir, baski, saldiri, kacirma ya da aldatma igeren bir sucun islenmesi
olasiiginin bulundugu ya da cebir kullanimimi iceren (bir sucun) islendigi diisiiniilen

durumlarda bu kural uygulanmayacaktir.806

Agustos 2010'da Iran'da yedisi kadin olmak iizere on bir kisi recim cezasina ¢arptirilmistir.807
Uluslararasi Af Orgiitii'ne gére 2002'den bu yana iran'da en az yedi88, 2006 yilinda bir erkek

ve bir kadin olmak iizere iki8%9- Aralik 2008'de iki recm cezas1 uygulanmigtir.810

Temmuz 2010 baglarinda iki Iranh gen¢ anneleri Sakineh Mohammadi Ashtiani'nin
taslanarak oldiriilmesini engellemek igin uluslararasi kamuoyuna bagvurmus8!l, Iranh

yetkililer Kasim 2010 baslarinda Ashtiani'nin (en azindan taslanmadan) idam edilmesinin

803 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, Strafgesetz Iran, erisim tarihi: 25 Ekim 2022,
https://www.igfm.de/auszuege-aus-den-strafgesetzen-der-islamischen-republik-iran/

804 Christoph Zehetgruber, “Islamisches Strafrecht versus kontinentaleuropdische Werteordnung - ein
Strafrechtsvergleich unter Beriicksichtigung ausgewahlter zivilrechtlicher Aspekte (Doktora Tezi, Karl-Franzens-
Universitat Graz, 2010), 280-281.

805 Christoph Zehetgruber, a.g.e., 285-286.
806 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, a.g.s.

807 Zeit Online, f[ran setzt Steinigung Ashtianis vorerst aus, erisim tarihi 25 Mayis 2022,
https://www.zeit.de/gesellschaft/zeitgeschehen/2010-07 /iran-steinigung

808 Spiegel Online, Der erste Stein, erisim tarihi: 25 Mayis 2022, https://www.spiegel.de/spiegel/a-712272.html

809 Amnesty International, Report 2007, erigim tarihi: 26 Mayis 2022,
https://www.amnesty.org/en/documents/pol10/001/2007 /en/

810 Amnesty International, Iran Report 2009, erisim tarihi: 28 May1s 2022,
https://www.amnesty.de /jahresbericht/2009 /iran#todesstrafe

811 Stern  Online, Drohende  Steinigung von  Ashtiani, erisim  tarihi: 25 Mayis 2022,
https://www.stern.de/politik/ausland /drohende-steinigung-von-ashtiani--helft-uns--unsere-mutter-zu-retten--
3537616.html
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onlinld a¢misd'?2 Fransa Disisleri Bakani'nmin da dahil oldugu uluslararasi diplomatik
girisimlerin ardindan Iran resmi basin ajans1 3 Kasim 2010'da "Bati medyasinda ¢ikan
haberleri" yalanlayarak Ashtiani'nin "saglik durumunun iyi" oldugunu duyurmuss8!3 ve cezasi

2011 yilinin baslarinda on yil hapis cezasina ¢cevrilmistir.814

Iran Islam Cumbhuriyeti'nin Ceza Kanunu'na gére hirsizlik haddinin uygulanabilmesi icin su
sartlarin bulunmasi gerekir: Calinan malin yasal bir degerinin olmasi, ¢alinan malin giivenli
bir yerde muhafaza edilmis olmasi, hirsizin hirz olan yeri (korunakl yeri) kirip agmasi,
hirsizin mali hirz olan yerden ¢ikarmasi, hirsizligin ve hirz olan yerden ¢ikarmanin gizlice
yapilmasi, hirsizin mal sahibinin babasi veya biiyiikbabasi olmamasi, ¢calinan malin degerinin
hirz olan yerden ¢ikarildigi sirada 0,87 gr. altin degerinde olmasi, calinan malin devletin mah
veya bir kamu mali veya bir kamu trostii veya bir kamu mali i¢in bir trést olmamasi,
hirsizhigin kithik zamaninda yapilmamasi, miilk sahibinin hirsizi adli bir makama sikayet
etmesi, miilk sahibinin hirsizligin kanitlanmasindan 6nce hirsiz1 affetmemis olmasi, ¢alinan
malin hirsizhigin kaniti1 saglanmadan 6nce sahibine iade edilmemesi, ¢alinan malin sugun
ispatindan 6nce hirsizin miulkiyetine gecmemis olmasi ve ¢alinan malin hirsizlik veya gasp

yoluyla elde edilmemis olmas1.815

Islenen ilk hirsizhik sugunda hirsizin sag elinin dért parmagi, basparmak ve avug i¢i kalacak
sekilde kesilir, ikinci hirsizlikta sol ayagin tabaninin yarisi ve mesh edilen yerin bir kismi
kalacak sekilde (ayaktaki) kulpun ucundan itibaren kesilir; iiciincii hirsizlikta ise hirsiza
miiebbet hapis cezasi verilir. Hirsizlik sugu cezaevinde islenmis olsa bile, dordiincii hirsizlikta

hirsiz 61iim cezasina ¢arptirilir.8té

Hirabe iran Islam Cumhuriyetinin Ceza Kanunu'na gére giivensizlik ortami yaratarak
kisilerin canina, malina veya 1rzina kastetmek ya da teror estirmek amaciyla silah kullanmak
seklinde tanimlanmistir. Ellerine silah alarak halkin ve kamunun emniyetini veya sokaklarin

huzurunu bozan soyguncular, hirsizlar veya kacgakeilar hirabe sucunu islemis (muharib)

812 CNN International, Report: Iranian authorities give go-ahead to execute woman, erisim tarihi 23 Mayis 2022,
https://web.archive.org/web/20101105032639 /http:/edition.cnn.com/2010/WORLD/meast/11/02 /iran.wom
an.execution/index.html?hpt=T2

813 CNN International, Iranian woman has not been executed, official says, erisim tarihiC 21 Mayis 2022,
https://web.archive.org/web/20101103213359/http:/edition.cnn.com/2010/WORLD/meast/11/03/iran.wom
an.execution/index.html?hpt=T2

814  WELT Online, Iran setzt Todesstrafe gegen Ashtiani aus, erisim tarihi: 26 Mayis 2022,
https://www.welt.de/politik/ausland/article12201802 /Iran-setzt-Todesstrafe-gegen-Aschtiani-aus.html

815 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, Strafgesetz Iran, erisim tarihi: 25 Ekim 2022,
https://www.igfm.de/auszuege-aus-den-strafgesetzen-der-islamischen-republik-iran/

816 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, Strafgesetz Iran, erisim tarihi: 25 Ekim 2022,
https://www.igfm.de/auszuege-aus-den-strafgesetzen-der-islamischen-republik-iran/
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sayilirlar.817 Ayrica, iran Islam Cumhuriyetine Kkarsi silahli bir isyana onciiliik eden kisi ve

gruplar da muharib olarak kabul edilir.818

Hirabe su¢lusunun cezasi (had) idam, ¢carmiha gerilme, sag el ve sol ayagin kesilmesi veya
stirgiindiir; hakim bu dort cezadan birini se¢me konusunda takdir yetkisine sahiptir.
Suclunun siirgiin siiresi, tutuklandiktan sonra pismanlik géstermis olsa bile bir yildan az
olamazken pismanlik gostermezse siirgiin edilmeye devam edilir. Siirgiin halindeyken de

suclu gozetim altinda bulundurulur ve baskalariyla iliski kurmasi ve gériismesi yasaklanir.819

Iran Islam Cumbhuriyeti'nin Ceza Kanunu'na gore bagy (isyan) ve fesad fi'l-arz (yeryiiziinde
fesat cikarma) suglar1 kapsamina su eylemleri isleyen kisiler girer ve onlara had cezasi olarak
6lim cezasi verilir: Kisilerin fiziksel biitiinliigline karsi islenen suglarin kapsamli bir sekilde
islenmesine neden olmak; devletin i¢ veya uluslararasi giivenligine karsi suclar, yalan haber
yaymak; devletin ekonomik sistemini bozmak; kamu veya 6zel miilkiyete ciddi zarar vermek;
kundaklama ve miilke zarar vermek; zehirli, bakteriyel ve tehlikeli maddeleri dagitmak;
devletin kamu diizenini ciddi sekilde bozacak ve giivensizlige yol acacak odlciide fuhus ve
yolsuzluk yapilan yerleri kurmak veya bunlara yardim ve yataklik etmek, yolsuzluk ve fuhsun

genis capta yayllmasina neden olmak.820

Iran Islam Cumhuriyeti’nin Ceza Kanunu'na gére bir kisi birden fazla had cezasina
carptirilirsa, bunlardan her biri digerinin uygulanmasini engellemeyecek tarzda infaz
edilmelidir; mesela, bir kisi kirbaglama ve recm cezasina ¢arptirilirsa, 6nce kirbaglama sonra
recm cezasi infaz edilmelidir. Ote yandan, kirba¢ cezasina carptirilan kisi kacarsa, her

durumda kirbag¢ haddinin uygulanmasi i¢in geri getirilir.821

Kasten adam 6ldiirme sugunda kisas cezasinin uygulanabilmesi icin dlenin ailesinin bunu
talep etmesi gerekir; ancak, kendi soyundan birini 6ldiiren babalar ya da dedeler higbir

kosulda kisas cezasina ¢arptirilmaz, sadece diyet ve ek bir tazir cezasina tabi tutulurlar.822

Kisas cezasim olenin ailesi ya da atadiklar1 bir temsilci gerceklestirebilir. iran Islam
Cumhuriyeti'nin Ceza Kanunu kisas cezasinin infazi i¢in uygun, kér olmayan bir aletten

bahsettigi halde infaz icin kesin bir yontemi sart kosmaz, yalnizca kisas uygulanirken faile

817 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, a.g.s.
818 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, a.g.s.
819 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, a.g.s.

820 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, Strafgesetz Iran, erisim tarihi: 25 Ekim 2022,
https://www.igfm.de/auszuege-aus-den-strafgesetzen-der-islamischen-republik-iran/

821 [nternationale Gesellschaft fiir Menschenrechte, Steinigung im Iran, erisim tarihi: 25 Ekim 2022,
https://www.igfm.de/steinigung-ein-beispiel-aus-dem-iran/

822 Christoph Zehetgruber, a.g.e., 304.
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herhangi bir aci vermemesi talep edilir. iran'da kisas cezalar genellikle asilarak infaz
edilmektedir.823

Olenin ailesinden kisasa karsi ¢ikan oldugu takdirde kisas yerine diyet 6denebilecegi gibi,
kars1 ¢ikan kisilere paylarina diisen diyet bedeli kisasta israr eden aile fertleri tarafindan

Odenerek kisas uygulanabilir.824
Hataen adam o6ldiirmenin cezasi diyet 6demektir.825

Misliiman bir erkegin diyeti 100 saglikli, kusursuz ve ¢ok zayif olmayan deve veya cok zayif
olmayan ayni tiirden 200 si181r veya ayni tiirden 1000 koyun veya 200 Yemen giysisi, altindan
bin dinar veya glimiisten on bin dirhemdir. Bu sayilanlardan biriyle 6deme yapma zor oldugu
takdirde, karsi tarafla anlasma saglanmasi sartiyla bu kalemlerden birinin karsilig1 olarak

para ile 6deme de yapilabilir.

Iran Islam Cumhuriyeti’'nin Ceza Kanunu'na gére Miisliiman bir kadinin kasten veya hataen

6ldirilmesi halinde diyeti Miisliiman bir erkegin diyetinin yarisina tekabiil eder.826

Abdorrahman Boroumand Center adl sivil toplum kurulusuna gére 2020 yilinda en az 160
kisi hem hirsizlik hem de bariscil protestolara katilim, evlilik dis1 veya rizaya dayali escinsel
iliskiler ve hem erkek ve kadinlarin karisik olarak birlikte katildiklar1 kutlamalar nedeniyle
kirbag cezasina carptirilmistir. Idam cezasi kisas disinda géstericilere, muhaliflere ve azinlik
gruplara karsi giderek artan bir sekilde siyasi baski araci olarak kullanilmaya baslanmistir.
Cok sayida protestocu "Allah'a diismanlik” ya da "yeryiiziinde bozgunculugu tesvik etmek"
gibi oliimle cezalandirilabilecek su¢lamalarla karsi karsiya kalmaktadir. Bu baglamda
hiikiimet karsit1 Telegram kanali Amad News'i yoneten muhalif gazeteci Ruhollah Zam't idam

edilmistir.s27

Iran'da irtidat eden erkekler miiebbet hapis ve nadiren 6liimle cezalandirilmaktadir;
kadinlarin ise émiir boyu hapis cezasina ¢arptirilma ihtimali daha yiiksektir.828 iranli Hossein
Soodmand 1964 yilinda Hiristiyanliga ge¢mis, Evanjelik bir Hiristiyan kilisesinde papaz ve
evanjelist olduktan sonra bir kitapevi acmistir. Hossein Soodmand irtidat ve misyonerlik

sucuyla yargilandiktan sonra 3 Aralik 1990'da Meshed'de idam edilmistir.82° Yine Mehdi

823 Christoph Zehetgruber, a.g.e., 304.
824 Christoph Zehetgruber, a.g.e., 303-304.
825 Christoph Zehetgruber, a.g.e., 304.
826 Christoph Zehetgruber, a.g.e., 306-307.

827 Amnesty International, Iran Report, erisim tarihi: 25 May1s 2022,
https://www.amnesty.de/informieren/amnesty-report/iran-2020

828 Spiegel Online, Wie die Mullahs Andersglaubige drangsalieren, erisim tarihi: 23 Mayis 2022,
https://www.spiegel.de/politik/ausland /iran-wie-die-mullahs-andersglaeubige-drangsalieren-a-419647.html

829 Johannes Schwartlinder ve Heiner Bielefeldt, Christen und Muslime vor der Herausforderung der
Menschenrechte, (Bonn: Zentralstelle Weltkirche der Deutschen Bischofskonferenz, 1992), 50.
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Dibaj 1983 yilinda Hiristiyanliga gectigi gerekcesiyle iran'da éliim cezasina ¢arptirilmis, on
bir yil hapis yattiktan sonra 1994 yilinda serbest birakilmistir.830 2002 yilinda lniversite
Ogretim gorevlisi Hashem Aghadscheri Miisliimanlarin “maymunlar gibi” din adamlarin takip
etmemeleri gerektigini soOyledigi icin dinden doénmekle suclanmis ve idam cezasina
carptirilmiss3!, ancak bu ceza Yiiksek Mahkeme tarafindan bes yil hapis cezasina cevrilmis,

ayrica sanigin sivil haklari da bes yil siireyle iptal edilmistir.

2019-2020 yillarinda tecaviiz sucundan 22 kisi idam cezasina ¢arptirilirken, livatadan dolay1
bir, hirabe sucundan 21, silahli soygundan 3, silah kagak¢ilifindan 4, yeryliziinde fesat
cikarmaktan 4, uyusturucu bulundurmaktan 51, i¢cki igmekten bir, casusluktan 2, teror
orgiitiine tliyelikten 2 ve agiklanmayan nedenlerden dolay1 6 kisi yani toplam 116 kisi idam
edilmistir.832 Adam oldiirme sugundan dolay1 ise 2019 yilinda 204 kisi, 2020’de 194 kisi kisas

cezasina carptirilmistir.833

Sonu¢ olarak Kur’an-1 Kerim'deki had ve kisas cezalarinin giiniimiiz Iran islam
Cumhuriyeti’'nin kanunlarina yansimasina bakildiginda, s6z konusu cezalarin klasik Sii fikih
doktrini ¢ercevesinde uygulandigi, o6zellikle bu devletin ceza kanununun modern kanun
yapma tekniklerine gore ve ayrintili bir sekilde hazirlandig1 gorilmektedir. S6z konusu
kanunun hazirlik sathasinda had ve kisas cezalarinin evrensellik veya tarihselliklerinin
tartisihp tartisiimadigl hususunu belgeleriyle tespit edebilmis degiliz. Ancak mezkiir ceza
kanununun yukarida verilen iceriginden, onu hazirlayanlarin had ve kisas cezalarini Kur’an
ve slinnette oldugu sekliyle korumaya calistiklar1 yani onlar1 ebedi ve evrensel kabul ettikleri

anlasilmaktadir.

830 Amnesty International, Jahresbericht 2007, (Frankfurt am Main: S. Fischer Verlag, 2007), 191.

831 BBC NEWS, Profile: Aghajari, erisim tarihi: 28 Mayis 2022,
http://news.bbc.co.uk/2 /hi/middle_east/3053075.stm

832 BaMF, “Landerreport 35 Iran“, (2021): 11-12, erisim tarihi: 02 Kasim 2022,
https://www.bamf.de/SharedDocs/Anlagen/DE/Behoerde/Informationszentrum/Laenderreporte/2021/laend
erreport-35-Iran.pdf?__blob=publicationFile&v=214

833 BaMF, a.g.s., 14.
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SONUC

Tarihsellik ve tarihselcilik terimleri Bati’'da XVII. ve XIX. ylizyillarda tabiat ilimleri ile beseri
ilimler arasindaki celiskiler epistemolojik bir c¢atismaya doniistiigli zaman ortaya
cikmiglardir. Tarihsellik kavrami, giris boliimiinde de belirttigimiz gibi, en genel anlamiyla
“bir olayi, olguyu veya durumu ortaya ¢iktig1 zamana, mekana ya da sartlara atfetmek, o
zamanla kayitlamak” demektir. Tarihselcilik (historicism, historismus) ise durumlar ve
olaylar1 anlamanin dogru yolunun onlarin tarihlerini veya gergeklestikleri baglamin tarihini
anlamaktan gectigini, tarihi fenomenlerin tekrar edilemezligini, gecmisin bugiine ait inang,
prensip ve motifler cercevesinde agiklanamayacagini savunan akimdir. Bazi filozoflar
tarihselciligin zit anlaminin “evrensellik” oldugu soylemislerdir. Elinizdeki ¢alismanin giris
kisminda Bati diisiince tarihinde tarihsel-elestirel yontem ve bu yontemin gelisme stireci ile

onun islam kaynaklarina uygulanisi anlatilmistir.

Tezin birinci béliimiinde Islam diisiincesinde evrensellik ve tarihsellik tartismalari
incelenmis ve burada evrensel “hukuki bir norm veya hitkmiin herhangi bir tarihi, cografi ve
sosyal ortamla sinirll olmaksizin biitiin zamanlar1 ve mekanlar1 kapsamasi ve herkesi
baglamas1”, tarihsel ise “bir hiikmiin belirli bir tarihi, cografi ve sosyal ortamda mevcut
olmasi, onun varligi ve devaminin bu sartlarin varligi ve devamina bagh bulunmasi1” seklinde
tanimlanmistir. Bu boliimde islam diisiince tarihinde evrensellik ve tarihsellik tartismalariyla
ilgili ic temel yaklasim oldugu tespit edilmistir. S6z konusu yaklasimlarin birincisi Kur’an-1
Kerim’de bulunan fikhi/hukuki hiikiimler de dahil biitiin hiikiimleri tamamen evrensel olarak
goren anlayis, ikincisi Kur’an-1 Kerim’deki fikhi hiikiimlerin tiimiintin tarihsel oldugunu ileri
stiren anlayis, Ugiinciisii ise Allah’in insanlia son mesaji olan Kur’an-1 Kerim igerisinde ilk
muhataplarinin sorunlarina cevap teskil eden fikhi hiikiimler oldugu gibi, kiyamete kadar
biitiin insanlara hitap eden evrensel hiikiimlerin de bulundugunu kabul eden ve bu iki tir

hiikiimlerin tespitiyle ilgili 6zel 6l¢iit 6neren bakistir.

Adi gecen bu yaklasimlarin farklilasmalarinin temelinde bize gore fikhi/hukuki hiikiimlerin
bizzat kendilerinden kaynaklanan bir ihtilaftan daha ziyade taraflarin farkli Kur’an
tasavvurlarina sahip olmalar1 yatmaktadir. Bu cer¢cevede Kur’'dn-1 Kerim'deki biitiin
hiikiimlerin evrenselligini savunanlar onun zamandan ve mekandan miinezzeh olan Yiice
Allah’in hem mana hem de lafiz itibariyle gayr-i mahluk kelami oldugunu, Cenabi1 Hakk’in
gecmiste ve gelecekte olacak her hadiseyi bildigi ve 6ngordiigi icin kitabinda bulunan biitiin
hiikiimlerin kiyamete kadar gecerli evrensel ¢éziimler sunduguna inanmaktadirlar. Bununla
birlikte onlar “nesih” ad1 altinda veya Hz. Omer (r.a.) gibi bazi sahabilerin uygulamalarini éne
siirerek Kur’an’da bulunan bazi hiikiimleri yiriirlikten kaldirabildikleri gibi siinnet, icma
veya gal (makasidi) yorum gibi c¢esitli yollarla da Kur’an’da bulunmayan c¢esitli hiikiimler

koymaktadirlar.

Kur’an-1 Kerim’deki biitiin hiikiimlerin tarihselligini savunan yaklasim sahiplerine gore ise
Kur’an’in mesaji her ne kadar Allah’a ait olsa da lafz1 1400 y1l 6nce yasayan bir beser ve Arap
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olan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) aittir. Kur'dn vahyine bu sekilde bakildigi zaman onun
hiikiimleri -buglinkii sartlarda kiiciik bir kasaba kadar olan- Mekke ve daha sonra Medine
sehirlerinde ortaya cikan cesitli glincel soru ve sorunlara karsi verilmis tarihsel ¢éziimler
olarak degerlendirilmekte ve Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu ¢6ziim formlarinin evrensel
“ilahi din” olarak kabul edilip giinlimiize tasinmasi da Kur’an'in vermek istedigi ilahi mesaji
yasamak degil, 1400 yil geriye gidip tarihi yasamak olarak algilanmaktadir. Bu durumda
tarihselcilere gére “Islam hukuku” olarak kabul edilen hukuk sadece Kur’an’a dayanan degil,
ayni zamanda tarihi siirecte olusmus bulunan mezheplerin hukukudur. Onlara goére, artik
Kur’an'in vermek istedigi ilahi mesajlara aykir1 hale gelen aile hukuku, devletler hukuku ve
ceza hukuku alanindaki s6z konusu tarihsel mezhep ictihatlari/goriisleri giinlimiiz modern

hayatinin gereklerine uygun hale getirilmelidir.

Teorik olarak birbirine karsit olan bu iki yaklasimin vardigi pratik sonuglara bakildig1 zaman
aslinda onlarin birbirlerinden ¢ok farkli sonuglara varmadiklar1 goérilecektir. Ciinki
tarihselcilere gore maslahat geregi tarihsel bir hiikiim giintimiizde yeniden yiiriirlige
konulabildigi gibi, evrenselcilere gore de mesela, nesih ve icma ile bir hiikiim iptal edilmisse o
hiikkiim artik bir daha uygulanamaz. Yani bu iki yaklasim da bize gére naslar zayi ve iptal

etme noktasinda birbiriyle hemen hemen ayni seviyede bulunmaktadirlar.

Kur’an-1 Kerim'in igerisinde hem evrensel hem de tarihsel hiikiimlerin oldugunu kabul eden
ve bunlar1 birbirinden ayirt etmek i¢in 6zel bir yontem 6neren yaklasima gore ise, Kur’an-1
Kerim zamandan ve mekdndan miinezzeh olan Yiice Allah’in hem mana hem de lafiz itibariyle
kelam sifatinin bir tezahiirii ve tarihe miidahalesidir. Onda hem ilk muhataplarin sorunlarina
cevap verilmis hem de daha sonra gelecek nesillere hitap edilmistir. Bu sebeple de soz

konusu hiikiimlerin arasini ayirt edecek birtakim yontemlere ihtiya¢ bulunmaktadir.

Tezin ikinci bolimiinde yukarida zikredilen yaklasimlarin iddialar1 ve yontemleri Kur’an-1
Kerim’deki had ve kisas cezalarina uygulandiginda hangi sonuglarin ortaya cikacagi
arastirilmistir. Buna gore, Kur’an-1 Kerim’de bulunan biitiin fikhi hiikiimlerin evrensel oldugu
diisiincesini savunan yaklasim dogal olarak -tezimizde ele almadigimiz siinnet ve hadis
kiilliyatinda gecen irtidat, icki (hamr) ve sarhosluk (sekr) haddi ile zina yapan evli erkek
(muhsan) ve kadinlara (muhsana) verildigi rivayet edilen recm cezalar1 dahil olmak tizere-
Kur’an-1 Kerim’de zikredilen had ve kisas cezalariyla ilgili hiikiimlerin tamaminin evrensel
oldugunu kabul etmektedir. Islam hukukcularinin (fukaha) kahir ekseriyetini teskil eden bu
gorius sahipleri mensup olduklar1 mezheplerin metodolojik tercihleri dogrultusunda suglarin
ve suclularin sartlari ile ispat vasitalarinin katiyet durumlarini da dikkate alarak ilgili ser’i
hiiktimleri klasik fikih kitaplarinin uk{bat veya cinayat (ceza hukuku) béliimlerinde ayrintil

bir sekilde incelemislerdir.

Kur’an-1 Kerim'i ebedi ve evrensel bir hukuk kodu olarak degil de sadece bir “hidayet rehberi”
olarak kabul eden ve tarihselciligi savunan yaklasima goére dogal olarak Kur’an'in igerdigi had

ve kisas cezalanyla ilgili hitkiimler miladi VII. Yiizyilda Arap Yarimadasi’'nda yasayan Islam’in

169



ilk muhataplarinin giincel siyasi, sosyal, hukuki, ekonomik ve kiiltiirel sorunlarina verilmis
glincel ve tarihsel cevaplardan ibarettir ve bu sebeple de basta slinnette bulunan had cezalari
olmak tlizere Kur’dn-1 Kerim’deki had ve kisas cezalariyla ilgili biitiin hiikiimler sebeb-i

niizulleriyle kayitl tarihsel hiikiimlerdir.

Kur’an-1 Kerlm’deki fikhi hiikiimlerin evrensellik ve tarihselligini tespit konusunda 6zel bir
yontem/olciit 6neren Ferhat Koca'ya gore ise, 6ncelikle siinnet ve hadis kiilliyatinda gecen
irtidat, icki (hamr) ve sarhosluk (sekr) haddi ile zina yapan evli erkek (muhsan) ve kadinlara
(muhsana) verildigi rivayet edilen recm cezalar1 siibut bakimindan katiyet tasimadiklar1 ve
ilahi koruma altinda bulunmadiklari i¢in evrensel olmayip tamamiyla tarihsel hiikiimlerdir;
Kur’an-1 Kerim’deki hirsizlik cezasi (el kesme) biitiin hirsizlik tiirleri icin verilen tek ve
yegane ceza olmayip cesitli hirsizlik tiirlerinden sadece bir tiir icin tanimlanan yani belirli bir
hirsiz kategorisine verilmesi gereken “hirsizlik cezalarindan bir ceza” olarak evrenseldir.
Ayrica, Kur’an-1 Kerim’'de gecen diger had ve kisas cezalar1 ise evrensel olduklarina dair

Kur’an’da bulunan cesitli ifade ve karineler sebebiyle evrenseldir.

Kur'an-1 Kerim'deki had ve kisas cezalariyla ilgili hiikiimlerin evrensellik veya
tarihselliklerinin tespitiyle ilgili bu tartismada Ferhat Koca'nin ortaya koydugu ayrintili ve
dakik yontem ile bu yontemin uygulanmasiyla ortaya ¢ikan sonuglarin bizce de tercihe sayan
goziiktiiglini belirtmek istiyoruz. Ciinkii Yiice Allah’in kendi ilahi kelami ve kitabi olarak
vahyettigi Kur’an-1 Kerim'in icerigini sadece Mekke ve Medine’de yasanmis birtakim
hadiselerle kayitlamak onun son ilahi kitap ve Allah’in koydugu kurallar (hududullah) olma
ozelligine aykiridir. Diger yandan, Kur’an-1 Kerim’de mevcut bulunan ve 6zellikle birtakim
tarihsel olaylara atif yapan ayetleri gérmezden gelerek bunlari sebeb-i niizullerinden
bagimsiz degerlendirip evrensel kabul etmek de teorik ve pratik hayatta birtakim catisma ve
celiskilere sebep olacaktir. Kiyamete kadar biitiin insanliga ilahi bir rahmet olarak génderilen
son mesaja -hangi yaklasimla olursa olsun- toptanci ve genellemeci bir gézle bakmak onu
isabetli anlamanin 6niinde 6nemli bir engel teskil etmektedir. Dolayisiyla, bize gére yapilmasi
gereken is yontem Oneren bu yaklasimin yaptigi gibi, Kur’an hiikiimlerinin ne zamana kadar
hitap ettigini yani gecerlilik siirelerini (evrensellik ve tarihselliklerini) anlamaya ve

arastirmaya calismaktir.

Kur’an-1 Kerim’deki had ve kisas cezalarina dair hiikiimlerin evrensellik ve tarihsellikleni
tespitle ilgili tartismalarin s6z konusu cezalarin Islam hukuk tarihindeki uygulamlarina
yansiylp yansimadigl hususunu inceledigimiz {giincii b6liimde; Hz. Peygamberden (s.a.v.)
giliniimiize kadar gelen biitiin Islam devletlerinde Kur’an-1 Kerim’deki had ve kisas cezalarina
dair hiikiimlerin 6zenle korunmaya ¢alisildigin1 yani bunlarin ebedi ve evrensel hiikiimler
olarak algilandigi, ancak basta hirabe (eskiyalik) ve bagy (devlete isyan) olmak ilizere bazi
suclarin kapsamlarinin gittikce genisledigini; ayrica s6z konusu suclarin tam olarak
ispatlanamadig1 veya tam olarak tesekkil etmedigi hallerde tazir adi altinda genis bir ceza

alaninin ortaya ¢iktigini tespit ettik.
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Bu tespitlerden Kur’an-1 Kerim’de bulunan fikhi hiikiimlerin tiimiiyle ebedi veya tiimiiyle
evrensel olduguna dair asir1 ve genellemeci yaklasimlardan sarfi nazar ederek Yiice Allah’in
Kur’an-1 Kerim’de belirlemis oldugu suclara karsi takdir ettigi cezalar hususunda son derece
titiz davranmamiz ve onlari ne ihmal ederek ne de uygulamada asiriya giderek hududullah’t
(Allah’in koydugu sinirlari) asmamamiz gerektigi anlasilmaktadir.
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