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OZET

Bircok uygarhga ev sahipligi yapan ve zengin bir tarihi kiiltiire sahip olan iskilip, geleneksel
kiiltliriine olan bagliligi ve halk inanislarinin devamliligini siirdiirdiigii kadim bir ilgedir. Din
sosyolojisinin arastirma konularindan olan ve giiniimiizde etkisini siirdiirmeye devam eden
ziyaret fenomeninde, Islam éncesi Tiirk inang kiiltiiriiniin yani sira Islami motiflerle birlesmis
halk dindarliginin etkileri ve bu etkiler sonucunda yapilan uygulamalarin yansimalari
goriilmeye devam etmektedir. Iskilip merkezi ve kdyleri ile simirlandirilan calismamiz Iskilip
yoresinde bulunan dini ziyaret yerlerini, halk tarafindan ziyaret edilen bu yerlerin kutsalla
olan baglantisim1 ve ziyaret edilme nedenlerini bunun sonucunda ise Iskilip yéresinde
bulunan bireylerin sahip oldugu inan¢ yapisim konu almaktadir. Bu calismada, iskilip
merkezi ve kdylerinde kutsal oldugu diisiincesi ile ziyaret edilen tiirbe, mezar, agac, su, tepe
vb. kutsal mekanlar tespit edilmistir. Kutsal kabul edilen bu yerlerdeki mekanlarin bazilarinin
kutsalligi devam etmekte olup ziyaretlerle birlikte ¢esitli ritiieller yapilirken bazilarinin ise

zamanla 6nemini kaybettigi ve unutulmaya yiiz tuttugu gortilmektedir.

Calismamiz giris kismiyla devam eden iki boliimden ve sonu¢ kismindan olusmaktadir.
Arastirmanin giris boliimiinde, arastirmanin konusu, amaci, 6énemi ve metodolojisinden
bahsedilmistir. Birinci boliimde ziyaret konusunun kutsallig1 sebebiyle dini bir kavram olarak
kutsal anlayisi, ziyaret fenomeni ve ziyaret fenomeninde teorik yaklasimlar ele alinmistir.
Ikinci béliimde Iskilip'in tarihi ve cografi durumundan bahsedilerek Iskilip merkezi ve
koylerinde bulunan dini ziyaret yerleri tespit edilmis, saha ¢alismasinin geregi olarak bu
ziyaret yerlerine gidilerek bizzat incelenmis, fotograflanmis ve kaynak kisilerle goriismeler
yapilmistir. Yapilan goriismeler objektif bir sekilde yorumlanmistir. Tlirbe, mezar, su, agag vb.
ziyaret yerlerinin 6zellikleri ziyaret edilme nedenleriyle anlatilmistir. Sonu¢ kisminda ise

arastirmalarimiz neticesinde ulasilan bilgilerin bir degerlendirilmesi yapilmistir.



Din sosyolojisi yontem ve teknikleri esas alinarak yapilan calismamiz hem kaynaklara dayal
teorik kisimdan hem de saha da incelemeye dayali alan arastirmasindan olusmaktadir.
Calismamizin teorik kismu ile ilgili, kitaplar makaleler, ansiklopediler, yiiksek lisans ve
doktora tezleri gibi cesitli kaynaklar incelenmis olup kiitiiphaneler ve internetten de
yararlanilmistir. Saha calismasina dayali alan arastirmada yerinde gozlem ve tespit, kaynak
kisilerle miilakat, dolaysiz gdzlem gibi teknikler kullanilmistir. Son olarak elde edilen bilgiler

nesnel bir tutumla degerlendirilmistir.

Anahtar Kavramlar: iskilip, Dini Ziyaret, Kutsal, Tiirbe

Bilim Kodu: 60204
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ABSTRACT

Iskilip, which has hosted many civilizations and has a rich historical culture, is an ancient
town where its commitment to its traditional culture and folk beliefs continues. In the visit
phenomenon, which is one of the research topics of the sociology of religion and proceeds to
be influential today, the effects of pre-Islamic Turkish belief culture as well as the effects of
folk religiosity combined with Islamic motifs and the reflections of the practices made as a
result of these effects continue to be seen. Our study, which is limited to the center of Iskilip
and its villages, deals with the religious places of visit in the region, the connection of these
places visited by the people with the sacred, and the reasons for visiting, and as a result, the
belief structure of the individuals in Iskilip region. In this study, holy places like shrines,
tombs, trees, water, hills, etc. visited with the thought of being sacred in the center and
villages of Iskilip have been identified. The sanctity of some of the places in these places,
which are considered sacred, continues, and while various rituals are performed with visits, it
is seen that some of them lose their importance over time and are on the verge of being

forgotten.

Our study consists of two parts that proceed with the introduction part and the conclusion
part. In the introduction part of the research, the subject, purpose, importance and
methodology of the research are mentioned. In the first chapter, due to the sanctity of the
subject of visit, the concept of the sacred as a religious concept, the phenomenon of visiting
and theoretical approaches in the phenomenon of visiting are discussed. In the second part,
the historical and geographical situation of Iskilip was mentioned, the religious places of visit

in the center and villages of Iskilip were determined and, as a requirement of the fieldwork,

iii



these places were visited and personally examined, photographed and interviews were made

with the source people.

The interviews were interpreted objectively. The characteristics of visiting places such as
shrines, tombs, water and trees are explained with the reasons why they are visited. In the
conclusion part, an evaluation of the information obtained as a result of our research was
made. Our study, which is based on the methods and techniques of the sociology of religion,
consists of both the theoretical part based on the sources and the field research based on the
field investigation. Various resources such as books, articles, encyclopedias, master's and
doctoral theses related to the theoretical part of our study were examined, and libraries and
the internet were also made use of. In the field research based on fieldwork, techniques such
as on-site observation and detection, interview with source persons, and direct observation

were used. Finally, the information obtained was evaluated with an objective attitude.
Key Terms: iskilip, Religious Visits, Sacred, Tomb

Science Code: 60204
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ON SOz

Iskilip ilgesinin tarihi gegmisi, yazili kaynaklarda M.O 700’Lii yillardaki Paphlagonya devletine
dayandirilmata ve yine kesin olmamakla birlikte bir yerlesim yeri olarak iskilip ilcesinin
tarihi Hititler'in Anadoluya gelmesine (M.0 3000) kadar uzanmaktadir. Giiniimiizde Corum
iline bagh olan ilge ¢ok eski bir tarihe sahiptir ve farkli donemlerde farkh kiiltiirlere ev
sahipligi yapmistir. Ozellikle Osmanli devletinin hakimiyeti ile birlikte gelisme gdstermis
Osmanh-Turk Kkiiltiirii beldede hakim olmustur. Giintimiizde ise halen bu tarihi dokuyu ve

manevi iklimi koruyan sirin bir yerlesim yeridir.

Insan sosyal bir varliktir ve bu sosyal ortamda dogar, biiyiir ve gelisir. Icinde gelistigi bu
ortamin kiltir ve degerleri ile yogrulur. Hatta bazen insan toplumun ¢ogunlugunun kabul
ettigi dogrularin, iizerinde diisiinmeden, sorgulamadan bu dogrulari benimser. Ziyaret
fenomeni ve kutsala olan baglilik da bu ¢erceve de degerlendirilebilir. Tarih boyunca inanch
insan ile kutsal arasindaki bag varligin1 korumustur. Insanlarin kutsalla olan bag1 ve toplum
tarafindan benimsenen ziyaret fenomeni ile birlikte bu kutsal mekanlar ziyaret etme fikri
ortaya ¢ikmistir. Bu ulasilamayan kutsala yakinlasma arzusunun bir tezahiiriidiir. Farkh
dinlerde ve kiiltiirlerde oldugu gibi dinimiz Islam’da da benimsenen kutsal fikri ile birlikte
mekanlara ziyaretler yapilmaktadir. Bizde bu ¢alismamizda Corum iline bagh iskilip ilgesi ve
cevresinde yer alan dini ziyaret yerlerini ele almis bulunmaktayiz. Bu konuyu se¢memizdeki
amac, kokli bir tarihe ve zengin bir kiiltiire sahip olan ayni zamanda ilmin besigi olup nice
biiyiik alime ev sahipligi yapan iskilip’te dini ziyaret yerleri ile ilgili akademik bir ¢aligmanin
yapilmadig1 goriilmiis ve calismamizla bu eksikligin kapatilmasi amag¢lanmistir.

Calismamiz giris ve iki bolimden olusmakta olup sonu¢ bdliimiiyle son bulmaktadir.
Calismanin sonunda dini ziyaret yerlerinin tarafimizdan cekilen fotograflar1 ekler kisminda
yer almaktadir. Giris boélimiinde arastirmanin konusu, amaci, 6nemi ve metodu

bulunmaktadir.

Birinci boélimiinde kutsal ve kutsallasma siirecleri ele alinarak ziyaret dindarhigindan

bahsedilmis ve dini ziyaretle ilgili kuramsal yaklasimlar iizerinde durulmustur.

Ikinci bélimiin ilk kisminda Iskilip ilgesinin tarihine ve cografi konumuna deginilmis
devaminda ise Iskilip ilgesi ve cevresinde yer alan énemli dini ziyaret yerleri belirlenmis ve
incelenmistir. Bu mekanlar belirlenirken glintimiizde halen aktif olarak ziyaret
gerceklestirilen yerler se¢ilmistir. Ayni zamanda ziyaret mekanlarinin tarihi, mimarisi ve
mekéna ismini veren sahislar hakkinda bilgiler verilmistir. Ziyaret mekanlarinda daha 6nce
ve glinlimiizde ne tiir faaliyet ve pratikler yapildigi hakkinda kaynak kisilerden elde edilen

bilgiler de paylasilmistir.



Calismamiz neticesinde Corum iline bagh Iskilip ilgesinde ve ¢evresinde bulunan 30 ziyaret
yeri incelenmeye calisilip gerekli kaynak taramalar yapilmis, tek tek ziyaret yerleri ziyaret
edilerek bu alanlarda gozlem ve gorisme teknikleri gerceklestirilmistir. Bu teknikler

sonucunda elde edilen veriler objektif bir sekilde yorumlanmuistir.
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU

Ziyaret olgusu, insanlar tarafindan kutsal kabul edilen sahis mekanlarina (tiirbelere) ya da
kutsal nesne veya sifali su gibi inananlar tarafindan manen deger verilen, istek ve dileklerinin
gerceklesmesi ve dertlerine sifa aramalar1 gibi sebeplerle yapilan ziyaret ve uygulamalara
denir. Din sosyolojisinin arastirma konularindan birisi olan ziyaret olgusu gecmisten
glinlimiize gecen siirec¢ icerisinde degisiklige ugrasa da biitiin topluluklarda varolan ve
giiniimiize kadar da varligini koruyan bir olgudur. Tiirkler, Islam dinini kabul ettikten sonra
onceki inang ve kiiltiirlerinin bir kismin1 yasatmaya devam etmisler, bir kismini da islama
uyarlamislardir. Bu inang, orf ve Kkiltiir giinlimiize kadar yasatilarak getirilmistir.!
Calismamizin konusu olan dini ziyaret, bu orf ve adetlerin yasatilmaya devam edildigi bir

alandir.

Arastirma konumuzu olusturan ziyaret olgusu, normal kabir ziyaretlerinden farklidir. Kutsal
olarak kabul edilen ziyaret yeri, tiirbe, erenler, dedelik, seyh, sehit, evliya, ermis, eren gibi
isimlerle anilmaktadir. Bu kisilerin bulunmus olduklar1 yerlere insanlar beklenti istek ve
dileklerinin gergeklesmesi icin ziyaretlerde bulunurken ayni zamanda 6nceden siiregelen
inanc ve uygulamalar da gerceklestirmektedirler.? Iskilip ilce merkezi ve koylerinde yer alan
dini ziyaret yerleri basta tiirbe ve mezarlar olmak iizere bu ziyaret yerlerinin etrafinda
bulunan ve kutsallik atfedilen bazi ¢esmeler, kayalar ve agac¢lardan olusmaktadir. Bu yerlerin
hepsinin ortak ozelligi orada bulunan ermislerle ve kutsalla dogrudan veya dolayl olarak
iliskilendirilmeleridir. Bunlar arasinda alim zatlarin ve kahramanlik goésteren kisilerin
tiirbeleri de yer almaktadir. Cogunlugu ziyaret mekanlar1 olarak halen varlik géstermekte
bazilar1 da zamanla unutularak insanlarin hatiralarinda varli§in1 devam ettirmektedirler. Bu
mekanlarin kutsala iligkilendirilmesi ve kutsalin bir tezahiirii olarak goriilmesi ziyaret
dindarliginin bir gostergesidir ve din sosyolojisi acisindan da O6nemli bir arastirma

konusudur.

Tarihi gecmisinin yaninda ilmin besigi olmasi sebebiyle 6nemli sehirlerden birisi olan Iskilip,
Turk Kkiltliiriiniin arastirilmast konusunda da onemli beldelerden birisidir ve birgcok
arastirmacinin odak noktasidir. Calismamizdaki tarihsel cer¢eveye bakildiginda bu
cografyadaki medeniyet ve kiiltiir, etkilesim yoluyla tarihten giiniimiize kadar getirilmistir.
Bu medeniyet ve tarihi kiiltiir 15181 altinda gercgeklestirilen ¢alismamiz, bir saha ¢alismasidir.
Arastirmamizin konusunu Corum ilinin iskilip ilge merkezi ve ¢evresinde yer alan ve kutsal

kabul edilerek ziyaret edilen mekan veya nesnelerin saptanmasi ve elde edilen ziyaret

1Y.Mustafa Keskin,”Gelenek ve Modernlik iliskisi Baglaminda Tiirkiye’de Ziyaret Olgusuna Sosyolojik Bir Bakis
(Kegeci Baba Ornegi)”, Dini Arastirmalar 6, sy.18 (2004):91.

2 Unver Giinay, Saban Kuzgun,Harun Giingér vd., Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri (Ankara:Kayseri
Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari,1996), 10.



yerlerinin din sosyolojisinin metotlarinin kullanilmasi1 ile etraflica incelenmesi

olusturmaktadir.

Arastirmamiz Iskilip merkez ve koylerinde bulunan tespit edebildigimiz 30 yatir, tiirbe,
mezar yeri, ocak ve sifali sulardan olugsmaktadir. Yazili literatiiriin yeterli olmamasi sebebiyle

calismamizda kendi gozlemlerimize ve yore halkinin anlatimlarina da yer verilmistir.

2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Gegmisten giiniimiize varolagelen kutsallik anlayisi ve bu anlayis sonucunda mekanlara
kutsallik atfedilerek ziyaretler gerceklestirilmesi eylemi hemen hemen her din ve inanis
sistemlerinde  varhigini  muhafaza etmistir.  Gliniimiiz  dlinyasinda  mekanlarin
kutsallastirilmas1 ve bu kutsalligin getirmis oldugu ziyaret diisiincesi yaygin olarak kabul
gormektedir. Toplum tarafindan yaygin olarak kabul edilen ve yadsinamaz uygulamalariyla
karsimiza c¢ikan ziyaret fenomeninin bu uygulamalar1 toplumun bir kismi tarafindan
sorgulanip reddedilebilirken bir kismi tarafindan ise sorgulanmadan kabul edilmektedir.
Kutsallik atfedilen mekan, nesne ve kisileri ziyaret, bireylerde olusturdugu umut, beklenti ve
arzu edileni elde etme duygular1 sonucu bu mekanlarda bir takim ritiiellerin yapilmasini

ortaya ¢cikarmistir.

Calismamizdaki éncelikli amacimiz Iskilip ve gevresinde kutsal kabul edilip ziyaret edilen
mekanlari, bu mekanlarin ortaya cikisini, islevlerini, ziyaret edilme nedenlerini ve burada
yapilan uygulamalar1 saptamak ve bu bdlgede yasayan halkin ziyaret dindarligl inang
yapisinin incelenip bu inang¢ yapisinin etkilerini ortaya koymaktir. Bunun bir sonucu olarak
kutsal mekanlarda ortaya ¢ikan faaliyetleri anlamlandirmak icin islam dininde yer alan kutsal
anlayisi, mekanin kutsallastirilmasi ve kutsal mekanlara yapilan ziyaretlere aciklik getirmeyi
hedeflemektir.

Calismamiz, ziyaret dindarliginin insanlar iizerindeki psikolojik, sosyolojik ve kiiltiirel
etkilerinin ortaya ¢ikmasi ve toplumumuzda yasanan halk dindarligina taninma imkamn
saglamas1 agisindan 6nemlidir. Iskilip ve cevresindeki dini ziyaret yerleri ile ilgili derin
kapsaml bilimsel bir ¢alisma bulunmayip arastirmamizdan elde edilen bilgiler nesnel bir
tutumla degerlendirilmeye calisiimistir.

3. ARASTIRMANIN METODOLOJiSi

Arastirmamizda kiilttirel ve dini degerlerin de katiimiyla kutsallagtirilan mekanlardan olan
tiirbe ve yine kutsal kabul edilen aga¢, su ya da ocak yapilar1 gibi konular iizerinde
durulmustur. iskilip ve cevresinde yer alan dini ziyaret yerleri isimli calismamiz hem teorik

hem de saha arastirmasina dayali bir ¢calismadir. Calismamizin birinci boliimii olan teorik



kisimda dini ziyaretlerin gerceklestirilme nedenlerine iliskin kuramsal yaklasimlar hakkinda
bilgi verilmistir. Bu alanla ilgili yapilmis c¢alismalar, arastirmalar, tezler, Kkitaplar,

ansiklopediler ve Iskilip ile ilgili yapilmis caligmalara miiracaat edilmistir.

Yapilan saha arastirmasinda ise inceleme, tarama, dolaysiz gozlem, goriisme gibi teknikler
kullanilmis ve sahaya inilerek Iskilip ve cevresinde yer alan dini ziyaret yerleri bizzat yerel
halkin vermis oldugu bilgilerle belirlenmis, yapilan goriismelerde 44 kaynak kisinin bilgisine
basvurulmustur. Kaynak Kkisilerden dini ziyaret mekaninin 6nem ve ehemmiyeti konusunda
bilgi alinirken ziyarete gelenlerin amac¢ ve beklentileri hakkinda bilgiler de edinilmistir.
Iskilip ve koylerinde bulunan dini ziyaret yerlerinden bazilarinin 6zellikle Seyh Yavsi ve
Nuru’'l Hiida hazretleri gibi kutsal kabul edilen sahislarin yakinlarina ait kabirler de bu
sahislardan dolay1 halk tarafinda kutsal kabul edilmis ve tiirbelestirilmistir. Baz1 dini ziyaret
yerleri ise kabir bulunmamasina ragmen sahsin alim zatlardan olmasi ve insanlar tarafindan
ona duyulan derin sayg1 sebebiyle kutsallastirilmistir. Ornegin Seyh Muslihiddin Attar tiirbesi
gibi. Iskilip sinirlari icinde yer alan ve kutsal kabul edilip dini ziyaret niteligi tasiyan yerlerin
tespiti amaciyla Iskilip ilge merkezinde kapsamh bir arastirma yapilmis olup iskilip sinirlar
icerisinde yer alan 65 koyiin muhtari ile iletisime ge¢ilmis detayli incelemede bulunulmustur.
Belirlenen dini ziyaret yerleri fotograflanmistir.

Betimsel bir cer¢evede yorumlayici bir yaklasimla ele alinan arastirmamiz mevcut bilgi
birikimine yenilerinin eklenmesi dolayisiyla katkida bulunmasi agisindan temel arastirma
niteliginde goriilebilir. Ele alinan konuda derin bir kavrayisa ulasmasina ve arastirmacinin bir
kasif gibi rahat bir sekilde hareket etmesine sorularinin pesinden gitmesine olanak saglayan
nitel arastirma tasarimlarindan kesif amacl arastirma tasarimi kullanilmistir.3 Kesif amach
arastirma daha once yapilan arastirmalarin yeterli sayida olmamasi durumunda yapilan bir
arastirma yontemi olup konu hakkindaki temel gercekleri kesfetmek amaciyla yapilir.*
Arastirmanin tasarimlari kullanilan yéntem bakimindan nitel ve nicel olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Calismanin planlanmasi ve yiritilmesinde calisana esneklik ve kolaylik
saglayan5 nitel arastirma deseni kullanilmistir. Arastirmanin asamalarinda ve kurgusunda
degisiklikler yapip yeni yontem ve yaklasimlar gelistirme nitel arastirmanin ashm
olusturmaktadir.6 Arastirmamizda veri toplama araci olarak yar1 yapilandirilmis gézlem ve

gorisme teknigi kullanilmis olup veri toplama araci olarak nitel veri analiz bicimlerinden

3 Zeki Karatas,”Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri”, Manevi Temelli Sosyal Hizmet Arastirmalari Dergisi
1, sy.1 (2015):63.

4 Kaan Boke, “Sosyal Bilimlerde Arastirma”, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri, Ed.Kaan Boke (istanbul:Alfa
Yayinlar1,2009),13.

5 Zeki Karatas, “Sosyal Bilim Arastirmalarinda Paradigma Degisimi: Nitel Yaklasimin Yikselisi”, Tiirkiye Sosyal
Hizmet Arastirmalari Dergisi 1, sy.1 (2017): 72.

6 Zeki Karatas, “Sosyal Bilim Arastirmalarinda Paradigma Degisimi: Nitel Yaklasimin Yikselisi”, Tiirkiye Sosyal
Hizmet Arastirmalari Dergisi 1, sy.1 (2017): 72.



betimsel analiz kullanilmistir. Betimsel analiz veri toplama teknikleri ile toplanan bilgilerin

oncesinde belirlenen temalara gore 6zetlenmesi ve yorumlanmasidir.”

Arastirmamizin alam Iskilip ilce merkezi ve koylerinde yer alan dini ziyaret yerleri ile
sinirlandirilmistir. Ve arastirma g¢alisma sonucunda ulasilan dini ziyaret yerleriyle sinirlidir.
Gerceklestirilen ziyaretler ve goriismelerde elde edilen bilgiler, bulgular, kaynak kisilerin
kendilerine aciklanmasina ragmen kimi zaman konu ile ilgili mahremiyet nedeniyle kimi
zamanda kisisel herhangi bir zararla karsilasilacagi korkusuyla goriisme yapilan kisilerin

vermis olduklar bilgi ile sinirhdir.

7 Murat Ozdemir, “Nitel Veri Analizi: Sosyal Bilimlerde Yéntembilim Sorunsali Uzerine Bir Calisma”, Eskisehir
Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11, sy.1 (2010):336.



BIRINCi BOLUM
DINi ZIYARET FENOMENIi
1. 1. Kutsal ve Ziyaret Fenomeni

1.1.1. Kutsal ve kutsallasma siireci

Insan somut anlamdaki yasantisimin yaninda manevi anlamda bir yasantiya da sahiptir.
Insanin manevi yasami ve hayatindaki anlam arayisi yasamimin diger alanlarim da
etkileyecek bir giice sahiptir. insan cevresini, yasamini, yasaminda yer alan diger insanlar ve
doga ile olan iliskisini bazi kriterlere gore sekillendirir ve anlamlandirmaya calisir. Bu
anlamlandirma siirecinde din 6nemli ve vazgecilmez bir rol oynar. Din insani1 daha kapsaml
ve sonsuz bir gergeklikle bulusturur. Bu gerceklik kutsal vesilesiyle elde edilir. Ve kutsal,
varolan bu dini tecriibenin 6ziidir. Dini tecriibenin temel etkeni olan kutsal kendisini dindar

olarak tanimlayan insanlar icin 6nemli bir gercelik olmustur.8

Kutsal ile kutsallasma arasinda 6nemli bir farklilik vardir. Kutsallasma kavrami kutsal olma
yolunda bir siireci ifade ederken kutsal kavrami ile mevcut durum yani kutsiyet kastedilir®.
Kutsal kavramini yakindan inceleyecek olursak sozliikte kutsal kavraminin birden ¢ok tanimi

yapilmistir:
- Tapinilacak veya yolunda can verilecek kadar sevilen,
- Gli¢li bir dini saygl uyandiran veya uyandirmasi gereken,

- Ustiine titrenilen, bozulmamasi, dokunulmamasi, Karsi ¢ikilmamasi gerekilen

Tanrisal olan veya Tanriya adanmis olan?0.

Yukarida yapilan tanimlarin hepsi kutsal kavramini karsilamaktadir. Yukarida sozliik
anlamlar1 bakimindan ele alinan kutsal kavraminin terim anlami ise “dogal olandan tamamen
farkli olan, insanin diinyasina ait olmayan bir gercegin, dogal alana, insanin din dis1 ruhsal
diinyasina ait nesneler igerisinde ortaya ¢ikmasi”!! “yasaklarla korunan ve tecrit edilen
seyler”’12 “ticaret metai olmayan, bir saygi halesiyle cevrili olup yasaklarla donatilmis olan

seyler”13 olarak a¢iklanmaktadir.

Tirkgedeki kutsiyet kelimesi Arap¢adaki ‘temiz ve pak’ anlamina gelen ‘Kuds’ kelimesinden
gelmektedir. Yine aym1 kokten gelen takdis kelimesi "kutsallik nispet etme"” anlamina

gelmektedir. Takdis kelimesinden tiireyen Mukaddes kelimesi ise “kutsallik nispet edilmis”

8 Baki Adam, Din Bilimleri I (Ankara: Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari, 2007), 243.

9 Abdullah Ozbolat, “Kutsallasma Siirecine Tipolojik Bir Yaklasim: Ziyaret Fenomeni Ornegi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektagi Veli Arastirma Dergisi, sy.70 (2014): 124.

10 TDK, Biiytik Tiirkce Sozliik, erisim tarihi: 15 Aralik 2019, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts

11 Mircea Eliade, Kutsal ve Din Digi, cev: Mehmet Ali Kilicbay (Ankara:Gece Yayinlari, 1991),VIIL

12 Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bicimleri, cev:Fuat Aydin (Ankara :Eskiyeni Yayinlar1,2011),61.

13 Necdet Subasi, “Kutsal Tarib’in Dini Sosyolojisi”,Yiiziincii Yil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.3
(2000):64.



manasina gelir. Dini bilimlerde yapilan genel tanimlara gore kutsal biitiin din bicimlerinin
0ziinili olusturmaktadir. Herhangi bir dinde kisinin inan¢h sayilmasini, dindar cevrede kabul
gormesini, kisinin yaratici olarak kabul ettigi varliga, kurallara, cemaate, ritiiellere ve ahlaka

bagl kalmasini saglayan en temel tecriibedir.14

Basit veya karmasik olsun biitiin dinler ortak ozellik gosterir. Bu, dine bagh insanlarin
birbirlerine zit sekilde tasavvur ettikleri gercek veya hayali seylerin tasvirini
olusturmaktadir. Bu iki cins kutsal ve din dis1 olarak iki farklh terimle isimlendirilirler. Kutsal
(sacred) ve dindis1 (profane) terimleri birbirlerine zit olan bu iki terimi yeterince iyi ifade
etmektediler. Diinya, biri kutsal olan herseyi bir digeri din disi olan herseyi icine alan iki

alana bollinmiisttr.15

Durheim’e gore din kutsali i¢ine alir. Dinin ayirt edici o6zelliklerinden birisi de kutsal
diistincesi ve kutsal icine alan her seydir. Din kutsal seylerin dogasini, mitleri, dogmalari,
efsaneleri, din dis1 olan her seyi ele aldig1 gibi kendi icerisindeki iliskilerini inceleyen

sistemlerdir.16

Bir seyin kutsal olabilmesini saglayan en 6nemli faktor kisinin kaynag1 dogaitistii sayilan bir
giice, sevgi ve korku birlesiminden olusan bir duygu ile baglanma eylemidir. Kutsal saygi
duyulmasi ve cignenmemesi gereken bir tabudur. Bunun gergeklesmesini saglayan faktor ise
diinyevi ve uhrevi yaptirimlardir. Ayrica kutsal rasyonellie dayanan gorev ahlaki veya
duygusu ile belirlenen emir ve yasaklar cercevesinde toplumu yoénlendirir bunun sonucunda
toplum kutsal olana saygi duyarak kutsal ile olan iligkisini diger toplumsal fenomenlerden

farkl bir sekilde siirdiirtir.1?

Kutsalin sadece derinlik yonii yoktur. Kutsal ayn1 zamanda yticelik boyutuyla belirlenmis bir
askinlig1 da icermektedir. Kutsal olana kutsallig1 atfeden Tanr1 oldugu icin kutsalla ve Tanri
ile 6zdes olarak kullanilan derinlik ve yticelik gibi bu anlamlar gercek olana goétiiren, en sahsi
olarak bizimle ilgili olan, var olan her seyden haberdar olan, esyaya ciddiyet veren, kendi
biricik degerini insana vahyedendir. Bakildigi zaman derinligin ve yiiceligin dinamik
anlamlarinin birbiriyle ortiistiigli de goriilmektedir. Bu anlamda Tanriya atfedilen yiice, askin,
cezbedici, biiyiileyici, hayranlik uyandiran gibi anlamlar Tanriy1 oldugu kadar kutsali da
nitelemektedir. Tiim bu tanimlamalar bize sunu gostermektedir ki kutsal; hayranlik

uyandiran, cezbedici, insani inandig1 yaratici ile iliskiye yonlendiren bir yiicelige sahiptir.18

1.1.2. Dini bir kavram olarak kutsal

14 Kiirsat Demirci, “Kutsiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 26 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2002), 495.

15 Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bicimleri cev:Fuat Aydin (Ankara :Eskiyeni Yayinlar1,2011),57.

16 Durkheim, a.g.e,57.

17 Demirci, a.g.e., 495.

18 Antoine Vergote, “Kutsal”, Gev.: Halife Keskin ve Asim Yapicy, C.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, sy.2 (2002): 217.



Insanin yaratihsindan giiniimiize kadar ilahi dinlerden en ilkel dinlere biitiin inanglarda
kutsala duyulan saygi ve itina hep ayni olagelmistir. Glinlimiizde oldugu gibi ge¢miste de
sadece yaratici olarak kabul edilen mabutlara degil onlarla baglantis1 olup kutsal kabul edilen
her seye saygi gosterilmistir. Yaratici fikri olmayan Budizm gibi dinlerde bile kutsal inancinin

oldugu gozlemlenmektedir.19

Bireyler kutsal kabul ettikleri varliklara farkli anlamlar yiiklerler. Bunun sonucunda ona karsi
ozel bir tutum ve davramis sergilerler. Iletisim kurmaya yénelik farkl beklentiler gelistirirler.
Birey veya toplumun kutsal ile iliskilerini sekillendiren ve yo6nlendiren kurallar ve
miieyyideler s6z veya taklit yoluyla zaman icerisinde toplumun bir pargasi haline gelir.
Eliade'nin disiincesine gore kutsiyet, evrenin en derin yapilarini ortaya ¢ikarmaktadir. Kutsal
tlim karmasiklig1 icinde barindirmasi sebebiyle dogal gerceklerden tamamen farkli bir seyin,
yasadigimiz diinyaya ait olmayan bir gercegin, dogal, din disi, varolan diinyanin ayrilmaz bir
pargasi halindeki nesneler i¢in agiga ¢cikmasidir.2° Yine Eliade’ye gore kutsali tarif edebilen ilk
tanim onun kutsal olmayan din disiyla karsit anlami tasidigidir.2! insan kutsalin ortaya
¢ikmasiyla kutsalin bilincine varir. Kutsalin genelde insan yasaminin dogal ve dindisi normal
akisi icerisinde ki nesneler tizerinde bir tasin, agacin veya bir nesnenin icinde a¢iga ¢iktig
gozlemlenir. Bu nesnelere bir kutsallik atfedilerek kutsal aga¢ veya tas olarak belirlenir.
Dogal ortamdaki bir tas veya aga¢c olmaktan ziyade kutsali agiga ¢ikaran birer nesne haline
gelmektedirler. Asillar1 degismemekle birlikte onlara atfedilen bu kutsallik bu nesnelerin
zihinlerde farkll bir sekilde tasavvur edilmelerine neden olma onlara kutsal olarak bakan
kisilerin nazarlarinda aslolan mabhiyetlerinin disinda dogatistii bir gercek haline

gelmektedirler.22

Ozbaydar’a gore din, kisilerin yiice bir varhkla, dogaiistii bir diinya ile ve birbirleriyle
kurduklan iliskiler sonucu icinde yasanilan diinyadaki olaylar hakkinda karar verilecek bir
degerler, olusturduklar1 tutumlar, ayinler, adetler ve merasimlerden olusan inanglar
sistemidir. Din duygusu bireyleri icinde yasadig1 diinyanin olumsuzluklarina karsi yiice bir
giice ve kuvvete siginma imkam saglayan kisiye giiven ve emniyette olma hissi veren

"duygusal (affective)"” bir tecrtibedir.23

Eliade’'ye gore ilkel ve gelismis dinlerin tamami kutsalin tezahiiriiniin birikimiyle
olusmaktadir. Kutsalin tezahiiriinii ifade etmek amaciyla ise ‘hierophaine’ terimini

kullanmaktadir. 24

19 Ahmet Giig, “Dinlerde Kutsal Ve Kutsallik Anlayis1”, Dinler Tarihi Dernegi Yayinlar1 1 (1998): 337.

20 Mircea Eliade, Kutsal ve Din Digi, cev: Mehmet Ali Kiligbay (Ankara:Gece Yayinlari, 1991),VIII-IX.

21 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, cev: Lale Arslan Ozcan (Istanbul: Alfa yayinlari, 2018), 27.

22 Abdullah Ozbolat, “Kutsallagma Siirecine Tipolojik Bir Yaklagim: Ziyaret Fenomeni Ornegi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektasi Veli Arastirma Dergisi, sy. 70 (2014): 124-125.

23 Belma Ozbaydar, Din ve Tanri Inancinin Gelismesi Uzerine Bir Arastirma (Istanbul: Istanbul Universitesi Tecriibi
Psikoloji Enstitiisii, 1970), 5-6.

24 Mircea Eliade, Kutsal ve Din Disi, cev: Mehmet Ali Kilichay (Ankara:Gece Yayinlar;,1991),1X.



Kutsalin tezahiirii bazi nesneler veya canlilar araciliiyla gerceklesir. Bu gercek diinyadan bir
nesne olabilmenin yaninda insanda, Tanrisal bir figliriin veya diisiincenin olusmasi da
olabilir. Kutsal varolan bir nesnede bir tasin yahut agacin icinde ortaya cikabilecegi gibi insan
diinyasina ait olmayan tamamen farkl bir gercegin “dogal”, “dindis1” diinyaya ait nesneler

icerisinde de a¢iga cikabilir.25

Kutsal durduk yere ortaya ¢ikmaz. Bir kisinin, nesnenin veya da yerin kutsal olmasinin sebebi
kutsalin onda tezahiir etmesi yani ilahi bir giiclin onunla temasinin gerceklesmesidir. Burada
kutsal olana tapinma séz konusu degildir. ilahi giic ile temas sonucu o kisi, nesne ya da yer

digerlerinden farkl olarak kutsali agiga ¢ikarmaktadirlar.

Kutsal kendisini gostermek, hatirlatmak ve inanan insanlari yonlendirmek icin cesitli
zamanlarda cesitli mekan, nesne ve kisilere tezahiir etmektedir. Goriindiigii mekan, nesne ve
kisi kendisi olmay1 birakip baskasi olmakta ve etrafindaki diger seylerden ayrilmaktadir. Bu
baskalasmaya ragmen goriiniis agisindan bir degisiklife ugramamaktadir. Kutsali temasa

gectigi fenomenlere bagl olarak soyle siralayabiliriz:

1.1.2.1. Kutsal Mekan

Insanin yasaminda maddi ve manevi olmak iizere kutsal kabul ettigi iki sey vardir. Bu kutsal
kabul edilen seylerin sahip olmalari gereken bazi 6zellikler de bulunmalidir. Kutsallik
atfedilen maddi seylerin insanlar tarafindan mukaddes kabul edilebilmeleri i¢in tasimalari
gereken temel iki vasif bulunmaktadir. Bu vasiflardan ilki temiz olmak ve zidd1 olan seylerden
uzak durmak, ikincisi ise faydali olmaktir. Insan kendisine faydali olan seylere ehemmiyet
verir, korur ve gozetir. Yarar1 olmayan zararl seyleri ise kendisinden uzak tutar.2é Manevi
varliklara atfedilen kutsiyet ise kaynagini iki temel vasiftan almaktadir. Mitkemmel olmak ve
faydal olmaktir. Eksik veya noksan olmamak, miikemmel olmak, kusurlardan uzak olmanin
dini terimdeki karsiligi kutsal kelimesi ile ifade edilir. Dinde miikemmel olan ve
miikemmelligin kaynag1 olan varlik Allah’tir. Bu bakimdan manevi sahada yani anlamda
kutsal olan varhikta Allah’tir. insan en kutsal olanla, Allah’la temasa ge¢cmek, ona yakin olmak
icin kutsal kabul edilen seylere itaat eder, derin saygi gosterir. Araya aracilar dahi koyar.

Amag en kutsalin affin1 kazanmaktir.2?

Toplumlarda “din dis1 alan” ve “kutsal alan” olmak iizere iki alan bulundugunu belirten
Durkheim, kutsal alanin belirleyicisi olarak bireyde sevgi, saygi, kaygi ve korkuyu birlikte
bulunduran kutsalin oldugunu ifade etmistir. Yine Durkheim’e gore kutsal toplum tarafinda
olusturulur. Toplum devamli olarak kendince kutsal seyler meydana getirir ve olusturulan bu

kutsallarin tartisilmasi, degistirilmesi veya inkar edilmesi pek miimkiin degildir. Kutsal hangi

25 Mircea Eliade, Kutsal ve Din Disi, cev: Mehmet Ali Kiligchay (Ankara:Gece Yayinlar;,1991), IX.
26 Hiiseyin Atay, “Kur’ani Kerim ve Kudsiyet”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27, sy.1 (1986): 1-4.
27 Atay, a.g.m.,1-4.



acidan ele alinirsa alinsin her zaman ilkelleri, laikleri ve modelleri birlestiren toplumsal bir

glic olmustur.28

Herhangi bir yerin veya bir mekanin kutsal oldugunu gosteren bazi belirtiler bulunmaktadir.

Bu isaretleri soyle agiklayabiliriz:

1- Bir yerin kutsal olduguna dair tanrisal bir isaretin bulunmasi: Kutsal olan mekan Allah

tarafindan bildirilmisse, bu durum o mekana kutsallik atfeden en 6nemli 6zelliktir.

2- Bir yerin Tanriya tahsis edilmis olmasi: Hemen hemen biitiin dinlerde Tanriya ayrilan ve
kutsal kabul edilen bircok mekadn bulunmaktadir. Bu mekanlarin basinda mabetler

gelmektedir. Islam dinindeki Kdbe bu mabetlerin en temelidir.

3- Bir yerin insanlar tarafindan kutsal kabul edilmesi: insan sahip oldugu 6zellikler ve tabiat
geregi Tanri'ya daha yakin olmak ve her daim iletisimde bulunabilmek i¢in cesitli yerleri
kutsal saymistir. U¢ biiyiik din icinde kutsal kabul edilen Kudiis, Yahudilikteki Sina Dag,
Hristiyanlar tarafinda kutsal kabul edilen ve ziyaret yerleri olan Hz. Isa’'min dogdugu
Bethlehem ve yasadigi yer olan Kudiis ve Roma’y1 ve ayrica azizlerin yasadigi yerleri

insanlarin kutsal saydiklari ve ziyaret ettikleri mekanlara 6rnek olarak verebiliriz.
4-Tanrinin herhangi bir yerde gériinmesi (teofani) veya giiclinii géstermesi (tecelli):

Tanri'nin zaman zaman herhangi bir yerde peygamberlere veya bazi sahislara goriinmesi ya

da o yerde gliciinii gostermesi de, o yere kutsallik atfedilmesine sebep olmustur.2?

Kutsalin tecellisi (kratofani) ve tezahiiriiniin (hiyerofani) ortaya ¢ikmasiyla kutsal olmayan
yerler artik kutsal sayilmaya baslanir. Ciinkii kutsal tecelli ettigi ve ortaya ¢iktig1 her mekani
degistirmis ve kutsal olarak goriilmeye baslanmasini saglamistir. Eliade’nin Levy-Bruhl'tan
aktardigy ifadeye bakildiginda, yerlilere gore, kutsal bir nokta ayrilmis akla kendisini asla
gostermez. O her zaman orada degisik mevsimlerde gelisen bitki veya hayvan tiirlerini ihtiva
eden seylerin, orada yasamis, dolasmis ve bir seyler yaratmis olan ve siklikla toprakta
bedenlesen mitolojik kahramanlarin, zaman zaman orada gerceklesen merasimlerin ve bir
biitiin olarak ortaya c¢ikan her tirlii duygularin, birlesimin parcasi goriisiiyle kutsal

mekanlarin ortaya ¢ikisini en dogru sekilde belirtmistir.30

Kutsal mekan diistincesi belirli sinirlar icerisinde kutsal olmayan alandan ayrilarak o mekana
0zgl olan kutsalin ortaya c¢ikisinin tekrar edilebilecegi diisiincesiyle alakalhidir. Kutsal
mekanin kutsal sayillmasinin en temel sebebi orada ortaya ¢ikan kutsalin ilksel tezahiiriinden
dolayidir. Kutsalin tezahtiri, ayirt edilmeyen kutsal disi alanda kutsallik tekrar gerceklesene
kadar ve devamini saglayana kadar orada devam eder. Tezahiir o mekadnda kendini stirekli

tekrar eder ve o mekan insan i¢in kutsallifin devam ettigi, kutsalla beraber olabildigi, kutsalin

28 Baki Adam, Din Bilimleri I (Ankara: Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari, 2007), 243-244.

29 Ahmet Gtig, “Dinlerde Kutsal Ve Kutsallik Anlayis1”, Dinler Tarihi Dernegi Yaymnlart 1 (1998): 349-351.
30 Mircea Eliade, Dinler Tarihi: Inanglar ve Ibadetlerin Morfolojisi, cev: M. Unal (Konya: Serhat Kitabevi, 2005), 433.



giiclinli ve kuvvetini hissedebildigi bir mekan haline gelir. Kutsalin tezahiir ettigi mekanin,
kutsal olanin siirekli bir merkezi olmasi ne kadar karmasik ve ayrintili bir sistemler
koleksiyonu olsa da onu yonlendirir ve aciklar. Kutsal mekanlar farkli ve ayrintili
ozellikleriyle bircok yerde bulunabildikleri gibi yaygin bir 6zellie de sahiptirler. Bir¢ok
degisik formda da olsalar kutsalla iletisime gegme acisindan uygun olan tahsis edilmis belirli
mekanlar bulunmaktadir. Kutsal olanin tezahiiriindeki sireklilik, kutsal kabul edilen bu

mekanlarin da devamlhiligini saglamaktadir.31

1.1.2.2. Kutsal Zaman

Tarih boyunca zamanin akisi icerisinde hangi kiiltlir ve cografyada olursa olsun zaman da
dahil olmak iizere kutsalin tezahiir ettigi her sey kutsanmigtir. Insanlarin yasadig1 bu kutsal
anlarin devamliliginin saglanmasi amaciyla da kutsal zaman kavrami ortaya ¢ikmistir. Bu
kutsal an kavramini ortaya cikaran insanlar kutsalin ortaya c¢ikis anini her yil ayn1 zamanda
tekrarlamislardir. Boylelikle kutsallik atfedilen zaman diger zamanlardan ayr1 tutulmustur.
Ancak farkli bolge ve kiiltlirlerin farkli inanislarin hepsinde bu kutsal zaman kavrami mevcut
olup inanilan dinin insanlar1 tarafindan benimsenen kutsal zaman dilimleri farklihk

gostermektedir.32

Dindar insan i¢cin zaman, kutsal olmayan yani din disi zaman ve kutsal zaman olmak tizere
ikiye ayrilmaktadir. Din dis1 zaman, dini anlam iceren fiillerden yoksun zaman dilimlerini
icerir. Kutsal zamansa bayram torenleri gibi her y1l tekrar eden zaman dilimleridir. Kutsal
zaman, gecmiste kutsal kabul edilen her an, bayram veya manevi térenin her yil yeniden
giincellenmesi, yasanmasindan ibarettir. Herhangi bir inanca sahip dindar insan kutsal

olmayan zamandan kutsal zamana ayinler aracilifiyla problemsiz bir sekilde gecis yapabilir.33

Dini bakimdan zaman denilen kavram ¢izgisel (linear) ve devri zaman anlayis1 seklinde iki
sekilde ele alinmistir. Bunlardan ilki olan cizgisel zamanda yaratici tarafindan bir baslangi¢ ve
son bulunmaktadir. Buna en gilizel 6rnek ilahi kaynakli dinler olan Yahudilik, Hristiyanlik
veya Islamiyet’te mevcuttur. Bu dinlerde zaman, Tanri tarafindan yaratilan baslangici ve sonu
olan bir kavramdir. Tanri1 ise bu kavramin disinda bir varliktir. Devri zaman ise dairesel yani
tekrar basa donme formunu tasiyan zaman olup icinde yasadigimiz diinya diizeniyle
benzerlik gosterir. Ancak bu goriiste yasadigimiz diinya buna benzer diinyalarin zihinde
canlandirilamayacak kadar ¢ok olan halkalarindan sadece birini temsil eder. Baslayan her
diizeni bir sonun takip ettigi gibi pesinden yeni bir diizenin var olacagi devri zaman yani

dairesel bir dongiintin varlig1 inanci vardir.34

31 Eliade, a.g.e,, 434-435.

32 Muammer Cengil ve Dila Baran Tekin, “Kutsal Zaman, Algilanis Bicimi ve ibadet Hayatina Etkisi”, Hitit
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15, sy.29 (2016):37.

33Mircea Eliade, Kutsal ve Din Digi, gev: M. A. Kiligcbay (Ankara: Gece Yayinlari,1991), 48.

34 Eric ]. Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, ¢ev: Ahmet Gii¢ (Bursa: Arasta Yayinlari, 2000), 105.
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Eliade de kendisine kutsallik atfedilen zamanin tiirdes olmadigini belirtmistir. Zamanin
tiirdes olmamasiyla birlikte belirli zaman araliklarinda kutsal olanin tezahiiriiyle kirilmalar
yasandigl, yenilendigi ve ilk zamanlara yani zamanin baslangici olan Tanrisal zamana gidildigi
gorilmektedir. Tanrisal zamandan beri siirtip glinlimiize kadar gelen bu olaylar, Eliade’nin
ifadesi ile ilkel insanin olaylar1 mitolojik ve sembolik olarak ifade edisi, giiniimiizde modern
olarak ifade edilen Batili insanlar tarafindan farkinda olunmadan ayni sekilde benimsenmis

ve devam ettirilmistir.3>

Islamiyet'te de kutsalin iizerine tezahiir ettigine inanlan bir takim zaman dilimleri
mevcuttur. Mislimanlar tarafindan kabul géren ve Mekke’den Medine’ye hicreti (622 yilini)
esas alan hicri takvimin icerisinde kutsal olarak kabul edilen pek ¢ok ay, giin ya da gece
mevcuttur. Ozellikle islam’da savasin yasaklandigi “Haram Aylar” olarak belirlenen aylar, Hz.
Ibrahim’ e kadar dayanan bir gecmise sahiptir ve kutsal olarak kabul edilmektedir. Kutsal
kabul edilen diger aylar ise Miisliimanlar tarafindan dini anlamda duyarhligin zirvelerinin
yasandig1 “U¢ Aylar” seklinde isimlendirilen Recep, Saban ve Ramazan aylaridir. Kutsal kabul
edilen Kadir Gecesi'ni de icine almasi sebebiyle Islam dininde ¢ok 6nemli bir yeri olan bu
aylar Miisliimanlar icin bir arinma ay1 olarak ¢esitli ibadetlerle gecirilir. Diger ilahi dinler olan
Yahudilik ve Hristiyanlik’ta Cumartesi ve Pazar glinleri ibadet giinii olarak tayin edilmistir.
Islam’da ise ibadet giinii Cuma olarak belirlendigi gibi bu giiniin kutsiyeti pek cok ayet ve

hadislerde de belirtilmistir.3¢

1.1.2.3. Kutsal Sahis

Kutsal olanin tek kaynagi yaraticidir. Ve diger varliklara yaraticiyla olan baglantilarina,
onunla iligkileri nispetinde kutsallik atfedilmektedir. Kutsal sahis olarak kabul edilen kisiler
yaraticiyla baglantis1 ve halkin sinirsiz deger olarak kabul ettigi 6zelliklere sahip olduklari

icin bu vasfi elde etmektedirler.3?

Cox, kutsal kisi icin insan ruhu hususunda uzman kisi tanimlamasini yaparken ayni zamanda
kutsal kisileri {i¢ grupta ele almaktadir. Bunlar; kutsal olanla temasa gegebilecek 6zel bilgi ve
tecriibeye sahip samanistik rahip tipi, Tanri ile insanlar arasinda adeta aracilik gorevini
tistlenen ve kutsaldan almis oldugu mesajlar1 insanlara iletmekle gorevli peygamberi kutsal

uzman tipi ve kutsalin bir tezahiiri olan kutsal sahis tipi kisilerdir.38

Kitab1 Mukaddese bakildiginda da kutsalligin kisilere ve rahiplere yani Tanriya ibadetle
gorevlendirilmis kisilere de yiiklendigi gorilmistiir. Baz1 esyalar veya kisiler yaraticiya

adanmak yoluyla genel anlamda kullanimdan uzaklastirilarak tanrisal alanda gosterilmis ve

35 Miinir Yildirim, “ Mircea Eliade'de Kutsal ve Kutsal Zaman Kavrami” Dini Arastirmalar 10, sy.28 (2007):82.

36 Muammer Cengil ve D. Baran Tekin, “Kutsal Zaman, Algilanis Bicimi ve Ibadet Hayatina Etkisi” Hitit Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15, sy.29 (2016):40-42.

37 James L. Cox, Kutsali Ifade Etmek: Din Fenomolojisine Giris, cev: Fuat Aydin (Istanbul: iz Yaymalik, 2004), 153.

38 Cox, a.g.e, s.151.
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kutsallastiritlmistir. Eski Ahitte rahiplere, din adamlarina kutsallik atfedildigi goriilmekle
birlikte Israil milletinin diger milletlerden ayrilarak kutsal kabul edildigi de goriilmiistiir.
Israil milletini diger milletlerden ayiran, onu kutsal kilansa onlarin yaratic ile olan iliskileri
ve baglaridir. Yeni Ahitte ise Isa’nin Tanrimn istegine ve amacina yénelik olarak kutsandig

gorilmektedir.39

Kitab1 Mukaddeste oldugu gibi Kur’an-1 Kerim'de de en yiiksek kutsallik yaraticimiz olan
Allah’a verilmistir. Allah’a verilen bu kutsallik, biitiin yaratilanlardan farkli bir mahiyet
icerisindedir ve bu kutsalligi kabul ettirmeye yoneliktir. Kuran’a goére Allah, askin bir
varliktir. Bu askinlik ve kutsallik Allah’in diger varliklar karsisindaki konumunu belirlemistir.
Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve Allah’ biitliin yonleriyle tanitan ayetlerde bu husus belirtilmis,
Allah, ilah, Rab gibi isimlerin yer aldig1 ayetlerde acik bir sekilde goriinmektedir. Allah’in
isim ve sifatlar1 onu en glizel sekilde tanitirken diger varliklar ile arasindaki konumunu da

belirlemistir.40

“Kutsal” kelimesi dini terim olarak manevi alanda miikemmelligi tam ve yetkin olmay ifade
etmektedir. Bu muhtesemlik ve yetkinlik en iist derecesini Allah’ta bulmaktadir. Allah her
tiirli eksiklik ve kusurdan uzaktir ve tiim miikemmellik ve muhtesemliklerin odak noktasidir.
Bu miikemmel varliga olan yakinlik diger varliklara da miikemmellik atfeder. Boylelikle
kutsal olana bir nevi yakinlasmis olunur. islam’da ise kutsala yakin kisileri ifade etmek
amaciyla “evliya”,”muttaki” gibi kelimeler kullanilmakla birlikte “kutsal insan” kelimesine
rastlanmamaktadir. Insanlar icerisinde kutsala en yakin olami peygamberlerdir. Ancak
peygamberler icin bile benzer ifadeler zikredilmemistir.#! Fakat Islam peygamberi Hz.
Muhammed kendisinin de bir insan oldugunu diger insanlardan bir farkinin olmadigin

sadece vahiy alma yoniiyle ayrildigini ifade etmistir.42

1.1.2.4. Kutsal Nesne

Kutsal, tabiatiistli diinya ile giindelik hayatin icerisinde bulundugu yerleri veya nesneleri
nitelendiren bir sifattir.43 Kutsal nesne ise kutsal olanin kendisine tezahiir etmesi sebebiyle
farkl bir gii¢ tasiyan, 6zel olduguna inanilan tas, asa, yiiziik, sandik gibi nesnelere kutsiyet

atfedilmesidir. 44

Kutsal ya dogrudan ya da en kutsalla olan iliskisinden dolay:1 kutsaldir. Bu baglamda kutsal

kabul edilen varligin ve nesnenin kutsalligi Tanrinin bir isareti, belirlemesi ile olmaktadir ya

39 Ahmet Glig, Dinler Tarihi Arastirmalari-I: Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayisi (Ankara: Dinler Tarihi Dernegi
Yayinlari, 1998),344.

40 Glig, a.g.e,346-347.

41 Glig, a.g.e,348.

42 Bkz. Kehf,18/110.

43 Eric J. Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, ¢ev: Ahmet Giig, (Bursa: Arasta Yayinlari, 2000), 49.

44 Kiirsat Demirci, “Kutsiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 26 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2002), 496.
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da insan Tanriya yaklasmak adina birtakim degerler iliretmektedir. Kutsal da yaratic
disindakilere herhangi bir tapinma s6z konusu degildir. Tiim bunlar kutsala yakinlasmalk,

onunla irtibat kurmak ve onu tecriibe etmek adina birer yardimci unsurdur.45

Kutsal kabul edilen kisilere (Tanri, peygamber, din kurucusu, veli gibi) ait esyalarin da kutsal
nesneler olarak kabul edildigi goriilmekte bu sebepten 06zel saygi ve ihtimam
gosterilmektedir. Buradan yola ¢ikarak Islam dininde Hz. Muhammed’in aile bireylerinin ve
yakin arkadaslarinin kullanmis olduklar1 bir takim kiyafetlerin, esyalarin kutsal sayildiklar:
goriilmektedir. Bunlarin bir kisminin “Kutsal Emanetler” olarak Istanbul’da bulunan Topkap:
sarayinda korumaya alindigi ve yilin belli zamanlarinda ziyaret amach sergilendigi
bilinmektedir. Insanlar arasinda goriis farkhliklar1 bulunmus olsa da Hz. Muhammed'in
“Sakal-1 Serifi” de kutsal kabul edilip islam diinyasinn cesitli iilkelerinde belirli zamanlarda

merasimler diizenlenerek insanlarin ziyaret ettikleri goriilmektedir.4¢

Islamiyet'te oldugu gibi Yahudilikte Musa’nin asasi, ahit sandigi, Silleyman Mabedindeki
birtakim esyalar ile ibadet sirasinda insanlarin kullandigl sanilan bazi nesneler mukaddes
sayllmistir. Yine Hristiyanlikta da ibadet ve ayinlerde kullanilan bir¢cok nesne de kutsal
sayllmaktadir. Hz. isa’nin vefatindan 6énce gerilmis oldugu ¢carmih denilen hacin da kutsal
olarak kabul edildigi ve bu hag¢in insanlari koruyacagina inanildig1 da bir gercgektir. Kutsal
kitap olan Kuran-1 Kerim’de Hz. Musa’nin asas1 da “kutsal esya” olarak dikkat cekilmektedir
(7/Araf 107; 20/Taha 16-18; 26/Suara 45)47

Yukarida anlatilanlar g6z o6niine alindiginda kutsal olarak nitelendirilen sey ya bizzat
yaraticidan (Tanr1) dolayr veya da yaratic ile iliskilerinden dolay1 kutsal olarak kabul
edilmektedir. Kutsal olarak nitelendirilen varlik veya esyanin kutsal olmasi Tanrinin istegi
veya isaretiyle olmakta ya da insanin kendisinin kutsal olana (yaraticiya) ulasma adina

kendine tretmis oldugu bir deger olmaktadir.

Kutsal denilen sey hangi yolla kutsal olmus olursa olsun burada kutsal olana tapinma vs. s6z
konusu degildir. Kutsal olana ulasmak, onu tecriibe etmek, onun takdir ve begenisini

kazanmak adina birer yardimci unsur olarak gorilmektedir.

1.2. Ziyaret Fenomeni

Ziyaret; “bir yeri veya birini goérmeye gitmek, biriyle goériisme yapmak” olarak
tanimlanmaktadir. Ziyaret yeri ise; hayir islemek ya da saygi gostermek, karsidaki kisiyi

memnun etmek amaciyla gidilen mekan, ziyaretgah olarak belirtilmistir.48

45Yakup ilhan, “Mecitézii flce Merkezi ve Cevresinde Dini Ziyaret Yerleri”, (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi,
2019), 21.

46 M. Ali Kirman ve Abdullah Ozpolat, “islam, Kutsal ve Sekiiler” ¢. U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi 17, sy.2 (2017): 37.
47 Kirman ve Ozpolat, a.g.m., 36.

48 TDK, Biiyiik Tiirkce S6zliik, erisim tarihi: 20 Aralik 2019, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts
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Ziyaret fenomeninin asil konularinin basinda tekke, ziyaret, kiimbet, yatir, tiirbe, dede
mezarlar gibi farkli bir¢ok isimle anilan ve genellikle bu kisilere abid, zahid, eren, veli, evliya,
seyh, sofu, alim, dede, baba, abdal veya da pir gibi isimler verilip ¢esitli sifatlar yiiklenilerek
manevi yonden glic ve meziyetlerine inanilan sahislarin kabirlerinin oldugu yerlere bazi
dilek, istek ve dua icin yapilan ziyaretler ve tim bunlarin etrafinda olusmus inang¢ ve
uygulamalardir.4® Ziyaret edilen yerlerin insani cezbedici ayn1 zamanda iirkiitiicii, gizemli
yoOnleriyle kutsali yansitan, onu temsil eden sembolik nesneler oldugu séylenilebilir. Kutsalla
iliskisi olan kutsalin iizerinde tezahiir ettigi seylerin tamami ziyaret fenomeni icerisine
girmektedir.>® Kendisine kutsallik atfedilen bu ziyaret yerleri tiim inang ve kiltiirlerde ilgi
ceken bir konu olmustur. Bu yerlerin, etrafindaki halk tarafinda da benimsenmesi ilgiyi
artirmis boylelikle bu yerler halka mal olmustur.5! Bu bakimdan “Ziyaret yerlerine cazibe
giliciinii saglayan sey, onlarda bulunduguna inanilan kutsallik olduguna gore, yapisal
bakimdan ziyaret fenomenini “kutsalin bir tiir tezahiir ve yasanis bicimi” seklinde

tanimlamak da mimkiindiir52

1.2.1. Dini bir kavram olarak ziyaret

Dini bir terim olarak ziyaret kutsal kabul edilen mekanlarda, kutsallik atfedilen ev, tiirbe,
agacg, mezar, su, tas gibi nesnelerle beraber olmak, bu mekanlarda kutsiyetini géz oniinde

bulundurarak dua etmek ve onlarin yardimini istemek amaciyla yapilan gezilere denir.53

“Ziyaret ibret almak icin kabirleri, sevap kazanmak icin miibarek yerleri, akrabalar1 ve
hastalar1 gérmek gibi amaclarla gerceklestirilir.”54 Insanlarin kutsal saydiklar1 kapali veya
acik mekanlan belirli zamanlarda ziyaret edip buralarda dua etmeleri, ibadetlerini yerine

getirmeleri biitiin kiiltiir ve inanclarda yer alan bir durumdur.

Ziyaret fenomeni yapisal bakimdan kendisinde gizemli ve kutsal giiciin tezahiir ettigi kutsal
mekanlardir. Kutsali icerisinde, 6ziinde barindiran bu ziyaret yerleri hierophanie yani o

gizemli kutsal giiciin bir tezahiirii olarak kendisini gostermektedir.5>

Yasadigimiz toplumda ziyaret edilen yerlerin, halk dindarlig1 baglaminda insanlarin inanci ve
sosyo-kiiltiirel yasantis1 ile biitiinlesmis bir yapida oldugu goézlemlenmektedir. Kutsal

mekanlar: ziyaret etmek ve kutsal olanla temas icinde bulunmak, insanin en kutsal olanla

49 Unver Giinay, Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din Bilim Arastirmasi:Kayseri Ornegi (Kayseri: E.U. Yayinlari, 2001),9.
50 Celaleddin Celik, “Tiirk Halk Dindarliginda Degisim ve Siireklilik: Ziyaret Fenomeni Ornegi”, C. U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4, sy.1 (2004): 233.

51 Unver Giinay, “Tiirk Halk Dindarhiginin Onemli Cekim Merkezlerinden Biri Olarak Dini Ziyaret Yerleri”, Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy.15 (2003): 25.

52 nver Giinay, Saban Kuzgun,Harun Giingér vd., Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri (Ankara:Kayseri
Biiyliksehir Belediyesi Yayinlar1,1996),104.

53 [skender Oymak, “Malatya ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri Uzerine Bir Arastirma”, Firat Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.1 (1996), 287.

54M.Yagar Kandemir, “Ziyaret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Erisim Tarihi 28 Aralik 2019.
https://islamansiklopedisi.org.tr/ziyaret

55 Mircea Eliade, Kutsal ve Din Digsi, gev: M.A. Kiligbay ( Ankara: Gece Yayinlari, 1991), X.
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yakinlasmasi adina énemlidir. Insanlarin bu mekanlara gitme amaclan kisilere gore farhilik
arz etmektedir. htiyaca gére kimileri bu mekanlar1 merak ettikleri icin gezme amacl ziyaret
ederlerken kimileri de bilgi edinmek i¢in ziyaret ederler. Yine derdi olan insanlarin derdine
derman aramasi ya da edecegi dualarin burada kabul olacagina inanmasi gibi sebeplerle

buralari ziyaret ettikleri gorillmustiir.

Kutsal sayilan yerleri ziyarete sadece kendi toplumumuzda degil Bat1 toplumlarinda ve Afrika
toplumlarinda da rastlanmilmaktadir. islam iilkelerindeki ziyaretlerle benzerlik gdsterebilecegi
gibi farkliliklarda arz edebilmektedir. Insan hangi dinin veya inancin mensubu olursa olsun
kutsala, kutsalin tezahiir ettigi varliklara ve mekanlara, gerekli ritlielleri de géz onilinde
bulundurarak ziyaretlerde bulunmustur. Insan béylelikle kutsala ulasmayi, yakinlasmay:

amaclamis onunla iletisim ihtiyacini ziyaretler vasitasiyla gidermeye calismistir.56

Ziyaret fenomeninin tarihsel gelisim icerisinde farkl kiiltiir ve inanglarla etkilesim icerisine
girerek ozellikle Anadolu’da dini inanglarin ve tasavvufi yorumlarin ayni potada sentezi
gliniimiize kadar gelen 6zgiin bir yapilanmay1 ve sosyo-tarihi gercegi yansitmaktadir. Hikmet
Tanyu, bu sentezin icinde atalara tapinma, agag kilti, 6li, dag, ates, kurban, tas-kaya kiilt,
biiyii, fal ve hayvanlarla ilgili bircok inanclarin da bulundugu c¢ok farkli unsurlara isaret
eder.57

Giinay, Tirk diinyasinda kudsiyet atfedilip ziyaret edilen yerlerin biiyiik cogunlugunu
mezarlarin olusturdugunu sdylemistir. Bu mezarlarin diger mezarlardan farkli oldugunu
belirtirken tiirbe, tekke, evliya, dede mezar1 gibi farkh isimlerle isimlendirildigini ifade
etmistir. Mezarlarin yaninda bazi agaclara da kutsallik atfedildigi, ¢esitli sebeplerle ziyaret
edilen bu agaclara dilek ve istekle bulunmak amaciyla ¢aputlar baglanildigy, isteklerinin kabul
edilmesi adina dualarda bulunuldugu, agaclarin kesilmesinin, yakilmasinin uygun olmadig;,
boyle bir durumda c¢esitli ugursuzluklarla karsilasilabilecegi, meyvelerinin ise ancak sifa
niyetiyle yenilebilecegi inancinin halk tzerinde etkili oldugunu ifade etmistir. Bunlarin
yaninda tas, su, ev-magara, dag-tepe gibi nesne ve alanlara da kutsallik atfedildigi, kutsalin bu
varliklar lizerinde tezahiir ettigi inancinin halk iizerinde etkili oldugu bu sebeple gerekli
hazirlik ve ritiieller goz oniine alinarak ziyaretlerin gergeklestirilmesinin gerekli oldugu
belirtilmektedir.58

Tirbe, tekke, mezar gibi ziyaret yerlerine giden kisiler burada bulunanlarin Allah tarafindan
secilmis kutsal kimseler olduklarina, Allah tarafindan diger insanlardan ayri tutulduklarina

inanmaktadirlar. Onlarin bu kutsiyeti sayesinde Allah'in istek ve dualarini kabul edecegine,

56 Serife Akinc, “Dini Ziyaret Yerleri Acisindan Ankara”, (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi,2008), 16-17.
57Hikmet Tanyu, Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri (Ankara: AUIF Yayinlari, 1967), 301.

58 Unver Giinay, “Tiirk Halk Dindarliginin Onemli Cekim Merkezleri Olarak Dini Ziyaret Yerleri”, Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi, sy.15 (2003), 9-14.
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hatta bu ayricaligin 6liimden sonraki yasamlarinda bile devam edecegine, kurtulusa

erismelerine yardimci olacagina inanmaktadirlar.>9

Kutsal kabul edilen yerlere yapilan ziyaretlerin maddi kazanim elde etme gibi sebeplerinin
yaninda manevi gerekcelerle de ziyaretler gerceklestirilmektedir. Ziyaretlerin hem insan
psikolojisi agisindan hem de kiiltiir ve bilgi aktarimi acgisindan katki sagladigi da
bilinmektedir. Ancak tiim bunlarin yaninda insanlarin ibadet etme, sevap kazanma, Allah
rizasi, ornek ve ibret alma, buradaki kutsal sahsin sefaatini ve himmetini elde etme,
rahatsizliklarina sifa bulma, icinde bulunulan maddi sikintilardan ve felaketlerden kurtulma,
evlenme, cocuk edinme, ¢ocugun oOlmemesi gibi gerekgelerle ziyaretlere yo6neldikleri

bilinmektedir.6°

Dini ziyaret yerlerinden olan tiirbe gibi yerlerin ziyaret edilis amaglar1 arasinda dua etmek,
dilek ve tefekkiirde bulunmak, adak adamak, hastaliklarina care aramak gibi hem maddi hem
manevi yonden achg1 giderebilecek temenniler yatmaktadir. Tiim bu dileklerin ve dualarin
gerceklesmesi adina insanlarin uygulamis olduklar1 bir takim ritiieller de bulunmaktadir.
Bunlara drnek verecek olursak ev sahibi olmak isteyenlerin tiirbe duvarina tas yapistirmasi,
cocuk dilemek amach bez besik baglanmasi, dilek yazili kagitlarin birakilmasi, mum yakma,
tiirbeleri siisleme, kiiclik hediyeler ve mendiller birakma gibi ritiiellerle bu ziyaretler
gerceklestirilmektedir. Burada asil amag, distiikleri sikintidan kurtulmak amaciyla
beklentilerini bazen dogrudan bazen de araya koymus olduklar: aracilarla en ulu, en kutsal

olana iletmektir.61

1.2.2. Dini ziyaret ve teorik yaklasimlar

Arastirmamizin teorik kisminda dini mekanlar1 ziyaret eden bireylerin bu yerleri hangi
amagla ne icin ziyarette bulundugunu ve “insanlarin neden dindar olduklarin1” aciklayan bazi
teoriler ele alinmistir. Bu boéliimde ziyaret fenomenine konu olan bireyin bu eylemi
gerceklestirirken bunun altinda yatan sebepleri inceleyen Yoksunluk Teorisi, Sosyallesme

Teorisi, Rasyonel Se¢cim Teorisi ve Anlam ve Aidiyet Teorilerine deginilmektedir.

1.2.2.1. Yoksunluk Teorisi

Sozliikkte belli bir seyin yoksunlugunu c¢ekme durumu, mahrumluk, mahrumiyet”62

anlamlarina gelen yoksunluk; herhangi bir seye ulasamama veya onu elde edememe daha

59 Zeynep Erdem Agaoglu, “Dini Ziyaret Yerleri ve Halk inanislar1 Acisindan Kizilcahamam- Camlidere”, (Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2009), 21.

60 Zeynep Erdem Agaoglu, “Dini Ziyaret Yerleri ve Halk inanislar1 Agisindan Kizilcahamam- Camlidere”, (Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2009), 23-24.

61 Aysegiil Sen, “Amasya Sehir Merkezindeki Dini Ziyaret Yerleri”, (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2019),
29-31.

62 Ali Piiskiilliioglu, Oz Tiirkce Sozliik, (Ankara:Arkadas Yayinevi,2002),”Yoksunluk,” md.,499.
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belirgin bir ifade ile bir seye ulasamamadaki eksiklik durumu olarak ifade edilebilir. Kabul
edilebilir bir yasam standardina ulasmak amaciyla gerekli seylere ulasamama olarak

tanimlanabilmektedir.63

Yoksunluk, mutlak ve goreli olmak iizere iki sekilde ele alinmistir. Objektif yoksunluk olarak
da bilinen mutlak yoksunluk, birey ya da grubun gelir iizerinden yargilamalar da bulundugu
mutlak standartlara gore degerlendirilen yoksunluk ¢esididir. Goreli Yoksunluk ise birey ya
da grubun kendi sosyal durumlarini baskalarininki ile kiyaslamalar1 durumunda kendilerini
daha kotii durumda bulmalari ve bu konuda daha koétii hissettiklerini belirten 6znel duygu ve
hiikkiimleri ifade etmektedir.6¢ 1970°li yillarda gerceklestirilen arastirmalarda mutlak
yoksunluk teorisinin dine, yeni dini hareketlere ve ziyaret dindarligina yonelimleri tam
anlamiyla agiklayamadigi goriilmiistiir. Yeni dini hareketlere katilan ve ziyaret dindarliginda
bulunan Kkisilerin sosyal ve ekonomik anlamda alt sinif bireylerden olusmadigi, akademik ve
ekonomik anlamda yiiksek standartlara sahip saglikli bireylerinde yeni dini hareketlere
katilim saglamalari ve ziyaret dindarligini gerceklestirmeleri bu kuramin yetersizligini ortaya

koymustur.65

Din sosyolojisinde yeni dini hareketlere istirakleri ve bireysel dindarligi agiklamak amaciyla
kullanilan ve Marx'a kadar dayanan, dindis1 bir teori olarak 6ne ¢ikan goreceli yoksunluk
teorisi ile Weberyan karizmatik otorite ve diinyevilesme yaklasimi ile bag kurmak
miimkiindir. Din Marx'a gore alt sinifta bulunan kisilerin tiirli ihtiyaglarini karsilayan teselli
kaynag1 olarak goriilmekte, toplumun c¢ektigi acilara ve toplumda varolan adaletsizliklere

kars1 bir protesto ve tepki hareketi olarak sekillenmektedir. ¢¢

Din sosyologu Glock yoksunlugu ekonomik, sosyal, bireysel, etik ve psisik yoksunluk olmak
lizere bes bashk altinda incelemistir. Bu yoksunluk cesitlerine baktigimizda kisinin gelir
diizeyi yetersizse ve ekonomik yonden sikinti g¢ekiyorsa ekonomik yoksunluk, toplum
tarafindan deger verilen esya veya statiiye sahip degilse sosyal yoksunluk olusur. Kisi geng,
beyaz, erkek, akademik olarak basarili ve kariyer sahibi ise bu durumdan gii¢ alir ve tistiinliik
kazanir. Kadinlar, beyaz olmayanlar, yash ve akademik yonden basarisiz olanlar yoksunluk
icinde bulunurlar. Glock’a gore yanhzlik, kisinin kendini tecriti, sosyal yoksunluk hallerinden
birisidir. Bireysel yoksunluk ise bireyin herhangi bir saglik o6zriinlin veya engelinin
bulunmasini yani bireyin fiziksel yonden yetersiz bir durumda olmasinmi ifade eder. Yine
kisinin kendi deger yargilari ile toplumun deger yargilarinin ¢atismasi ahlaki yoksunlugu
olusturur. Birey veya bir topluluk ahlaki olarak bozulduklarini hissettiklerinde kendi

degerlerinin toplum tarafindan kabul gérmedigine inanir ve toplumdaki deger sistemi ile

63 Mehmet Zanbak, “Yonsunluk Endeksini Etkileyen Faktorlerin Ekonometrik Analizi” Ankara Universitesi SBF
Dergisi 6, sy.4 (2020): 1302.

64 Inger Furseth ve Pal Repstad, Din sosyolojisine Giris: Klasik ve Cagdas Kuramlar, gev: Ihsan Gapcioglu ve Halil
Aydinalp (Ankara: Birlesik, 2011),205.

65 Hakki Karasahin, “ Din Sosyolojisinde Ziyaret Dindarhg: Sanliurfa Ornegi” Ekev Akademi Dergisi, sy.53
(2012):283.

66 Hakki Karasahin, a.g.m.,282.
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miicadele eder. Psisik yoksunluk, bireyin kendini mutlu, saglikly, giiclii ve zengin hissetmesine
karsin varolussal sikintilarla bas edemediginde yani kendini ruhsal yonden glcsiiz

hissettiginde ortaya ¢ikar.67

Yoksunluk Teorisine gore kisi yasamda karsilastigi zorluk ve engellerle basa cikabilmek
yahut yasadig1 tatminsizlik duygusuna karsi tahammiil edebilmek gayesiyle dine karsi bir
baghlik olusturur. Yani birey icin din bir nevi siginabilecegi, sikintilarin1 giderebilecegi
alternatif bir kaynaktir. Yoksunluk teorisinin kékeni Karl Marx’a kadar uzanmaktadir. Mark’a
gore din, toplumsal sinifin en alt kesiminde bulunan kisiler tarafindan benimsenen onlar icin
huzur ve teselli kaynagi olan, haksizligin ve adaletsizligin hiikiim strdiigii diizene karsi bir
baskaldir1 ve protesto seklidir. Giiniimiize kadar herhangi bir degisime ugramadan gelen bu

diistince hala destek bulmakta ve gelistirilmeye devam etmektedir.68

Bireylerin bu diinyada yasamis olduklar: hayal kirikliklar1 ve pismanliklar ahirete olan inanci
da etkilemektedir. Kiside hissedilen bu olumsuz duygu ne kadar fazla ise 6liimden sonraki
yasama olan inan¢ da o kadar fazla olmakla beraber birey yasamda tecriibe edilen

engellenmis olma duygusunu ise sosyal iliskilerindeki mesafeyle telafi edebilecegine inanir. 69

Yoksunluk teorisine kuramsal ag¢idan yapilan elestirilerden ilki yoksunluk ¢eken bazi
bireylerin bir kismi dine yonelirken bir kisminin neden dini tercih etmedigi sorusuna yeterli
bir aciklama sunamamasindan kaynaklanmaktadir. Bircok biiyiik insan grubu yoksundurlar
fakat dini secmekten de uzak kalmiglardir. Veyahut yoksun olmayan insanlarda dini
secebilmektedir. Ikinci bir elestiri ise yoksunluk teorisinin yalmzca var olan ve talep eden
dini faktorlere odaklanmasi, yeni dindarlarin ilgisini ¢ekebilecek ve ihtiyaclarina cevap
verebilecek yeterlilikte olmamasi, yeni dindarlara hitap eden dini grup aktivite ve etkinliklere
yeterince 6nem vermemesi, gormezden gelmesidir. Uciincii bir elestiri ise baghligin bir diger
cesidi dini baghliktir. Bir birey beynini varolussal sorularla mesgul ettiginde ve hatta organize
edilmis calismalara katildiginda hayatindaki en temel ihtiyaclarinin karsilanmasi

gerekmektedir.70

Sosyal yoksunluk iizerine yapilan arastirmalarda yoksunlugun bireysel dindarlik {izerinde
etkili oldugu gozlemlenmistir. Bireyin gerek bireysel olarak gerekse cemaatle birlikte dini
aktivitelere katiliminin cesitli sebeplerden kaynaklanan yoksunluklari telafi etmek amach
birtakim cabalar oldugu seklinde goriisler bulunmaktadir. Dini etkinliklerin yoksunlugu telafi
etmesiyle ilgili goriisler hem psikolojik baglamda hem de sosyolojik baglamda destek

bulmustur.7!

67 Inger Furseth ve Pal Repstad,” Individual Religiosity”, Cev.: Mustafa Ulu, Bilimname 2 (2013): 193.

68 Inger Furseth ve Pal Repstad,” individual Religiosity”, Cev.: Mustafa Ulu, Bilimname 2 (2013): 192-193.

69Michael Argyle ve Beit-Hallahmi, “Dini Davranis Teorileri”, Gev.: Ali Kusat, Mehmet Korkmaz, Ismail Giilli,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 16 (2004): 259.

70Inger Furseth ve Pal Repstad,” Individual Religiosity”, Gev.: Mustafa Ulu, Bilimname 2 (2013): 194.

71Michael Argyle ve Beit-Hallahmi, “Dini Davranis Teorileri”, Gev.: Ali Kusat, Mehmet Korkmaz, Ismail Giill,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 16 (2004): 260.
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Sosyal yoksunlugun dindarlik tizerindeki 6érneklerine baktigimizda zayif aile baglarina sahip
olan bireyler, bekarlar, cocuksuz evli kadinlar, dul hanimlar, az egitimli olanlar, yasllar, fakir
ve kirsal kesimde yasayanlar dine baglanma konusunda daha egilimlidirler. Ayrica dini
aktiviteler genellikle grup aktivitelerinden olusur. Bununla birlikte stresin, kaygiy1 azaltan bir
gruba baglanma davranislarina yol actig1 goriilmiistiir. Boylelikle sosyal yoksunluktan dolay1
bir gruba baglanan bireyler stres ve kaygidan da uzaklasmis olurlar. Ciinkii stresli ortamlarin

kisileri grup aktivitelerine yonelttigi tahmin edilmektedir.”2

Yoksunluk diisiincesinin temelinde, yasamlarinda engellerle karsilasan ve isteklerine
ulasamayan bireyler vardir. Bu durumu telafi etmek adina din, kisinin aradig1 alternatif
kaynaklardan biridir. Dini yapidan kaynaklanan dar bir diistince ya da 6diil niteliginde veya
memnuniyet duymak amacghh daha “diinyevi” isteklerle dini bir gruba katihm telafiyi

saglayabilir.”3

Glock'un goreceli yoksunluk teorisinin boyutlar1 ziyaret dindarhgini 6dil ve telafi
mekanizmasi olarak modellestirmistir. Bu model bireysel ve toplumsal egilimin ziyaret
dindarligina yonelmesini aciklamada kullanilsa da bu tiir bir dindarligin tiim boyutlarini ele
alacak giicte goriinmemektedir.  Ziyaret dindarhigi sonucunda herhangi bir odiille
odillendirilmemeleri ya da herhangi bir yoksunluklarinin giderilmemesine ragmen
insanlarin bu ziyaretleri gerceklestirmeye devam etmeleri, tiirlii yoksunluklardan dolay: bazi
insanlarin ziyaret dindardarligina yonelmesinin yaninda diger insanlarin boyle bir yonelim
gostermemeleri, herhangi bir yoksunlugu bulunmadig1 halde ziyaret egilimi icerisinde
olanlar, ziyaret dindarligina yonelim hususunda ziyaret yerleriyle iliskili karizmatik
liderlerden kaynaklanan kutsal ¢ekim merkezlerinin tezahiir eden olaganiistii giiclerini
kisacasi ziyaret dindarhiginin talep yoniinii bu kuramin kapsami disinda birakarak sadece
ziyaretlerin gerceklestirilmesi ve ziyaret edenlerin istek yoniine odaklanmasi konusunda

elestirilere maruz kalmistir.7+

Ziyaret dindarligini, sadece ekonomik, sosyal ve saglik gibi yoksunluklar ile basa ¢ikamayan
insanlarin bu yoksunluklarini karsilayan bir olgu olarak gérmek ve sosyo-ekonomik gelisme
ile birlikte bu yoksunluklari ortadan kaldiracak kurumlarin etkililigine bagh olarak ziyaret
dindarliginin da zamanla insanlar iizerindeki etkisini yitirecegini varsaymak da bircok elestiri
almistir. Sosyo ekonomik anlamda st siiflar ya da olduk¢a saglhkli bireyler de ziyaret
dindarligina yonlenebilmektedir. Giiniimiizde ekonomik sikintilar ya da bir¢ok caresiz
hastaliklar insanlan ziyaret dindarhgina yonlendirmektedir. Ustelik insan ihtiyaclar sadece

bunlardan ibaret olmayip fikri, manevi, hissi bir¢ok alani da iginde barindirmaktadir.?s

72 Argyle ve Hallahmi, a.g.e., 262.

73 Furseth ve Repstad, a.g.e., 194.

74 Hakki Karasahin, “Din Sosyolojisinde Ziyaret Dindarligi: Sanlurfa Ornegi” Ekev Akademi Dergisi, sy.53
(2012):284.

75 Hikmet Tanyu, Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri (Ankara:Ankara Universitesi Basimevi,1967),322.
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1.2.2.2. Sosyallesme Teorisi

Insanin igerisinde yasamis oldugu toplum, egitim, taklit veya telkin gibi yollarla gelenek ve
goreneklerini, kiiltiir ve degerlerini toplumun kurumlarina uygun davranislar1 bireylerine
aktarmak yoluyla topluma uygun Kkisilikli bireyler yetistirmeyi amaclar. insanin icinde

yasamis oldugu topluma katilmasini saglayan bu asamali siirece sosyallesme denilmektedir.7¢

Sosyallesme, insanin toplumsal yasama ayak uydurmasi yani kisaca yasamayi 68renme siireci
olarak tanimlanabilir. Sosyalizasyon, toplumsallastirma, sosyallestirme gibi kelimelerle ifade
edilen sosyallesme insanin sosyal hale gelme, yasama katilma siirecidir. Sosyallesme,
toplumun dinini, gelenek ve goreneklerini, deger ve kurallarim aktarma yoluyla yayma
slirecidir. Birey, bu siirecte zorunlu iiyesi oldugu toplumun sosyal yasamina katilmak icin
gerekli bilgi, beceri, aliskanlik ve yetenekleri kazanarak toplumsal bir sahsiyet edinir.
Toplumsal yasama hazirlik amaciyla gergeklesen sosyallesme aslinda bir egitim ve 6grenme
stirecidir denilebilir. Bu yolla kisi icinde yasadigi grup ve toplumla biitiinlesecektir.
Toplumun kiiltiiriinii  6grenme, icsellestirme ve dissallastirma olarak adlandirilan
sosyallesme, toplumdaki sosyal davranis kaliplarina uyumu saglayan insanlarin karsilikh

etkilesim siirecidir.??

Sosyallesme ilk ve ikincil sosyallesme olarak ikiye ayrilmaktadir. ilk sosyallesme ¢ocukluk
doneminde olusmaktadir. Bu siire¢ cocugun sosyal yasama ayak uydurmasi amaciyla
hazirlanma asamasidir. Ilk baslarda ¢ocuk icgiidiileriyle hareket etmektedir ancak bu siireg
icerisinde egitimli, bagkalarinin beklentilerine saygi duyan sosyal bir kisilik kazanir. ilk
sosyallesmeye Ornek verilecek olursa dilin 6grenilmesi, giiven alabilme ve verebilme
kabiliyeti, kismen kontrol edilebilen davranislarin 6grenilmesi gibi 6rnekler siralanabilir.
Tiim bu sosyallesme siireci aile gibi ilk gruplar icerisinde edinilir. Ikincil sosyallesme ise
insanin belirli rolleri yerine getirmek amaciyla daha sinirh bilgi ve beceri saglayan gruplarda

olusur.78

Insanin inanislan ve tecriibeleri dini kimliginin olusmasinda ¢ok énemlidir ve kiiltiiriin
onemli bir parcasidir. Tim bu inanis ve tecriibelerin gelecek nesillere aktarilmasi bireylerin
kendilerine ait dini bir kimlik olusturmasinda son derece énemlidir. Var olan diger inanislar,
davranis ve tutumlar gibi din de sosyallesmeyle birlikte 68renilir. Dinin toplumlar tizerinde
sosyallesme acisindan etkisinin oldugu da bir gergektir. Herhangi bir dini inanisa sahip
olanlar, dine karsi daha egilimli olanlar, o toplum igerisinde diger insanlarla karsilastirildigi

zaman dindar insanlarin daha uyumlu ve daha az ayrimci olduklar1 gériilmiistiir. Insanlara

76 Niyazi Akyiiz ve Thsan Capcioglu, Ana Bashiklariyla Din Sosyolojisi (Ankara: Giindiiz Egitim ve Yayimncilik,2010),
314.

77 Ejder Okumus, “Din ve Sosyallesme”, TurkishStudies 9(Elektronik), sy.11 (2014): 430-431.

78 Inger Furseth ve Pal Repstad,” Individual Religiosity”, Cev.: Mustafa Ulu, Bilimname 2 (2013): 196-197.
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kars1 bu yaklasimlar1 onlarin kendilerini daha az yalmiz hissettikleri beklentisini de ortaya

koymaktadir.”9

Dini sosyallesme, bireylerin dini inan¢ ve anlayislarini sosyal etmenler araciliyla etkileyen
interaktif bir siirectir. Bireyler yasamlar1 boyunca farkli sosyallesmelerle etki tepki icerisinde
bulunurlar. Insanlar cesitli deneyimler, organizasyonlar ve dini inanglar olusturan inang ve
anlayislar1 yonlendirmektedir. Insanlarin bu tercihleri dini etkinliklere baglihgin &ziinii
olusturmaktadir. Yine sosyallesme kaynaklari giivenilir ve kaynaklarin dini inanclari

belirginse yasantilar dini inang¢lar1 pekistirmektedir.80

Dini sosyallesme dinamik bir siire¢ olmanin yaninda Kkiiltiirel ve sosyal doéntistimiin,
etkilesimin gerceklesmesini kolaylastirmaktadir.8! Toplumun ve dinin karsilikli etkilesimde
icerisinde bulundugu bu siirede kisinin ait oldugu sosyal ortamin dini kaliplarini ve davranis
bicimlerini dinsel aliskanliklarini, anlam haritasini1 6grenip icsellestirmesi ve bunlarla uyumlu

davranislar icerisinde olmasidir.82

Dine karsi1 egilimli olanlar toplum igerisinde diger bireylere oranla daha uyumlu ve 1limh
olmanin yaninda daha az ayrimcidirlar. Yine daha az dindar olan kesim ile karsilastirma
yapildiginda bu kisilerin uyumlu olduklar1 ve kendilerini dis diinyaya karsi daha az yanliz
hissettikleri goriilmiistiir. Dinin sosyal anlamda birlestirici ve biitiinlestirici yontine katkida
bulundugu diisiiniilirse topluma daha uyumlu olanlarin dindarliklarinin daha ytiksek
derecede olmasi beklenmektedir. Toplumla i¢ ice olan insanlarin bazi dini inan¢ ve

uygulamalari1 daha fazla kabul etme ihtimallerini de gostermektedir.83

Sosyallesme kurami ile dini ziyaret iliskisi goz 6niine alindiginda bireylerin dini mekanlara
ziyaretler gerceklestirmeleri onlarin yanlizlik hissini ortadan kaldirmaya yardimci oldugu
gibi ziyaret esnasinda gergeklestirilen dua ve ritiieller ile de toplumun bir pargasi olduklarinm
hissetmelerine ve sosyallesmeye yardimci olmaktadir. Sosyallesme teorisi, yapilan dini
ziyaretler sirasinda kisilerin topluluga uyum saglamasi ve insanlara nasil davranmasi
gerektigini 6grettigi gibi varolan ziyaret kiiltiiriinii 6grenmesi ve benimsemesi ac¢isindan da

onemlidir.

1.2.2.3. Rasyonel Secim Teorisi

Ekonomik teoriden esinlenerek gelistirilen rasyonel secim teorisi bunu agk, arkadaslk, din

gibi farkl alanlara yaymaya calisir. Bu teoride bireylerin amagclarini gerceklestirebilmek icin

79 Argyle ve Hallahmi, a.g.m., 270-273.

80 Darren E. Sherkat, “Dini Sosyallesme: Etki Kaynaklar ve Araglarin Etkileri”, Cev.:0zcan Giingér, International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Tiirkic 8/3, (2013): 280.

81 Ramazan AKkir, “Din, Sosyallesme ve Toplumsal Uyum: Suriyeli Miilteciler Ornegi”,Sarkiyat flmi Arastirmalar
Dergisi 11, sy.2(2019): 956.

82 Yakup Costu,”Toplumsallagsma Siirecinde Dindarhigi Etkileyen Faktérler: Samsun Ornegi”, (Doktora Tezi,19
Mayis Universitesi, 2009),79.

83 Argyle ve Hallahmi, a.g.m., 272.

21



icinde bulunulan durumu rasyonel bir sekilde degerlendirebilmeleri en az risk ve maliyet ile
maksimum seviyede Kkarsilik almaya calismalari istenir. Bu teori din sosyolojisinde 6nemli bir

yer edinmekle birlikte teoriyi savunan en etkili isim ise Rodney Stark’tir.84

Rasyonel se¢im teorisinin iddiasina gore bireylerin dine tekrar dénmelerinin sebebi dinin
kendilerine fayda ve ¢ikar saglamasidir. Biiylik miktarda fayda saglayan ve kesin bir goriintii
cizen dini gruplar daginik profile sahip olan ve daha az yarar saglayan dini gruplardan daha
fazla liyeye sahip olacaktir. Bu nedenle bireyler mutlak goriintii ¢izen dini gruplara yahut
hareketlere biiylik oranda yarar sagladig1 icin katilmaktadirlar.85 Bu teoriyi savunan bazi
sosyologlara gore insanoglunun sonsuz bir yasami isteme arzusu sebebiyle bu konuda
insanlar1 ikna edebilen, inandiriciligl yiiksek olan dini gruplarin ve hareketlerin daha ¢ok

liyeye sahip olmasi ve destekleyicisinin olmasi olasilig1 yliksek olacaktir. 86

“Dindar kisilerin dine fayda sagladig1 6lciide baglandiklar” diisiincesi ile “hangi dini grup
daha ¢ok tanitim yapar ve cezbedici vaatlerde bulunursa o kadar ¢ok taraftari olur” diisiincesi
karsilastirilabilir. Akilc1 bir yontem izlenerek en az maliyetle hedefe ulasmak istenirse,
bireylerin, Tanrinin her daim yaninda olduklarini ve onlara kaldirmayacaklari ytkii
yuklemedigi diisiincesi goz oniiniin bulundurularak herhangi bir dini gruba baglanmadan da
gayet saglikli ve giizel bir yasam siirdiirebilecekleri iddia edilebilir. Bu sebeple diinyadaki
dini baghliklar1 diisiik olan biiyiik insan topluluklarinin varligr rasyonel secim teorisiyle
aciklanabilir. Ayrica rasyonel secim teorisinin bazi savunuculari, kati ve muhafazakar olan
dini gruplarin da cezbedici olabilecegini savunur. Bireylerin kat1 kurallari olan ve yiiksek bir
dini teslimiyet isteyen gruplara neden dahil olduklari ve bu dini gruplarin kat1 istek ve
uygulamalarini ni¢in kabul ettikleri arastirildiginda bireylerin katildiklari gruplardan kazang
elde etmek icin giriste yiiksek bir licret 6dedikleri iddia edilir. Ayrica yoksul kesimden
yararlanamamalar1 sebebiyle bagllik icin ytliksek licret talep etmeleri ve az sayida katilimci
kabul etmelerinin daha akillica oldugu iddia edilir.87

Insanlarin neden dindar olduklari, bir dini gruba ve cemaate katildiklar1 konusunda yapilan
arastirmalar sonucunda din sosyologlar1 rasyonel secim teorisine materyal saglamakla
o6nemli bir katki da bulunmuslardir. Teorilere bakildiginda yoksunluk teorisi dini ihtiyag ve
taleplerin ortaya cikisiyla ilgilenirken sosyallesme teorisi kisilerin dini talep edis bicimleriyle
ilgilenir. Rasyonel secim teorisi ise dini gruba aktarilan maddi ve manevi kaynaklarin
yonetilmesi ve kullanilmasinin dini faaliyetlerde bir farklihik yarattigin1 savunur. Fakat bu
cikarim yiiksek seviyeye sahip bir etkinligin otomatik bir sekilde basariya ulasacag

varsayimina uzaktir.s8

84 Inger Furseth ve Pal Repstad”, Individual Religiosity”, Cev.: Mustafa Ulu, Bilimname 2 (2013): 201-202.

85 Furseth ve Repstad, a.g.m., 202.
86 Furseth ve Repstad, a.g.m., 202.
87 Furseth ve Repstad, a.g.m., 202.
88 Furseth ve Repstad, a.g.m., 203.
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Rasyonel sec¢im teorisi toplumsal hayati1 aciklamasi agisindan bireylerin rasyonel tercihlerine
dayanmaktadir. insanlar sosyal hayatlarinda bir tercihte bulunurken genellikle kendileri i¢in
en iyisi olan davranis bicimini tercih etmektedirler. Rasyonel secim teorisini de destekleyen
en iyi ifadelerden birisi budur.8? Rasyonel se¢im kuraminda en temel kabiil insanlarin
rasyonel oldugudur ve insan eylem ve hareketlerini hangi amaca ulasmak istiyorsa o yonde

etkili gordiikleri araglara dayandirmaktadirlar.90

Bireyler amaglarini gerceklestirebilmek icin en az maliyetle en yiiksek derecede karsilik
almaya calisirlar. Dini ziyaretleri gerceklestirirken de kisiler kendilerine fayda ve ¢ikar
saglamasini 6n planda tutarlar. Dini ziyaret konusunda insanlar ihtiya¢larina yonelik olarak
sosyal ortamdan duyduklari ve aldiklari bilgilerin inandiricilik oranina gére ziyaret mekanini
tercih ederler. Ziyaret mekani ne kadar ¢ok cezbedici ve istekleri karsilayici ise ziyareti de o

kadar yogun olur yani insanlar tarafindan 6ncelikli olarak tercih edilir.

1.2.2.4. Anlam ve Aidiyet Arayisi Teorisi

Anlam ve aidiyet kurami inancin, toplum tarafindan paylasilabilen bir anlam biitiinlGgi
barindirdigini savunmaktadir. Bu kuram sosyolojinin daha ¢ok, hermendétik, fenomonolojik ve
yapici yontiyle ilgilenir. Anlam ve aidiyet teorisi, bireylerin kendileri icin bir anlam ifade eden
hedefler olusturabilmeleri icin yeterli diizeyde akil ve yetenege sahip oldugu
diistincesindedir. Bireylerin c¢evrelerinden aldiklar1 uyaricilara karst hemen tepki
vermedikleri, bilin¢li bir varlik olmalar1 sebebiyle sosyal bilimlerin de oncelikle insanlarin
amaclarini, davranislarinin altinda yatan sebepleri ve niyetlerini anlamasi gerekir.°? Bu
alanda dinde yer alan hayatin anlami, baslangici ve sonu, kotilik, olim gibi teorileri
sosyolojik ac¢idan inceler ve varolussal olan bu sorunlara ¢éziim liretmede toplumsal olarak

paylasilan ortak bir tutum oldugunu savunur.92

Weber’'e gore din, hayatin icinde yer alan fakat bilim tarafindan c¢éziillemeyen kotiiliik
problemi, aci, kazalar, adaletsizlik, seytan, 6liim gibi insanin aklini ve mantigini asan konulari
anlamlandirmada katki saglar. insandaki anlam ihtiyac1 entelektiiel ve duygusal olabilir.
Ozellikle de birey herhangi bir sikint1 veya zorlukla karsilasmasi durumunda anlam ihtiyacini
daha ¢ok hisseder. Cogu din teodiseden beslenir. Teodise kavrami, anlaml bir ortami tehdit
eden davranislarin dini anlamda agiklanmasi ve yasal anlamda onaylanmasidir.

Onaylanmanin bir 6rnegi de gii¢lii ve haksiz olanlarin zamani geldiginde cezalarini ¢ekecegi

89 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ragbet Yayinlar1,2011), 263.

9 Ruth A. Wallace ve Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, ¢ev: Leyla Elburuz ve M.Rami Ayas (izmir:Punto
Yayinlar1,2004),345.

91 Furset ve Repstad, a.g.m.,205.

92 Murat Kobya,”Din Sosyolojisinde Dini Davranis Kuramlar1” Dergiabant 3, sy. 5 (2015): 63.
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diisiincesi olabilecegi gibi iyi bir insanin acilarinin bu yasamdan sonra sona erdigi veya telafi

edilebilecegi diistincesidir.93

Durkheim’e gore ise din, toplum tarafindan benimsenen ve toplumun sembolize eden bazi
sembollerin benmerkezci duygular1 ve diirtiileri torpiiledigini, disiplinli bir toplum
olusturulmasina yardim ettigini belirtmistir. Bazi sosyologlar ise dinin bireyin ya da grubun
bir kimlik sahibi olmasina yardimci oldugunu, benlik ve ¢evre tanimlamasi sagladigini

belirtmislerdir. 94

Dini ziyaret teorileri 1s18inda bu teorilerin olusumunun sosyo-kiltiirel yapiy1 dengeye
tutmaya yonelik bir yonelimin sonucu olabilecegi gibi ve insan psikolojisinin ihtiya¢ ve

beklentilerinden meydana geldigi de goriilmektedir.

93 Furseth ve Repstad, a.g.m., 206.
94 Argyle ve Hallahmi, a.g.m. 250.
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2. BOLUM
ISKILIP ILCE MERKEZI VE CEVRESINDE DiNi ZIYARET YERLERI
2.1. iskilip il¢esi’nin Tarihi Gegmisine Genel Bir Bakis
2.1.1. Eskicagda iskilip

Iskilip Antik ve Klasik Caglarda sahip oldugu konum nedeniyle 6nemli yerlesim yerlerinden
biri olmus, cok énemli kiiltiir ve uygarhklara ev sahipligi yapmistir. Iskilip 6nemli Karadeniz
ticaret yollar: tizerinde bulunmasindan dolay1 bir yerlesim yeri olarak 6nemini korumaya
devam etmistir. Eski Yunan'dan Dogu Roma/Bizans'in yikilmasina kadar gegen tarihi siire¢
icerisinde bu bélgede cesitli uygarliklarin hakimiyet kurmasi Iskilip’in bu siire icerisinde el
degistirmesine ve bunun sonucunda isminin degisiklige ugramasina sebep olmustur. Sehrin
en eski ismi Andrapa‘da Blocium (Galatlar), Cladio, Cladiopolis (Romalilar) ve Neocladiopolis
(Dogu Roma) olarak bilinmektedir. Amasyali bir cografyaci olan Strabon Antik Anadolu
déneminde Bloucium/iskilip kalesinden Paflagonya krali olan Deistarus'un krallik kalesi
olarak bahsetmektedir. Daha sonra sehrin ismi Esculap, Eskilep ve Iskilip olarak degismistir.
Iskilip isminin Andrapa/Paflagonya’ da bulunan bir para sebebiyle Antik Yunan veya Roma
saghk tanris1 Asklepios/Aesculapius(esciilap-asciilap)dan geldigi veya Hz. Isa’nin havarisi
"Hesyhias"n(isikius) Andrapa'da dogmasi ve zamanla Isikius'un Iskilip'e déniismesi sonucu

olustuguna dair goriisler bulunmaktadir?s

Eski bir yerlesim yeri olan Iskilip’in tarihi, ilk caglara kadar uzanmaktadir. iskilip'in
tarihgesine bakildiginda ismini Eski Yunancada "Asklepios- Saglik Tanris1"ndan aldig1 ve Eski
Cagda M.0 900-700 yillar1 arasinda "Paflagonya (Paphlagonia)" ismiyle bir bélgenin adi
olarak amldig1 bilinmektedir. ismi ile antik ¢agda 6énemli yerlerden biri olan Iskilip yine bu
ismi ile Homeros'un Ilyada Destani'nda da ilk defa anilmistir. Tarihte Herodot ve Skymonos
gibi iinlii gezginler tarafindan ziyaret edildigi de bilinmektedir. Iskilip'in eski haritalardaki
sinirlar1 batida Bartin Cayi, doguda Kizilirmak, giineyde Aydos Daglar1 ve kuzeyde Karadeniz

ile sinirlandirilmigtir. %

Kentin bircok uygarliga ev sahipligi yaptig1 ve Frigler’den itibaren siiregelen bir yerlesim yeri
oldugu goriilmektedir. Tim bunlar giiniimiize kadar varligim1 koruyan tarihi kalintilarla
varligini ispatlamaktadir. Kent icerisinde yer alan kale ve kalenin eteklerinde bulunan tarihi
kaya mezarlar1 ge¢ Hitit donemini gostermektedir®’. Tarihi gecmisi ¢cok eskilere inen ve Hitit
oncesi tarihte baslayip devam eden Iskilip’in bu tarih ¢izgisinde, Frigler Medler, Persler ve
Biiyiik iskender’in egemenliginin pesinden Roma ve Bizans dénemleri devam edegelmistir.

Iskilip icerisinde ¢ikan tarihi kalintilar ve mimari parcalar, bu ilgenin Roma ve Bizans

95 Nurettin Tanay, /lim ve Hilim Kenti Iskilip (Ankara: Ankara Ofset Basim Matbaacilik,2015), 10.

96 Ahmet Gokoglu, “Paphlagonia”, Gayri Menkul Eski Eserleri ve Arkeolojisi, C.1, (Kastamonu: Dogrus6z Matbaasi,
1952),9-37.

97Dogan Kosan,iskilip Sehri Ev Mimarisi, (Ankara: Gazi Universitesi, Doktora Tezi,2019),8.
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doneminde yerlesim yeri oldugunu gostermektedir.98 Tanay’a gore oncesinde gocebe bir
yasam siiren ve genellikle kente yakin arazilerde konaklayan Galatlar (Galyalilar) daha
sonralar1 etrafi surlarla gevrili olan Ankara, Kalecik, Cankiri, Iskilip gibi kale icerisinde insa
edilen kentlerde oturmuslardir. . O 3. yiizyilda i¢ Anadolu’ya yerlesip bu cografyanin Galatya
olarak anilmasina katkida bulunan Galatlar bir araya gelip bir devlet kuramamislar sadece
prenslikler seklinde yasamislardir. ilter’de yer alan Texier’in ifadesine gore Kizilirmagin sol
tarafindaki yerlesmenin iskilip olarak adlandirildig1 yine Ainsworth énderliginde Iskilip sehir
olarak isimlendirilmistir. Galat prenslerinden biri olan Castor’'un oglu Dejotare isimli sahsin

Iskilip'i (Bloucium) kraliyet merkezi yaptigindan da s6z edilmektedir. .100

Bu dénemde Iskilip'in 6nemli bir yol giizergdhinda bulunmasi nedeniyle ticari hayatin
canliligina ve devamliligina katki saglayan ¢arsi ve pazar yerlerinin bulundugu ve buna bagh
olarak niifus bakimindan yogun ve kalabalik bir sehir oldugu sonucuna ulasilmaktadir. Dogu
Roma imparatoru [. Jistinien doneminde Kizilirmak Nehri'nin batisinda yer alan

Sinope/Sinop ve Neocladiopolis/ Andrapa/ Iskilip gelismis kentler arasinda sayilmaktadir.101

Anadolu'ya hakim olan Romalilar zamaninda Roma imparatoru Trajan’in Ankyra/ Ankara,
Galadjik/Kalecik, Kiangara/ Cankiri, Baidat/Bayat ve Cladiopolis/iskilip giizergdhindan
Amaseia/Amasya'ya kadar yaptirdigi yol, kentin 6nemli bir yol giizergahinda yer aldigin1 ve
Iskilip sehir Parki'nda bulunan, sehirler arasi mesafeyi gosteren, Amasya ve Kalecik
sehirlerinde de benzeri bulunan iki mil tasinin bunun kaniti oldugu sonucuna
ulasilmaktadir.102 Ayrica iskilip'in Bati'dan gelen Hiristiyanlarin haci olmak amaciyla Kudiis'e
gitmek istedikleri ve "Hacilar Yolu" olarak bilinmesi ve dini amagla kullanilmasinin yaninda
askeri ve ticari amaglarla da kullanilan Konstantinapolis/istanbul, Nikomedia / Izmir,
Kiangara/Cankiri, Andrapa/iskilip, Eukhaita/Corum Ameseia/Amasya ve Caesaria/Kayseri
yol glizergahinda yer aldig1 bilinmektedir. Daha once ifade edildigi lizere Hristiyan Aziz'i
Isikus'un Iskilip'te dogmas1 ve sehrin bir piskoposluk merkezi olmasi, Kiliselerin ziyaret
edilmesini, panayirlarin diizenlenmesini, hediyeler sunulmasini miimkiin kilinmis ve bu da

sehrin degerini daha da artirmistir.103
2.1.2. Selguklu déneminde iskilip

1071 Malazgirt Zaferi ile Anadolu'da gerceklesen olaylar Anadolu'nun kapilarinin Tiirklere
acilmasim ve Anadolu'nun Tiirk yurdu haline gelmesini saglamistir. Ilerleyen dénemlerde
Corum’u Bizanslilardan alan (1075) Sultan Alparslan'in Komutani Danisment Ahmet Gazinin

de Iskilip ve cevresini fethetmesi i¢cin komutan1 Emir Karatekin'i gérevlendirmesiyle Emir

98 Fiigen Ilter, Bir Anadolu Kenti Iskilip (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar1,1992), 2.
99 Tanay, a.g.e., 12.

100 fIter, a.g.e,, 5.

101 Tanay, a.g.e., 14.

102 Tanay, a.g.e., 12.

103 Tanay, a.g.e., 14.
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Karatekin Iskilip, Cankiri, Kastamonu ve Sinop a kadar olan bélgeyi hakimiyeti altina

almistir.104

Danismendiye Beyligi'ne baglanan Iskilip sonralar Tiirkiye Selcuklu Sultani II. Kili¢ Arslan'in
Danismendiye Beyligi'ne son vermesi ile Corum/Iskilip ve ¢evresi "Danismendiye Vilayeti"

olarak anilmigtir.105

Iskilip bu dénemde Danismendiye vilayeti olarak anilsa da Danismentliler déneminde yapilip
gliniimiize kadar ulasan herhangi bir mimari eser bulunmamaktadir. Bu déonemde din, egitim
ve diger hizmetlerin Bizans'tan kalan yapilarda devam ettirildigi diisiiniilmektedir. K6sedag
Savag: ile giiciinii kaybeden Selcuklu Devleti'nin yerini Mogollarin ilhanh kolu almstir.
Anadolu'ya Ilhanh ordusu ile Mogol kabileleri de gelmis ve yerlesmislerdir. iskilip'in de dahil
oldugu bu bélgeye hakim olan Mogollar/ ilhanlilar o dénemde bu bélgeyi "Rum vilayeti”
olarak isimlendirmislerdir. Bu dénemde Iskilip "Mogol Tatari, Kara Tatarlar, Tatarlar" olarak
bilinen Mogol kabilelerinin yogunluk gésterdigi yerlerden birisi olmustur. Yine bu dénem icin
cesitli tarihi belgelerde Kirsehir Emir'i Cacaoglu Nurettin'in soyundan gelen Kkisilere
rastlanmasi Cacaoglu Nurettin'in bolgedeki hakimiyetini gostermektedir. Ayrica bu donemde
Iskilip vakiflar aracihigi ile bilyiiyiip gelismistir.106 Giiniimiizde iskilip’te bulunan Caca Bey
vakfiyesinin anlatildig1 1273 yilinda Cacaoglu Nurettin’in Arapg¢a ve Mogolca olarak iki dilde
yazdirdig1 el yazmasi eserin bir niishasi o dénemde iskilip'teki Mogol varhigini gosteren

o6nemli belgelerden birisidir107

Alpay’a ve baz1 kaynaklarda yer alan bilgilere gore iskilip’in Osmanl dénemine kadar Tatar
beylerinin korumasi altinda kaldig1 bilinmektedir. Iskilip kiitiiphanesinde 1149 sayil Tacii't-
Tevarih ismindeki el yazmasi eserin 152. sayfasinda yer aldigi lizere Selguklu Devleti'nin
Anadolu'daki egemenliginin bitisi ile birlikte Iskilip’te dahil olmak iizere Corum, Cankiri,
Yozgat, Ankara ve Kastamonu bolgeleri Osmanli'nin egemenligi altina girmistir ve Anadolu'ya
goc eden Tiirkmenlerce yurt tutulmustur. Bu bolgelerde ikamet eden gayrimiislim yerli halk
Anadolu’ya yapilan Tiirk akinlarinin karsisinda tutunamamasi sonucu yerlerini birakarak
cekilmislerdir. Kalanlar ise herhangi bir siyasi veya kiiltiirel varlik gdsterememislerdir. Bu
dénemde Iskilip'te Anadolu Selguklular1 Dénemi'ne ait herhangi bir esere rastlanmamaktadur.
Sonug olarak Iskilip, Osmanl dénemine kadar cesitli Tiirk boylarinin himayesinde faaliyet

gosteren bir belde olmustur.108

104 Abdulhaluk Cay, “Anadolu'nun Tiirklesmesi Cercevesinde Corum-iskilip ve Cevresinde Tiirk Yerlesmesi”, Tiirk
Kiiltiiriinde Iz Birakan Iskilipli Alimler Sempozyumu, ed.Mevliid Uyanik (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1998), 42.

105 Tanay, a.g.e., 15.

106 Ali Kilc, “Selcuklu Devrinde Iskilip”, Anadolu Selcuklu Sehirleri ve Uygarhigi Sempozyumu, ed.Adem Esen vd.
(Konya: Selguklu Belediyesi,2008),324.

107 Kosan,a.g.t.,.9.

108 Atilla Alpay, “Iskilip’in Tarihi Dokusu ve Cevresi Uzerine Bir Arastirma”, Tiirk Kiiltiiriinde Iz Birakan Iskilipli
Alimler, ed. Mevliit Uyanik (Ankara: TDV Yayinlar1,1998),15.
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2.1.3. Osmanh déneminde iskilip

13. yiizyilin sonlarinda Mogollar Anadolu'daki hakimiyetini kaybetmis ve Anadolu’dan
cekilmeye baslamislardir. Bu ¢ekilme stlirecinde topraklarini kendilerini temsil eden valilerin
yOnetimine birakmislardir. Mogollar1 temsil eden ve Sivas, Ankara, Amasya sehirlerini ele
gecirerek bir devlet kurmay1 basaran Eredna isimli vali bu dénemde Iskilip'i de topraklarina
katmistir. 109 Bir siire sonra Kadi Burhanettin Devleti'nin giicii karsisinda maglup olan Eretna
Devleti'nin topraklarinin istila edilmesi ile iskilip’in de aralarinda bulundugu Corum ve

cevresi Kadi Burhanettin yonetimi altina girmistir. 110

14. Yiizyilin baslarinda Osmanh Beyligi gliclenerek Mogollarin Anadolu'da bozdugu siyasi
birligi saglamayr amaclamistir. Anadolu'daki siyasi birligi saglamak i¢cin Osmanli Sultam
Yildirnm Beyazid'a destek veren Candarogullar1 Beyligi'nin Kadi Burhaneddin Devleti ile
isbirligi yapmasi, Kadi Burhaneddin'in bu boélgede tehlike olusturmasi ve ayni zamanda
Kastamonu ile Yesilirmak civarinda bulunan beylerin Kadi Burhanettin yoénetiminin
baskilarindan bikmalar {izerine Yildirnm Beyazid Kadi Burhaneddin yonetimine sefer

diizenleyerek Amasya, Osmancik ve Maden boélgelerini ele gecirmistir. 111

Iskilip, 1398 yilinda merkezinin Sivas oldugu "Rumiye-i Sugra" eyaletinin sancak
merkezlerinden biri olan Corum'a baglanmistir. 112 Yildirim Beyazid'in 1402 yilinda Timur ile
yaptigl Ankara Savasi'na kadar Osmanli hakimiyetinde huzur ve baris icerisinde bulunan
Iskilip, Ankara Savasi'nda Osmanli Devleti'nin yenilmesi sonucu Anadolu'da olusan siyasi
diizensizlik ve ozellikle Iskilip cevresine yerlesip giiclenen Tatar beylerinin Timur'u
desteklemeleriyle olusan kaos ortamindan etkilenmistir. Yildirim Beyazit'in oglu olan Celebi
Mehmet Anadolu da siyasi diizeni saglamak i¢in 6nemli miicadelelerde bulunmustur. Celebi
Mehmet bu diizenin bir pargasi olarak iskan politikas1 uygulamis ve éncesinde Iskilip ve
cevresine yerlesen Tatar beylerini yerli halk ile miibadele etmistir. 113 Celebi Mehmet'in siyasi
birligi saglamasinin ardindan "Eyaleti Rum'a" dahil olan Corum bélgesine iskilip'te sancak
idaresi olarak baglanmistir.114 1423'te Corum Amasya'ya baglanmistir. Bu siire¢ icerisinde
Corum'a bagh olan Iskilip, 1591'de Ankara'ya ve 1595'de yine tekrar Amasya'ya
baglanmistir.115 iskilip, Kanuni Sultan Siileyman déneminde kayit amaciyla tutulan icmal

defterlerinde 16. ve 17. ylzyillar1 da kapsayan zaman diliminde Corum sancagina bagh bir

109 {smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988), 53.

110 Derya Kendircioglu, “ Milli Miicadele ve Cumhuriyetin ilk On Yilinda Corum”, (Yiiksek Lisans Tezi, Bozok
Universitesi, 2011), 26.

111 Uzungarsily, a.g.e., 238-240.

112 Muhsin Ilik, “Temettuat Defterine Gore Iskilip’in Sosyal ve Ekonomik Yapisi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Afyon
Kocatepe Universitesi, 2011), 3.

113 Serap Sert, “Bir Anadolu Kenti iskilip’in Tarih ve Cografyasina Bakis”,Her Yéniiyle Iskilip: Diinii, Bugiinii, Yarini
Sempozyumu (iskilip: 2014) 330.

114 U¢ler Bulduk, “Corum Sancaginin Osmanh Idari Teskilatidaki”, 0.T.A.M 3, sy. 3 (1992): 130.

115 [k, a.g.t, 3.
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kaza olarak gecmektedir. 1576 yilinda iskilip bolgenin Corum'dan sonraki 11 mahalleden

olusan en biiytik yerlesim yeri ve kadilik merkezi konumundadir.116

Evliya Celebi 17. yiizyihn ortalarinda Iskilip’e ziyarette bulunmus ve Iskilip hakkindaki

gozlemlerini Seyehatname’sinde su sekilde aktarmistir:

Yiiksek bir dagin en iistlinde, burg ve disleri diizgiin taslari ile yapilmis, alt1 késeli yiiksek bir
kaledir. Varosu dereli, bagh ve bahceli bir yerde olup, giizel evleri vardir. Fakat evler o kadar
genis degildir. Bilginleri gayet coktur. Her camide medrese, miiderris ve talebesi vardir.
Burasi zevk ve hava yeri olmayip ilim yeridir. Olgun, necib sibyany, ii¢ yiiz kadar Kur’an hafiz
ve kirk adet ebced okunan sibyan mektebi vardir. Carsisi ve bedestani yoktur. Carsilar1 da
diger sehir carsilari gibi diizglin degildir. Tiirk sehri ise de halki genellikle birbirinden cekinir.

117

1841 senesinde Corum'un Sivas vilayetinden ayrilip Ankara'ya baglanmasi ile birlikte Iskilip
ilcesi 1863 senesine kadar Ankara'ya bagh olmaya devam etmistir. 1864'te sancak noktasi
olma ayricaligini yitiren Corum Yozgat'a baglanmis ve Corum'a bagh olan kazalar da
dagitilmak zorunda kalmistir. Bu kazalarin dagitilmas: ile Iskilip, Cankiri'ya baglanmstir.
Daha sonra Iskilip 1890 yilinda Amasya'ya ardindan uzun bir siire olmasa da yine Yozgat
sancagina baglanmistir. 1894'te ise yine Ankara'ya bagl bir sancak noktasi olan Corum'a

baglanmistir!!s

1921 yilina kadar Ankara'ya bagli olan Corum daha sonra bagimsiz bir Sancak haline gelmis
olup 20 Nisan 1921 yilinda 491 sayili Anayasa'nin idari birimleri ile ilgili hiikmiine gore il
halini almistir. Alaca, Sungurlu, Osmancik, Iskilip ve Mecitozii ilceleri de Corum'a
baglanmistir.1?? Iskilip'in baglandigr idari merkezlerin siirekli degisiklik géstermesinin
nedeni donemin gerektirdigi sartlara bagh olarak siyasi, askeri ve ekonomik sebeplerle

alinmis kararlarin sonucudur denilebilir.

2.1.4. Cumhuriyet doneminde Iskilip

I. Diinya Savasi'ndan yenilgiyle ayrilan Osmanli Devletinin 30 Ekim 1919 yilinda Mondros
Ateskes Anlasmasini imzalamasiyla topraklari, galip gelen devletler tarafindan paylasilip isgal
edilmistir. Bu isgallerden sonra Iskilip vatani kurtarmak icin milli direnise maddi ve manevi

her tirli destegi vermistir. 4-7 Eylil 1919'da Mustafa Kemal'in 6nderliginde Sivas

116 Sert, a.g.e,, 331.

117 Evliya Gelebi, Seyehatname 3-4 (istanbul:Ucdal Nesriyat, 1986), 188.

118 [k, a.g.t, 3-4.

119 Ayfer Ertan, “Milli Miicadele Déneminde Corum ve Cevresi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2008),
35.
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Kongresi'nde alinan kararlara, Iskilip Kaymakami Tahsin Bey halk adina gonderdigi telgrafla

baglhliklarini bildirmislerdir.120

I. Diinya Savasi'nda Iskilip fiilen isgal edilmemistir. Bu kiiciik, sakin ve huzurlu kent savasin
yasandigl bolgelerden gelen Kkisiler i¢in bir siginak ve yerlesim yeri olmasinin yaninda
ordunun ihtiyacim1 karsilamak tizere asker, erzak, para gibi gonderdigi yardimlarla Milli

Miicadele'ye destek olmustur.121

Anadolu'nun isgali karsisinda halkin orgiitlenip bilinglenmesinde din adamlar1 6nemli bir rol
oynamistir. Milli Miicadele ruhunun ortaya ¢ikmasinda, halkin direnis giiciiniin yiiksek
tutulmasinda din adamlar1 miiftiiler ve hocalar en énemli faktorlerden biri olmustur.122 Bu
donemde miicadele ruhunun korunmasinda etkili olan isimlerden birisi de Mansurzade
ailesinden olan iskilipli alimimiz ve o dénemin miiftiisii ismail Hakk: Efendi'dir. ismail Hakki
Efendi Milli Miicadele'ye destek saglamak i¢in halki bilin¢glendirmis, birlik ve butiinliigi
saglama yolunda bu miicadele ruhunu aktif tutmaya calismistir. Yine bu dénemde milli
miicadele icin iskilip'te kurulan Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti'nin baskanlhigina iskilip Askerlik
Sube Reisi Necmettin Bey, baskan yardimciligina ise Belediye Reisi Ali Bey atanmis cemiyetin
tiyeleri ise Siikrii, Mustafa ve Sabri Efendiler olmustur. Istanbul'daki son Mebusan Meclisi'nin
Ingilizler tarafindan basilip dagitilmasiyla iskilip'e siginan Kemal Alpsar Bey Iskilip Miidafaa-i
Hukuk Cemiyeti'nin bagkani olmus ve 30 Nisan 1920'de Iskilip halki adina Milli Miicadele'ye
destek verdiklerini telgraf ile TBMM'ye bildirilmistir. Yine ayn1 donemde Milli Miicadele'nin
basarisiz olmasi yoniinde fetva veren Istanbul hiikiimeti seyhiilislaminin fetvasina karsilik,
Borekcizade Rifat Efendi ve Anadolu ulemasi tarafindan Milli miicadeleyi daha etkili kilmak
ve destek vermek icin yayinlanan fetvaya 5 Mayis 1920'de Iskilipli ismail Hakki Efendi Corum

ilceleri arasinda ilk imzay1 atan kisi olmustur. 123

1920 yilinda Yozgat ve cevresinde diizenli ordu igin bir tehdit unsuru olan Capanoglu
isyaninin Cankir1 ve Corum bélgelerinden sonra Iskilip’i de tehdit etmesiyle donemin Iskilip

Kaymakami tarafindan diizenli orduya destek verecek gontillii kuvvetler olusturulmustur.124

Son olarak Iskilip I. Diinya Savasi ve Kurtulus Savasi gibi énemli savaslarin fiili olarak
yasandigl bir yer olmasa da bir yandan isyanlar1 6nlemeye ¢alismis diger yandan ise Tekalif-i
Milliye Emirleri ¢ercevesinde Bati Cephesi'ne asker ve erzak yardiminda bulunmustur. Milli
Miicadele'ye biiyiik katkida bulunarak vatanin bekasi icin iizerine diisen gorevi en iyi sekilde

yerine getirmistir.125

120 Tanay, a.g.e., 30.

121 Ertan, a.g.t, 22-27.

122 Ertan, a.g.t., 37.

123 Tanay, a.g.e., 30.

124 Sert, a.g.e., 333.

125 Kendirciogluy, a.g.t, 62.
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2.1.5. iskilip’in Cografi Konumu

Iskilip I¢ Anadolu Bélgesinin Orta Kizihrmak Béliimiinde, Corum'un kuzeybatisinda yer alan
Corum'a 55 kilometre uzakliga sahip bir ilcedir. Corum'un en eski ilcelerinden birisi olan
Iskilip'in kuzeyinde, Kuzey Anadolu dag simirlarinin uzantilari, giineyde ise Kizilirmak ve
ovalar bulunmaktadir. Yiz ol¢imi 1187 km rakimi ise 750 olan ilcede yerlesmeler
Kizilirmak'in  kollarinin olusturdugu vadi kenarlarinda ve ilcenin kuzeyindeki daglik
kesimlerde yogunlasmistir. Kent merkezi ise kalenin etrafinda Iskilip suyu cevresinde
kurulmustur.126 Sehri ikiye ayiran Meydan Cay1 batidan giineye dogru uzanarak kuzeyden
gelen Akgcay ile birlestikten sonra ilgenin disina ¢ikar. 127 Iskilip ilgesindeki suyun yakinina
olan yerlesmeler sonucunda niifusun biiyiik kesimi de Kizihrmak, Comu Cay ile Iskilip Cay
etrafinda yogunluk gostermistir. ilcede toplamda 177 devamh yerleske bulunmakta olup
bunlardan 14'i iskilip merkezindeki mahalleler, 64'ii kdy, 93'ii kdylere bagh mahalleler ve 18
ciftlikten olusmaktadir. 128

Sehir Canik siradaglarinin devami niteligindeki Kavak, Gol, Teke, Deveci ve Cakar6zii Daglari
arasinda olusan vadiler tizerine kurulmustur. Daglarin yapisinda bulunan andezit nedeniyle
pembe bir goriinlime sahip olan sehrin su ihtiyacin1 Kizilirmak'in kollarindan beslenen
akarsular olusturmaktadir. Ilcenin Kuzeyde Tosya ilgesi (Kastamonu), Kuzeydoguda
Osmancik, Doguda Oguzlar, Glineybatida Bayat, Glineyde Ugurludag ve Giineydoguda Corum
ile sinirlar1 bulunmaktadir. Kent gecis Bolgesi'nde yer almasi nedeniyle I¢ Anadolu'nun
karasal iklimi ile Karadeniz'in iliman ve yagish olan iklimine sahiptir. Yazlar sicak ve kurak,
kislar1 soguk ve yagishdir. Ekonomisi biiyiik oranda tarima dayanmakta olup sehir halkinin
cok az bir kismu el sanatlari ile ugrasmaktadir.12° 2021 yili Iskilip ilcesi merkez niifusu 18136
olup toplam niifusu 31027’dir. Merkez niifusunun 9160’11 kadin, 8976'sin1 erkek niifus
olusturmaktadir. Iskilip’e bagh olan belde/kdy toplam niifusu ise 12891'dir. Kéylere ait
toplam niifusun 6527'si kadin niifusunu, 6364'iinii erkek niifusu olusturmaktadir. Ilgenin

merkezinde 14 Mahalle bulunmaktadur. ilgeye bagh kdy sayisi ise 64'tiir.130

2.2. iskilip ilge Merkezinde Yer Alan Dini Ziyaret Yerleri

Gecmisten giiniimiize énemli bir yerlesim yeri olan Iskilip, bircok dini ziyaret yerine ev
sahipligi yapmustir. Ziyaret yerleri hakkinda insanlar tarafindan yapilan anlatimlar ve bu
ziyaret yerlerinde kabri bulunan sahislarin tarihi ve manevi kisiligine verilen deger bu

mekanlarin insanlar tarafindan ragbet goérmesini diri tutmus ve insanlar tarafindan

126 Ahmed Esenkaya,“Anadolu'nun Tiirklesmesi Cercevesinde Gorum-iskilip ve Gevresinde Tiirk Yerlesmesi” Tiirk
Kiiltiiriinde Iz Birakan Iskilipli Alimler Sempozyumu, ed. Mevliid Uyanik (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1998),137.

127 Eyiip Kémiirciioglu,”Iskilip Kasabasi Kesin imar Plan1 Raporu”, Arkitekt, sy.05-06 (1949): 107.

128 Mustafa Ertiirk vd.,”Iskilip Ilgesi’nin Demografik Ozellikleri,” Dogu Cografya 6, sy.4 (2000):239.

129 Sert,a.g.e., 326.

130 Tiirkiye Istatistik Kurumu(TUIK), ”lIge Nufusu”(Erisim 21 Kasim 2021).
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korunmasina da vesile olmustur. iskilip ilce merkezi ve koyleri insanlar tarafindan ziyaret
edilen dini mekanlar agisindan oldukca zengindir. Calismamizin bu béliimiinde iskilip ilge
merkezinde yer alan Seyh Yavsi, Hacikarani (Abdulbaki), Muslihiddin-i Attar el-iskilib-i
(Cakmakdede), Giilbaba, Kirkkizlar tiirbeleri hakkinda bilgi verilecektir. Yine ilceye bagh

bulunan koylerde yer alan diger dini ziyaret yerleri de ele alinacaktir.

2.2.1. Bir ziyaret mekani olarak Seyh Yavsi Camii ve Tiirbesi

Bir ziyaret mekani agisindan Seyh Yavsi tirbesi ele alinirken mekadnin kutsal kilinmasina
vesile olan Osmanl alim ve mutasavviflarindan Seyh Yavsi'nin hayati ve onun tasavvufi
kisiligi hakkinda bilgi sahibi olmak elzemdir. Bu, tiirbenin insanlar nezdindeki ehemmiyetinin
anlasilmasi acisindan o6nemlidir. Seyh Yavsi tiirbesi ve camii hakkinda detayl bilgi

verilmeden dnce onun hayati ve tarihi kisiligi hakkinda bilgi verilecektir.

2.2.1.1. Seyh Yavsi’'nin Hayat1 ve Tasavvufi Kisiligi

Asil ismi Muhyiddin Muhammed b. Mustafa el- Iskilib-i olan Seyh Yavsi Maveraiinnehir
bolgesinden Corum’un Iskilip ilcesine yerlesen bir ailedendir. Seyh Yavsi, Seyhiilislam
Ebusuud Efendinin babasidir. 1454 yilinda Iskilip ilcesinin Bagézii/Direklibel koyiinde
diinyaya gelmistir. Seyh Yavsi ilme ve maneviyata adeta bir kene gibi yapismasindan dolay1
Yavsi lakabiyla anilmis ve taninmistir. Babasinin ismi Mustafa, dedesinin ismi Mehmet,

amcasl ise Unli astronomi bilgini ve matematikgi Ali Kusgu’dur. 131

Seyh Yavsi'nin babasi iskilip’te Zeyniyye tarikatimin basinda seyhlikte bulunmustur. Iskilip’te
yasam siirerken Direklibel kdyiinde Muhyiddin diinyaya gelmistir. Muhyiddin Muhammed b.
Mustafa el-Iskilibi ilk egitimini babasindan almistir. Daha sonra Amasya ve istanbul gibi
sehirlerde tahsiline devam etmistir. Amcasi inlii matematik¢i Ali Kuscu Ulubey’in yaninda
astronomi tahsilini ger¢eklestirmis. Amcasinin yaninda onun hizmetinde bulunan Seyh Yavsi
hadis rivayeti hususunda icazetini de amcasindan almistir.132 Diger amcasi Alaeddin Ali
Tusi’'nin de egitimine katkisi olmustur. Tasavvuf egitimini ise mensup oldugu tarikat
konusunda bilgi sahibi olamadigimiz Muslihuddin-i Kocavi isimli bir seyhten edinmis olup
bunun yani sira yine ayni sahistan tefsir dersleri de almistir. Aksemseddin’in halifesi ibrahim

Tennuri'ye baglanip hilafet almasiyla birlikte Iskilip’te irsat calismalarina baglamistir.133

Taskopriiliizade’nin aktardigina gére Seyh Yavsi 885’te (1480) hacca gitmek niyetiyle iskilip
ilcesinden yola ¢ikmis ve Amasya sancak beyi olan II. Beyazid ile goriismiistiir. Bu goriisme

sirasinda Seyh Yavsi'nin II. Beyazid'a “Hac doniisiinde sizi saltanat tahtinda oturur halde

131 Arincy, Rifat, “Seyh Muhiddin Yavsi”, Corumlu, sy. 18, Corum 1 Kanunusani 940, 535-537.

132 Ethem Erkog, Corumlu Seyhiilislamlar ve Alimler (Ankara: Hazar Matbaacilik, 2017 ), 41.

133Kamil Sahin ve Semih Ceylan, “Seyh Yavsi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Erisim Tarihi 02 Temmuz
2021, islamansiklopedisi.org.tr/seyh-yavsi
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buluruz” diyerek onu padisahlikla miijdeledigi aktarilmaktadir. Beyazid Seyh Yavsi'ye
beslemis oldugu muhabbetten dolay1 onu Istanbul’a davet etmis ve onun adina bir tekke

(Yavsi Baba Tekkesi) yaptirmistir.134

Seyh Yavsi II. Beyazid'in zihninde derin bir iz birakmistir ve aralarinda ¢ok yakin bir iligki
vardir, II. Beyazid’'in ona olan muhabbetinden dolay1 Seyh Yavsi “Hiinkar Seyhi” lakabiyla da

amlmistir. Padisah tarafindan adina Iskilip ve Istanbul’da vakiflar tahsis edilmistir.135

Hem amcasi hem de kayinpederi olan Ali Kuscu'nun vefat ettigi siralarda Seyh Yavsi, Simavh
Bedrettin'in Varidat isimli eserinin serhi tizerinde calismistir. Yazmis oldugu bu serh ona ilim
ve tasavvuf diinyasinda sohret kazandirmistir. Tasavvufun karmasik konularindan biri olan
ve Ibni Arabi'den bu tarafa tartisilagelen vahdet-i viicut konusunu ilim diinyasina sunmustur.
Yine Yavsi, dini ilimlerin yam sira tasavvuf konusunda da bir hayli yol almis ve Bursal
Mehmet Tahir Efendi tarafindan "Ziilcenahayn" yani iki kanathh alimler arasinda

zikredilmistir.136

Seyh Muhyiddin Yavsi, daha sonra bir ara Iskilip’e déniis yapmis babasi Seyh Mustafa’nin
bulundugu tekkede irsat faaliyetlerinde bulunmustur. Fakat Iskilip’te kalmasi uzun siirmemis
hem hocasi hemde amcasi olan Ali Kus¢u'nun kerimeleri Sultan Hatun ile izdivacta bulunarak
Istanbul’a yerlesmistir. Amcasinin vefat ettigi yil olan 1474 yilina kadar istanbul’da kalmus,
kendini yetistirmis ayni zamanda amcasinin yani kayinpederinin hizmetini gérmiistiir. Sultan
Hatun ile yapmis oldugu bu evlilikten Nasrullah, Abdiilfettah ve Ebussud adinda ii¢ ¢ocugu

diinyaya gelmistir. Mehmet adinda bir oglu daha bulunmaktadir.137

II. Beyazid devrinin sonuna kadar (1512) Istanbul’daki tekkesinde faaliyet géstermis, daha
sonra memleketi olan iskilip’e déniis yapmis ve buradaki tekkesinde faaliyetlerini
stirdiiriirken hakkin rahmetine kavusmustur. Tiirbesi Iskilip ilcesindeki kendi adina yapilan
camiinin hemen yaninda yer almaktadir. Asagida camii ve tiirbe hakkinda detayl bilgiye yer

verilecektir.

2.2.1.2. Seyh Yavsi Camii

Corum’un Iskilip ilcesinde Meydan Mahallesinde bulunan camii, Osmanli déneminin énemli
sahsiyetlerinden biri olan ve Kanuni Sultan Siileyman déneminde seyhiilislamhiga kadar
ylikselmis Ebusuud Efendi tarafindan yaptirilmis olup babasi Seyh Muhiddin Yavsi ile ayn1 ad1
tasimaktadir. Caminin 16. yiizyilin ortalarinda yaptirildigi tahmin edilmektedir ve Iskilip’in
en eski camisidir. Tek kubbeli bir camii iken sonradan Ebusuud Efendi tarafindan ibadet

mekaninin yanina bir boliim daha eklenmis ve bu boéliimiin tlizeri de kubbe ile kapatilmistir.

134 Kamil Sahin ve Semih Ceylan, “Seyh Yavsi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Erisim Tarihi 02 Temmuz
2021, islamansiklopedisi.org.tr/seyh-yavsi

135 Arincy, Rifat, “Seyh Muhiddin Yavsi”, Corumlu, sy. 18, Corum 1 Kanunusani 1940, s. 535-537.

136 Ethem Erkog, Corumda Sahabe ve Evliya Makamlari (Ankara: Salmat Basim Yayim Ambalaj, 2017), 391.

137 Ethem Erkog, Tasavvuf Gelenegi ve Corum’da Son Devir Mesayihi (Corum: Ankara Okulu, 2013), 216.
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Boylece camii kasnakl iki kubbeli bir gériiniime sahip olmustur. Caminin ana yapisi tugla ve

kesme tas olup yuvarlak govdeli ve tek serefelidir.

“Yapi, plan diizleminde kuzeyde esit biiyiikliiklerde kubbeli iki kare mekan ile giineyde bunlara
orta aks iizerinde birlesen daha kiiciik kubbeli bir mekdn ve son cemaat yerinden olusan ters T
bicimli bir yapidir.”138 Ebusuud Efendi Vakfiyesindeki tarife gore ise camiinin, kuzeyde tam
orta yerinde sadirvanmi olan revakl bir avlusu ve ortada li¢ kubbesi bulunan bir haremi
bulunmaktadir. Seyh Yavsi’'nin esi Sultan Hatunun kabri ise caminin Giineyinde yer alan catili

kiigiik yapidir.139

Camii, icerisinde kopri, bedesten, mektep ve handan olusan bir kiilliyenin parcasi
durumunda iken bugiin kiilliyeden eser kalmamis giiniimiize sadece camii ulasabilmigtir.

Caminin giineydogusunda Seyh Yavsi’'nin tiirbesi yer almaktadir.

2.2.1.3. Seyh Yavsi ve Sultan Hatun (Esi) Tiirbesi

Hayatinin son yillarini Iskilip'te geciren Seyh Mubhittin Yavsi, (920/1524) burada rahmeti
Rahman'a kavusmustur. Devlet biiyiiklerinin yani sira ilim insanlarinin istiraki ile kalabalik
bir toplulugun omuzlari tizerinde, kendi ismi ile anilan caminin hemen yanina defnedilmistir.
Seyh Yavsi Tiirbesi, Iskilip ilge merkezinin Meydan Mahallesinde bulunan Seyh Yavsi'nin
kendi adiyla anilan camii igerisinde yer almakta olup camiinin giineydogusunda
kalmaktadir.140 Babasi1 Mustafa El- Imadi'ye ait kabir de tiirbenin hemen yani basinda
bulunmaktadir. Her iki tiirbe de camii igerisinde iki farkl1 odada yer almaktadir ve tizerleri

yesil bir ortiyle kapatilmistir.

0glu Ebussuud Efendi Seyh Yavsi i¢in tiirbe insa ettirmis, yakinina bir képri ve bir de bagozii
mevkiinde okul ve mescit yaptirmistir. Tiirbenin hemen yaninda Yavsin'in esi inli
matematik¢i Ali Kuscu'nun kizi yine Kanuni Sultan Siileyman'in Seyhiilislam't olan Ebussuud
Efendi'nin de annesi olan Sultan Hatun'un kabri bulunmaktadir. Seyh Yavsi tiirbesinin hemen
ilerisinde yer almaktadir. Yine tiirbe icerisinde iki kadin kabri daha bulunmaktadir.14! Yerel
halk tarafindan bu iki kadin kabrinin Seyh Yavsi ve Sultan Hatun’'un kizlarina ait oldugu
soylenmektedir. Camiinin hemen arkasinda yer alan Sultan Hatun tiirbesinin tlizeri yapili olup
yapinin icerisinde bulunan Sultan Hatun’un kabriyle birlikte diger iki kadin kabrinin de lizeri
yesil ortl ile kapatilmistir. Sultan Hatun ve kizlarina ait oldugu diisiiniilen bu tirbenin

kutsallig1 daha ¢ok Seyh Yavsi'nin esi ve Ebussuud Efendi’'nin annesi olmasi hasebiyledir. Bu

138 Omer Iskender Tuluk, “Iskilip Seyh Yavsi Camii'nin Orijinal Plan1 Uzerine Bir Restitiisyon Denemesi”, Belleten
67,sy.249(2003):448.

139 Ali Kilcy, “Iskilip’teki Vakiflar ve Ebusuud Efendi”, Tiirk Kiiltiiriinde [z Birakan Iskilipli Alimler Sempozyumu, ed.
Mevliit Uyanik (Ankara: TDV Yayinlar1,1998), 81-82.

140 Ethem Erkog, Corum’da Sahabe ve Evliya Makamlari (Ankara, Salmat Basim Yayim, 2017),392.

141 Erkog, a.g.e,392.
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sebeple kutsallik atfedilen tiirbe bir dini ziyaret yeri olarak kabul edilip ziyaretler

gerceklestirilmektedir.

Iskilip halki ile yapilan goriismeler neticesinde Seyh Yavsi'nin kabrini 40 giin hi¢ ara
vermeden ziyarette bulunanlarin dualarinin ve isteklerinin kabul gérecegine dair bir inanisin
mevcut oldugu da gozlemlenmistir (K.K.1). Hem Seyh Yavsi'nin tasavvufi kisiligi hem de
Ebusuud Efendinin babasi olmasi sebebiyle mekan kutsal kabul edilmekte ve gerek yerel halk
tarafindan gerekse il disindan yogun ziyaretler gerceklestirilmektedir. Seyh Yavsi Tiirbesinin
hemen yaninda iinli matematik¢i Ali Kuscu'nun kardesi ayni zamanda Seyh Yavsi
Hazretlerinin babas1 Mustafa El-imadi Hazretlerinin kabri bulunmaktadir. Yine Seyh Yavsi’nin
esi Sultan Hatun ve iki kizinin tiirbesi de arkada yer almaktadir. Rahatsizlig1 olan, istek ve
beklentisi olan insanlar buraya gelip dualarda bulunmaktadir. Pratik olarak sadece dua
yapilmaktadir. Tasavvufi kisiliginden dolayr sempozyum, konferans gibi gerekli bildiriler
yogunlukla diizenlenmektedir (K.K.2). Cok onceleri ¢cocugu olmayanlar gelip burada dua
ederler eger bu istekleri gerceklesirse cocuklarini tiirbeye adarlar ve bundan otiirii ismini de
“Satilmig” verirlerdi. Yine hemen tiirbenin yaninda Seyh Yavsi'nin diktigi aga¢ bulunmaktadir.
Agac kurumus lakin etrafi gevrelenmistir. Seyh Yavsi zamanindan kalma olmasi sebebiyle
belediye onu korumaya almistir (K.K.3).

2.2.2. Seyh Muslihiddin Attar (Cakmak Dede) Tiirbesi

Halk arasinda Cakmak Dede olarak da bilinen Seyh Muslihiddin Attar!42, iskilip'te dogmustur.
Dogum tarihi hakkinda net bir bilgi bulunmamakta olup Aksemseddin Hazretlerinin
halifelerinden43 olmas1 sebebiyle on doérdiincii yiizyillda yasadigi tahmin edilmektedir.
Cakmak Dede isminin kim tarafindan, ne zaman verildigi bilinmemektedir. “Attar” kelimesi
ise bir isim degil Seyh Muslihiddin’e ait bir lakaptir ve giizel koku anlamina gelmenin yaninda
sifali bitkiler ve bu bitkilerden ila¢ tretip satan Kkisiler icin kullanilmaktadir. Bu isim
Arapca’da da “Saydali” yani eczaci kelimesi ile es anlamda kullanilmaktadir. Bu lakabin Seyh
Muslihiddin Attar’a, sifal bitkilerle ugrasip halkin tedavisiyle ilgilendigi icin verildigi tahmin
edilmektedir. Seyh Muslihiddin Attar'in bu bilgileri, hekim olan hocasi Aksemseddin,
Tagkopriizade ve Hoca Sadettin’in “Attaroglu” seklinde bahsetmesinden anlasildig1 iizere
attarlik yapan babasidir. Seyh Muslihiddin Attar ilmi yonii ¢cok giiclii bir alimdir ve aym
zamanda ¢ok kuvvetli bir tasavvufi kisilige sahip oldugu da bilinmektedir.1** Aksemseddin'in
halifesidir ve yine Ibrahim Tennuri tarafindan yetistirilen {i¢ énemli sahsiyetten birisidir.
Kendisi, Bayramiyye tarikatinin Semsiyye koluna mensuptur. Iskilip'te ikamet etmeye
basladiktan sonra bu sehre mescit, medrese, hamam ve tekke insa ettirmis ancak bu

yapilardan hicbirisi glinlimiize ulasamamistir. Sonradan mescidin yapilmis oldugu alan farkl

142 Ethem Erkog, Corumda Sahabe ve Evliya Makamlari (Ankara, Salmat Basim Yayim, 2017),467.

143 Evliya Celebi, Seyehatname 3-4 (Istanbul:Ucdal Negriyat, 1986),188.

144 Seyfullah Kara, “Iskilip’te Bir Géniil Insani: Seyh Muslihiddin Attar”, Uluslararast Horosan’dan Anadolu’ya [rfan
Gelenegi: Elvan Celebi Sempozyumu, ed. Zekeriya Isik ve Tugba giilen (Corum: Corum Belediyesi,2020), 124.
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sahislara satilmis, bugiin ise bu alanda yatih Kur'an kursu ve miiftiliik binasi yer

almaktadir.145

1640 yillarinda Evliya Celebi, Seyh Muslihiddin Attar'in kabrini ziyarete bulunmus

seyahatnamesinde ise onu su sekilde anlatmistir.

Tarikat nuruna erismis, hakikat sirrin1 kesfetmis, din denizi'nin dalgici, biiyiik
Seyh Hazreti Iskilipli Muhyiddin kaddese sirruhi: Asagi sehir disinda medfun
olup, herkesin ziyaret ettigi bir yerdir. Dogum yeri de bu sehirdir. ilim ve hikmet
hazinesi, hilm ve ismette tek, sir kiipii, Seyh Muslihiddin Attar: Bu aziz,
Aksemsettin Hazretlerinin halifelerindendir. Keskin nahiyesinde goémiiliidiir.
Seyh Samli Hamza: Karacahisar Sahib de medfundur. Seyh Misirh
Abdurrahman. Seyh ibrahim Tenuri: iste bu dért halife Aksemsettin'in izinleri
lizere halvete girip, 6nce Ibrahim Tenuri seccade sahibi olmustur. Sonra bu
Muslihiddin iskilipli tarik oldu. Sonra Samli Hamza, Ondan sonra da Abdurrahim
Misirh irsad oldular. Bu Seyh Muslihiddin'in kirk bin miiridi olup, kutupluga
ayak basmis alimlerdendir. Hala bu Iskilip sehri icinde gémiilii olup, herkes
tarafindan ziyaret olunan bir yerdir.146

Muslihiddin Attar ile ilgili tartismali konulardan birisi de kabrinin nerede bulundugu ile
ilgilidir. Evliya Celebi'nin eserinde onun Iskilip’te meftun oldugu tartismasiz olarak
belirtiimekte olup nokta mekani maalesef belirli degildir. iskilip miiftiiliik binasinin arka
bahcgesinde kabrinin oldugu bilinmekte ve bu alanda bir de mezar yer almaktadir. Fakat bu
kabrin bu 6nemli sahs1 tanitmak ve ortaya ¢ikarmak amaciyla sonradan yapildig1 da tahmin
edilmektedir.147 Seyh Muslihiddin Attar'in iskilip’te dogup vefatinda Iskilip’e defnedildigi
fakat kabrinin yerinin tam olarak belli olmadig1 bilinse de Seyh Muslihiddin Attar’in sahsina,
ilmine ve bilgisine duyulan saygidan dolay1 kutsallik atfedilmis ve sembolik mezar1 da halk

tarafindan bir dini ziyaret yeri olarak goriilmektedir ve ziyaretler gerceklestirilmektedir.

Seyh Muslihiddin Attar'in kabri, iskilip ilce merkezinde kendi yaptirmis oldugu mescidin
yerine yapilan miiftiliik binasinin bahc¢esinde bulunmaktadir. Kabrin iizerinde herhangi bir
yap1 bulunmamakta sadece lizerinde Seyh Muslihiddin olarak ismi yazmaktadir. Tiirbe halkin

ziyaretine a¢ik bulunmamaktadir.
Kaynak kisilerle yapilan goriismeler neticesinde asagida yer alan bilgilere ulagilmistir.

Kendisi ¢ok biiyiik bir zattir. Biiyliklerimiz kirk bin tane miiridi oldugunu soylerlerdi. Babam
bu tiirbenin bir yanginda yanmadigin1 soylemisti. Bende tiirbenin arka tarafinda meydana
gelen bir yangina sahit oldum. Atesin tiirbe tarafina gelmedigini gérdiim ve sanki Allah’in bu
ulu zatin kabrini korudugunu hissettim (K.K.4). Tlirbeye gereken ehemmiyetin verilmedigini
diisiiniiyorum. Eskiden bu mekan ¢ok sik ziyaret ediliyormus. Ama suan halka a¢ik olmadigi
icin ziyaretler ¢ok yogun degildir. Kuran kursuna ve miiftiiliige ziyarete gelenler burayi

ziyaret etmektedir. Ozellikle Persembe ve Cuma giinleri az da olsa ziyaretcisi bulunmakta

145 Ethem Erkog, Corumda Sahabe ve Evliya Makamlari (Ankara, Salmat Basim Yayim, 2017),467.

146 Evliya Celebi, Seyehatname 3-4 (Istanbul:Ucdal Nesriyat, 1986),188. Bkz. Ethem Erkog, Corumda Sahabe ve
Evliya Makamlar1 (Ankara, Salmat Basim Yayim, 2017),.188-189.

147 Kara, a.g.e, 127.
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Kuran okuyup kabrin basinda dualar edilmektedir. Ziyaretgilerin ¢ogunlugunu bayanlar
olusturmaktadir (K.K.5).

2.2.3. Seyh Muhammed Abdulbaki (Hacikarani) Tiirbesi

Asil ismi Abdiilbaki olan Haci Karani, Acem Alisi lakabi ile bilinen babasi Ali Efendi ile birlikte
Yemen'den gelip iskilip’e yerlesmistir. Babasina Acem Ali denmesinin sebebi Istanbul'da yer
alan Mustafa Pasa Tekkesinde zahir ve batin ilimler konusundaki bilgisi ile taninan ve Seyh
Hasan Efendi'nin halifelerinden olan Baki Efendi'nin oglu Baki Zade Mehmet Celebi Acem ve
Rum diyarinda c¢ok iinlii bir giirescidir. Corum'a geldiginde herkesi yenmis Abdiilbaki
Hazretleri'nin babas1 Acem Ali'yi de yenmis ve bu nam ile meshur olmuslardir. Babasi gibi
giirescilik yetenegine sahip olup giirescilie heves etmeyen Seyh Abdiilbaki, hayatini ilim
ogrenmeye adamis ve Istanbul'a gidip iinlii Alimlerden akli ve nakli ilimler 6grenmistir.
Abdulbaki Hazretleri ilim 68rendigi sirada hastalanmasiyla géziiniin birini kaybetmistir. Seyh
Saban-1 Veli Hazretleri, bu durum icin "Eger Abdulbaki'nin bir goézii daha agik olsayd
kitaplardaki en ince manalar1 miitalaa ederken kitaplar1 delip Obiir tarafa gegerdi."

buyurmustur.148

llerleyen zamanlarda bir kamil miirside baglanma ihtiyaci hisseden Seyh Abdulbaki
Kastamonu'ya Seyh Saban-1 Veli Hazretleri tekkesine giderek bagliligini bildirmis uzun yillar
hizmetinde bulunmustur. Burada halifelik makamina erisen Abdiilbaki Hazretleri ilim ve irsat
faaliyetleri i¢cin Corum'a gonderilmistir. Ancak seyhinin vefat haberini almasi iizerine tekrar
Kastamonu'ya donmiistiir. Burada hem tasavvufi ilimlerle mesgul olmus hem de cuma giinleri
Tefsir ve Hadis dersleri vermeye devam etmistir. Seyh Abdiilbaki pek ¢ok keramet
gostermistir. Fakat bunlarin anlatilmamasini istedigi i¢cin onun kerametleri hakkinda fazla bilgi
bulunmamaktadir. Abdulbaki hazretleri on bir y1l Kastamonu'da seyhlik yapmistir ve ardindan
Iskilip’i gormek ve hasret gidermek icin Iskilip’e gelmistir. Burada hastalanip vefat etmistir.
1935 yilina kadar Iskilip merkezde yer alan Hac1 Karani Képriisii'ndeki kayanin hemen dibinde
camii ve tiirbesinin oldugu bilinmektedir. 1935 yilinda ise yol genisletmesi nedeniyle tiirbesi
yikilip kabri kendi ismi ile bilinen yine Iskilip merkezde yer alan Haci Karani mezarhigina
tasinmistir. Kabrin lzerinde anit bigiminde bir yapilanma mevcut olup bu yapinin 4 tarafi
aciktir. Kabir bu yapinin orta yerinde yer almaktadir. Kabri ziyaret amagh halka agiktir.
Bulundugu bu mezarlik ismini Haci Karani tiirbesinden almaktadir. *9Yerel halk ile yapilan

goriismelerden elde edilen bilgiler asagidaki sekildedir.

Kastamonu’'dan Seyh Saban-1 Veli Hazretlerinin miiridi oldugunu biliyorum. Biiytiklerimiz
onceden tiirbesinin Hac1 Karani kopriisiiniin hemen yaninda, suan ki otobiis duraginin yerinde

oldugunu sdylenmektedir. Yol yapim calismalarindan dolayr bugiin bulundugu mezarhiga

148 Seyh Abdulbaki Efendi, Erisim Tarihi 25 Haziran 2021, http://www.evliyalar.net/seyh-abdulbaki-efendi-2/
149 Ethem Erkog, Corumda Sahabe ve Evliya Makamlari (Ankara, Salmat Basim Yayim, 2017), 468.
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tasinmistir. Alim bir zattir ama c¢ok sik ziyaret gerceklestirilmemektedir. Sadece mezarhk
ziyareti icin gidenler ve onun kabrinin orada oldugunu bilenler tarafindan dua edilmektedir
(KK.6). Haal Karani Hazretleri iskilip’te bulunan alimlerimizden bir tanesidir. Fakat halk
tarafindan ¢ok fazla taninmadig icin Oyle cok yogun ziyaretler gerceklesmiyor. Yerel halk

tarafindan sadece bilgi sahibi olanlar gitmektedir (K.K.7).

2.2.4. Bir ziyaret mekani olarak iskilipli Mehmet Atif Hoca Tiirbesi

Bir dini ziyaret mekam olarak ele alinan Iskilipli Mehmet Atif Efendi Tiirbesine kutsallik
atfedilmesinin sebebi ilme ve bilgiye verdigi énem yaninda Osmanli dénemi Islam
alimlerinden birisi olmasidir. Mehmet Atif Efendi tiirbesi hakkinda bilgi verilmeden hemen
once tirbenin ehemmiyet ve Oneminin anlasilmasi adina, onun hayati hakkinda bilgi
verilecektir. Ardindan Iskilip'te yer alan tiirbesi ve insanlarin nazarinda bu tiirbenin énemine

deginilecektir.

2.2.4.1. Mehmet Atif Efendi ve Hayat1

Iskilipli Atif Hoca 1876 yilinda iskilip’e bagh Toyhane (eski adi Tophane) kéyiinde diinyaya
gelmistir. Iskilip ilcesinde diinyaya gelmesi onun "iskilipli" lakabi ile taninmasina ve
anilmasina sebep olmustur. Baba tarafindan soyu Akkoyunlu Asireti'nin imamoglu siilalesine
dayanan Atif Efendi'nin babas1i Mehmet Ali Aga, dedesi Hasan Kethiidadir. Annesinin soyu ise
Mekke'den irsat faaliyetleri icin Anadolu’ya gé¢ eden Hz. Omer’in neslinden gelen Arap Dede
liniiyle taninan zatin 7. kusak torunlarindan olan Nazli Hanimdir. Atif Efendi alti aylikken
annesini kaybederek 6ksiiz kalmistir. Dedesi Hasan Kethiida ve babaannesi Sati Hanim Atif
Efendi'nin bakimim ve yetismesini {istlenmistir. Dedesi Hasan Kethiida torunu Mehmet Atif
Efendiye heniiz kiiciik yaslardan itibaren koylerindeki evlerinde 6zel hocalardan ders
alabilme imkanim saglamistir. Atif Efendi bir yili doldurmadan hafiz olmus ve evde aldig
egitimin etkisiyle Iptidaiye mahalle mektebindeki egitimini basar ile tamamlamistir. 1891-
1892 yillan arasinda Iskilip'teki Caca Bey medresesinde egitim goren ve miiderris Hoca
Abdullah Efendi'den ders alan Auf Efendi yine aym donemde Iskilip Ulu Camisindeki

alimlerin derslerine katilarak ilim alaninda feyz almistir. 150

Atif Efendi Arapca égrenmesinin ardindan ilim yurdu olarak anilan iskilip'te emsile, bina,
avamin, izhar, maksut, izzi ve molla, cami ilimlerini tamamlamistir.151 iyi bir Arapca
egitiminin ardindan hadis ve fikih alaninda dersler alan Atif Efendi bu sirada Riistiye
Mektebindeki egitimini de basariyla tamamlayarak mezun olmustur. Ilcedeki egitimini

tamamladiktan sonra égrenimine Istanbul'da devam etmek istemistir. Yine bu dénemde

150 Ethem Erkog, Corum’da Sahabe ve Evliya Makamlari (Ankara, Salmat Basim Yayim, 2017), 397.
151 Siimeyye Giilsen Soylu, “Anlagilmayan Anlam: iskilipli Atf Hoca”, Uluslararasi Biitiin Yénleriyle Corum
Sempozyumu, ed. Zekeriya Isik (Corum: Hitit Universitesi insani Degerler Platformu, 2016), 654.
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Mehmet Atif Efendi'nin Boliikeminler ailesine mensup Ayse isimli bir hanimla evlenmek
istedigi fakat babas1 Mehmet Ali Aga'nin kizin ailesi ile anlasmazlik yasadiklarini séyleyerek
bu meseleye sicak bakmadig bilinmektedir. Ardindan Istanbul'a giderek akrabasi Miiderris
Mehmet Efendi'nin de kilavuzlugu ile Fatih medresesindeki egitimine baslamistir. Burada
Carsambali Hoca olarak bilinen meshur miiderristen 6zel dersler alarak yiiksek ilimleri
burada tamamlamis, 1902 yilinda iyi bir derece ile mezun olmus ve icazet belgesini almistir.
1905 yilinda “Dersiam” olan Atif Efendi Fatih Camii'nde dersler vermeye baslamis ve ayni
dénemde Dariilfilnun ilahiyat subesinden mezun olmustur.!52 [stanbul'daki egitim ve
calismalarinin ardindan bir siireligine memleketi iskilip’i ziyaret eden Atif Efendi bu siire
icerisinde Iskilip ve koyiinde halka hutbe ve vaazlar vererek irsat faaliyetlerine devam
etmistir. Gergeklestirdigi dini sohbetlerle halkin sevgisini ve ilgisini kazanmistir. Yarim kalan
islerini tamamlamak ve goérevine devam etmek icin yeniden istanbul'a donen Atif Efendi Fatih
Medresesinde ders vermeye devam etmis ayni zamanda Kabatas Lisesi'ne Arap¢a 6gretmeni
olarak gorevlendirilmistir. Yirmi sekiz yasinda iken arkadaslarinin vesilesi ile tanistigl
Safranbolulu Fatma Zahide Hanim ile evlenmistir. Fatma Zahide Hanim ile yirmi iki yillik

evliliginden Ayse Melahat isimli bir kizlar1 olmustur.153

Bu dénemde kendisi gibi diger miiderrislerin de maddi sikint1 ¢ektigine sahit olan Mehmet
Atf Efendi arkadasi Rasim Efendi ile miiderrislerin maaglarinin zamaninda 6denmemesi gibi
magduriyetleri giderici ¢alismalarinin Seyhiilislamlik tarafindan hos karsilanmamasi
sebebiyle Bodrum'a génderilmistir. Buradan Kirimli ibrahim Efendi'nin daveti ve pasaportu
ile Kirim'a ge¢mistir. Kirim'dan Varsova'ya gecen Atif Efendi burada {i¢ ay kalmis Avrupa'yi
yakindan gézlemleme firsati bulmustur. ikinci mesruiyet hazirliklarinin baslamasi ve siyasi
sartlarin degismesi ile arzu ettigi Istanbul'a tekrar dénmiistiir.154 Mehmet Atif Hoca sosyal
yoni kuvvetli faal bir insandir. Medreselerin iyilestirilmesi ve diizenlenmesi gdrevinin
yaninda alim ve miiderrislerin haklarin1 savunmak korumak ve ihtiya¢ sahibi 6grencilere
yardim etmek gayesi ile Cemiyet-i Miiderrisi'nin kurucular1 arasinda yer almistir. 15 Subat
1919 yilinda kurulan Cemiyeti Miiderrisi'nin ismi daha sonra Teali islam Cemiyeti ismini

almistir.155

llim ve irsat konular ile yakindan ilgilenen Atif Efendi saraydaki huzur derslerini
yuriitmesinin yaninda Sebiliirresad Beyniilhak, Mahfel gibi cesitli dergi ve gazetelerde yazilar
yazmistir. Sebiliirresat dergisinde yazdigi siralarda Esref Edip, Sait Nursi, Ali Haydar ve
Mehmet Akif gibi isimlerle ilmi konularda fikir alisverisinde bulunmustur. Kendisi, "Atif

Efendi Nesriyatindan" isimli yayinevini kurarak bircok eser1s6 yazmistir.157

152 Erkog, a.g.e., 397-398.

153 Erkog, a.g.e, 399-400.

154 Ethem Erkog, Iskilipli Atif Hoca: Hayati, Diisiinceleri ve Idami (Ankara: Tiremat Matbaacilik,2016), 15-16.

155 Erkog, a.g.e, 26-27..

156Mehmet Atif Efendi’nin eserlerinden bazilar1 sunlardir: Tesettiir-i Ser'i Din-i islam'da Men-i Miiskirat, Frenk
Mukallitligi ve Sapka, Mir'atii'l islam Medeniye-i Ser'iyye ve Terakkiyat-1 Diniye, islam Fikhi, Nazar-1 Seriatta
Kuvve-i Berriye ve Bahriyye'nin Ehemmiyet ve Viicubu, Muinut Talebe, islam Yolu, Cihat, Cocuk Terbiyesi'dir.

39



Iskilipli Atif Efendi 1924 yilinda istanbul Maarif Miidiirliigiiniin resmi izin belgesi ile
yayinlamis oldugu “Frenk Mukallitligi ve Sapka” isimli eserinin, 1925 yilinda cikarilan Sapka
Kanunu'na muhalefet ettigi gerekcesiyle 7 Aralik 1925'te tutuklanmis ve Giresun'a sevk
edilmistir. O dénemde kurulan istiklal Mahkemeleri Sapka Kanuna aykir1 hareketlerle
alakasinin olup olmadigini arastirmis, tutuklanmasina sebep olan eserin Sapka Kanunu'ndan
bir bucuk y1l édnce yazilmis olmasi ve sugunun sabit goriilmemesi nedeniyle beraat karari
alinmis fakat serbest birakilmayarak énce Istanbul'a oradan da Ankara'ya gotiiriilmiistiir.
1926 yilinda Ankara Istiklal Mahkemesi tarafindan tutuklu olarak yargilanmistir. Savci Necip
Ali'nin iddia makami olarak istedigi ii¢ yillik kiirek cezasina karsilik mahkeme heyeti
tarafindan idama mahkim edilmistir. 4 Subat 1926'da Ankara'da eski meclis binasi

yakinlarinda idami gergeklestirilmistir.158

2.2.4.2. Mehmet Atif Efendi Turbesi

Mehmet Silay, idamin gerceklesmesinden sonra Mehmet Atif Efendi'nin cenazesinin
yikanmadan ve namazi kilinmadan Mamak mezarlhiginin kimsesizler boliimiine defnedildigini
ve mezarin yerinin kimseye soylenmedigini belirtmektedir. 1954 yilinda mezarligin Giilveren
ile Cincin arasinda yer alan Asri mezarlifa tasinmasi lzerine kabrinin yerini kimsenin
bilmemesi nedeniyle tasinma islemi gerceklestirilemeyen Atif Hoca'nin mezari, Mamak
Mezarlig1 Safaktepe Parki'na dontstiiriiliirken kaybolmustur. Silay, mezarin yerini bilen
birilerinin olabilecegi diisiincesi ile kendi arastirmalar1 sonucunda istiklal Mahkemesi'nde
zabit katipligi yapmis bir sahsin mezarinin yerini bildigini ve sik sik dua etmek icin mezara
geldigini 6grenir. Bu sahsin mezarin yerini géstermesi iizerine Silay ve ekibi, 2000 yilinda
tespit edilen mezarin acilmasi sonucu Atif Hocaya ait kemikleri bulurlar. Daha sonra
kemiklerin Atif Hoca'ya ait olup olmadiginin tespit edilmesi icin Toyhane koylindeki
yegenlerinden kan, sa¢ ve tirnak ornekleri alimip Adli Tip Kurumu'na goénderilir ve DNA
testinin sonucunda cesedin tamamen Atif Hoca'ya ait oldugunun anlasilmasi tizerine Silay Atif

Hoca'min kemiklerini memleketi Iskilip'e getirmistir.159

Mehmet Atif Efendi, 22 Nisan 2008 yilinda dénemin Belediye Baskani Orhan Oztiirk, Mehmet
Silay ve torunu Ahmet Faruk imal'in katilimiyla ikindi vakti kilinan giyabi cenaze namazinin
ardindan Atf Efendinin cenazesi Iskilip merkezde bulunan Giilbaba Mezarhigi'min yanina

defnedilmistir.160

(Siimeyye Giilsen Soylu, “Anlasilmayan Anlam: Iskilipli Atf Hoca”, Uluslararast Biitiin Yénleriyle Corum
Sempozyumu, ed. Zekeriya Isik (Corum: Hitit Universitesi insani Degerler Platformu, 2016), 656.)

157 Soyly, a.g.e., 656.

158 Sadik Albayrak, “Iskilipli Mehmet Atif Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari Islam Ansiklopedisi, Erisim Tarihi
14 Temmuz 2021, https://islamansiklopedisi.org.tr/iskilipli-mehmed-atif-efendi

159 Mehmet Silay, Iskilipli Atif Hoca (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2014), 317-318.

160 Hamdi Ertekin, Iskilipli Atif Hoca Anit Mezar ve Kiilliyesi (iskilip Belediyesi Kiiltiir Yayini, 2013), 34.
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2010 yilinda Projelendirilen “Iskilipli Atif Hoca Amt Mezar1”nin yapimi 2011 yilinda Iskilip
belediye baskani Numan Sezer’in doneminde yapimi tamamlanan anit mezar 2012 yilinda
halkin ziyaretine acilmistir. Mezarin agilisinda resmi bir agilis merasimi yapilmamistir. Atif

Efendinin esi ve kizinin mezarlari ise Toyhane Koyl Mezarligindadir.16!

Iskilip merkezde yer alan Giilbaba mezarhginda bulunan iskilipli Mehmet Atf Efendi ye ait
kabrin iizerine beton siitunlar ve metal ¢ubuklarla bir anit insa edilmistir (Bkz.Ek Fotograf
No: 11). "Anit mezardaki sekiz sutun sekiz cenneti ve sonsuzluga ulasmay1 sembolize eder.
Anitin tepesinde bulunan hilal bashkh alem, Islam’in yiiceligini ve kurtulusun islam’da
olusunu temsil eder.”162 Insa edilen kubbemsi bu yapinin icinde Atif Efendiye ait kabir
bulunmaktadir. 1ki siitun arasindaki iki kanath bahge kapisindan Atif Hoca’min kabrine
girilmektedir ve girisin tam karsisinda anit mezar yer almaktadir. Adeta bir kiilliyeyi andiran
anit mezarin icerisinde bayan mescidi ve vakif idare binasi da yer almaktadir. Anit mezara
gerek yerel halk gerekse il disindan gelen ziyaretciler tarafindan yogun ilgi gosterilmektedir.

Iskilip halkiyla yapilan goriismeler sonucunda su bilgiler elde edilmistir.

Iskilipli Atif Hoca idam edilmis biiyiikk alimlerimizden birisidir. Daha énce kabri burada
degilmis, kemikleri bulunup getirilmistir. Daha sonra da kabri anit mezar haline getirilmistir.
Cesitli sehirlerden 6zellikle Atif Hoca’yr ziyaret etmek icin akin akin gelen insanlar var.
Ziyaret amagclar1 dua etmektir burada baska herhangi bir uygulama yapilmamaktadir. Her
Cuma burada sesli Kur’an-1 Kerim okunmaktadir. Burada yasayan insanlar gelip Yasin,
Tebareke, Amme gibi Kurandan sureler okumaktadir (K.K.8). Atif Hoca ¢ok biiytik bir alimdir
ayni zamanda Peygamber Efendimizi rityasinda gérmiis bir kisidir. Atif hoca, idam edilmeden
bir gece 6nce muhtesem bir savunma hazirlamistir. Bu savunmayi yaptifinda serbest
kalabilecektir fakat o gece riiyasinda Peygamber Efendimizi (sav) goriir. Peygamberimiz ona,
“Bana kavusmay1 istemiyor musun?” diye sorar. Bunun iizerine Atif Hoca o savunmay1
yapmaktan vazgecer ve idam edilir. Kabri insanlar tarafindan akin akin ziyaret edilmektedir.
Gelen insanlar sadece dua etmektedirler (K.K.9).

2.2.5. Erenler (Kirkkizlar) Tiirbesi

Kirkkizlar tiirbesi, iskilip merkezde bulunan Erenler mahallesine ismini veren Erenler
tepesinde yer alma6+6ktadir. Bu bolge kirk kiza ait mezarlarin bulunduguna inanilan alandir.
Burasi tashik ve kayalik bir alan olup kiimelenmis sekilde tas yiginlar1 mevcuttur. Bu tas

yiginlarinin kirk kizlar tarafindan kendilerini savunmak adina atilan taslar oldugu soylenir.

Kirkkizlar tiirbesine ait anlatilan bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Erko¢’ta yer alan rivayete
gore bu bolgede yasam siiren Allah inancina sahip bir toplulugun diisman bir kavmin
saldirisina maruz kaldigi ve tiim erkeklerin kilictan gecirildigi anlatilmakta olup bu kiyimdan

161 Ethem Erkoc, Iskilipli Atif Hoca: Hayatu, Diisiinceleri ve I[dami (Ankara: Tiremat Matbaacilik,2016), 101.
162 Mehmet Silay, Iskilipli Atif Hoca (Istanbul: Diisiin Yaymncilik, 2014), 200.
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kurtulan 40 tane kizin namuslarin1 korumak ve diisman saldirisindan kurtulmak amaciyla
Erenler ismiyle anilan bu tepeye sigindigindan soz edilmektedir. Kirk kizin izini siiren
diisman toplulugu onlarin yerini tespit edip etraflarini ¢gevrelerler. Bu saldiriya direnen kizlar
kurtulamayacaklarini anladiklarinda Allaha yalvarmaya, dualar etmeye baslarlar. “Allah’im
bizi diismanin zulmiinden kurtar, bizi ya tas ya da kus et” seklinde dua etmislerdir. Dualari
Allah tarafindan kabul goriir ve hepsi tasa doniisiir. Bu alanda mezar seklinde yer alan tas

yi8inlarinin bu kizlara ait oldugu halk tarafindan kabul edilmektedir.163

Anlatilan baska bir rivayete gore ise sehir diisman isgalinde iken sehri savunan erkeklerin
tamami Oldiiriliir ve sehirde bulunan kirk tane kizin tamami diismanlarin serrinden
korunmalarn icin Erenler tepesine gonderilir. izlerini bulan diisman topluluguna teslim
olmayan kizlar kahramanca savasarak can verirler. Her biri farkli mezarlara defnedilir ancak
bu mezarlar giinlimiize ulasmamistir. Erenler tepesinde yer alan 6bek 6bek taslarin bu
kizlarin diismanlara karsi kendilerini savunurken atmis olduklari taslar oldugundan s6z
edilir.164 Kirkkizlar, Eskisehir, Aksaray Sivas gibi farkl illerde de amilmaktadir. Iskilip halkiyla

yapilan goriismelerde ulasilan bilgiler asagidadir.

Cok eski zamanlarda bir savas olmus ve diismanlar bu kizlar1 kovalamistir. Kizlar
diismanlardan kacmis ve bu tepeye geldiklerinde artik giligleri kalmamistir. Diismanlarin
onlar1 yakalayacaklarini anlayinca “Allah’im bizi bu diismanlara teslim etme, ne olursun bize
bir ¢care bul” demislerdir. Orada ne dua etmislerse artik Allah tarafindan yerler acilmis ve
kizlar yere (topraga) gomilmiistiir. Toprak kapaninca saglar1 disari da kalmistir. Allah onlar
diismana teslim etmeyecegi icin disarida kalan o saclar, Allah tarafindan c¢imene
dontstirilmiistir. Kizlar orada kaybolmustur. Savastan sonra oradan gelip gecen insanlar
olmus ve o ¢imenleri koparan insanlar kan ¢iktigin1 gérmiistiir. Yine orada bir su akiyormus
ve o suya avucunu tutup su aldiginda o su, siite dontistiyormus. Su siit haline geliyormus yani.
Cocugu olmayanlar, hasta olanlar oraya gidip namaz kilardi. Yine insanlar adaklar adar, eger
istekleri gerceklesirse gidip orada namaz kilar, kurbanlar keserlerdi. Biz eskiden tiirbelere
gider, dua ederdik ama giiniimiizde artik eskisi gibi tiirbe ziyaretleri yapilmamaktadir
(K.K.10).

Kirkkizlar evliyadirlar. Evliya olduklan i¢inde gece ¢ikip Kirkkizlarin karsi mahallesi olan
Mutaflar mahallesinde evlerde gece gezerlermis. Anlatilanlara gore gece kalkan insanlardan
ancak temiz kalpli, iyi insanlar onlar1 gorebilirlermis. Kadinin bir tanesi gece tuvalete
kalktiginda sarisin saglar1 piril piril parlayan, elik (ceylan) gibi bir kiz goérmiis. Kadin
korkmus. Korktugunu goren kiz korkma benden sana zarar gelmez demis ve duvarl

gostererek surayl ag, bak demis ve kaybolmus. Bu durumu kayinvalidesine anlatan kadina

163 Bkz. Ethem Erkog, Corumda Sahabe ve Evliya Makamlari (Ankara: Corum Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1,2017),
376-377.

164Miirsel Siimer, “Erenler Tepesi ve Kirkkizlar Efsanesi” Erisim 12 Temmuz 2021,
http://www.iskilipliyiz.com/m/index.php?islem=authors_read&id=699

42



kayinvalidesi hi¢c kimseye sOylememesini soylemis. Clinkii baska birine anlatan kisilere
evliyalar tekrar goriinmezlermis. Kadin gosterilen duvari a¢tifinda orada bir torba altinla
karsilasmis. Daha sonra yeni ev yapacaklari zaman orayr yikmislar altin falan var mi diye
bakmislar ama bulamamislar. Bu hadiseler cok onceleri yasandi. Suan burada ¢ok fazla

kotiiliikler yasandigi i¢in evliyalarinda buralarda kalmadigi soyleniyor (K.K.11).

2.2.6. Giillbaba Tirbesi

Giilbaba tiirbesi Iskilip ilce merkezinin Cavus Mahallesinde bulunan bir mezarhkta yer
almaktadir. Bu mezarliga ismini veren de bu tiirbe olmustur. Tiirbesinde her ikisi de ¢ok
silinmis eski yazi ile yazilan sahide tas1 vardir. Dikili olan t¢iincii tasta ise Latin harfleriyle
“Giilbaba” yazisi yer almaktadir.l6s Bu bilgi disinda hakkinda herhangi baska bir bilgi
bulunmamaktadir. Iskilipli Mehmet Atif Efendinin kabristani da Giilbaba mezarhiginin hemen
yaninda yer almaktadir. Yerli halk ile yapilan goriismeler neticesinde asagidaki bilgiler elde

edilmistir.

Giilbaba mezarliginda kabri bulunmaktadir. Hakkinda pek bilgim yok ama biyiik bir alim
oldugu soylenmektedir. Atif hoca da ayni kabristanda bulunmaktadir ve son zamanlarda Atif
Hoca’'nin kabrini ziyarete gelenler Giilbaba'y1 da ziyaret etmektedirler. Cok sik ziyaret edilen

bir yatirdir. Burada adak adanmaz, kurban kesilmez. Sadece alim zata dua edilir (K.K.12).

Iskilip alimler sehri olarak bilinmektedir. Giilbaba da 6énemli Alimlerden birisidir ama
hakkinda detayl bilgiye sahip degilim. Turistik mekanlar1 gezme amaclh gelen insanlar bu
tiirbeyi de ziyaret etmektedir. Yine Atif hoca ile ayni kabristanda bulunduklari icin onu

ziyarete gelenler Giilbaba’y1 da ziyaret etmektedir (K.K.13).

2.3. Iskilip ilce Merkezine Bagh Kéy ve Yerlesim Yerlerinde Yer Alan Dini Ziyaret
Yerleri

2.3.1. Nuru’l Hiida Tiirbesi

Nuru’'l Hida'nmin tiirbesi hakkinda bilgi vermeden o6nce onun ve geride biraktiklarinin
kiymetini daha iyi anlayabilmek adina hayati hakkinda kisaca bilgi verilecektir. Yine babasi
Aksemseddin’in yaptirdigl, bugiinkii ismiyle Evlik camii, Nuru’l Hiida Tiirbesi ve tiirbe

yaninda bulunan ¢esme ve ¢ilehaneden de bahsedilecektir.

2.3.1.1. Nuru’l Hiida ve Hayati

165 Tanay, a.g.e., 68.
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Asil adi Muhammed Nurullah olan Nuru’l Hiida, Fatih Sultan Mehmet Hanin hocasi ve “Tabib-i
Ebdan” sifatiyla doneminin en iyi hekimlerinden biri olarak taninan Aksemseddin
Hazretlerinin altinci ogludur.166 Kendisi hakkinda detayli bilgiye sahip olamadigimiz Nuru'l
Huda Hazretlerinin dogum ve 6liim tarihleri, yasamini konu alan hikayesi ile ilgili bilgilerde
kaynaklarda mevcut degildir. Babasi Aksemseddin Hazretleri ile Ankara'nin Beypazari

ilcesinden gelerek Iskilip’e bagh olan Evlik (Evlek) koyiine yerlesmistir.167

Bir rivayete gore Aksemseddin Hazretleri Evlik kdyiine gelmek istediginde kendisini de
yaninda gotiirmesini isteyen oglu Nuru’l Hiida'nin bu istegini geri ¢cevirmistir. Bunun iizerine
kapinin 6niine ¢ikan Nuru’l Hiida basini acmis ve babasi Aksemseddin’i Allah’a sikayet
etmistir. Yola cikan Aksemseddin Hazretleri ise siddetli yagmur sebebiyle geri donmek
zorunda kalmistir. Yasadigir bu olumsuz hadiseyi oglunun istegini geri ¢evirmesine baglayan
Aksemseddin Hazretleri tekrar Evlik’e gelmek iizere yola ¢ciktiginda oglu Nuru’l Hiida'y1 da
yaninda getirir.168 Bir miiddet burada kalan Aksemseddin Hazretleri ilim ve irsat
faaliyetlerinde bulunur. Talebeler yetistirir ve aym1 zamanda hekimlik gorevine de devam
etmistir. Kendisine gelen hastalar1 tedavi edip iyilestiren Aksemseddin Hazretleri bir siire
sonra donemin padisahi Fatih Sultan Mehmet'in yanina donmek iizere ayrilsa da sifa bulmak

isteyen hastalarin Evlik koyiine gelisi devam etmistir.169

Babasinin ayrilmasinin ardindan Evlik kdyiinde kalmaya devam eden Nuru’l Hiida Hazretleri
babasinin izinden giderek ilim ve irsat faaliyetlerine devam etmistir ve Evlik kdylinde vefat

edip buraya defnedilmistir. Vefat tarihi hakkinda bilgi bulunmamaktadir.170

Nuru'ul Hiida Hazretlerinin bir¢ok kerametinden bahsedilmektedir. Kendisinin cezbeli olmasi
sebebiyle halk arasinda insanlar tarafindan deli zannedilmektedir. Mescide namaz kilmak icin
gelen insanlarin ayakkabilarimi c¢evirdigi bilinmekte, ayakkabilar1 dogru cevirmisse bu
insanlarin cennetlik, ters c¢evirmisse bu insanlarin da cehennemlik oldugundan soz
etmektedir. Yine bir giin Aksemseddin Hazretleri, 7 ogluyla birlikte sofrada iken
“Elhamdiilillah” der. Seyhin biyiik oglu “ 7 oglunun bir arada tam bir sevgi icinde yemek
yediklerine sevincinden hamdetti” demistir. Nuru’l Hiida ise “Hayir, 7 oglundan hig birisinin
sevgisi kalbindeki Allah sevgisinin yerini alamadigina stikretti” demistir. Bunun lizerine seyh

“Dogru soyledin, s6z senindir” seklinde karsilik vermistir.17t

Baska bir kerameti ise soyledir. Donemin emirlerinden Kataroglu ismindeki bir beyin sakali
cikmamistir. Emir, Fatih Sultan Hazretlerinin huzurunda iken Nuru’l Hiida ve babasi

Aksemseddin, padisahin huzuruna varmislardir. Nuru’l Hiida, emiri sakalsiz gériince glilmiis

166 Orhan F. Kériilii ve Mustafa Ismet Uzun , “Aksemseddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar: Islam Ansiklopedisi,
Erisim Tarihi 31 Temmuz 2021, https://islamansiklopedisi.org.tr/aksemseddin

167 https://www.turbeler.org/detay/163-nurul-huda-hz, Erisim Tarihi 31 Temmuz 2021.

168 Ethem Erkog, Corumda Sahabe ve Evliya Makamlari (Ankara, Salmat Basim Yayim, 2017), 395.

169 https://www.turbeler.org/detay/163-nurul-huda-hz, Erisim Tarihi 31 Temmuz 2021.

170 Ethem Erkog, Corumda Sahabe ve Evliya Makamlari (Ankara, Salmat Basim Yayim, 2017), 395.

171 Hamdi Ertekin, “Iskilip’te Bir Veli Nuru’l Hiida”, Tiirk Kiiltiiriinde [z Birakan Iskilipli Alimler, ed. Mevliit Uyamk
(Ankara:Tiirk Diyanet Vakfi Yayinlar1,1998),426-427.
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ve “Bu erkek degil kadin” demistir. Bunun iizerine seyh ¢ocuga kizmistir. Emir ise “Cocugu
azarlama” diye seyhten rica da bulunmus ve ¢ocuga “Dua et de sakalim bitsin” demistir.
Cocuk agzindan aldifi bir miktar tiikiiriigii seyhin yiiziine siirmiis ve emir Istanbul’a
ulasmadan sakallar1 ¢ikivermistir. Huzura c¢iktiginda sakallarini soran Sultana hadiseyi

anlatmis hayretler icerisinde kalan Sultan ¢ocuga pek ¢cok mal vakfetmistir.172

2.3.1.2. Evlik Camii

Iskilip ilce merkezine 42 km uzaklikta Iskilip’in kuzeyinde bulunan Dereseki kdyiiniin Evlik
Mahalle merkezinde yer alan 600 yillik tarihi bir gegmise sahip olan Evlik camii, Osmanli'nin
en parlak donemlerinden biri olan yiikselme déneminde yasamis, istanbul’'un manevi Fatihi
unvanini almis ve Peygamberimizin miibarek miijdesine nail olmus, Hact Bayram Veli'nin
halifeligini, Fatih Sultan Mehmet'in hocaligini yapmis Nuru’l Hiida Hazretlerinin babasi olan,

Allah dostu, Aksemseddin tarafindan yapilmistir.173

Tanay’in aktardifina gore Aksemseddin Hazretleri Istanbul’'un fethinden 6énce bir miiddet
Evlik (Evlek) koylinde yasamis burada alimler, salihler ve fakirler icin bir zaviye yaptirmistir.
Zaviyenin yanina da mescid ve ¢esme yaptirmistir. Aksemseddin camiinin malzemesinin
tamami ahsap olup hig c¢ivi kullanilmadan agaclarin birbirine gecirilmesiyle insa edilmistir.
Camii icerisindeki kapimin ilk kitabesini Yavuz Sultan Selim’in Sadrazami Hadim Sinan
Pasanin yazdirdigt bilinmektedir. Daha sonradan kitabenin degistirildigi tahmin

edilmektedir.174

Yerli halk, caminin yapimi esnasinda ihtiya¢ duyulan Kkerestelerin geyikler tarafindan
tasindigini ifade etmislerdir. Kerestelerin giindiizleri kullanilip bitirilmesine ragmen ertesi
giin sabah vaktine yeni kerestelerin geyikler tarafindan tasinarak hazir edildigi halk arasinda

yaygin olarak anlatilmaktadir (K.K.15).

2.3.1.3. Nuru’l Hiida Cesmesi ve Cilehane

Nuru’l Hiida'nin kabrinin asagisinda caminin yaninda bir cesme bulundugu bilinmektedir. Bu
cesmeden akan suyun sifali olduguna, ruh ve sinir hastaliklarina iyi geldigine inanilmaktadir.
Bu soguk su ile yikanildiginda sifa bulunacagi inanci da vardir. Eskiden sifa arayan insanlarin
bu su ile yikandig1 ve Aksemseddin camii icerisinde bulunan halk arasinda “Deli Dolab1”
olarak bilinen ¢ilehanenin igerisinde bir gece bekletilerek sifa bulduklari insanlar tarafindan

anlatilmaktadir (K.K.14). Gliniimiizde halen pek c¢ok insan tarafindan ziyaret edilen bu

172Ertekin, a.g.e, 427.

173 Muhammed Ali Yildiz “Aksamseddin’in Eserlerine Genel Bir Bakis” Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5, sy.9 (2016): 213

174 Tanay, a.g.e., 66.
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mekanda dualar edilmekte dilek ve istekler Allah’a iletilmektedir. Gelen hastalarin Allah’tan

sifa bulacagina inanilmaktadir.

Yine Evlik koyiinde Aksemseddin Hazretlerinin kendisine bagh miiritlerini ve 6grencilerini
kalben ve ruhen terbiye etmek, egitmek amaciyla inzivaya ¢ekildigi bir c¢ilehanenin varligi da
bilinmektedir. Suan yap1 toprak altinda olup koylii vatandaslardan birinin miilkiyeti
icerisinde yer almaktadir. Yapimin iki kath oldugu tahmin edilmekte olup yukar1 dogru
uzanan bacalar1 vardir ve yapi toprak altinda kaldigi i¢in bacalarin i¢i toprakla dolu
bulunmaktadir. Kéy halkindan yapinin igerisine giren kisiler cok odali bir yapi oldugundan
bahsetmektedirler fakat hakkinda detayl bilgi mevcut degildir (K.K.15).

Halk ile yapilan gériismelerde elde edilen bilgiler su sekildedir.

Burada koy falan yokken dedeler (Aksemseddin ve ailesi) buraya gelmisler. Kdyiin
yukarisinda bulunan tepeden asagi inip caminin altinda bulunan alana gelmisler ve buraya
geldiklerinde Aksemseddin Hazretleri asasini yere vurmustur. Asasini vurdugu yerden siit
cikmistir. Siit gelince dede “Ya Allah ben siit degil su istiyorum” demistir. Clinkii o ddnemde
burada su bulunmamaktadir. Bunun tizerine tekrar asasini vurmus ve oradan buz gibi olan bu
su ¢ikmistir. Kaynaginin neresi oldugunu da bilmiyoruz, kimin yaptigim1 da bilmiyoruz. Yani
bu su onlarin c¢cikarmis olduklart sudur. Buraya memuru, valisi, kaymakami her yerden
insanlar gelmekte, sikintis1 olanlar, istekleri olanlar, sagligi olmayanlar, evlenmek isteyenler,
cocugu olmayanlar ziyaret etmektedir. Ornegin akil saghg: yerinde olmayan hastalar buraya
getirilir. Camide iki rekat namaz kilinip tiirbeler ziyaret edilir, sifali sudan igilir. Bu su ile
banyo edenler de oluyor. Sonra caminin iginde deli dolabi var. Oraya girilir. Allaha dua edilir,
adaklar1 varsa eger kurban kesilir (K.K.14).

2.3.1.4. Nuru’l Huda Tiirbesi ve Aksemseddin Hazretlerinin Miiritleri

Iskilip ilgesinin Dereseki koyiiniin Evlik (Evlek) Mahallesinde yer alan ve ilce merkezine 42
km uzaklikta bulunan Nuru’l Hiida tiirbesi, Aksemseddin’in 6. oglu olup asil adi Muhammed
Nurullah olan Nurul Hiida Hazretlerine aittir. Oliim tarihi tam olarak bilinmeyen ve
vefatindan 6nce kabrinin ortiilmemesini isteyen Nuru’l Hiida, yerlestigi Evlik kdyiinde vefat
etmistir. Yerel halkin inanisina gore kuraklik dénemlerinde Nuru’ Hiida'nin kabrine su
dokiildiigiinde yagmur yagacagl inanci mevcuttur.l’”> Kabrinin {izerinin ortilmemesini
kendisi istemistir. Koy halki, daha 6nce kabrin etrafinda agaglardan ¢atma bir korumaligin
oldugundan fakat bu korumaligin, vasiyetinde oldugu gibi iizerinin agik oldugundan
bahsetmisler, zamanla bu yapinin yikildigini ifade etmislerdir. Suan da kabrin {izerinde

herhangi bir yap1 bulunmamaktadir. Nuru’'l Hiida’nin kabrinin hemen yaninda bir kabir daha

175 Ethem Erkog, Corumda Sahabe ve Evliya Makamlari (Ankara, Salmat Basim Yayim, 2017), 396.
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bulunmaktadir ama kime ait oldugu bilinmemektedir. Bu kabrin lizerinde de herhangi bir

yap1 yoktur.

Nuru’l Hiida tiirbesinin hemen ilerisinde eski ahsap ambar yapilar icerisinde Aksemseddin
Hazretlerinin miiritleri Hamdullah ve Feyzullah Efendi ve esinin oldugu séylenen kabirlerin
bulundugu tiirbeler yer almaktadir. Bir ahsap ambarin igerisinde bes tane kabir (sanduka)
bulunmaktadir. Yine bu ambarin girisinde merdivenin hemen yaninda tizeri beton yap: ile
ortiilmiis bir kadin kabri daha yer almaktadir. Fakat bu kabirde yatan kisinin “Bana bakanin
iki gozli de kor olsun” dedigi rivayet edilmektedir (K.K.16). Bu sebeple iizerinde bulunan
beton yapinin kapisi bulunmamakta insanlar yapinin disindan dua etmektedirler. Bes
evliyanin kabirlerinin yer aldig1 ahsap ambarin hemen arka tarafinda yer alan lizerinde yine
ahsap ambar bulunan yapinin icerisinde ise bir kadin kabri bulunmakta olup bu yapinin
icerisine sadece kadinlar girebilmektedir. Toplamda sekiz tane evliyanin tiirbesi yer
almaktadir. Anlatilan tiirbelerin etrafi bir hayirsever tarafindan duvarlarla ¢evrelenmistir.

Halk ile yapilan goriismelerde elde edilen bilgiler ise asagidaki sekildedir.

Tiirbelerde Aksemseddin Hazretlerinin oglu Nuru’l Hiida ve yakinlar1 bulunmaktadir. Iceride
iki tane ambar yap1 bulunmaktadir. Birinde bes tane evliya var ama isimleri bilinmemektedir.
Bes evliyanin yaninda kapisi bulunmayan bir kadin kabri daha var. Burada yatan kisi, “Bana
bakanin iki gozii de 6nline aksin” demistir. Bu ylizden buranin kapisi yoktur ve iizeri
kapalidir. Bu tiirbelerin arka tarafinda bir ambar daha yer almaktadir. Onun icinde de bir
bayan kabri bulunmaktadir fakat buraya erkekler giremez. Yillar 6nce Kargi'min Hacthamza
koylinden tiirbeleri ziyaret etmek amaciyla gelen bir kadin, bu ambarda bulunan kadin
evliyanin tiirbesini ziyaret etmistir. iceri girip dua ederken tiirbedeki evliya kadin ona elini
uzatmis fakat kadin korktugu icin tutamamistir. Disar1 ¢iktiginda bu durumu insanlara
anlatmigtir. Kadinin Islam1 yagayan bir insan oldugunu diisiiniiyorum. Ciinkii evliyalar
herkese goriinmezler. Yine agilimiz tiirbenin hemen altinda yer almaktaydi. Aksam namazi
gecmisti. Annem davarlar1 sagiyor ben ise onlarin basini tutuyordum. O esnada ay 1s18inda
tiirbeye giren li¢ kisi gordiim. Anneme sdyledigimde “Sus oglum anlatma” dedi. Ama bir kez
agzimdan ¢ikmisti. Bir daha da hi¢ gérmedim. Anlatmamak gerekiyor ciinkii anlatildiginda

tekrar gériinmezlermis (K.K.15).

Aksemseddin Hazretleri kdyln ilizerinde bulunan ve Ekme Seki denilen alana gelip lg¢
dontimliik arazinin etrafini taslarla kale gibi cevrelemistir. Suan hala orasi taslarla cevrilidir.
Arazinin alt tarafina geldiginde bir davul sesi duymustur. Ve burasi bize gore degil deyip Evlik
koyline inmistir. Buradan asasini vurdugunda sifali bir su ¢ikarmis ve bir de camii
yaptirmistir. Istanbul’dan, Kars’tan, dért bir yandan duyan herkes buraya gelmektedir. Yine
Kars’tan buray1 6grenen birisi yaninda delikanli, yakisikli bir gencle buraya gelmisti. Cocuk
aklini zayi etmis yani kaybetmis, onlar da buraya getirmisler. Tiirbeleri ziyaret ettikten sonra
annesinden yeni dogmus gibi olmustur. Iyilestikten sonra tekrar buraya gelmis, buradan bir

kog alip onu kurban etmistir. Sonra da kdyde bulunan on ti¢ haneye dagitmistir. Yagmur duasi
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yaptigimiz zamanlarda bu tiirbeye gelir Nuru’l Hiida’ nin tiirbesi lizerine su serperiz. Cenabi

Allah yagmurumuzu ¢ok vakit gecmeden verir (K.K.16).

2.3.1.5. Kutsal Kiraz Agaci

Nuru’l Hiida Tiirbesinin bahg¢e kapisinin hemen karsisinda bir kiraz agaci bulunmaktadir.
Halk arasinda bu agacin Aksemseddin ve miiritleri zamanindan kaldig1 inanc1 mevcuttur.
Kurumus halde bulunan bu agag, yikilmamasi i¢in bir tel yardimiyla baglanmistir. Cocuk
sahibi olamayan kisilerin bu agaca sarildiklarinda ¢ocugunun olacagina inanilmaktadir. Bu
kisilerin, Evlik kdytindeki tiirbeleri ziyarette bulunup sifali sudan igmesi ve bu kiraz agacina

sarilmasiyla cocuk sahibi olacaklarina inanilmaktadir (K.K.16).

Kaynak kisinin aktardigina gére Amasya’dan c¢ocugu olmayan varlikli bir kadin biitiin
doktorlara tedavi amaciyla gitmis care bulamamistir. Riiyasinda buradaki ttirbeleri gérmiis
ve gezmis Zehra ismindeki bir kadinin avucundan da sifali su i¢mistir. Zehra ismindeki bu
kadinin evinin aga¢ olugun lizerinde oldugu riiyasinda gosterilmistir. Bu kadin sonra Evlik
Koyiine ziyarete gelir ve soyle anlatir. “Camiyi, agac¢ olugu hepsini rityamda gérmiistiim zaten.
Hemen evi bulup oradaki kadina ismin Zehra m1? diye sordum. Evet dediginde ¢esmeye inip
onun ellerinden {i¢ avug su i¢ctim ve onunla birlikte tiirbeleri gezip namaz kildim, dualar ettim.
Sonrasinda tiirbenin yakinindaki kiraz agacina sarildim.” Yine kaynak kisinin aktardigina
gore dort ay sonra bu kadindan Zehra’ya telefon gelir. Dort aylik hamile oldugu miijdesini
verir. Dordiiz ¢ocuk diinyaya getirir. Suan Almanya’da yasamakta olup cocuklariyla birlikte
koyl ziyarete gelmekte ayni zamanda ihtiyaci olanlara yardimda bulunmaktadir. Kadinin esi
ise evliyalarla bunun ne ilgisi var diyerek basta bu duruma inanmamistir. Sonrasinda ise
mahcup oldugunu ifade etmis “Simdi soyledigim s6zden utaniyorum. Cenab1 Allah bana dort
tane evlat nasip etti.” diyerek duygularini ifade etmistir (K.K.15).

2.3.2. Aksemseddin’in yakinlarina ait tiirbeler

Iskilip ilce merkezine 35 km uzaklikta Iskilip’in kuzeyinde bulunan Asag1 Seyler koyiiniin
merkezinde birbirine gegme usuliiyle yapilmis bes ahsap ambar igerisinde Aksemseddin’in
akrabalarinin kabirleri bulunmaktadir. Halk arasinda anlatildigina gore Asagi Seyhler
koylinilin ismi ¢ok dnceleri Asag1 Evlik olarak bilinmektedir. Daha sonra Asag1 Seyhler olarak
degistirilmistir. Burada yer alan bes tiirbenin biri kadin doérdii erkek oldugu séylenmektedir
(KK.17).

Hasta olanlar, bebek sahibi olmak isteyenler, askere gidenler kisaca istek ve beklentisi olanlar
burada bulunan tiirbeleri ziyaret etmektedir. Burada bulunan kisiler kurban kesilmedigini
dile getirmis, kurban pratiginin Evlik koytlindeki tiirbeler icin gerceklestirildigini ifade

etmislerdir. Tuirbeleri ziyaret etmek icin belirlenen bir vakit bulunmamaktadir ve yilin her
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zamani ziyarete agiktir. Ayrica koyiin merkezinde sifali olduguna inanilan kaynagi belli
olmayan iki farkli borudan akan bir su bulunmaktadir. Bu suyun ortaya ¢ikma hikayesi Evlik
Koylindeki sifali su ile aynidir. Borunun birinden siit birinden ise su aktig1 fakat stit akan
borunun zamanla kesildigi suyun ise akmaya devam ettigi soylenmektedir. Kéydeki tiirbelere
Tiirkiye'nin dort bir tarafindan ziyaretciler gelmektedir. Tiirbeleri ziyaret edenler sifal
olduguna inanilan sudan icmekte ya da yanlarinda go6tiirmek isteyenler bu sudan
gotiirmektedirler (K.K.18). Yerli halk ile goriismeler yapilmis olup edinilen bilgiler asagida

belirtilmistir.

Burada Aksemseddin Hazretlerinin torunlar1 yatmaktadir. Biri kadin, dérdii erkek bes tane
ayr1 ayr1 ambarlarda bulunan kabirler vardir. Akil saglig1 yerinde olmayan, ¢cocugu olmayan,
hastaliklari i¢in sifa arayanlar buradaki tiirbeleri ziyaret edip dua etmektedir. Yine isteyenler
burada iki rekat namaz kilmaktadir. Burada kurban kesilmez o daha cok Evlik kdylinde
yapilmaktadir. Ziyaret icin gelenler her an, her saat, her giin ziyarette bulunabilir. Ankara,
Istanbul gibi bircok sehirden ziyaretciler gelmektedir. Biiyiiklerimizin anlattugina goére
eskiden burada kabirde bulunan evliyalarin mezarlarinin tizerinde tesbihleri varmis. Harp
(savas) zamanlarinda tesbihler kaybolup harp bittigi anda tekrar goriintirlermis. Bu
tesbihlerin kaybolmasi onlarin savasa gittiklerini gosterirmis. Sonradan bu tesbihler ortadan
kaybolmus. Burada dedelerin suyu da bulunmaktadir. Nereden geldigi, kimin getirdigi
hakkinda bilgimiz bulunmamaktadir. Dedelerin zamaninda biri siit biri su akan iki tane boru
bulunmaktaymis. Giiniimiizde siit akan kurumus yani siit kesilmis ama su hala akmaktadir
(KK.17).

Biz burada yatanlara Aksemseddin’in torunlari1 diyoruz. Evliya olduklar i¢inde kutsal kabul
ediyoruz. Buraya Tiirkiye’nin her yerinden insanlar ziyaret etmek amach gelmektedir. Istek
ve beklentisi olanlar dua etmektedir. Dedem anlatirdi. Dedeler buraya asasini vurdugunda ilk
olarak siit ¢ikmis, sonra su istemisler. ikinci kez vurduklarinda da su ¢ikmistir. Suyun gifali
oldugunu biliyoruz. Fakat kaynagini bilmiyoruz. Burada garip olaylar da yasanmistir.
Iskilip’te gorev yapan bir kaymakam bu koye gelmis, kendisine tiirbeler gosterildiginde
“Tirbe dediginiz de neymis? Bunlar batil seyler.” diyerek bu miibareklerin mezarlarini
ayaklariyla tekmelemistir. O gece evliyalar, kaymakami uyutmamis ve kaymakam sabahi zor
etmistir. Ertesi giin kaymakam, buraya gelip dualar etmis ve tiirbeleri tamir ettirmistir. Fakat
adi deli kaymakam olarak kalmistir. Zaten sonradan tiirbelere saygisizlik yaptigi i¢in aklini da
kaybetmistir (K.K.18).

Burada yatan evliyalarin bir kisminin Evlik kdyiinde, bir kisminin da Bolu'nun Géyntik'te
yattigini soylerler. Bizim buralarda bu durum “Yarim Goyniik yarim Evlik” soziiyle ifade
edilir. Bu koyde ne davul ¢alinir, ne de zurna. Biz diiglinleri Mevlitli yapariz, hocalar dua
ederler. Evliyalar oldugu i¢in davul zurna ¢alinmasi bu koyde yasaktir. Atalarimizdan birisi
burada davullu, zurnali bir diigiin yapmistir. Adam diiglin esnasinda aniden dlmiistiir. Gelin

de ¢ok yasamamustir. Diiglinleri mevlitli yapmak bu kdyde adettir. Tiirbelerden bir tanesi bir

49



kiza aittir. Bu kabrin bulundugu ambari sadece kizlar ziyaret etmektedir. Kadinlar ve erkekler

iceri girmemektedir (K.K.19).

1941 yilinda burada bir deprem meydana gelmistir. Yakinlarda yer alan koyler yikilmis fakat
bizim burada bir ambar kaymistir. Baska hicbir sey yasanmamistir. Bu zatlarin yattigi
ambarlar1 da kimin yaptig1 bilinmemektedir. Benim bildigim buraya ailecek gelmisler. Sonra
hepimiz bu kéye fazlayiz demisler. I¢lerinden birisi eline bir tas alip “Ben bu tasi atacagim.
Tas nereye diiserse bir kismimiz oraya gitsin” demistir. Buradan attig1 tas Evlik kdyiine
diismiis ve ailenin bir kismi da oraya yerlesmistir. Tas1 atan kisinin elinin izi tasa ¢ikmistir.

Atilan tas yakin tarihe kadar durmaktaydi fakat sonradan kaybolmustur (K.K.20).

2.3.3. Erenler Tiirbesi

Iskilip ilce merkezine 41 km uzaklikta iskilip’in kuzeyinde bulunan Saraycik kdyiiniin hemen
iist kisminda yer alan Erenler mevkiinde taslarla ¢evrili ii¢ adet kabrin bulundugu ve bunlarin
evliya kabirleri oldugu anlatilmaktadir. Mezarlar {izerinde herhangi bir yapi
bulunmamaktadir. Yerel halk yagmur duasi yapmak icin bu alana gelip burada duada
bulunmaktadir. Yagmur duasi disinda ¢ok fazla ziyaret gerceklesmemektedir fakat burasi
ayn1 zamanda piknik alani da oldugu icin piknige gelenler tiirbe ziyaretini de yapmaktadir.
Agaclik bir alandir ama tiirbe yer aldigi icin agaclar kesilmemekte, kozalak toplanmamakta
hatta kuruyan dallara bile dokunulmamaktadir. Kaynak kisilerle yapilan goriismelerde elde

edilen bilgiler asagidaki sekildedir.

Eskiden beri burada yatir olduguna inanilir. Bu sebeple biiyiiklerimiz buray1 Erenler diye
adlandirmistir. Mezarlar koyiin hemen yukarisinda bulunmaktadir. Yatirlarin kime ait oldugu
bilinmemektedir. Yerli halk eskiden beri bu yatirlarin olduguna inanmakta ve yagmur duasini
mezarlarin oldugu Erenlerde yapmaktadir. Sadece namaz kilip dua edilmekte adagi olan ya da
isteyenler tarafindan kurban da kesilmektedir. Suan burasi icin 6zellikle ziyarete gelen
bulunmamakta olup ¢ok sik ziyaretler yapilmamaktadir. Kendi koyltimiiz hem gezme amach
gelip hem de bu yatirlari ziyaret etmektedir. Biiyiiklerimizin anlattigina gére buradaki agaclar
hi¢ kesilmez hala da kesilmemektedir. Orman dairesi kesmek istediginde koyliiler izin
vermemistir. Bu tepeden ¢al, ¢irpi, odun higbir sey gotiirilmemektedir. Gotiiren kisinin ya da
ailenin basina mutlaka koétii bir sey geldigine inanilmaktadir. Ya hayvani 6liir, ya hastalanir,
ya sakatlanir ya da evinin yanmasi gibi olumsuz hadiselere sebep oldugu anlatilir.
Glinlimiizde boyle seyler duymadik ama hala bu tepeden herhangi bir sey gotiiriip
kullanmiyoruz. Gerektiginde sadece cami veya okul i¢cin gotiiriiyoruz. Eskiden bu aga¢ligin
hemen altinda evler varmis. Bu tepeden kestikleri agaclar yiiziinden evlerin yandig1 ve
mahallelinin rahatsiz edildikleri sdylenir. Sonrasinda mahalle kodylin karsi tarafina tasinmis.
Erenler tepesinden gelen ve hala koyiin icindeki cesmeye akan su var. O su hakkinda da bos

bir testinin sabahin erken saatlerinde ¢esmeye yuvarlanarak geldigi ve dolunca tekrar
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yuvarlanarak gittigini buyiiklerimiz anlatirdi. Yani Erenlerin testisinin suyu bu sekilde
dolmaktadir (K.K.21).

Biiyiiklerimizin bize anlattigina gore Evlik ve Seyhler koyiinde bulunan evliyalarin farkh
durak yerleri varmis. Burasi da o duraklardan birisidir. Evlik ve Seyhler kéyiindeki evliyalarin
bir miiddet burada kaldiklar1 sonra Evlik ve Seyhler koyline gittikleri sdylenirdi. Erenlerde
bulunan dereye su icin indikleri de anlatilirdi. Bu ziyaret mekanin kutsallig1 buradan geliyor.
Biiyiiklerimiz bize boyle anlatirdi. Burada bulunan mezarlar éyle biiyiik ve yapili mezarlar
degil. Orada kimin yattigiyla ilgili bilgimiz de yok. Ama bu yatirlarin Aksemseddin Hazretleri
ile baglantili oldugu yani ailesinden, akrabalarindan veya miiritlerinden oldugu soéylenirdi.
Eskiden buradaki insanlar Erenlerden aga¢ kesilmesine veya odun yaktirilmasina izin
vermiyorlardi. Ciinkli oradan alinan agag, odun ya da diger seyler kullandiginda kisi zarar
goriir basina koti bir sey gelirmis. Biiyliklerimiz 6nceden camide yagmur duasi eder, dua
kabul olmayinca da ¢evredeki koylerle birlikte tekrar yagmur duasi icin erenlere ¢ikarlardu.
Erenlere ziyaret icin disaridan gelen yok. Sadece yagmur duasi icin ¢ikip kurban kesiyoruz.
Namaz kiliyoruz. Onun disinda 6zellikle farkl isteklerde bulunulmuyor ya da kurban
kesilmiyor (K.K.22).

2.3.4. ishak Dede Tiirbesi

Ishak Dede tiirbesi Iskilip ilcesine 14 km uzaklikta Iskilip’in kuzeyinde bulunan Seki kdyiiniin
siirlan icerisinde yer almaktadir. Tiirbe Karadeniz'i I¢ Anadolu’ya baglayan eski bir
giizergah iizerinde yer almaktadir ve Seki kdyiine 2.5- 3 km uzaklikta bulunmaktadir. Burada
iki adet kabir bulunmakta olup ishak Dede tiirbesinin iizeri tugla bir yapiyla cevrelenip
catiyla kapatilmistir. Uzerinde herhangi bir yap1 bulunmayan kabrin ise kurtulus savasi
zamanlarinda kacakgilik yapan bir sahsa ait oldugu bilinmektedir. Giiniimiizde ishak Dedenin
kabri bakimsiz ve 6zensizdir. Kabrin iizerinde bulunan yesil 6rtii dahi eskimistir (Bkz. Ek
Fotograf No: 33).

Ishak Dede diye anilan zatin Evlik kéyiinde bir miiddet kalmis Aksemseddin Hazretlerinin
miiritlerinden birisi oldugu ve Iskilip ilgesine bu yol giizergah iizerinden yolculuk yaparken
vefat etmesi lizerine tiirbesinin bulundugu alana defnedildigi bilinmektedir. Bundan 35-40 yil
Once tiirbeye insanlar tarafindan yogun ziyaretler gerceklestirilmektedir. Burada yagmur
dualar yapilip ¢abutlar baglanip adet lizerine bozuk para birakilmaktadir. Fakat giintimiize
bu pratiklerin hi¢ birisi ulasmamistir. Bugiin tiirbe, koyli halk tarafindan ¢ok nadir olarak
ziyaret edilmekte, dualar yapilmakta fakat baska herhangi bir pratik yapilmamaktadir. Yol
tizerinden gelip gecen insanlar dua etmekte bunun disinda 6zel olarak herhangi bir ziyaret
gerceklesmemektedir (K.K.23).

Evlik kéyiindeki seylerden birisi burada vefat etmis. Cenazeyi Iskilip ya da Evlik kéyiine

gotiirme imkanm olmadig icin buraya defnetmisler. Miisliimanlar, gelip gecenler duada
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bulunsunlar, kolay ulasim saglasinlar diye cenazelerini yol kenarlarina defnederlermis. Bu
sebeple kabir mekani hemen yol lizerindedir. Cocuklugumuzda tiirbe ¢ok ziyaret almaktaydi.
Burada dua edilir, kabrin iizerine bozuk para birakilir, yagmur dualari burada yapilirdi. Fakat

gliniimiizde bu uygulamalar yok. Sadece gelen gecen burada duada bulunur (K.K.23).

Burada yatanin ¢ok alim bir zat oldugu séylenmektedir. Tiirbe oldugu i¢in insanlari rahatsiz
edecegi diisiincesiyle buradan agac¢ kesilmezdi. Daha onceleri bir muhtarimiz buradan bir
agac keserken bazilarinin anlatimina gore baltay1 bacagina vurdugu bazilarina gore de baltayi
agaca vurdugunda bacaginin patladigr soylenmektedir. Fakat bu hadisenin yasandigini
biliyorum ama ne sekilde gerceklestigi konusunu ayrintili olarak bilmiyorum. Hatta bu olayin
olmasi lizerine muhtar bu tiirbenin tizerini betonarme bir yap1 ile kapatmistir. Yine eskilerde
Ishak Dede Tiirbesinde sabah ezam okunurmus. Bu ezanin Seki Kéyii'nden duyuldugu
soylerlerdi. Zamaninda benim dedemde buradan bir tas alip gotiirmiis. Tas1 yerine birakana
kadar dedemi uyutmamislar. Buraya ziyaretler sadece bilen kdyli halk tarafindan yapilmakta

ve yine sadece dua edilmektedir (K.K.24).

Seki kdytlintin Deveci Dagi'nda isimsiz birkac¢ kabrin daha oldugu bilinmekte olup bu alana da
tiirbelik ismi verilmektedir. Calismamiza bu alani dahil etmememizin sebebi kabrin hazine
arayanlar tarafindan talan edilmis olmas1 ve giinlimiizde ziyaret¢isinin bulunmamasindan
dolayidir. Ayn1 zamanda Deveci Dag1 Iskilip ve civar kdylerden yagmur duasi amaciyla ziyaret
edilen ve kurban olarak deve kesilen bir dagdir. Burada deginmek istedigimiz temel konu
sadece Seki Koyiindeki Deveci Daginda degil Iskilip’e bagli bir¢ok kdyde béyle yagmur duasi
amaciyla cikilan yiiksek daglar ve tepelerde kabrin bulunmadig tiirbelik alanlarin mevcut
olmasidir. Yagmur duasi icin yiiksek yerlere cikilmasinin sebebi bu alanlarda daha énceden

yer alan tiirbeler olabilecegi gibi gecmisten gelen bir dag kiilt{i17¢ anlayisi da olabilir.

176 Dag Kiiltii: Insanligin varligindan itibaren ortaya cikan bazi inang sistemleri giiniimiize degin gesitli evrelerden
gecerek varligini devam ettirmistir. Kiiltler, din hiiviyeti kazanamamigs bazi pratikler veya ¢esitli dinlerde yer alan
bazi ritliellerden olugsmaktadir. Bu inang sistemlerinin biinyesinde yer alan daglarin kutsal kabul edilmesi kiiltii de
ortaya ¢iktigr ilkel toplumlardan itibaren bazi evrelerden gegcerek varligini giiniimiize kadar siirdiirmiistir.
Daglarin her devirde kutsal sayilmasinin bircok sebebi vardir. ilkel toplumlarin inang¢ sistemlerinde daglar,
ilahlarin ikamet yeri olarak goriiliirken gelismis dinlerde daglar tanrinin askinligini ve yiiceligini temsil etmistir.
Bu sebeple bazi zaman dilimlerinde daglarin bulunmadig1 yerlerde insanlar Tanriya yakin olmak amaciyla ¢esitli
ylksek yapilar veya kuleler yapmislardir. Babil Kulesi, Mezopotamya boélgesinde bulunan zikkuratlar buna
ornektir. (Omer Faruk Harman,”Dag”, TDV [slam Ansiklopedisi, erisim 22 Ekim 2021,
https://islamansiklopedisi.org.tr/dag#1) Dini inan¢larin varligini devam ettirdigi cografyalarda daglar énemli bir
yere sahip olsalar da daglarin kazandig1 anlamlar bu cografyalarda farklilik gosterebilmektedir. Bazen kozmik dag
olarak kabul edilmeleri bazen vahyin geldigi yerler olarak goriilmeleri bazen ise kutsalin bizzat ortaya ¢iktig1 ve
varligini devam ettirdigi yerler olarak goriilmeleri daglarin kutsalliginin devam etmesinin yaninda tasidigi
anlamlar agisindan farkli nitelendirilmesini saglamistir. (Diane L. Eck, "Mountains", The Encyclopedia of Religion",
c.10 (New York: Macmillan Publishing Company, 1987), 130.) Daglar yiiksekte yer almasi, 1ss1zl181, yiiceligi ve
gizemli havasi ile insanlarin kutsiyet verdigi seylerden birisi olmus ve askin olana yani Tanriya en yakin yerler
olarak gorilmistiir. Daglarin bu sekilde kutsal sayillmasinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan dini ritiieller yoluyla
daglar, zaman igerisinde bir kiilt haline gelmistir. Tiirk mitolojisinde 6nemli bir yer bulan dag kiiltliriin bir sonucu
olarak kdken ve yaratilis ile ilgili mitlerde insanlar soylarini bir daga baglayarak yeryiiziindeki varliklarini yine bu
dagin bulundugu konuma ve yapiya gore agiklamaya ¢alismislardir. Aradan gegen zaman ile bu kiilt degisimler
gecirerek farkli bir yapiya biirlinse de giiniimiizde etkisini hala siirdiirmektedir. (Sacide Cobanoglu,"Abakan
Tiirklerinin (Sagay) Destanlarinda Halk Inanglari Baglaminda "Dag Kiiltii", Tirk Kiiltiirii ve Medeniyet
Arastirmalart Dergisi 1, sy.1(2020):44.) Dini hayatin gézdelerinden olan ve her dénemde cazibesini koruyan
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2.3.5. Ahmet Dede Tiirbesi

Ahmet Dede tiirbesi, Iskilip merkeze 15 km uzaklikta Iskilip’in kuzeybatisinda bulunan
Ahmetce koyiiniin 50 metre asagisinda, okul yolu lizerinde yer almaktadir. Ahmetce koyti
daha once farkhi bir yerlesim alaninda bulunmaktadir. Ahmet Dede denilen bir sahis
bulunulan alani terk edip kdyiin suan bulundugu alana gelerek buraya yerlesmistir. Daha
sonra koyiin diger sakinleri de Ahmet Dede ile birlikte gelerek buray1 yurt edinmislerdir.
Ahmet Dede’nin vefatindan sonra koye isim verilmek istenmis ve koyliiler tarafindan Ahmet
ismi lizerinde karar kilinmistir. Fakat resmi dairelere yapilan bagvurularda Ahmet ismi, 6zel
isim olmasi sebebiyle kabul edilmemis, sonuna -¢e eki getirilerek koyilin ismi “Ahmetce”
yapilmistir (K.K.25).

Ahmet Dedenin kabri lizeri ¢evrilerek tiirbe haline getirilmis ve daha 6nce de halk tarafindan
varligl bilinen, kabul edilen ve ziyareti gerceklestirilen bu tiirbenin 2008 yilinda bakim ve
onarimi gergeklestirilmistir. Mezar yerinin iizeri ve etrafl yapili olup yapi igerisinde sadece
Ahmet Dede’nin kabri bulunmaktadir.

Tiirbenin hemen yaninda biiylikce bir mese agact bulunmaktadir. 4-5 metre genisliginde
dallar1 ise 15-20 metre uzunlugundadir. Tiirbenin agacin hemen yaninda bulunmasi
sebebiyle bu aga¢ korunmustur. Ciinkii halk arasinda bu mese agacinin dalini kiran, onu
kesen ya da kisaca ona zarar veren kimselerin basina olumsuz herhangi bir olayin gelecegi
inanct mevcuttur. Bu sebeple bu agacta insanlar tarafindan kutsal kilinmistir (Bkz. Ek
Fotograf No: 30).

Ahmet Dede tiirbesine 6zellikle yagmur duasi i¢in ziyaretler yapilmaktadir. Yagmur duasi
burada yapilmakta olup bu vakitlerde burada kurban kesilmekte ve ekmek yapilmaktadir.
Yine hastaligi olan, cocuk sahibi olamayan kimseler buraya gelip burada dualarda
bulunmaktadir (K.K.26).

2.3.6. Dedelik

Iskilip ilce merkezine 21 km uzaklikta Iskilip’in kuzeyinde bulunan Harun kéyiinde Dedelik
ismi verilen {li¢c adet tiirbe bulunmaktadir. Tiirbeler, Harun kéyiiniin tizerindeki ormanlik

alanda yer almaktadir. Daha 6nce etrafi taslarla oriilii kabirler halindeyken 2019 yilinda g

daglar, onda odaklanan insan diisiincesinin giizelliginden, yiiceliginden ve gizemlilinden ¢ikardiklari sonug¢larin
farkl sekilde yorumlanmasi neden olmustur. Estetik agidan sonsuzlugun giizellikleri olan daglar, yiikseklikleri
yoniiyle de Tanriya giden bir yol olarak goriilmiislerdir. Animist bir anlayisla tabiattaki varliklara bir anlam
bicerek onlar1 tanrilastiran insanlar, gékytziinii de Tanrilarin mekan olarak se¢mislerdir. Bu nedenle Mogollarda
"Gok" kelimesi "Tanr1" anlamina gelmektedir. Yunan mitolojisinde "Olympus" tanrilarin dagi olarak bilinmektedir.
Yahudilere gore ise Hz. Musa'ya vahyin geldigi yer olan "Sina Dagi"nin kutsalligini yaninda tanrinin ikamet yeri
olarak goriilen "Sion Dagi"da kutsal kabul edilir. Hindu inancinda ilah olarak kabul edilen Siva ise" Grisa"(daglarin
efendisi) olarak isimlendirilmis, himalayalardaki "Kilisa Dag1"nda ikamet ettigi diisiiniilmiistiir. islami inanca gére
ise Hz Muhammed'in ilk vahyi isittigi yer olarak bilinen Hira Magarasinin bulundugu "Nur Dag1" ve Miisliman haci
adaylarinin giinahlarinin affi i¢in ziyaret ettikleri "Arafat Dag1" kutsal kabul edilmektedir. (Diane L. Eck,
"Mountains”, The Encyclopedia of Religion, c.10 (New York: Macmillan Publishing Company, 1987), 132.)
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adet ahsap catma ambar getirilerek kabirlerin oldugu alanlara yerlestirilmis ve icerisine
sandukalar konulmustur. Yerli halka gore burada bulunan sahislarin Aksemseddin
Hazretlerinin yakinlar1 oldugu tahmin edilmektedir. Koy halki disinda ziyaretcisi
bulunmamakta buraya sadece yagmur duasi amaciyla ¢ikilmaktadir. Kurban kesilip vakit

namazlari burada kilinir. Bunun disinda yapilan baska bir uygulama bulunmamaktadir.

Cok oOnceleri bir ermis toplulugu koye gelmis ve bu koyde kalmak istediklerini dile
getirmislerdir. K6y camisinin yaninda bulunan c¢esmenin altindaki bahceye yerlesmek
istemislerdir. Koy halkindan bazilar1 ermisleri dilenci zannederek koyde istememislerdir.
Israr etmelerine ragmen istemeyince koyliilere beddua etmislerdir. Sonra kdyden dedelik
denilen tepeye cikmislar burada ii¢ tanesi kalmistir. Digerlerinin bir kismi1 Asagi Seyhler
koyiine bir kismi da Evlik kdytline yerlesmistir. Burada bulunanlarin Evlik kdéyiinde bulunan
seyhlerin yakinlar1 oldugu diistiniilmektedir. Bu ermislerin bazi geceler caminin yaninda
bulunan kdy ¢cesmesinden abdest aldiklar1 anlatilmaktadir. Yagmur dualar1 burada yapilip
kurban kesilmektedir. Bunun disinda koy halkindan isteyen kisiler diledigi vakitte tiirbeyi
ziyaret edebilmektedir. Tiirbenin oldugu alandan aga¢ kesimi yapilmamaktadir (K.K.27).

Komsumuzun biiyiik dedesi buradan testere ile bir cam agaci kesmis. Fakat cam yedi giin
boyunca testere ile tiimden kesilmesine ragmen yikilmayip kesildigi yere tekrar oturmus.
Yedi giin sonra yikilan ¢ami1 komsumuz odun yapmak icin evine gotiiriip kendi odunlarinin
yanina koymus. Kesip odun yapmak i¢in getirdigi camin hepsi bir gecede yanmis fakat
yaninda duran kendi odunlarina bir sey olmamis. Ayni zamanda Koyiin asagisindaki dereden
aksakalli adamlarin abdest aldig1 da gorilmiis. Artik boyle seyler gérmiiyoruz ama eskiler
boyle anlatirdi. Tiirbelere yagmur duasi icin hala ¢ikiyoruz. Namaz kilip kurban kesiyoruz
(K.K.28).

2.3.7. Miirsel Dede Tiirbesi

Iskilip ilce merkezine 15 km uzaklikta Iskilip’in giineybatisinda bulunan Eski kéyiin Akkil
Mabhallesinde yer almaktadir. Uzerinde yapili bir alan bulunmamakta etrafi taslarla cevrili iki
kabir yer almaktadir. Burada yatan Kkisilerin hangi devirde ne zaman yasadigi nereli oldugu
konusunda bir bilgi bulunmamaktadir. Buray1 ziyaret edenler birkac defa cocugunu
kaybetmis anne adaylaridir. Cocugu olmayan kadinlar buradaki tiirbeye gotiiriiliir, burada
dualar edilir, kurban kesilir. Eger dilek gerceklesir kadinin ¢ocugu erkek olursa Miirsel ismi,
kiz olursa tlirbeye adandigl i¢in Sat1 ismi verilmektedir. Giiniimiizde hala ¢ocugunu kaybeden
anneler tarafindan ziyaret edilmektedir. Cok sik ziyaret edilmemektedir. Cocugunu diinyaya
getiremeden kaybeden kisiler bu tiirbenin varlifindan haberdarlarsa yani baskalar

tarafindan duymuslarsa ziyarete gelmektedirler.

Cocugu olup olen kisiler Miirsel Dede tiirbesini ziyaret etmekte dua edip namaz kilmaktadir.

Orada sifali su varmis ondan igmektedirler. Eger cocuk dogar ve yasarsa kiz olursa Sati, erkek
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olursa Miirsel ismi verilir. Benim ismimde Sati. Annemlerin Miirsel Dede tiirbesini ziyaretten
sonra ¢ocuk sahibi olmuslar. Sadece bu sikinti basina gelenler buray: ziyaret etmektedir
(K.K.29).

Iki defa hamile kaldim ama ¢ocuklarimi kaybettim. Miirsel Dede Tiirbesini ziyaret edip orada
bulunan kabirler etrafinda donerek duada bulundum. Yanimizda bir horoz gotiiriip onu orada
kurban ettik. Oray1 ziyaret ettikten sonra bir kiz ¢ocugu sahibi oldum. ismini Sati verdik.
Yakin komsularimdan ¢ocugu yasamayip oray: ziyaret ettikten sonra cocuk sahibi olan
komgsularim var. Hatta o da ismini Miirsel verdi. Onceden doktora falan gétiiren olmadig icin

elimizden geleni yapiyorduk (K.K. 30).

2.3.8. isimsiz Tiirbe

Iskilip ilge merkezine 25 km uzaklikta Iskilip’in kuzeyinde bulunan Cetmi-Sipahi kéyiiniin
Dikbiyiklar Mahallesinde yer almaktadir. Burada bulunan tiirbenin kime ait oldugu ve ne
kadar siiredir burada oldugu konusunda net bir bilgi bulunmamaktadir. Dikbiyiklar
mahallesinin icerisinde yer alan tiirbe {izerine iki odali bir yapi insa edilmis olup bir odada

kabir yer almakta, digerinde gelenler namaz kilmaktadir.

Burada yatan kisinin Aksemseddin Hazretlerinin yakinlarindan birisi oldugu ve ayagi agriyan,
sancist olan, akil sagligl yerinde olmayanlarin gelip burada dua ettikleri sdylenmektedir.
Ozellikle Evlik koyiine gidemeyenler burayi ziyaret etmektedir. Onceden buraya c¢ok sik
ziyarete gelinmekteyken pandeminin etkisinden dolay1 ziyaretler olduk¢a azalmistir. Buraya
gelenler namaz kilip adak kurbanlarini kesip, dualarini edip gitmektedirler. Bir gece riiyamda
aksakalli, beyaz giyimli birini gérdiim. Bana “Kizim altim ¢ok 1slak, altimi1 degistiriversen”
dedi. Ertesi giin tlirbeye gittim. Baktim iizerlerindeki 6rtii 1slak hemen ortiilerini degistirip

tiirbenin temizligini yaptim. Tlirbenin ¢atis1 akmis bu da bana riiyamda bildirilmisti (K.K.31).

2.3.9. Garip Dede

Iskilip merkeze 26 km uzakhkta iskilip’in giineybatisindaki Yerlikéy’de bulunan tiirbe,
Yerlikoy mezarliginin hemen {izerinde yer alan tepede bulunmaktadir. Mezarinin iizerinde
herhangi bir yap1 yer almamakta, kabrinin iizeri tas yiginlar ile kaph bulunmaktadir. ibrahim

Ipek Efendinin kabrine ¢ok yakin olup hemen iist kisminda yer almaktadir.

Garip Dede’ye Arap Dede de denilmekte oldugu ve buradan hareketle aslinin Arap olabilecegi
tahmin edilmektedir. Ciinkii 1700°lii yillarda Kizilirmak Nehri'nin her iki tarafinda Taif
etrafindan Beni Huneyn asiretinin ikamet ettigi soylenmektedir. Yerlikdy hudutlari icerisinde
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yer alan Garip Dede, Nefes Dede, Acigiilii tiirbelerinde yatan kisilerin kardes olduklar1 ve

burada ¢obanlikla hayatlarini devam ettirdikleri hususunda rivayetler bulunmaktadiri??

Yerli halk tiirbede yatan kisi hakkinda herhangi bir bilgiye sahip degildir. Burada bulunan
tiirbenin Garip Dede olarak anildigini, gergek ismi konusunda bilgi sahibi olmadiklarini dile
getirmektedirler. Eskiden bayramlarda Yerlikoy ve cevre koylerden gelen kisiler Arefe giinii
sabah, yakinlarinin kabir ziyaretlerini gerceklestirmeden 6nce bu tiirbeyi ziyaret edip sonra
yakinlarina ziyarette bulunurlardi. Burada sadece duada eder adak kurbani falan
kesmezlerdi. Bunun disinda oraya ziyaretci pek olmazdi. Burada yatan sehit mi, evliya bilen
bulunmamaktadir (K.K.32).

2.3.10. Nefes Dede

Yerlikoyti sinirlarn icerisinde bulunan Nefes Dedenin kabri koyiin ilerisinde bir tepede yer
almaktadir. Bu mevkinin 6zel bir ismi bulunmayip Nefes Dede olarak anilmaktadir. Uzerinde
6zel bir yap1 bulunmamakta Garip Dede de oldugu gibi kabir tas yiginlarindan olusmaktadir.
Hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Buray: ziyaret ¢cok nadir olup sadece bilenler
ziyarette bulunmaktadir. Buraya sadece yagmur duasi i¢in ¢ikilmakta, dua disinda herhangi
bir pratik yapilmamaktadir (K.K.33).

2.3.11. Aagiilii

Yerlikoytin Acilu mevkiinde bulunan tiirbe lizerinde herhangi bir yap1 bulunmamaktadir.

Hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamakta ve yagmur duasi disinda ziyaret yapilmamaktadir.

Kimdir nedir bir bilgim bulunmamakta ama Acigili mevkiinde 1950’den sonra yol yapim
calismalar1 yapilmis tiirbenin bulundugu alanin topraklarindan bir kismi yola gitmistir.
Burada 6nceden ¢ok kaza yasanirdi. Halk arasinda da herhalde o miibarek evliyanin topragin
alip rahatsiz ettiler. Bu sebeple kazalar oluyor diye soylenmisti (K.K. 34).

2.3.12. ibrahim ipek Efendi Tiirbesi

20 Eyliill 1934 tarihinde iskilip’e bagh Yerlikéyde diinyaya gelen ibrahim ipek Efendi’nin
babasi Cerkez Mehmet Efendidir ve biiylik dedeleri Kafkas go¢menidir. Annesinin soyu ise
Peygamberimize dayanip seyyide olarak amlan ve iskilipli Atuf Hoca ile de akrabaliklar
bulunan Fatima Hanimdir. Ailenin besinci ¢ocugu olarak diinyaya gelen Ipek Efendi’nin
cocuklugu ise genel olarak dogdugu yer olan Yerlikdyde gecmistir. Kdyde bulundugu siire

177 Ethem Erkog, Corumda Sahabe ve Evliya Makamlari (Ankara: Salmat Basim Yayim Ambalaj, 2017), 474-475.
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icerisinde ciftcilikle ugrasan babasina islerinde yardim etmis ve alt1 yedi yaslarina geldiginde
ise kdy hocalarindan ders alarak &égrenim hayatina baslamistir. Daha sonra iskilipli
alimlerden Mekkeli Omer Hafiz Efendi ve iskilip Meydan camisinde gérev yapan Osman Hafiz
Efendiden ders almistir. On ¢, on dort yaslarinda iken Ussaki tarikatinin seyhi Hiisnti Giilzari
Hazretlerine intisap etmistir. Mirsidine intisap ettigi ilk giin seyhine gordigi bir riiyay
anlatarak bir ka¢ soru sormustur. Sorular1 yanitlayan Hiisnii Giilzari’'nin yanindaki kisilere
eger bu cocugun yasi uygun olsaydi suan icazetini yazardim dedigi bilinmektedir. Miirsidi
tarafindan séylenen bu soz Ipek Efendi’nin, yas: kiiciik olmasina ragmen manevi yéniiniin ne

kadar kuvvetli oldugunun gostergesi olarak goriilmektedir.178

On yedi yasinda iken esi Lale Hanimla evlenmis, yirmi bir yasinda iken Bitlis’te askerlik
vazifesini yerine getirmistir. Askerligini bitiren ipek Efendi déniiste iskilip’e bagh Kayaagz
koylinde iki y1l imam-hatiplik yapmistir. Ardindan dogdugu yer olan Yerli kdyde bu gorevine
devam etmistir. ilk esi Lale Hanimdan ¢ocugu olmayan ipek Efendi esinin de rizasini alarak
Cemanur Hanimla ikinci evliligini yapmis ve bu evlilikten dort kiz bir erkek cocugu olmustur.
Ibrahim ipek Efendi 1962 yilinda yirmi sekiz yasinda iken icazetini almistir. 1965 yilinda
seyhi Hiisnli Gililzari Hazretlerinin, 1967’de ise rehberi ve ser halifesi Mehmet Ali Fehmi
Dede’nin vefat etmesinin ardindan Yerlikdy basta olmak tlizere Corum, Cankiri, Kirikkale,
Ankara gibi yurt ici ve Pakistan, Hindistan, Suriye, Irak, Suudi Arabistan, Almanya, Hollanda
gibi de bir¢ok yurt disi seyahatlerinde bulunarak irsat faaliyetlerini gerceklestirmistir.179
Irsat faaliyetlerinin yaninda tasavvufla ilgilenen Ibrahim ipek Efendi birgcok siir yazmstir.
Siirlerini bir defterde toplayan Ipek Efendi yine siirlerinde bircok farkli konuya deginmistir.
Arapca ve Osmanlica kelime hazinesi zengin olan Ipek Efendi siirlerini herkesin
anlayabilecegi duru bir Tiirkce ve sade bir iislupla yazmay tercih etmistir. Sade bir Tiirkce
kullanarak yazdig1 siirlerinin son dortliigiinde “Miicahit veya Riistii” mahlasinm

kullanmistir.180

Ik haccim1 1965 yilinda yapan Ibrahim ipek Efendi hayati boyunca bircok hac ve umre
ziyaretinde bulunmustur. Hac ve umre ziyaretlerinin fazla olmasi sebebiyle kutsal
topraklarda bircok miiridi bulunmaktadir. ipek Efendi yetmisli yaslarimin sonuna kadar
Yerlikdylinde daha sonra ise Corum merkezde hizmetlerine devam etmistir. 5 Haziran 2000
tarihinde vefat eden ipek Efendi’nin kabri memleketi Yerlikdy kabristaninda yer almaktadir.

Kabri ziyaret amacl halka agiktir.181

Ipek Efendi Yerli kdyde dogdu ve yetisti. Genglik cagini biliyorum. O askerden geldiginde ben

bes veya alti yaslarindaydim. Ipek Efendi dogdugunda icazeti ile dogmus. Anne tarafindan

178 Oguzhan Kantar, “Corumlu Ibrahim ipek Efendi Hayati ve Tasavvufi Gériisleri”, Uluslararasi Osmanhdan
Cumhuriyete Corum Sempozyumu, ed. M. Mahfuz Séylemez, Mesut Okumus, Irfan Yigit, (Corum: Corum Belediyesi
Yayinlari, 2008), 1/391-392.

179 Kantar, a.g.e., 392-393.

180 Eyiip, Kayaci, “Corum ve Yoresi Halveti Ussaki Geleneginde Tasavvuf Edebiyati”, Uluslararasi Biittin Yonleriyle
Corum Sempozyumu, ed. Zekeriya Isik, C.2, (Corum:2016), 313-314.

181 Kantar, a.g.e., 395.
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seyyittir. Peygamber torunudur. Annesi Bayat'in Cay kdyden gelmedir. iskilipli Atif hoca ile
anne tarafindan teyze ¢ocuklaridir. Bunu bizatihi kendisinden dinledim. Atif hocanin babasi
ilk Corumun Kose Dagi'na yerlesmis sonra Bayat Toyhane’'ye ge¢mistir. Yani akrabadirlar.
Anne tarafi Cerkez'dir. Medrese alimi dedesinin ismi ipek oldugu i¢in Ipek soy ismini almigtir.
Yoksa kendi siilalesinin soy ismi Karadogan'dir. ipek dedesi Cerkez bir kizla evli oldugu i¢in
anne tarafindan da Cerkez'dir. Ipek Efendinin kendi 6z annesinden Esat Efendi, Muzaffer
Efendi, Ipek Efendi ve Nuriye hanim olmak iizere ii¢c erkek bir kiz diinyaya geliyor. Sonraki
hanimindan da iki oglan bir kiz diinyaya geliyor. Hepsi vefat ettiler. 17 yasinda Kayaagzi
koyli Lale nene ile evlenmistir. Divan kitaplar1 var onun onda yazar ama amcasinin Kizi
Fatma Hanim sunu anlatmaktadir. ipek Efendinin annesinin ismi de Fatma’dir ama Arsana
diye anilir. Annesi Arsana, ipegi diinyaya getirdiginde evin icine bir nur dogdu. ipegi evde
kaybettik, goremedik dedi. Bunlarin canl sahitleri vardi ahirete goctii. Miirsidi Husn-i
Gulzariye birisi sorar. Hocam yaslandiniz yerinize kimi birakacaksinmiz diye. O da ¢ok stkiir
bir fidan diktiydik bugiin yeserdi demistir. Uzak mi? iskilip’te. Adi ne? Ibrahim. 12 yasinda
hafiz olmustur. Askerden gelince Yerli kdye imam olmustur. Cok alim bir zattir. Tiirbesi cok
ziyaret almaktadir. Onun icin kurbanlar kesip 6grencileri tarafindan davetler verilmektedir.
Ziyaretler onun ¢ok alim bir zaat olmasi dolayisiyla onu anmak igin yapiliyor. Ziyaret
sirasinda sadece dua yapilmaktadir. Buraya gelip kurban kesmek isteyenlerde oluyor ama biz
uygun olmadigindan dolay1 kabrin yaninda kurban kesilmemesini rica ediyoruz. Burada 6zel
bir namaz falan kiinmamaktadir (K.K. 35).

2.3.13. Haci Esat Efendi Tiirbesi

Otuz sekiz y1l Halveti-Ussaki ekoliine hizmet eden ve irsat faaliyetlerinde bulunan ibrahim
Ipek Efendi gerek yurt icinde gerekse yurt disinda kendisini takip edecek bircok talebe ve
kilavuz yetistirmistir. Bu kisilerden sadece dort tanesine icazet vererek irsat faaliyetinde
bulunmasina izin vermistir. Halveti- Ussaki erkaninca ipek Efendinin icazet vererek irsatta
yetkili kildig1 kisilerden birisi de once Hiisnii Giilzari'ye onun vefati ile de kardesi ipek
Efendi’ye intisap edip bizzat kendisinden icazetini alarak 2003 vefat yilina kadar kendi koyii
olan Yerli Koyde irsat faaliyetlerine devam eden agabeyi Esat Celali Efendidir.182

1919 yilinda Yerli Kéyde diinyaya gelen Esat Efendi ¢ocuklugunu ve gengligini yine bu kéyde
gecirmistir. Biliylylip yetiskin oldugunda askerlik vazifesi icin Kars’a gitmis ve goérevini
bitirip dondiigliinde evlenerek ailesine bakma sorumlulugunu tstlenmistir. Daha sonra
tasavvufa yonelen Esat Efendi, Halveti- Ussaki seyhi Hiisnii Giilzari ve Giilzari'nin halifesi
Mehmet Ali Fehmi Dede’ye intisap edip sohbetlerinde bulunmustur. Onlarin vefatiyla kardesi

Ipek Efendi’'ye baghlhigini bildirmistir. 183 Tasavvufla ilgilenmenin yan1 sira Celali mahlasim

182 Kantar, a.g.e.,396-397.
183 Ethem Erkog, Corumda Sahabe ve Evliya Makamlari (Ankara: Salmat Basim Yayim Ambalaj, 2017), 474.
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kullanarak didaktik tarzda siirler de yazan Haci Esat Efendi'nin siirlerinde genelde Hz. Ali’yi

tarif ettigi, 6vdiigii ve tarikat erkanini ondan feyz alarak 6grendigi bilinmektedir18+

Hac1 Esad EEfendi yedi kardesin en biiyiikleridir. ipek Efendi ona Esat aga derdi ismiyle hitap
etmezdi. Esat Efendi ¢ok fakirlik cekmis, immi bir zaat imis. Yani Kur’an-1 Kerim'i yiiziinden
okurdu. Tabi basiretleri vardi. Ipek Efendinin de halifesiydi. Ipek Efendi ziyarete gelenler
Hac1 Esat Efendiyi de ziyaret etmektedirler. Her ikisinin kabrinin basinda da sadece dua
edilmektedir. Onceden kurbanlar kesilip burada dolmalar verilirdi fakat pandemiden dolay:

son yillarda bunlar gerceklestirilemedi (K.K.35).

2.3.14. Tiirbelikte Kutsal Bir Kavak Agaci

Iskilip ilce merkezine 28 km uzaklikta iskilip’in kuzeyinde bulunan Karmis kéyiiniin ¢cikisinda
kutsal olduguna inanilan kurumus bir kavak agacit bulunmaktadir. Bu alanin tiirbe olduguna
inanilmakta fakat bir yap1 ya da kabir bulunmamaktadir. Tiirbenin kime ait oldugu, hangi
zamanlarda yasadig1 hakkinda herhangi bir bilgi yoktur. Onceden bu alanda yagmur duasi
yapilip kurban kesilmekte ve vakit namazlari burada kilinmaktayken giiniimiizde burada
herhangi bir uygulama yapilmamaktadir. Bu tiirbelik alanda kutsal olduguna inanilan bir
kavak agact bulunmakta kutsallik atfedilmesinin sebebi bu alanin tiirbelik olmasindan
kaynaklanmaktadir. Agacin kac¢ yillik oldugu bilinmemektedir. Eni bes ya da alti metre
genisligindedir. Dallar ayr1 birer aga¢ biiyiikliigiinde olup lizerinde dallardan olusan ondan
fazla aga¢ bulunmaktadir. Agacin bulundugu alana demir bir kapidan girilmektedir ve etrafi

tel orgiilerle cevrilidir (Bkz. Fotograf No: 46).

Ihtiyar bir amca buradan odun gotiirmiis ve sonrasinda hastalanmistir. Gétiirmiis oldugu
odun getirilip geri tirbelik alana birakildiginda ise iyilesmistir. O glinden beri kimse bu
alandan ¢6p almaz burada bulunan kavak agacina da dokunulmaz. Clinkii baslarina kotii bir
sey gelecegine inanilir. Burada bir inanis var ki ellerine gecen biitiin ¢ali ¢irpr telle gevrili
tiirbelik diye inanilan bu alana atilir. Fakat glinlimiizde bu alan muhtar tarafindan temizlenip

agag ise koruma altina alinmistir (K.K.36).

2.3.15. Sifali Su (Musular)

Iskilip ilce merkezine 11 km uzaklikta iskilip’in giineydogusundaki Musular kéyiinde bulunan
sifali suyun karin agrisi ¢ceken, istahsizlig1 olan ve ishale yakalanan ¢ocuklara iyi geldigine
inanilmaktadir. Yine bu sifali su ile ¢ocuklar1 yikama bir ocak!8s tarafindan yapilmaktadir.

184 Kayaci, a.g.e., 315.

185 Ocak: Tiirk inang ve gelenek yapisi i¢inde yer alan Ocak anlayis, Tiirk kiiltiiriinde islamiyetten 6nce oldugu gibi
Islamiyet'ten sonra da varhgini devam ettiren Kiiltler arasinda yer almaktadir. Ates ve Atalar kiiltii ile baglantil
olan Ocak, Tiirk kiiltiiriinde kutsal sayilan ve dnemli bir yere sahip olan anlayislardan biridir. Tiirk toplumunda
kutsal degerlerden sayilan Ocaklar, bir sembol olarak ailenin devamhhgini gdstermektedir. (Ahmet icli,”Tiirk
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Atalardan kalma olan bu ocagi artik sadece yash bir kisi devam ettirmektedir. Bu kisiden
sonra bu uygulamay1 yapan kisi bulunmamaktadir. Bu uygulamay1 yapan kisinin ifadesine
gore ilk olarak su ilitihr. Daha sonra hasta olan kisi bu suyla banyo yaptirilir. Bu islem
tamamlandiktan sonra hasta kisinin karnina ve sirtina yine suyun bulundugu yerden alinan
toprak siirtliir. Bu islemler gerceklestirilirken herhangi bir sure ya da dua okunmaz. Yapan
kisi hastalara evinden ekmek verir. Koyl ziyaret etme firsati bulamayan hastalar icin de su
toprak ve ekmek hazirlanip gonderilir. Daha 6nce ziyaret eden sayisi bir hayli cokken simdi
pandeminin etkisiyle epey azalmistir. Cocuklarini getirenlerin yaninda anne, babasini
kardesini getirenler de olmustur. Bu sifali su ile ¢ok hastanin iyilestigine ve cogu kisinin
dertlerinden kurtuldugu anlatiir. Hasta olan kisiler sifa bulmak icin buray1 ziyaret

etmektedirler.

Burasi dededen ebeden kalma bir ocak. Bu islemi bana dzellikle birisi 6gretmedi. Dedem,
annem yani biiyiiklerimiz yaptig1 icin bende onlardan gorerek 6grendim. Ayni evden birisi
oldugum i¢in hasta olan insanlar burayi ocak olarak bilip gelmeye devam ediyorlar. Zaten
suan bu isi sadece ben yapiyorum. Benden sonra bunu yapacak kimse yok. Buraya istahsiz
olan, karin agris1 ceken, ishal olan c¢ocuklar1 getiriyorlar. Suyu 1ilitip cocugu banyo
yaptirtyorum. Banyodan sonra ¢esmenin yaninda bulunan topraktan ¢ocugun karnina ve
sirtina siliriiyorum. Bunlar1 yaparken sadece besmele ¢ekiyorum o6zellikle okudugum bir dua
yok. Sonrasinda gelenlere ekmek veriyorum. Gelemeyenlere ise suyu, topragi ve ekmegi
hazirlayip gonderiyorum. Eskiden buraya cok gelen oluyordu. Hala gelenler var ama eskisi
gibi yogun degil (K.K 37).

2.3.16. Sifali Su (Uyuz Suyu)

Iskilip ilce merkezine bagh Karmis ve Sorgun kéyii simrinda bulunan her iki kéye de
tahminen 4 km uzaklikta olan ve kasintili hastaliklara iyi gelen sifali bir su olduguna
inanilmaktadir. Kislar1 sicak, yazlar1 soguk bir o6zellie sahip olan su bulundugu yerin

tabanindan ¢ikmaktadir. Suyun etrafi uzun agaglarla cevrelenmis ve ufak bir golet goriiniimii

Kiiltiiriinde Ocak Anlayisi ve Ergani Deringoze Koyii'ndeki Bir Ocakh Aile”,Karadeniz Uluslararast Bilimsel Dergi 5,
sy. 18, (2013), 97). Ev ve aileye isaret eden Ocak s6zciigiinii Beydili su sekilde tanimlamistir. "Hem soy hem nesil
hem tarikat liderlerinin ad1 hem de belli hastaliklar1 tedavi giiciine sahip insanlara verilen addir. Tas devrinden
beri yasamakta olan "Ocak" kiiltii, bir ifadesi de kutsal yerler, tapinaklar ve pirlere verilen adlar da "Ocak" adinda
bulur.( Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik (Ankara,Yurt Kitap Yayim, 2003), “Ocak-Ates,”md., 436).
Tiirk kiiltiiriiniin kamhk geleneginin en eski temsilcileri olup ocak gelenegini devam ettiren bu Kisiler, islam
éncesi Tiirk kiiltiiriinde bircok gérevi iistlenirken Islamiyetin kabuliinden sonra zaman icerisinde sadece belli
gorevleri listlenmislerdir. Dervis, seyh, hoca, veli gibi dinsel gorevleri din adamlari, hekimlik, tabiplik gorevlerini
ise "Ocakh" olarak tabir edilen kisiler almistir. Islam'in kabulii ile ortama uyum saglamak ve toplum tarafindan
kabul gormek isteyen bu bireyler, tedavilerini etkili kilmak icin eski geleneklerinden izler tasiyan ayinlerinde
kullanilan ritiiellerin yaninda sureler de dahil olmak iizere Islamla gelen biitiin dini ifade ve kelimeleri de
kullanmislardir. (Gilnur Ongel,"DeniZli Halk Hekimliginde Ocaklar”, (Yiiksek Lisans Tezi, Pamukkale
Universitesi, 1997),9-10). Bu kisilerde bulunan é6zel yetenek ve tedavilerine atfedilen kutsallik sayesinde bir¢ok
hastahigin tedavi edilmesi bu kisilerin "Ocakl", ikamet ettikleri yerin yani evin ise "Ocak" olarak isimlendirilmesini
saglamistir. Ocaklar hepsinde olmasa bile bircogunda el alma/verme gelenekleri ile varliklarini devam
ettirmektedir. (Fatma Ates,” Adana Halk Hekimliginde Ocak Kiiltii”,(Doktora Tezi, Gazi Universitesi,2015) 14).
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aldinilmistir. Rahatsizlig1 olan ve bdéyle sifali bir su oldugunu duyan herkes ziyaret amach
buraya gelmektedir. Gelemeyenler ise su istemekte koyliler suyu doldurup hasta olan
kisilere ulastirmaktadir. Giinlimiizde ziyaret edenler olmaktadir fakat eskisi kadar yogun

degildir.

Eskiden insanlar hayvanlarini stiriilerle alip uyuz suyuna gelirler ve uyuz hastasi olan
hayvanlarini buradaki suyun icine atar, 1slatip ¢ikarirlardi. Sonra bu goletin icerisine bozuk

para atilirdi. Béylelikle uyuz olan hayvanlarin iyilestigine inanilird: (K.K.38).

2.3.17. Sifa Ocagi (Kirk Kesme)

Gelisim bozuklugu, uyuyamama, ylriiyememe gibi rahatsizliklarn olan yedi yas altindaki
cocuklarin aileleri, Iskilip ilce merkezinin giineydogusunda bulunan 22 km uzaklktaki
Basmake1 koytline cocuklarini getirip burada bir takim ritlieller yaptirarak iyilesecegine
inanmaktadirlar. Bu kéyde bu islemi bircok kisi gerceklestirmektedir. Fakat detayh bilgi
vermeye ¢ekinenler olmustur. Bebek dogduktan sonraki ilk kirk giin icerisinde cenaze, diigiin
gibi merasimler gerceklesirse ve bebek hastalanirsa kirk basmasi denilen bir musibetin
gerceklestigine inanilir. Cocugun uyuyamamasli, ylriyememesi, yere basamamasi gibi
rahatsizliklar ve kafasinin biiytiytip viicudunun kiigtik kalmasi gibi gelisim bozukluklarinin
tamamu kirk basmasi olarak adlandirilir.186 Bu rahatsizligi gidermek i¢in su saydirma denilen

islem yapilmaktadir. Bu islem su sekilde ger¢ceklesmektedir:

Islemi gerceklestiren kisi kirk kasik kadar su alabilecek iki kap (tabak vs.) alir ve birini su ile
doldurur. Sonra kirk kasik su sayilarak diger kaba aktarilir. Bu esnada ti¢ ihlas okunur. Sonra
bu su bir makas ya da anahtar deliginden dokiilerek tekrar diger kaba aktarilir. Bu islem ii¢
kez tekrarlanir. Buna su saydirma denir. Bu islem tamamlaninca bos kalan tabak ters ¢evrilir

ve ¢ocugunu getiren ebeveyne su sorular sorulur:

-Kimin kirkini kesiyorsun? Bu sorudan sonra ters ¢evrilen tabagin alt1 su gecirilen anahtar ya

da makas yardimiyla ¢apraz sekilde cizilir gibi yapilir. Sonra sirasiyla;
- Kimin hastaligini kesiyorsun?
- Kimin basmadigini kesiyorsun?

- Kimin uyumadigini kesiyorsun? Sorular1 sorulur. Her bir soru arkasindan tabak ters
cevrilerek listte anlatilan ¢izme islemi yapilir. Sonra su diger kaba aktarilir. Ug ihlas okunur.
Ve listeki sorular sorularak bu islem ti¢ kez tekrarlanir. Sonra suyun icine ¢ok az kiil atilir ve
besmele cekilerek cocuk bu su ile yikanir. Yikama islemi tamamlandiktan sonra ebeveyne o

evden ekmek verilir. Bu ekmegi ebeveyn ya da ¢cocuk muhakkak yemelidir. Giderken ebeveyn

186 Volkan Acar, “Tiirk Halk Hekimligindeki Ocak Cesitleri”, Lokman Hekim Dergisi 7,sy.2(2017): 63.
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arkasina bakmaz, kimsenin elini 6pmez, koyiin cikisinda bulunan képriiden g¢ocuga ait

herhangi bir giysiyi atar. Boylelikle hastanin iyilesecegine inanilir (K.K.39).

2.3.18. Sifa Ocag1 (Bezeme)

Iskilip ilce merkezine 14 km uzaklikta bulunan iskilip’in giineydogusunda yer alan Oriibag
koyiinde, bezeme denilen bir uygulama mevcuttur. Bu uygulamay1 herkes yapamamakta, ocak
denilen bir hane tarafindan yapilmaktadir. Ciltte meydana gelen kabartiyla birlikte kasinma,
kizarma, sivilcelenme, su toplama gibi rahatsizliklardan olusan ve zamanla biiyiilen lekeli cilt

hastaliklarinin iyilestirildigine inanilan uygulamaya Bezeme denir. 187

Eskiden koyden belirli bir yerden getirilen kirmizi toprak ile yapilmaktayken simdi bu
topraga ulasmak zor oldugu icin ocak kabul edilen evdeki kiil ile yapilmaktadir. Kaba alinan
bir miktar kiile su eklenir ve corba kivaminda sivilastirilir. Kiile iki parmakla dokunularak
hasta olan kisinin yiiziinden baslamak kaydiyla kollar ve viicuda aralikli olarak hafif hafif
dokunulur. Bu islem yapilirken ii¢ Thlas ve bir Fatiha okunur. Hasta kisiye o evden ekmek
verilir eger ekmek yenmezse o hastaligin gegmeyecegine inanilir. Her ayin ilk cumartesi giinti
bu islem yapilirsa daha etkili olacagina inamilir. Insanlar bu ocaga gelemediklerinde
elbiselerini gondermekte ve yukarida yapilan islem elbiseye uygulanmaktadir. O elbise
giyildiginde bir ay sonra hastaligin gectigine inanilir (K.K.40). Yapan kisinin anlattig1 ifadeye
gore, Doktor doktor gezip sifa bulamayan bir hasta ocaga geldi. Her tarafi kipkirmizi kasintih

yara icindeydi. Onu bezedim ve gectigi haberini aldim (K.K.41).

2.3.19. Sifa Ocaga (Sigil Kesme)

Iskilip ilce merkezine 14 km uzaklikta bulunan Oriibag koyiinde sigil kesme denilen bir
uygulama mevcuttur. Bu uygulama da ocak denilen bir hane tarafindan yapilmaktadir.
Viicutta enfeksiyon sonucu olusup viicudun bir boéliimiinden baska bir béliimiine kolayca
yayilabilen ve viicutta fakh sekil, boyut ve renklerde olusan kiimelenmis sert kabarciklarin

belirli islemlerden sonra gectigine inanilan uygulamaya sigil kesme denilmektedir.188

Bu uygulama yapilmadan once viicuttaki sigiller sayilir. Ardindan mavi bir bezin icerisine li¢
Ihlas bir Fatiha okuyarak iri tuzlardan sigil sayis1 kadar tuz ve bir mavi boncuk koyulur. Bezin
ve boncugun mavi renkte olmasi gerekmektedir. Tuz ve boncuk koyulan bez diigiimlenip
akan bir cesme ayagina veya dere yatagina konulur. Kimsenin dikkatini cekmemesi i¢in de
lizerine bir tas konulmaktadir. Boylelikle bez arasindaki tuz, suda eridiginde sigillerde

kaybolmaktadir. Bu ocaga gelemeyen insanlar viicudunda bulunan sigil sayisin1 sdylemekte

187Acar,a.g.m.,58.
188 Akin Uyar, “Halk Hekimligi Kapsaminda Yozgat Ocaklar1”,(Yiiksek Lisans Tezi, Bozok Universitesi,2013),58.
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ve bu islem o kisi adina uygulanmaktadir. Bu islemin her ayin ilk cumartesi giini

uygulanmasi islemi daha etkili kilmaktadir.

Demirag, sigil gibi hastaliklarin doktorda pek ¢6ziimii olamadigl icin insanlar ocaklara
gelmektedir. Sigiller de nazardan kaynaklandig icin ekseriyetle ¢ocuklarda goriilmektedir.
Ben bu kdye geldigimde c¢ocuklarda ¢ok fazla sigil vardi. Bizde bu isi annemin annesi ve
annem yapardi. Bende onlara sorup mahalledeki cocuklara uyguladim. Hepsinin de sigilleri
gecti. Cocuklar ¢ok sevindiler. Bu civarlar ve etrafinda sigili olanlara beni tavsiye edenler

bana geliyor. Iki yiiz tane sigili olan insanlar geldi. Ben yapinca gecti (K.K.42).

2.3.20. Sifa Ocagi (Demirag)

Iskilip’in Oriibag kéyiinde yapilan bu islem ii¢ aile tarafindan yapilmaktadir. Demirag, cilt
tizerinde kirmizi ve yuvarlak sekilde yayilarak biliyiliyen kiiciik kabarik lekeler halinde
egzamaya benzeyen bir deri hastaligidir.18% Demiragaya dokunuldugunda sert piiriizli bir his
birakir. Bu rahatsizligi bulunan insanlardan bazilari bu koye gelerek bu tii¢ haneye
basvurmaktadir. Her ii¢ hane de ayni1 dedenin torunlaridir. Bu islem su sekilde yapilmaktadir.
Besmele cekip li¢ ihlas, lic amentii okunarak hastalikli bélgeye iiflenir. Hastalikli bolge agik
bir alan degilse bir krem iizerine {iflenir ve bu krem hastalikli bolgeye striiliir. Bu krem 6zel
bir krem degil herhangi bir el kremidir (K.K.43). Bu uygulamanin diger iki hanedeki yapilisi
ise soyledir: yine aynmi dualar okunur. Fakat bu kez krem degil tuzlu tereyag, kil ve kina
karisimi krem haline getirilir ve okunulan dualar bu karisima iiflenir. Bu uygulamadan 6énce
yedi arpa sirasiyla yaranin tlizerinde bir kez gezdirilir. Bu islem tekrarlanirken ayni dualar
tekrar edilir. Sonra tereyaglh killi karisim verilerek sabahlari yaraya siiriilmesi istenir. Her iki
uygulamada da krem ii¢ veya dort sabah cilde uygulanmaktadir. Sonrasinda hastaligin
gectigine inanilmaktadir. Her iki uygulama da her ayin ilk cumartesi giinii yapilmaktadir. Cok
fazla ziyaretci bulunmamakta yilda bir iki kisi gelmektedir (K.K.44).

Yine ayni kaynak Kkisiler tarafindan o koydeki farkl bir ocaktan bahsedilmekte gozde bulunan
kasintinin 6zel bir ot yakilarak tedavi edildigi sdylenilmektedir. Kisinin tzerine bir ortii
ortilerek bu otun dumanina maruz birakilir. Boylelikle gozde bulunan ve kasintiya neden

olan kurtlarin dokiildiigii séylenmektedir.

189Uyar, a.g.t,40.
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SONUC

Kadim bir tarihi gecmise sahip olan iskilip, sinirh sayidaki kaynaklar ve arkeolojik kamitlar
dogrultusunda bircok medeniyete ve kiiltiire ev sahipligi yapmistir. Arastirmamizda Iskilip
ilcesinin merkezinde ve ¢evresinde kutsallik atfedilen tiirbe, yatir, kutsal tepe, su, agag ve sifa
ocaklar1 vb. dini ziyaret yerleri tespit edilmis ve bu ziyaret yerlerinin tarihsel gelisimi ve
nitelikleri belirlenerek iskilip halkinin ziyaret yerlerine olan bakis acis1 aktarilmaya

calisiimistir.

Iskilip ve cevresindeki dini ziyaret yerleri ile ilgili detayli ve bilimsel bir ¢alisma mevcut
degildir. Calismamizda, tespit edilen dini ziyaret yerleri ile ilgili elde edilen bilgiler, sinirh
sayidaki yazili kaynaklar ve saha ¢alismasi sonucunda dini ziyaret yerleri ¢evresinde ikamet
eden yerli halk veya bu mekénlar1 ziyarete gelen Kkisilerden elde edilen bilgilere
dayanmaktadir. Rasyonellesme ve modernlesmenin, diinyevilesmenin sonucu olarak
bireylerin dini inanclarinin zayiflayacagli yoniindeki goriislerine ragmen gilinlimiizde
toplumun her kesiminde farkli inang sekilleri ve uygulamalari mevcut olup bu inanis

bigimleri devamliligini stirdiirmektedir.

Calismamizin konusu olan ziyaret dindarligl halk arasinda oldukg¢a yaygin bir dindarlik
seklidir. Kutsal kabul edilen tiirbe ve mezar, tas, agag, su vb. mekanlar dua ve istekte
bulunmak, kisisel problem veya ihtiyaclar1 gidermek ya da sifa bulmak gibi amaglar
dogrultusunda ziyaret edilmeye devam edilmektedir. Arastirmamizin bir pargasi olan saha
calismasi sirasinda yapilan goriismeler sonucunda ziyaret mekanlarina sadece dua etme
amaciyla gidenlerin oraninin ytiksek oldugu gézlemlenmistir. Bunun yaninda tiirbede yatan
kisiden istekte bulunmak veya sifa dilemek amaciyla gidenlerin orani da sadece dua etmek
amaciyla gidenler kadar yiiksektir. Ziyaret mekanlarinda bireyler kutsal olanla bir bag
kurarak problemlerin ¢6ziime ulastirilmasi, sorunlarin giderilmesi icin istekte bulunmanin
yaninda bu durumdan sevap kazanabilmeyi de amac¢lamaktadirlar. Yaygin olarak goriilen ve
On plana ¢ikan isteklerde hastaliklara ¢are aramak, bebek sahibi olmay1 istemek, ailevi ya da

psikolojik sorunlara ¢éziim bulmak, is veya es sahibi olmay1 istemek gelmektedir.

Iskilip merkez ve kdylerinde yer alan dini ziyaret yerlerini arastirirken kutsal bir sahsin veya
nesnenin bulundugu ziyaret mekanlarinin yani sira herhangi bir mezar veya tiirbe
bulunmadig: halde tiirbelik olarak isimlendirilmis alanlarla da karsilasilmistir. Bu alanlarin
bazilarinda tirbelerin bulundugu ama bu tiirbelerin giintimiize ulasamadig1 belirtilirken
bazilarinda ise mezar bulunmadig1 halde tiirbe olup olmadig1 konusunda da herhangi bir
bilgiye ulasilamamuistir.

Dag kiiltli gegmisten gelen bir olgudur. Bircok dinde kutsal kabul edilen mekanlarin yani sira

yiiksek dag ve tepelerin kutsal oldugu inanc da mevcuttur. ilkel toplumlardan modern
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toplumlara kadar daglar Tanriya en yakin yerler olarak kabul edilmis ve Tanrinin yiiceligini
ve askinligini da sembolize etmeleri yoniiyle kutsal sayilmistir. Hemen hemen biitiin
topluluklarda rastlanmasi miimkiin olan dag kiiltii Tiirklerde de 6zel 6énem arz etmektedir.
Tiirkler, Gk Tanr1 inanciyla baglantili olarak daglar1 goge yakinlig1 sebebiyle Tanr1 makami
olarak kabul edip kutsal saymaktadirlar. Arastirmamiz neticesinde bazi dag ve yiiksek
tepelerin halk tarafindan kutsal kabul edildigi 6zellikle yagmur dualar igin ziyaretler
yapildig1 ve kurban kesme ritlielinin gerceklestirildigi bilgisi elde edilmistir. Kutsal kabul
edilen bu dag ve tepeler farkli isimlerle anilsa da yaygin olarak kullanilan isimler “Erenler,
Tekke ve Dedelik” isimleridir. iskilip merkezde bulunan Erenler tepesi, Kuzuluk kdyiinde yer
alan Tekke Dagi, Seki kdyiinde bulunan Deveci Dagi, yine Halli kdyiinde yer alan Ce¢ Tepesi,
Yaylacikseki koyiinde yer alan Erenler Tepesi ve Akcasu koylinde bulunan Erenler Tepesi

kutsallik atfedilen dag ve tepelere birer 6rnektir.

Arastirma esnasinda yapilan goézlemlerimiz sonucunda tiirbe, yatir ve mezarlarda yatan
kisiler hakkin da tam bilgi sahibi olunmasa bile yatan kisinin miibarek bir zat oldugu
diistincesiyle kutsalligi halk tarafindan hi¢ sliphesiz kabul edilmekte olup toplumun mekana
olan ilgisi ve mekaninda seccade, tespih, dua kitaplar1 ve uygulanan bir takim ritiiellerle
ziyaret ortamina donistiiriilmesi sebebiyle bireyler, giiven ve teslimiyet icerisinde
ziyaretlerini gerceklestirip tiirbelerde yatan zattan dua etme yoluyla ¢esitli dilek ve isteklerde
bulunmaktadirlar. Istegi gerceklesen bazi bireyler kurban kesmektedir. Arastirmamiz
sonucunda mum yakma ve c¢aput baglama gibi ritiiellerin cok eskiden gerceklestirildigi
gliniimiizde ise Diyanet Isleri Baskanlhigimin bildirileri ve cami gérevlilerinin uyarilar
sonucunda halkin bu uyarilar1 dikkate alip bu gibi ritiiellerin batil oldugu bilincine varmasi

sebebiyle bu tiir uygulamalara rastlanmamaistir.

Gozlemlenen ziyaretci profillerinde, ziyaretcilerin biiylik ¢cogunlugunun tiirbeler de meftun
bulunan zat ile ilgili bilgileri resmi kaynakl bilgiler 1s18inda degil daha ¢ok halk arasinda
anlatilan sozlii bilgiler yoluyla edindikleri ve ziyaretlerini gerceklestirdikleri goriilmektedir.
Ayrica saha ¢alismamiz sirasinda ulasilan tespitlerde toplumda kutsala ulasilmasinin diger
bir yolu da saygi, yardimlasma ve paylasmaya dayalidir. Kutsalla kurulan iligskinin sonucunda
dilek ve isteklerini gerceklestiren ve eksiklerini gideren bireyler yatirlarin bulundugu
mekanlarda adagin paylasilip ihtiya¢ sahibi kimselere dagitilmasi, birlikte yemek yenilmesi
gibi mekana bagh toplumsal yardimlasma ve dayanismayr iceren pratiklerde
bulunmaktadirlar. Bu sekilde gerceklesen pratikler yoluyla psikolojik olarak rahatlamanin
yaninda kisisel ve sosyal doyum da saglanmaktadir.

Ziyarette bulunan bireylerin timitsizlik durumlarindan kurtulma, dertleri i¢in bir si§inma ve
care arama yeri olarak gordiikleri bu kutsal mekanlar ziyaret dindarlifinin temel amacini
olusturmaktadir. Bireyler tarafindan ziyaret edilen kutsal mekanlarin bazilar1 hastaliklarin
tedavisinde onemli goriiliirken bazilarn ise cesitli isteklerin gerceklesmesinde 6nemli

gorilmiistiir. Kokenleri eskiye dayanan ziyaret dindarliginin gerceklesmesinde, bireylerin
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diislincesinde yer alan tiirbe ve yatirlarda meftun olan kisilerin kutsalligindan faydalanma ve
bu kisilere yonelerek onun araciligi ile sorunlarin ¢dziilebilecegi inanci yatmaktadir. Kutsal
mekanlarda belirli bir siire icerisinde bulunma ve bu siire icerisinde gerceklestirilen pratikler
sonucunda Tanriya ulasma, onunla biitiinlesme arzusu bulunmakta olup bu tiir uygulamalar

insan psikolojisi lizerinde rahatlatici bir etkiye sahiptir.

Toplumsal bir fenomen olan ziyaret dindarligi din sosyolojisi alaninda dindarligin farkl bir
bicimi olarak degerlendirilmekte ve sosyologlarin ¢alisma alanlarindan birisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Arastirmaya konu olan ziyaret fenomeninde ziyaret edilen yerlerin
nicin ziyaret edildiklerini din sosyologlar1 dort farkli kuram ile agiklamislardir. Calismamizin
konusu olan Iskilip ve cevresindeki dini ziyaret yerlerinin ziyaret nedenleri anlam ve aidiyet
arayis! teorisi, rasyonel secim teorisi, sosyallesme teorisi ve yoksunluk teorisi baglaminda
incelenmeye calisilmistir. Iskilip ve cevresindeki dini ziyaret yerleri sosyolojik bir bakis
acisiyla incelendiginde 30 adet ziyaret mekanina gidilerek 44 kaynak kisiyle goriismeler

yapilmistir.

Iskilip ve cevresinde dini ziyaret amaciyla ziyaret edilen yerlerdeki ziyaretci profilleri
incelendiginde sadece dua etmek maksadiyla yapilan ziyaretlerin yani sira istekte bulunmak,
problemlere ¢6ziim aramak, sifa bulmak amaciyla gerceklestirilen ziyaretler de 6n plandadir.
Saha calismalarimizdan elde edilen 6rneklere bakildiginda Seyh Yavsi Camii ve Tiirbesi
cogunlukla dua etmek icin ziyaret edilmesinin yaninda ¢ok az bir oranda bebek sahibi olmak
isteyen kisilerin ziyaret ettigi bir mekandir. Evlik Kéytinde bulunan Aksemsettin Camisi'nde
namaz kilinip dua edilirken hastaliklarina sifa arayanlar ise cami igerisindeki cilehaneden
(deli dolabi) ve camii yakinindaki sifali sudan yararlanmaktadirlar. Yine Evlik koyiinde
bulunan Aksemsettin Hazretlerinin oglu Nuru'l Hiida'nin kabri ve Aksemsettin'in miiritlerine
ait olan kabirler dua etmek isteyenlerin, es, cocuk ve is sahibi olmak gibi ¢esitli isteklerde
bulunan kisilerin ugrak yeridir. Ve ayrica ¢ocuk sahibi olmak isteyenler kabir ziyaretinden
sonra tiirbenin yakininda bulunan kiraz agacina sarilmaktadirlar. Seyhler kéyiinde bulunan
Aksemsettin'in yakinlarina ait tlirbeler yine cocuk sahibi olmak isteyen, kismet arayan, is

sahibi olmak isteyenlerin ya da sadece dua etmek amaciyla gelenlerin ziyaret ettigi bir yerdir.

Iskilip ve cevresinde ziyaret edilen tiirbe ve yatirlarda mum yakma, ¢cabut baglama gibi renkli
ve farkh pratiklere rastlanmamaktadir. Bundaki en biiyiik etken daha 6nce de belirttigimiz
tizere halkin eskiye oranla bilinglilik seviyesindeki artis ve bu tiir inanislar1 batil olarak
gormesinden kaynaklanmaktadir. Elde edilen bilgilerden hareketle iskilip ve cevresindeki
dini ziyaret yerleri cesitli istek ve beklentileri karsilamak amaciyla ziyaret edilen mekanlar
olmasi yontyle yoksunluk teorisi ve bu ziyaret mekanlarinin en az maliyetle en yiiksek
kazang saglamak ve alternatif eylemler arasinda en uygun olani elde etmek amaciyla ziyaret
edilmesi yoniiyle de rasyonel secim teorisiyle iliskilendirilmektedir. Ayni zamanda bu ydreye
ait dini ziyaretler yoksunluk ve rasyonel secim teorileri ile iliskili olmasinin yaninda

sosyallesme ve anlam ve aidiyet teorisiyle de iliskilidir. Insanlar bu dini ziyaretler araciligiyla
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cesitli istek ve dileklerini gerceklestirmeyi, karsilastiklar1 zorluk ve engelleri asmayi
istemekle beraber bu mekanlara gergeklestirdikleri ziyaretler ile yalnizliktan kurtulmak ve
ziyaret mekanlarinda gerceklestirilen ritiieller yoluyla toplumun bir parcasi oldugunu
hissetmek isterler. Bireyler bu sosyallesme yoluyla toplumu ve ait oldugu kiiltiirii daha
yakindan tanir. Bu ziyaretlerle birlikte toplum icerisinde nasil davranilmasi ve hareket
edilmesi gerektigini 6grenir. Ayni zamanda bireyler kendilerinin bir gruba, bir topluluga ve
belli bir dini inanca ait odugunu da hissetmek isterler. Ortak bir inanca sahip olan bireylere,
kendileri gibi diisiinen, ayni fikirleri paylasabilecegi kisiler daha cazip gelmekte ve onlarla
birlikte olmay1 tercih etmektedirler. Ozellikle de cesitli sikinti, engel ve kotiiliiklerle
karsilasan bireyde, ait olma hissi ve anlam arayisi daha onemli hale gelebilmektedir.
Insandaki duygusal ve diisiinsel bir ihtiyacin sonucu olarak ortaya ¢ikan bu anlam ihtiyaci
elbetteki kisilere gore degismektedir. Bu anlam arayisi icerisinde bazilar1 dini topluluklarla
veya ideolojileriyle ilgilenmeyi tercih ederken bazilar1 da bireysel bir arayis icine girip yalniz
kalmay isteyebilmekte ve bu sekilde Tanriya daha yakin olacaginmi veya Tanriya bu sekilde
ulagabilecegini diisiinmektedir. iskilip ve ¢evresindeki dini ziyaretlerde iskilip merkezindeki
Seyh Yavsi'nin kabri, Hac1 Karani tiirbesi, Iskilipli Atif Hoca’min kabri ve onun hemen
yakininda yer alan Giil Baba tiirbesine yapilan kii¢lik veya biiyiik gruplu ziyaretler, Evlik
koylinde Aksemseddin Hazretlerinin camisine ve Nuru’l Hiida'nin kabrine yapilan grup veya
aile ziyaretleri, Asag1 Seyhler koylinde yer alan ve Aksemsettin’in ailesinin devami olan
kisilerin kabirlerine gerceklestirilen ziyaretler bireylerin sosyallesmesi, sosyallesirken
O0grenmesi ve bireylerin anlam ve aidiyet ihtiyacini karsilayabilmesi agisindan 6nemli birer
ornektir. Bu sebeple dini ziyaret olgusu yoksunluk, rasyanel secim teorileri ile baglantili

olmanin yaninda anlam ve aidiyet teorisi ve sosyallesme kuramiyla da baglantilidir.

Bireyin dine yonelik baglilik gdstermesinde maddi veya manevi yoksunluklar en temel
sebeplerden birisi olabilmektedir. Yasamlarinda cesitli beklentiye giren ya da bir¢cok engel ve
zorlukla karsilasan mutsuz, umutsuz ve tatminsiz bireyler icin din bir ¢ikis kapisi
olabilmektedir. Bu sebeple arastirma konusu olan yoreye ait ziyaret¢i profilleri hem

yoksunluk kuramina hem de rasyonel secim teorisine 6rnektir.

Inanc¢ ge¢misten gelen bir olgudur. Kisa siirede degisip doniisebilecek veya kaybolabilecek bir
olgu olmayan inang, ortaya c¢iktif1 andan itibaren gecmis ile bagin1 devam ettirmistir. Iskilip
ve cevresinde bulunan ziyaretleri bu bakis acisi ile degerlendirecek olursak elde edilen
bilgilerden hareketle bolgede temelleri Islam 6ncesi inanclara dayanan Samanizm, animizm,
atalar kiilti gibi bazi mitolojik unsurlarin belirtilerini gormek miimkiindtr. Gergeklestirilen
bazi ziyaretlerde ocak olarak tabir edilen bazi ailelerin sifa dagittig1 inanisi ve burada yapilan
pratikler atalar kiiltiiniin gostergesidir. Oriibag ve Basmakgi kdyiinde bulunan ocakh aileler

ve bu ocaklarin bazi deri hastaliklarinin tedavisi icin ziyaret edilmesi buna en giizel 6rnektir.

Ahmetce ve Karmis kdyiindeki tiirbelik alanda bulunan ve bir parcasi kesildiginde kisiye

zarar verdigine inanilan agaglara kutsallik atfedilmesinde Tiirk mitolojisinden gelen agac
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kiiltlinlin ve animizmin etkisi oldugu diistiniilmektedir. Bununla birlikte Musular kéytlindeki
sifali sudan igenlerin veya ocak ismi verilen aile aracilifiyla cocuklarini bu su ile banyo
yaptiranlarin sifa bulacagi inancit mevcuttur. Karmis kdyiinde bulunan kasintiya iyi geldigine
ve sifall olduguna inanilan uyuz suyu ise ¢ok sik olmamakla birlikte halkin ziyaret ettigi

yerlerdendir.

Dini ziyaret yerlerinde bulunan sahislara kutsallik atfedilmesinden dolay1 ziyaret yeri
icerisinde yer alan agacglara da kutsiyet atfedildigi goriilmektedir. Bu alanda bulunan agaclara
kutsiyet atfedilmesi bu agaclarla ilgili bir takim yasaklar1 da beraberinde getirir. Tiirbelik alan
icerisinde bulunan agaclarin kesilmesi, yakilmasi, onlardan herhangi bir istifadede
bulunulmasi uygun goériilmemektedir. Burada yer alan agaglarin meyvelerinin yenilmesine
dahi sicak bakilmamakta olup sadece sifa niyetiyle yenilmesinde bir sakinca goriilmemistir.
Hatta bazi alanlarda bu agaglara konan hayvanlarin avlanmasi dahi hos gériilmemis, tiirbelik
alan etrafinda av yasaklanmistir. Bu agac¢lardan istifade etmeye calisan kisilerin basina koti
isler geldigi, gece riiyalarinda korkutulduklar: ve bu sekilde ikaz edildikleri sdylenmekte eger
bu konuda 1srarc1 davranirlarsa birgok felaketle karsilagacaklarina inanilmaktadir. Iskilip ve
cevresindeki kutsal mekanlarda da aga¢ ve odun alinmasinin ve kullanilmasinin uygun

olmadiginin kabul edildigine dair inanislar vardir.

Iskilip ve cevresi ile simirlandirilan dini ziyaret yerlerini sosyolojik olarak ele aldigimiz
calismamizda simirh sayida yazili kaynaklarin olmasi ve saha calismasi esnasinda veri
toplamada karsilasilan gii¢liiklerden kaynakl eksiklerimiz olsa da elde edilen veriler objektif
bir bakis acisiyla degerlendirilmeye c¢alisilmistir. Arastirmamizin ileride yapilacak

calismalara ilham verecek ve faydali olacak bir akademik ¢calisma olmasini umut ediyoruz.
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EKLER

EK.1: KAYNAK KiSILER
Kaynak | Adi Egitim Durumu | Meslek Yas Medeni | ikametve
Kisi No Soyadi Durum Goriisme Yeri-
Goriisme Tarihi
KK.1 S.0 Lise Isci 43 Evli [skilip, Temmuz
2021
K.K.2 R.D. Onlisans imam-Hatip | 43 Evli [skilip, Temmuz
2021
K.K.3 A.S Okur-Yazar Serbest 81 Bekar Iskilip, Temmuz
2021
K.K.4 RK Okur-Yazar Itfaiyeden 71 Evli iskilip, Agustos
Emekli 2021
K.K.5 H.G Yiiksek D.Sube 35 Evli Iskilip Agustos 2021
Lisans Midiiri
KK.6 AE Lise Esnaf 58 Evli Iskilip Agustos 2021
K.K.7 M.F. Lisans Ogretmen 52 Evli Iskilip Agustos 2021
KK.8 A.S Lise Ozel bir 25 Bekar iskilip Agustos 2021
Kkursunda
Ogretici
K.K.9 M.A Lise Ascl 48 Evli iskilip Agustos 2021
K.K.10 LY Ilkokul Terzi 63 Dul Iskilip Agustos 2021
KK.11 Iskilip Agustos 2021
K.K.12 R.K Ortaokul Belediyede | 31 Evli iskilip Agustos 2021
isci
K.K.13 S.0 Ilkokul EvHanimi | 43 Evli Iskilip Agustos 2021
KK.14 S.S Okur-yazar Ciftci 56 Evli Evlik, Agustos 2021
K.K.15 S.T Yok Ciftei 77 Evli Evlik,Agustos 2021
KK.16 C.T Yok Ev Hanimi 72 Evli Evlik,Agustos 2021
KK.17 K.U flkokul Ciftci 61 Evli Asag Seyhler,
Agustos 2021
KK.18 v.0. Yok Ciftci 70 Evli Asag Seyhler,
Agustos 2021
KK.19 H.C Yok Ev Hanimi 85 Dul Asag Seyhler,
Agustos 2021
K.K.20 T.U Yok Ciftci 66 Evli Asag Seyhler,
Agustos 2021
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KK.21 Y.T Onlisans Emekli 63 Evli Saraycik, Agustos
2021

K.K.22 AT Ortaokul Ciftci 58 Evli Saraycik, Agustos
2021

K.K.23 LK Ilkokul Ciftci 55 Evli Seki, Temmuz 2021

K.K.24 S.0 flkokul Ciftci 63 Evli Seki Temmuz 2021

K.K.25 0.¢C Lise Muhabir 32 Evli Ahmetce, Temmuz
2021

KK.26 N.C Onlisans Radyoloji 32 Evli Ahmetce, Temmuz

Teknikeri 2021

K.K.27 M.C Ilkokul Isci 51 Evli Harun, Agustos
2021

K.K.28 G.A Yok Ev Hanimi 80 Dul Harun, Agustos
2021

K.K.29 s.0 Yok Ev Hanimi 78 Evli Kayaagzi, Temmuz
2021

K.K.30 AS Ilkokul Ev Hanimi 57 Dul Kayaagzi, Temmuz
2021

K.K.31 AE Okur-yazar Ciftci 50 Evli Cetmi-Sipahi
Temmuz 2021

K.K.32 AS Lise Isci 44 Evli Yerli Koy,
Agustos 2021

K.K.33 S.D Okur-yazar Ev hanimi 66 evli Yerli Koy,
Agustos 2021

KK. 34 H.G flkokul Ciftci 66 Evli Yerli Koy,
Agustos 2021

K.K.35 M.E Okur- yazar Emekli 70 Dul Yerli Koy,
Agustos 2021

K.K.36 S.K Ilkokul Ciftci 48 Evli Karmus,
Agustos 2021

K.K.37 N.C Yok Ev Hanimi 75 Dul Musular, Agustos
2021

KK.38 Isimsiz | Yok Ev Hanimi 58 Dul Karmis, Agustos
2021

K.K.39 E.K flkokul Ev Hanimi 50 Evli Basmakgi, Agustos
2021

K.K.40 H.T Ilkokul EvHanimi | 72 Evli Oriibag, Agustos
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2021

KK.41 AB Ilkokul EvHanimi | 49 Dul Oriibag, Agustos
2021

K.K.42 HA Ilkokul Ev Hanimu Evli Oriibag, Agustos
2021

K.K.43 V.C Okur-yazar Ciftci 75 Evli Oriibag, Agustos
2021

K.K.44 AC Okur-yazar Ev Hanimi 70 Evli Oriibag, Agustos

2021
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EK.2: FOTOGRAFLAR

Fotograf 2. Seyh Yavsi Camii
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Fotograf 3. Seyh Yavsi Hazretlerinin Tiirbesi

Fotograf 4. Seyh Yavsi Hazretlerinin babas1 Mustafa el-imadi Hazretlerinin Tiirbesi
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Fotograf 6. Sultan Hatun Tiirbesi
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Fotograf 7. Seyh Muslihiddin Attar (Cakmak Dede) Tirbesi
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Fotogi'af 8. Seyh Muhammed Abdulbaki (Hacikarani) Tiirbesi
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Fotograf 9. Seyh Muhammed Abdulbaki (Hacikarani) Tiirbesi
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Fotograf 10.. Mehmet Atif Efendi Tiirbesi

Fotograf 11.. Mehmet Atif Efendi Tiirbesi
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rograf 13. Guilbaba Turbesi
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AKSEMSEDDIN WAZRETLERININ
TEDAVIDE KULLANDIG!
SiFALI SU

Fotograf 15. Evlik Sifal1 Su
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Fotograf 17. Aksemseddin’in Toprak Altinda Bulunan Cilehanesi
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Fotograf 18. Nuru’l Hiida Tiirbesi

Fotograf 19. Aksemseddin Hazretlerinin Miiritleri
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Fotograf 21.Nuru’l Hiida Turbesi ve Asemseddin Hazretlerinin Miiritleri
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Fotograf 23.Aksemseddin Hazretlerinin Yakinlarina Ait Tiirbeler
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Fotograf 25. Ak$msedin Hazretlerinin Yakmlérma Ait Tiirbeler
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Fotograf 27. Erenler Tlrbesi
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Fotograf 29. Ahmet Dede Tiirbesi
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Fotograf 30. Ahmet Dede Tiirbesi Yaninda Yer alan Kutsal Agag
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Fotograf 31. Ahmet Dede Tiirbesi Distan Gortiniim
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[shak Dede Igten Goriin

Fotograf 33
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Fotograf 35. Dedelik Distan Gortinim
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Fotograf 36. Dedelik

Fotograf 37. Dedelik
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Fotograf 39. isimsiz
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Fotograf 40. isimsiz Tiirbe

Fotograf 41. Isimsiz Tiirbe
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Fotograf 42. Garip Dede
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Fotograf 43. ipek Efendi Tiirbesi
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Fotograf 45. Hac1 Esat Efendi Tiirbesi
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Fotograf 46. Kutsal Kavak Agaci
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Fotograf 47. Kutsal Kavak Agaci
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Fotograf 49. Sifali Su (Uyuz Suyu)
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Fotograf 50. Sifali Su (Uyuz Suyu)
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