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Din sosyolojisi alaninda calisan akademisyenlerin katkilarinin yani sira,
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ON SOz

Din Sosyolojisi, din ve dini hayat hakkinda sosyolojik arastirma ve ince-
leme yapan bir bilim dalidir. Din-toplum iliskileri ve bu iligkilerden dogan
etki ve tepkileri sosyoloji biliminin yontem ve teknikleri ile aragtiran alt di-
siplindir. Dini olaylarin toplumla olan miinasebetlerini; toplumun dine, dinin
topluma olan karsiliklt etki ve tepkilerinin yani sira karsilikli etkilesimle ortaya
ctkan sosyal ve dini formlar ile din merkezli olusan gruplar ve cemaatlerin
ferdi, tipolojik ve karsilastirmali bir incelemesini yapan bir bilimdir.

Din sosyolojisinin temel islevi, toplumun sosyokiiltiirel yapisi ile top-
lumda hakim olan din arasindaki iliskileri karsiliklt etkilesim anlayist icinde,
genel sosyolojinin yontem ve tekniklerini kullanarak incelemektir. Ttirkiye’de
din sosyolojisi konu alant kapsaminda yadsinamayacak bir literatiir olusmus-
tur. Turkiye’de din sosyolojisi alaninda galisan akademisyenlerin katkilarinin
yani sira, 6zellikle Universiteler biinyesinde yurttilen lisansiisti tezler de
alana 6nemli katki saglamaktadir. Yapilan bu arastirma ve incelemeler, bir
taraftan TUrk toplum yapisinin icerisinde dinin yeri ve islevi, dini egilimler,
dini gruplagsmalar ile bunlarin toplumun diger katmanlariyla olan iligkilerine
dair analizleri igerirken, diger taraftan da Turk toplum yapisint kendi 6zgil
degeri icerisinde yorumlanmasina katki saglayacak, kavram, kuram ve yakla-
simlarin ortaya ¢tkmasina katkt saglamaktadur.

“Din ve Toplum Uzerine Yazilar” baslikli bu edit kitap, cesitli tarihlerde
din sosyoloji alaninda danismanligimda tamamlanan yiiksek lisans tez 6gren-
cilerimin tezlerinden urettikleri ¢alismalardan olusmaktadir.

Kitabin igerigi;

Nihayet Kiibra KIRAZ tarafindan hazirlanan “Toplumsal Cinsiyet ve
Din” boliimu, 2021 yilinda tamamlanan “Din Gorevlilerinin Toplumsal Cin-
siyet Rolleri Karsisindaki Tutumlart: Corum Ornegi” basliklt yiiksek lisans

tezinden (Hitit Universitesi, Lisanstistii Egitim Enstitiisii, Felsefe ve Din Bi-
limleri Anabilim Dali/Din Sosyolojisi konu alant) tretilmistir.

Ikinci Bolim “Tiiketim ve Israf” konusunu teorik ele almustir. Mediha
TAS YILDIRIM tarafindan hazirlanan bu bélim, 2020 yilinda tamamlanan
“Tiketim ve Israf: Ortakdy Ilcesi Uzerine Bir Degerlendirme” basliklt yiik-
sek lisans tezinden (Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve
Din Bilimleri Anabilim Dali/Din Sosyolojisi konu alani) uretilmistir.

“Almanya’daki Turk Ailelerinde Kimlik” ve Almanya’daki Tirk Ailele-
rinde Entegrasyon ve Otekilesme” basliklarina sahip tiglincii ve dérdiincii



On S6z

bolimler Muhammed OZDEMIR tarafindan 2021 yilinda tamamlanan
“Entegrasyon ve Otekilesme Baglaminda Tkinci ve Ugitincii Kusak Tiirk Ai-
lelerinde Kimlik ve Din: Hessen (LDK) Ornegi,” basliklt yiiksek lisans te-
zinden (Hitit Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisti, Felsefe ve Din Bi-
limleri Anabilim Dali/Din Sosyolojisi konu alani) tretilmisgtir.

Kitabin son béliminin baghg: “Lise Gengliginde Dini Sosyallesme” ko-
nusu ele alinmistir. Ebu ELER CAY’in hazirladigt bu bélim, 2019 yilinda
tamamlanan “Lise Gengliginde Dini Sosyallesme; Batman 1l Merkezi Or-
negi” baslikli yiiksek lisans tezinden (Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titust, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali/Din Sosyolojisi konu alant)
Uretilmistir.

Danismanliklarini yapugim yitksek lisans tezlerinden tretilen bu kitaba
katki saglayan 6grenclerimin her birine ayri ayr tesekkir ederim.

Prof. Dr. Yakup COSTU
Corum-2021



BOLUM 1

TOPLUMSAL CINSIYET VE DIN

Nihayet Kiibra KIRAZ *

Giris

Biyolojik olarak kadin veya erkek olma anlamina gelen cinsiyet (sex), te-
melde basit ve ayrimcilik icermeyen bir durumken (D6kmen, 2019: 19) za-
manla derin farkhiliklarla tartisilan bir konuya doéntismustiir. Bu farkliliklar,
toplumsal olarak belirlenen kadin ve erkek rollerini ifade eden toplumsal cin-
siyet (gender) (World Health Organisation (WHO), Tecnical Paper, 1998:
56) kavrami tizerinden ele alinmaktadir. Toplumsal cinsiyeti, biyolojik cinsi-
yetten ayiran en belitleyici 6zellik onun sosyo-kiltiirel ortamda belitlenmesi

ve buna baglt olarak toplumdan topluma degisen bir konumda olmasidir
(Berktay, 2009: 16).

Toplumun, cinsiyete dayalt olarak kadin ve erkege yukledigi rolleri ve
beklentileri iceren toplumsal cinsiyet, kiz ya da erkek cinsiyetiyle diinyaya ge-
len bireylerin toplumsal insa ile kadinlasma ve erkeklesmeleri siirecidir. Daha
dogumdan itibaren kiz bebekler icin pembe, erkek bebekler icin mavi rengin
tercih edilmesiyle baslayan bu siire¢ (Yapict, 2016: 23), farkls kiiltiirel ve siyasi
zeminlerde farklt séylemler seklinde bicimlenir (Butler, 2014: 46). Yani her
toplumun cinsiyete/cinsiyetler arast iliskilere bakist kendine 6zgudur. Top-
lumun sosyo-kiiltiirel yapisy, aile, okul, arkadas cevresi ve medya vb. kurum-
lar aracihigryla toplumsal cinsiyet algist tekrar tekrar tretilmekte ve mevcut
yapiyt beslemektedir (Connell, 1998: 79). Bu anlamda din de toplumsal cin-
siyet ¢6ziimlemelerinde etkili bir fakt6r olarak degerlendirilmektedir. Bu ¢a-
lismada, makro bir perspektiften hareketle din-toplumsal cinsiyet iliskisi ele
alinacaktir.

Cinsiyet ve Toplumsal Cinsiyet Kavrami

Insanlart siniflandirmanin en yaygin kriterlerinden biri de cinsiyettir. Cin-
siyet, biyolojik olarak kadin ve erkek olmay1 ifade etmenin yani sira, bireyi

* Doktora Ogrencisi, Hitit Universitesi,‘Lisansiistﬁ Egitim Enstitiisii, Felsefe Din Bilimleri
Anabilim Dalt (Din Sosyolojisi). Corum 11 Milli Egitim Midiirligii, Ogretmen. E-posta: eren-
kiraz24@hotmail.com
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biyolojik cinsiyete dayalt olarak belitleyen demografik bir kategoridir. Cinsi-
yet farkliliklari, dogustan getirilen ve 6grenilmemis farklidiklardir. Kadin ve
erkegin kromozom farkliliklari, ireme fonksiyonundaki farkliliklar, hormo-
nal farkliliklar cinsiyete dayalt olarak degisir (Burr, 1998: 11; Dékmen, 2019:
19-24).

Toplumsal cinsiyet, toplumsal olarak belirlenen kadin ve erkek rollerini,
sorumluluklarini ifade eden bir kavramdir. Buna gére kadinlarin ve erkekle-
rin toplumda farklr algilanisinin nedeni biyolojik farkliliklar degil, toplumun
orgiitlenme bigimidir. Cinslerin nasil diiginmesi ve nasil hareket etmesi ge-
rektigi toplum tarafindan belitlenir (World Health Otrganisation (WHO),
Tecnical Paper,1998: 56). Bhasin’e gbre toplumsal cinsiyet toplumun kadini
ve erkegi birbirinden ayirma bicimidir. Cinsiyet, cinsel organa gére belitle-
nirken toplumsal cinsiyet, toplumun kadina ve erkege uygun gérdigi roller
tizerinden belirlenir. Bu roller kiz ya da erkek olarak diinyaya gelen bireylere
sosyo-kiltiirel ortamda paket halinde ytklenir (6gretilir/benimsetilir). Cinsi-
yet dogal, biyolojik, tiire 6zgli ve degistirilemez iken toplumsal cinsiyet tarih-
sel ve kilttrel olarak inga edilen degisken bir siirece karsilik gelmektedir
(Bhasin, 2003: 7-9). Bu siire¢ toplumun yapisina, dinin algilanisina, zamana,
etnik yapiya, aileye gore farkliliklar gosterir. Sonugta her toplumda kadmnin
ve erkegin toplumsal yasama katilim ve toplumsal alanda temsillerine dair
algilar olusur (Yapict, 2016, 24). Toplumsal cinsiyetle ilgili en kapsamlt aras-
tirmalart yapan Robert Stoller, bu kavramut ilk defa “Cinsiyet ve Toplumsal
Cinsiyet” (Sex and Gender) adlt kitabinda biyolojik cinsiyet ile kadinlik ve
erkekligin birbirinden farkli durumlar oldugunu belirtmek i¢in kullanmustir
(Stoller, 1984: 6ns6z-vii). Burada belirtilmesi gereken 6nemli bir husus top-
lumsal cinsiyetin sadece cinsiyet farkliligim vurgulamayip kadin ve erkek ara-
sindaki esitsiz guic iliskilerini de ifade ediyor olmasidir (Giddens, 2012: 514).
Gunki esas sorun kadin ve erkek arasinda biyolojik ve psikolojik farkliliklarin
olmast degil bu farkliliklarin sinif ve statii farkina déntismesi ve bunun top-
lumsal sinirlarin ¢izilmesinde gerekge halini almasidir (Erkilet, 2011: 314).

Toplumsal cinsiyetle ilgili calismalarin 1970’lerden itibaren {i¢ asama ha-
linde gerceklestigi sdylenebilir: Birinci asamada kadin ve erkek cinsi arasin-
daki cinsiyet farkliliklarinin altt ¢izilir. Bu farkhihiklarin biyolojik farkliliklar-
dan kaynaklandig1 vurgulanir. Tkinci asamada kadin ve erkegin toplumsal-
lasma stirecinde 6grendigi cinsiyet rolleri 6ne ¢ikar. Burada toplum tarafin-
dan inga olunan ve kadin1 birey olarak kabul etmeyen bir toplumsal cinsiyet
s6z konusudur. Ugilincii asama ise toplum tarafindan insa edilen bu cinsiyet
algisinin biitlin toplumsal sistemlere sirayet ettigi goriisti temelinde sekillen-
mistir (Ecevit ve Karkiner, 2011: 4). Bu baglamda Berktay, feminist bilincin
(toplumsal cinsiyet ¢alismalarinin) olusumu i¢in 6nce bu esitsiz durumun do-
gal degil kiilttrel bir durum oldugunun farkina varilmasi (ikinci asama), sonra
esitsizligin ortadan kaldirilmast icin alternatif bir gelecek vizyonu olusturul-
mast (igiincl agama) gerektigini savunur (Berktay, 2018: 89).



Toplumsal Cinsiyet ve Din
Toplumsal Cinsiyet Rolleri

Toplumun kadinlara ve erkeklere bictigi roller, toplumsal cinsiyet rolleri
olarak ifade edilir. Bu roller cinsiyet kalip yargilarint veya toplumun belirle-
digi cinsiyet farkhiliklarint yansitir (D6kmen, 2019: 29). Toplumsal cinsiyet
kalip yargilari, iki farkli boyuttaki diisiince yapisiyla izah edilir. Tlki cinsiyet
Ozelliklerine iliskin kalip yargilar, ikincisi cinsiyet rollerine iligkin kalip yargi-
lardsr. Cinsiyet 6zelliklerine iliskin kalip yargilar, bir cinsiyeti diger cinsiyete
oranla daha az veya daha fazla niteledigi distintilen psikolojik 6zellikleri ice-
rir (Ozen, 1992: 1). Mesela babalar kiz bebeklerin daha yumusak, sevimli,
narin; erkek bebeklerin daha giiclii oluslarini vurgular. Tleriki yaslarda ise er-
kekler daha kaba, bencil, hirsli, bagimsiz, maceract ve gergekei; kadinlar daha
nazik, paylasimci, duygusal, sevecen, hayal giicii daha kuvvetli gibi 6zellik-
lerle nitelendirilir. Tste bu nitelendirilmeler kadinlar ve erkekler arasindaki
psikolojik farklidiklart éne ¢tkaran cinsiyet 6zelliklerine dair kalip yargilarla
aciklanir (Baran, 1995:15). Cinsiyet rollerine iliskin kalip yargilar, toplumun
ideal erkek ve kadindan bekledigi rolleri kapsar (Vatandas, 2007:36). Her
toplumun kadin ve erkek i¢in tanimladigi ve davranisa déntismesini talep
ettigi cinsiyet rolleri vardir (Yapict, 2016: 30). Bu roller bebegin dogumundan
itibaren baslayan sosyallesme stirecinde 6grenilir. Sirec icinde kendi biyolo-
jik cinsiyetine uygun rolleri 6grenen birey bunlari icsellestirerek erkek veya
disi kimligini benimsemis olur (Giddens, 2012: 526). Evrensel biyolojik 6zel-
liklere gére olusan cinsiyet rolii kategorileri, bireyin topluma katilma imkan
ve tarzint belirlemede ve toplumda is béliiminiin olusumuna zemin hazirla-
mada 6nemli bir etkendir (Evrim, 1972: 102).

Toplumsal cinsiyet rolleriyle ilgili genel olarak iki yaklagim 6ne ¢tkmakta-
dir: Geleneksel yaklasim ve esitlikci yaklasim. Geleneksel yaklagim bireyden
cinsiyet rollerinin kabuliini ve buna uygun davranislar sergilemesini bekler.
Bu yaklagimin odaginda ailedeki is bolimi yer alir. Buna gére kadinlar ev
kadinligt rold, erkekler ise evin gecimini saglama roli ile iliskilendirilir. Esit-
lik¢i yaklagim ise kadinin ¢ocuk dogurma ve emzirme &zelligi disinda tim
alanlarda erkeklerle esit rollere sahip oldugu gorisiindedir (Senel Akgiin,
1993: 4).

Toplumsal Cinsiyet Esitligi (Gender Equality)

Modern bir séylem olan ve Fransiz Devriminin de t¢ ilkesinden birini
olusturan esitlik ilkesi, (Toker, 2009: 146) Géle’ye gére demokratik toplum-
larin isleyisinin dinamosudur (Géle, 1991: 136). Bu nedenle modernlesme
yolundaki ulus devletlerin gelisim politikalarinin merkezinde esitlik¢i prog-
ramlar yer alir (Toker, 2009: 144). Esitlik temelinde sekillenen toplumsal cin-
siyet esitligi ise “bireylerin cinsiyetlerinden dolayt ayrimciliga maruz birakil-
mamast; firsatlarin, kaynaklarin ya da hizmetlerin kullaniminda esit olun-
mast” anlamina gelmektedir (World Health Organisation (WHO), Tecnical
Paper, 1998: 56).
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Toplumsal cinsiyet esitsizligine dayalt ayrimlar hem kadinlarin hem de
erkeklerin yasamini sekillendirerek farkliligin Stesinde bir anlam kazanmakta
(Akin & Demirel, 2003: 73) ise de haklari kullanmada, kaynaklara ulasmada,
calisma yasaminda, saglik hizmetlerine erisebilmede, sosyal ve siyasal ya-
samda daha cok kadina y6nelik esitsizlikler olarak tezahiir etmektedir (Zey-
neloglu, 2008: 8). Bir baska deyisle bu esitsizlik durumunun dezavantajli ta-
rafini kadinlar olusturur (Kadimnin Statiisit Genel Mudirligt, 2007-2010: 10).
Islevselci yazarlar toplumsal cinsiyet esitsizliklerini izah ederken cinsiyet
farkliliklari ve cinsiyete dayali is bolimiiniin toplumun diizenini devam ettir-
medeki 6nemine yogunlagirlar. Feminist yazatlar ise bu esitsizligin dogal bir
durum olmadigint savunurlar (Giddens, 2012: 526). Onlara gére farkhiligs ve
cesitliligi dikkate alan bir esitlik anlayisina ihtiyac vardir (Berktay, 2018: 113).

Toplumsal Cinsiyet Hakkaniyeti (Gender Equity)

Toplumsal cinsiyet hakkaniyeti, kadin ve erkek arasinda sorumluluk
ve faydanin adaletli bir sekilde dagitimasi demektir. Bu dagilimda esas nokta,
cinsler arasindaki gereksinim ve gii¢ farkhiliklarinin dengesizlikleri giderecek
bicimde dikkate alinmasidir (World Health Organisation (WHO), Tecnical
Paper, 1998: 56). Zira gl¢ ve iktidar iliskilerine dayanan esitsizlikleri engelle-
mek adina kadina ve erkege esit davranmak sorunu ¢ézmede yetersiz kalir
(Uygur, 2015: 125). Bu durumda hakkaniyetin tesisi i¢in adalet kavrami be-
lirleyici olur. Adalet kavramy, icerdigi denge, denklik ve hakkaniyet anlamla-
riyla esitlik kavramini da icine alarak kadin ve erkek arasindaki hak-sorumlu-
luk dagiliminda saglikli bir iliskiye isaret eder (Marti, 2015: 140-142).

Toplumsal Cinsiyet Kuramlari
1. Psikanalitik Kuram

Toplumsal cinsiyetin olusumunu agiklamak tzere gelistirilen ilk kuram-
lardan biri Freud’un goriisleriyle sekillenen psikanalitik kuramdir. Onun ku-
raminin temelinde libido kavramlastirmast vardir. Libido biyolojik bir temele
dayanan, biyolojik ve toplumsal cinsiyeti diizenleyen cinsel enerjidir (Freud,
2009: 342). Psikanalitik kurama gére cocuklarin cinsel ve psikolojik gelisimi
bes dénemde tamamlanir. Oral dénem (0-1,5 yas), anal dénem (5-3 yas), fal-
lik dénem (3-5 yas), gizil ddnem (5-11 yas) ve genital donem (11 yastan geng
yetiskinlige kadar) olarak adlandirilan bu bes dénem iginde fallik dénemin
ayri bir 6nemi vardir (Freud, 1962: 69-71). Fallik dénemde kiz ¢ocuklart ve
erkek cocuklart benlerine 6zgii farkli catismalar yasarlar. Bu catismalarin ¢6-
ziimlenmesi Ustbenin gelisimine kaynaklik eder. Freud’a gbre erkek ¢ocuklar
annelerine cinsel bir ilgi duyarlar ve babalarini rakip olarak gérirler. Bir yan-
dan da babalarinin onlara zarar vereceginden korkarlar (kastrasyon korkusu).
Korku ve kaygilari ile anneye duyulan cinsel ilgi arasinda celiski yasayan co-
cuk arzularini bastirarak babaya yonelir. Onunla 6zdesim kurar, onu model
alir. Bu ¢eliski Oedipus kompleksi olarak adlandirilir. Kiz ¢ocuklart ise bu
dénemde babalarina cinsel ilgi duyarlar ve annelerini rakip olarak goriirler.
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Aynt zamanda buyiyip gelismek icin de annelerine ihtiya¢ duyduklarindan
onlara acik¢a tepki gésteremezler. Bu ¢eliskiden kurtulabilmek icin babala-
rina duyduklart cinsel arzuyu bastirp anneleri ile 6zdesim kurma yolunu se-
cetler ve onu Ornek alirlar. Kiz ¢ocuklarinin yasadigt bu celiskiyi Freud,
Elektra kompleksi olarak adlandirir. Freud’a gore fallik dénemde bu komp-
lekslerin ¢éztimlenmis olmast ¢ok 6nemlidir. Clinki cocuk hemcinsi olan
ebeveyniyle 6zdesim kurabilirse kendi cinsiyetine uygun toplumsal rolleri,
degerleri ve toplumsal kurallar1 6grenir. Bu durum yetiskin bir kimse oldu-
gunda ona uygun cinsel iligkiler gelistirmesinde yardimet olur (Freud, 2009:
67).

2. Sosyal Ogrenme Kurami

Sosyal 6grenme kurami, toplumsal cinsiyetin biyolojik bir veriden ziyade
sosyal bir yapt oldugunu savunur. Bu kurama gére toplumsal cinsiyet, genis
bir sosyal etkiler aginin triini olarak ortaya cikar ve devam ettirilir (Bussey
& Bandura, 1999: 683). Sosyal ortamda bireyin cinsiyet tipli davranislar ka-
zanmasina “cinsiyet tipleme” denir. Cinsiyet tipleme siirecinde birey énce
cinsiyet tipli davranis kaliplarini gézlemleyerek aralarinda ayrim yapmayt 6g-
renir. Sonra bu 6zel 6grenme deneyimlerini yeni durumlar tizerine geneller.
Devaminda da kendisi bu davranislart 6grenmis olur, yapmaya baglar (Wal-
ter, 1966: 57).

Bandura, sosyal 6grenmede iki 6nemli siirecin altint ¢izer: Birinci siirece
gore bir davranig, dogrudan deneyimlenmesi veya baskalarinin davranislari-
nin gézlemlenmesi ile 6grenilir. Odiillendirme ve cezalandirma sistemlerinin
isledigi bu stirecte deneyimlenen davranisin 6dillendirilmesi davranist pekis-
tirir, cezalandirilmasi ise davranist séndiiriir (Bandura, 1977: 2-3).

Sosyal 6grenme kuramina gére 6grenme siireclerinden ikincisi, model
alarak 6grenmedir. Birey, model aldig1 kisinin davranslarini taklit ederek yeni
davranis kaliplari, yeni tutumlar ve duygusal tepkileri 6grenmis olur. Bu an-
lamda kitle iletisim araglart davraniglart ve sosyal tutumlart sekillendirmede
etkili bir rol oynayabilir (Bandura, 1977: 5-10). Cinsiyet rollerinin 6grenilmesi
strecinde kiz cocuklarinin genellikle annelerini ve kadinlari, erkek ¢ocuklari-
nin babalarint ve erkekleri modelledigi goriiliir. Model alarak égrenmede bi-
rey kendi cinsiyetine uygun davranislart 6grendigi gibi karsi cinse uygun dav-
ranislart da 6grenmis olur. Hatta model aldig: kisinin davranislarinin 6dul-
lendirilmesi veya cezalandirilmasi da dolayli olarak 6grenmeyi etkiler (Walter,
1966: 59-60).

3. Biligsel Gelisim Kurami

Biligsel gelisim kurami, cocugun cinsiyet rollerini 6grenmesini biyolojik
veya kiltiirel degil zihinsel stireglerle aciklayan bir kuramdir (Ventress, 1975:
1). Kolhberg tarafindan gelistirilen bu kurama gére ¢ocugun cinsiyet rolini
kazanmasinda en 6nemli faktér onun aktif secimi ve biligsel etkinligidir. Co-
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cuklarin cinsiyete ait rolleri 6grenmeleri, onlarin ahlaki ya da niceliksel kav-
ramlart 6grenme bicimleri ile iligkilidir. Bilissel gelisim kuraminda olgun-
lasma kavrami merkezi bir konumdadir. Ciinki 6grenme yaga baglt olarak
gerceklesir. Yas buyiiditkee zihinsel olgunlasma da artacak, cocuk dogrudan
veya dolayli tecriibeler yoluyla cinsel kimligini kazanacaktir (Kohlberg, 1966:
83).

Kolhberg’e gbre ¢ocugun cinsiyet rol gelisimi ti¢c asamada gergeklesir:
“Erkek ve kiz” kelimelerinin duyulmast ve 6grenilmesiyle baglayan birinci
asamada (2-3,5 yas) cocuk, kendisinin kiz ya da erkek oldugunu bilir. Cevre-
sindekileri de fiziksel 6zelliklerine gore yuzeysel bir sekilde kiz/erkek, ka-
din/erkek olarak tanimlayabilir. Ama cinsiyetin degismezligini kavrayamaz.
Fiziksel 6zelliklerin degismesiyle cinsiyetin de degisebilecegini distinir. Bu
asamaya cinsiyeti etiketleme adt verilir. Cinsiyetin kararlilig1/cinsiyetin sabit-
ligi adt verilen ikinci asamada (3,5-4,5 yas) cocuk, cinsiyetin zaman icinde
sabit kaldigini 6grenir. Yani cinsiyet bebekken oldugu gibi yetiskinlikte de
aynt kalacaktir. Ama fiziksel 6zelliklerin degismesinden etkilenerek cinsiyetin
degisebilecegine dair tereddutler yasayabilir. Son asama olan cinsiyetin degis-
mezligi asamasinda (4,5-7 yas) ise cinsiyetin dis gbérintim, kiyafet ya da faali-
yetlerden bagimsiz bir durum oldugu kavranir (Kohlberg, 1966: 93-96).

Kolhberg’in bilissel gelisim kuramiyla gelistirdigi formiilasyon, ¢ocukla-
rin cinsiyet rol kavramlarini edindikleri biligsel mekanizmalari ve bunlarin eril
disil degerlere nasil doéniistiigiini izah eder. Cocugun kendini erkek ya da kiz
olarak siniflandirmast onun tutum, deger ve faaliyetlerinin diizenleyicisi ko-
numundadir (Ventress, 1975: 12-13). Dolayistyla ¢ocugun bir kadin ya da
erkek gibi davranmasinin nedeni, cevresi tarafindan 6dillendirilmesi degil
kendini bir erkek ya da kiz kimligi icinde degerlendirmesidir.

4. Toplumsal Cinsiyet Semas1 Kurami

Sandra Lipsitz Bem tarafindan gelistirilen toplumsal cinsiyet semasi ku-
ramy, sosyal 6grenme ve bilissel gelisim kuramlarinin temel esaslarinin birle-
siminden olusur. Kuram bir yandan cinsiyet kimliginin bilissel bir stirecte
Ogrenildigine, diger yandan cinsiyet rollerinin sosyal bitr ortamda kazamldi-
gina vurgu yapmaktadir (Bem, 1983: 602-603).

Toplumsal cinsiyet semast kurami, benlik kavraminin ve cinsiyet tipleme-
sinin olusumunda toplumsal cinsiyet semasinin 6nemine dikkat ¢eker. Buna
gore cocuk, toplumdaki kadin ve erkek olmaya dair bilgileri, davraniglart ve
cinsiyetle ilgili nitelikleri 6grenirken hangi niteliklerin kendi cinsiyetiyle bag-
lantili oldugunu da ayirt eder. Boylece ¢cocukta hem kendilik kavrami gelisir
hem de 6grenilen her yeni bilgi bu cinsiyet semasi ¢ercevesinde degerlendi-
rilir ve 6ziimsenir. Cogunlukla bu semalarin disina ¢ikilmaz. Cocuk bu se-
matik seciciligi kendisi icin de uygular. Gelen uyaranlar arasindan sadece
kendi cinsiyeti icin uygulanabilir olanlari secerek benlik kavramint diizenler.
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Benliginde depolanan cinsiyet prototiplerine gére kadin ve erkegi birbirin-
den ayrstirir. Bu durum bireyin davraniglarinin kiiltiirin erkeklik ve kadinlik
tanimlarina uyacak sekilde diizenlenmesini saglayan, igsellestirilmis bir moti-
vasyon faktoradiur (Bem, 1981: 354-356).

Toplumsal Cinsiyet Rollerini Etkileyen Faktotler
1. Aile

Cocugun toplumsallagsmaya basladigi ilk ortam aile ortamudir. Yagamun ilk
yillarindan itibaren daha sonraki 6grenmelere zemin hazirlayacak kiltirel bi-
rikim Once ailede kazanilmaya baglanir (Giddens, 2012: 204-205). Baran’in
calismasi, ailesinin yaninda yasayan cocuklarla cocuk yuvalarinda yasayan co-
cuklar arasindaki cinsiyet kalip yargilart arasinda ciddi farkliliklar oldugunu
gostermistir (Baran, 1995: 139).

Stoller’e gore ailede ebeveyn ve kardeslerin cocugun cinsiyet roline ilis-
kin tutumlari, onun kadin ya da erkek olma duygusunun olusumuna katki
saglar (Stoller, 1984: 40). Cocuk dogdugu andan itibaren ailede cinsiyetine
uygun muamelelerle karsilasir. Kiz ve erkek bebekler icin tesvik edilen oyun-
lar, oyuncaklar, faaliyetler; (Maccoby, 1998: 124) tercih edilen renkler, hedi-
yeler cinsiyete gore farkliliklar gosterir. Ebeveynler 6zellikle de babalar, yeni
dogan bebekler arasinda fark olmamasina ragmen kiz bebekleri nazik, yumu-
sak ve zayif; erkek bebekleri gliclii, yapilt ve uyanik olarak tarif ederler (Gi-
mus, 20006: 94).

Ailenin toplumsal cinsiyetle iligkisini ele alan Connell, ailede cinsiyet tize-
rine sekillenen is bélimiine dikkat ¢eker. Ona gore kadinlarin ev ici ve Uc-
retsiz islerle; erkeklerin ev disi, kamusal ve Gcretli islerle eslestirilmeleri, top-
lumsal cinsiyet ¢izgisinde yapilan diizenlemelerdir (Connell, 1998: 168-169).
Aile iginde yapilan bu tiir dizenlemeler hem aile tyeleri icin sosyal bir se-
naryo olusturmakta hem de bilissel semalarin olusmasina katki saglamaktadir

(Bielby, 2006: 392).
2. Arkadag/Akran Gruplari

Cocuklar cinsiyetlerine ait rolleri 6grenirken sadece yetiskinleri degil ar-
kadaslarint da model olarak alirlar ve taklit ederler. Arkadas grubu icinde ¢co-
cugun cinsiyete uygun davranislari, 6dtllendirme yoluyla pekisir, uygun ol-
mayan davransglar ise elestirilerek séner. Bu durum erkek cocuklarda daha
belirgindir. Ciinkii erkek ¢ocuklarin cinsiyetler arast davranislarda birbirle-
rine karst tepkileri daha giicliidiir (Stockard, 2006: 220-221).

Thorne ilkokul 6grencileri Gizerinde yaptgt bir calismada, akran grubu
icindeki etkilesimin toplumsal cinsiyetin olusumuna etkisini aragtirmustir. Ca-
lisma sonucunda, ¢ocuklarin birbirleri ile bedenleri tizerindeki degisimler
hakkindaki konusmalarinin, toplumsal cinsiyeti 6grenmelerinde énemli bir
etkiye sahip oldugunu tespit etmistir (Giddens, 2012: 207).
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Akran iliskilerinin toplumsal cinsiyet tutumlari tizerindeki etkisi sadece
cocukluk ve ergenlikte degil yetiskinlikte de kendini hissettirir. Birbirine ya-
kin yaslardaki bireylerin olusturdugu cesitli gruplar, bireylerin toplumsal cin-
siyete iligkin tutum ve davranslarinda ciddi bir etki olusturur (Giddens, 2012:
207).

3. Oyun ve Oyuncaklar

Cocuklarin oyunlar, oyuncaklar, sakalar ve benzeri etkinlikleriyle olusan
cocukluk kiltiirii cinsiyet temelinde sekillenir. Yapilan ¢alismalar 6zellikle 3-
11 yas arasindaki ¢ocuklarin oyun oynamak icin hemcinslerini tercih ettigini
ortaya koymaktadir (Giimis, 2006: 97). Cocugun arkadas grubuyla oynadig
oyunlarda aldig1 roller onun cinsel rolleri 6grenmesine etki eder (Mangir &
Baran, 1990: 70-71).

Ayrica oynanan oyuncaklar da toplumsal cinsiyet rollerinin gelisimini des-
teklemektedir. Menekse’nin yaptigt “3-6 Yas Arast Okul Oncesi Cocuklarin
Opyuncak Tercihleri ve Cinsiyet Kalip Yargilar ile Ebeveynlerinin Toplumsal
Cinsiyet Algilari Arasindaki Iliskinin Incelenmesi” adlt galigmada cocuklarin
cinsiyetlerine uygun oyuncaklarla oynamalarinin cinsiyet kalip yargilarin art-
tirdigt, oyuncak segiminde cinsiyetci tercihlerin azalmasiyla erkek kalip yar-
gilarinda azalma oldugu gérilmistir (Menekse, 2019: 93).

4. Okul ve Ders Kitaplar:

Okul, onaylanmis bilginin 6grenciye aktarildigi kurumsal bir modeldir
(Marshall, 1999: 538). Fakat sadece bilginin aktarildigs bir yer degil aym za-
manda glicli bir sosyallesme aracidir. Cocuklar okullarda sosyallesirken ki-
milerinin gizli miifredat olarak da adlandirdigi dolaylt bir siire¢ i¢inde cinsi-
yetle de ilgili 6rtilii mesajlar alirlar. Bu mesajlar cocuklari cinsiyetleriyle ilgili
rollere davet eder (Burr, 1998: 54-55). Okullarda verilen egitim toplumun
dustince yapisini, yasam pratiklerini, degerlerini gelecek nesillere aktararak
kiiltirin yeniden tretilmesine katki saglar. Bu anlamda ailede temelleri atilan
toplumsal cinsiyet rollerine ait tutum, davranis ve beklentiler, okullarda pe-
kistitilmekte ve devam ettirilmektedir (Akkas, 2019: 107).

Okul hayatiyla birlikte, cocugun cinsel rolleri 6grenme siirecine 6gret-
menler de dahil olur. Ogretmenler sinif ici etkinlikler, 6grencilerle bas etme
veya iletisim kurma, model olma araciligiyla 6grencilerin cinsiyet rollerinin
gelisimine katk: saglarlar (Basow, 1992: 135-130).

Okulda egitim 6gretimin ana kaynaklarindan biri olan ders kitaplarinda
kadinlarin belirli cinsiyet rolleri ile tanimlanmast, ikincil bir konumda sunul-
mast ¢ocuklarin toplumsal cinsiyete dair algilarint etkiler. Lenore Weitzman
ve arkadaglari okul 6ncesi resimli ¢ocuk kitaplarint toplumsal cinsiyet rolleri
bakimindan incelemisler ve kadinlarin erkeklere gre daha az temsil edildigi
sonucuna varmiglardir. Kadinlar gorsellerde, basliklarda ya da ana rollerde
daha az yer almistir. Geleneksel cinsiyet rolleri ile karakterize edilen kadinlar
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hizmet eden, erkekler yoneten rolleriyle ele alinmistir (Weitzman vd, 1972:
1125). Sari, ortaokul 6grencileri icin 6nerilen hikaye kitaplarinda cinsiyeti ay-
rstran ifadelerin genellikle erkekler tarafindan kullanildigini (Celik Sari,
2020: 53-56), Cetin 100 Temel Eser tizerine yaptigi calismada kadin kahra-
manlarin asagilandigl sOylemlere stk¢a yer verildigini belirtmistir (Cetin,
2019: 107-109).

5. Kitle Iletigim Araglart

Kitle iletisim araglart bireylerin sosyallesmesinde, toplumun deger ve
normlarint igsellestirmesinde, kisilik olusumunda 6nemli oldugu (Bandura,
1977: 10) gibi toplumsal cinsiyet rollerinin de 6grenilme stirecinde etkili bir
rol oynat. Toplumun deger yargilart 6nce kitle iletisim araclarina yansir, ora-
dan da tekrar topluma aktarilarak bireye toplumsal cinsiyet rolleriyle ilgili
ipuglart sunar. Televizyon dizileri, filmler, dergiler, gazeteler, kitaplar, rek-
lamlar, internet siteleri, sosyal aglar toplumsal cinsiyet rollerini 6grenme ve
pekistirmeye kaynaklik eder (Saygiligil, 2010: 145). Bu kaynaklardan biri ola-
rak televizyon programlart hem ¢ocuklar hem de yetigkinler icin kadinlik ve
erkeklige dair rollerle ilgili kalip yargilar sunar ve model olutlar. Cizgi film-
lerde basroldeki karakterin genellikle erkek olmast ve etkili bir konumda bu-
lunmasi ¢ocuklara, erkeklerin daha énemli bir konumda oldugunu dusiin-
durmektedir (Giddens, 2012: 210). Reklamlarda da kadin ve erkek rolleri
toplumsal degerlere uygun bir sekilde telkin edilmekte, var olan yargilar pe-
kistirilmekte (Uluyage1 ve Yilmaz, 2007: 155), idealize edilmis kadin ve erkek
bedenleri reklami yapilan Grinle tanitilmaktadir (Saygiligil, 2010: 145). Ayrica
reklamlarda erkekler, kadinlara tirtinleri tavsiye eden uzmanlar olarak sunul-
maktadir (Burr, 1998: 103).

Din ve Toplumsal Cinsiyet
Din ve Toplum

Tarihin her déneminde var olan din, insan yasaminda énemli bir etkiye
sahiptir. Insanin gevresini algilamasinda, ¢evreye verdigi tepkilerde belirleyici
bir rol oynar (Giddens, 2012: 579-580). Ilkel toplumlardan itibaren din, ai-
leden millete kadar her tiirli tabi birlikle etkilesim icindeki bir kurumdur. Bu
etkilesim sayesinde zihniyet olusumunda énemli bir etkiye sahiptir. Dinin
kazandirdigt bu zihniyet, toplumun dini yasantist disinda da kendini hissetti-
rir (Akytiz ve Capcioglu, 2018: 44). Dini, diinyevi tecriibeleri anlamlandiran
bir semboller sistemi olarak degerlendiren Geertz, bu sembollerin, varolus
diizeni hakkinda sundugu formiilasyonla insanda giiclii ve derin bir motivas-
yon etkisi biraktigini séyler (Geertz, 1973: 90). T. Luckmann ise modern
toplumlarda anlam yaratma islevini yerine getiren sistem icin “gbrinmez
din” terimini kullanir (Marshall, 1999: 281).

Mardin, dinin islevlerini ii¢ planda degerlendirir: Insanoglunun aciklaya-
madigt olaylar icin agtklamalar sunmak, evrent algilamada bakis aclar ve re-
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ferans sinirlart olusturmak ve son olarak toplumdaki yapisal unsutlart sabit-
leyerek kiltiirel devamliligt saglamaktir (Mardin, 1983: 62-63). Bunlar icinde
Ozellikle Gictinct islev, dinin zamanla geleneksel bir toplumsal yapinin olugu-
muna katki sagladigi, dolayisiyla dindar kisilerin degisen toplumsal kurallar
karsisinda muhafazakar bir tavir gosterebilecekleri anlamina gelmektedir

(Yapict, 2011: 228).

Aslinda dinin toplumla iligkisi “etki’den ziyade “etkilesim”dir. Yani din
toplumu etkiledigi gibi toplum da dini etkiler ve degisimine yol agar. M.
Eliade, hicbir dinin katiksiz ve “saf’” haliyle kalamayacagint (Eliade, 1971: 28)
sOylerken toplumun din tizerindeki etkisini ortaya koymaktadir. Cinkd din-
ler her haltikarda beserl sartlarda, kiiltiirel ve sosyal bir ortamda ortaya ¢ik-
makta dolayisiyla diger toplumsal kurumlarin ugradigi degisim ve etkilesime
maruz kalmaktadir (Giinay, 2001: 7). Ozellikle ilkel alanda sosyo-kiiltiirel bi-
¢imlenme, ekonomi, miilkiyet, meslek ve etkinliklerin din tizerinde etkili ol-
dugu gorillmektedir (Wach, 1987: 31-35). Oyleyse 6zellikle ataerkil sekilde
yapilanmis toplumlarda din ve kadin konusu degerlendirilirken toplumun din
tizerindeki etkisini de gozden kagirmamak gerekir. Ozellikle Semitik-Tbra-
himi dinlerden olan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’in icinde gelistigi ata-
erkil yaps, bu dinlerin kadina iliskin tutumlarint etkilemistir (Yapict, 2016:
54).

Din ve Kadin

Din ve kadin arasindaki iligki degerlendirilirken bazi degiskenler butiincil
bir tavirla meseleye yaklasmay: engeller. Bunlardan ilki, tarihsel ve toplumsal
nedenlerin dinin insanlar tarafindan algilanip uygulanmasinda farkliliklar
olusturmasidir. Tkincisi kadinlarin bitiinciil bir yaklasimla ele alindiginda
aralarindaki sinuf, 1rk, etnik ayriliklarin gézden kagirilmasidir. Bir diger husus
ise kadinlarin yasadiklari toplumsal yapiya katki sunmalari ve ataerkil bir or-
tamda olsalar bile kendilerine ait bir kadin kiltiiri olusturabilmeleridir (Berk-
tay, 2009: 8). Yine de kimileri i¢in din, kadin sorununun temel kaynaklarin-
dan biri, kimileri i¢in ¢6ziimiin yegane adresidir.

Dinlerin toplumsal cinsiyet acisindan en ¢ok 6ne ¢tkan gériinimu ataer-
killikle iliskilendirilmesidir. Dinlerin ataerkilligi goriisti; dinlerin baba figiir
tarafindan yonetilmeleri, diinyadaki belli bagh dinlerin kurucularinin erkek
olmast, dinlerde hakim rollerin erkeklere verilmesi, dinlerin cogunun erkek
liderlerin bulundugu toplumsal diizende tezahtir etmesine dayandirilmakta-
dir (Fisher, 2007:13). Bu g6riis dinlerin, kadinlara baski uyguladigini, kadin-
lar1 zayiflatarak erkeklere boyun egmelerine mesruluk kazandirdigini iddia
etmektedir (Toker, 2018: 609). Buna gére dinlerin ortak bir 6zelligi, kadina
karst olumsuz bir tutum icinde olmalaridir. Once erkekler/ sadece erkekler

tiriinden bir modellemenin tim diinya dinlerinde ortak olduguna inanilir
(Johnstone, 1997: 228).
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Dinin toplumsal islevlerinden biri mesrulastirma islevidir. Bireyler ve top-
lumlar hatta devletler dinin mesrulastirici islevi sayesinde yaptiklarina haklilik
kazandirir (Gurhan, 2010: 62). Bu baglamda din adina ortaya konan uygula-
malar kadinlarin erkek karsisinda ikincil konumda kalmasina neden olmakta
hem aile ici esitligin saglanmasint hem de kadinlarin durumunu iyilestirecek
yeniden yapilanmalari engelleyebilmektedir. Béylece din, haklarin inkart icin
gerekee olabilmektedir (Berktay, 2018: 63-64).

Dinlerin tarithine bakildiginda kadin sorununun semavi dinlerden daha
eskilere dayandigi gorilir. Antik Yunan’da kadinlar, kdlelerle esittir ve ugur-
suzluk sebebidir (Kaval, 2016: 308). Aristotales erkegin zeka olarak kadindan
ustlin oldugunu (Aristotales, 1975: 8), kadinlarin erkeklere gore alt seviyede
bulundugunu séyler (Aristotales, 2014: 55).

Hinduizm’de kadin her zaman bir erkege (baba, koca ya da ogula) tabidir.
Bagimsizligi hak etmez, onun varlik nedeni ¢ocuklardir (Tezokur, 2006: 93).
Hinduizm’de kiz ¢ocuklarinin 7 yasindan itibaren evlendirilmesi normaldir.
Kadinin bosanma hakki bulunmamaktadir. Budizm’de de kadinin konumu
pek farklt degildir. Kutsal metinlerde kadinlar, hain, nankér, asagilik ve za-
valli yaratiklar olarak zikredilir (Giithan, 2010: 64).

Roma toplumunda kadimnin gérevi erkegin cinsel ihtiyacint kargilamak ve
erkek evlat diinyaya getirmektir (Kaval, 2016: 38). Romalilara gbre kadinlar,
kéleler ve barbarlar, erkeklerden daha asagidir. Romali doktorlara gore er-
kekler biyolojik acidan tiim potansiyelini gerceklestirmis ceninlerden olmus-
tur (Berktay, 2018: 133).

Kadina karst bu olumsuz bakisin daha sonra Yahudilik ve Hristiyanhigin
kutsal metinlerine de sirayet ettigi sOylenebilir: Tevrat'a gére kadin, erkek
karsisinda ikincil konumdadir ve ilk ginahin sahibidir (Aksel, 2021: 147-
149). Tevrat’a gbre Rab Tanri Adem’i yarattiktan sonra onun yalniz kalma-
sint uygun bulmaz. Ona bir yardimel yaratmak arzu eder. Tanti topraktan
yarattigi tim hayvanlari ve kuslart onlara bir ad vermesi icin Adem’e getirir.
Adem onlara ad koyar fakat onlardan kendine uygun bir yardimer bulamaz.
Tanri, Adem’i derin bir uykuyla uyutup onun kaburga kemiklerinden bir var-
lik yaratir. Onu Ademe verir. Adem de ona kendi kemiginden ve etinden
yaratildigi icin “kadin” adint verir (“Yaratilis”, 2: 18-23). Ayrica Tevrat’a gore
yasak meyveyi yeme konusunda Havva Adem’i kandirmustir: Rab Tanri g06s-
terdigi agacin meyvesine dokunmayit ve yemeyi yasaklayinca yilan onlari ke-
sinlikle 6lmeyeceklerine ikna eder. Tlk meyveyi kadin yer sonra kocasina da
verir. Rab Tanri bunun nedenini sorunca Adem, ilk meyveyi kadinin yedigini
ve yedirdigini soyler. Kadin da Rab Tantt’ya kendisini yilanin kandirdigini
bunun i¢in meyveyi yedigini séyler. Tanr1 bunun tstiine kadint dogum san-
st cekmek ve erkek tarafindan yonetilmekle cezalandirir (“Yaratilis”, 3: 3-
16).
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Goriildigi gibi Tevrat'ta kadin, erkege yardimet olmak icin Adem’in ka-
burga kemiginden yaratilmis, yani onun bir parcast olarak tanimlanmis adi da
yine onun tarafindan konmustur. (Béylece kadinin erkek iktidart altindaki ilk
betimlemesi yapimis olur.) Erkegi yasak elmay1 yemek icin kandiran da ka-
dindir. Aslinda yilan Havva’yi, Havva da Aden’i kandirmistir. Ama tek suclu
Havva’dir ve ilk glinahin sahibidir.

Yahudilikte sinagoglarda kadinlar erkeklerden ayridir. Ortodoks Yahudi-
lere gbre kadinin asi yeri evidir. Cogu faaliyetleri aile ile sinirhidir. Béylece
evlilik gelenekleri i¢inde kadinlarin kontrolii saglanmistir. Miras haklart yok-
tur. Baba ve kocalarin kadinlar Gzerindeki haklart ve yetkileri neredeyse si-
nirsizdir. Yahudilikteki cinsiyet ayriminin en géze carpanlarindan biri erkek-
lerin kadin olarak yaratilmamaktan 6tlirt Tanrr’ya siikretmeleridir (Toker,
2018: 610). Genel olarak degerlendirildiginde Tevrat'ta erkek hem dini hem
sosyal agidan topluma tam Uyelik hakkina sahiptir, kadin ise sosyo-ekonomik
ve dini agidan erkege gére ikincil konumda ve bagimhidir (Gurkan, 2012:
638).

Hristiyanlikta da kadinin konumu benzerdir. Kutsal Kitap’a gére Adem
Havva’dan énce yaratilmugtir. {1k glinahin sahibi Havva’dir. Bu nedenle bir
kadinin 6gretici olmast veya erkegin tizerinde hakimiyet kurmasi uygunsuz
bir durumdur (“Timoteos”, 2: 13-14). Bagka bir ifadeye gore: “Ciinkii erkek
kadindan degil, kadin erkekten yaratildi. Erkek kadin icin degil, kadin erkek
icin yaratildi."(“Korintoslulara Mektup”, 11: 8-9). Dérdiincii yy. da kilise
vaizlerine gére kadinlar Havva’nin ¢ocuklariydr dolayisiyla erkegi yoldan ¢i-
karmalart onlarin dogasi geregidir. Bu nedenle kadinlar icin “gerekli bir ko-
tultik” denmistir (Girhan, 2010: 60).

Erkek egemenliginin Hristiyanliktaki yansimalarindan biri de papalik ve
rahiplik unvanlarinin erilliginde kendini hissettirir. Bunlarin disil karsiligt
yoktur. Her ne kadar rahip (priest) kelimesine karsilik rahibe (priestess) olsa
da bu kelimenin pagan kiltirde olumsuz ¢agrisimlart vardir. Dini organizas-
yonlarda ancak sinirh sekilde gorev alabilen kadinlar, bu gérevleri de erkek-
lerin otoritesi altinda yiiriitebilmislerdir. Hatta Reform hareketi dahi Hristi-
yanligin eril bir gériiniim kazanmasina hizmet etmistir (Toker, 2018: 610-
611).

Din ile toplumsal cinsiyet iliskilerine dair ikinci gériig, kadint dinler kar-
sisinda edilgen olarak degerlendirmeyen goristir. Bu goriise gore din ve ka-
din iliskisi sadece din tarafindan belirlenmis sabit bir iligki degildir. Oysa bi-
rinci goris dinlerin kadina bakisint tek bir bakisla degerlendirir ve karsit dini
gorisleri dikkate almaz. Esasinda dinin kadinlar tizerindeki etkisi degisken-
dir. Dinler bir yandan kadinlar i¢cin olumsuz yaklasimlar icerirken diger yan-
dan da olumlu yaklasimlar icerir (Toker, 2018: 612). Yani dinler, kadint hem
sinirlandiran hem de bagimsizlastiran yapisal bir 6zellik gosterir. Mesela ka-
dint sevgi, temizlik, bekaret sembolii géren dinletle beraber kotiltk, ayarti-
cilik sembolii olarak degerlendiren dinler de vardir. Burada dikkate deger
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nokta erkegin standart 6zelliklerine karsilik kadin iyi veya koth iki ugtan bi-
rinde konumlandirilmistir (Johnstone, 1997: 252-53).

Kadint din karsisina pasif olarak degerlendirmeyenlerin argiimanlarindan
bir digeri bazi tarihi dinlerin kutsal metinlerinde kadin ve erkegin yaratilista
esit olduklarint ifade etmeleridir. Yine bu metinlerde kadinlarin adinin geg-
mesi, olumlu kadin rol modellere yer verilmesi dikkate degerdir. Din tarihi
icinde peygamberlerin kadinlara karst hiirmetli ve diglayict olmayan tavirlari,
Tanrinin eril ve digil kavramlarin ikisiyle de ifade edilisi, kadinlarin esitliginin
desteklenmesi gibi 6rnekler (Toker, 2018: 613) kadinin dinler tarafindan ta-
mamen ikincil olarak konumlandirdmadigint gosterir.

Islamiyet ve Kadin

Toplumsal cinsiyet a¢istndan dinin kadina bakigina dair elestirel séylem,
18. yiizyillda Batr’da dogup zamanla sistemlesmis, oryantalist ve sOmiirgeci
glicler vasitastyla Batt dist toplumlari da etkilemeye baglamustir. Dolayistyla
Islam toplumu icinde kadin haklarina dair sorgulayict tavir Bat'nin etkisiyle
baslamis (Giig, 2008: 651); bu tavir zaman iginde degisim ve farklidasmaya
kapi aralamistur.

1slamiyet ve kadin meselesiyle ilgili tartismalar, temelde ti¢ farkli goriis
etrafinda sekillenmektedir. Bu gorislerden ilki sekiiler bir bakis agistyla Ts-
lam’in (Kur’an’in, Hz. Peygamber’in) kadina deger vermeyip onu erkek kar-
stsinda asagt bir konuma yerlestirdigini iddia eder. Tkinci goriis ise meseleyi
dini bir gergevede ele alip Islam’in kadint yiicelttigini, tanidigt hak ve hiirri-
yetlerle kadini erkekten asagida konumlandirmadigint savunmaktadir (Kirba-
soglu, 1997: 259). Ugiincii goriis de referanslarini dinden almakla beraber
Kur’an’in ve hadislerin kadin bakis acistyla ve yeni metotlarla yorumlanmasi
gerektigini savunanlara aittir. Yazarinin din ve diinyayt algilama bicimine
gore farklilik gésteren bu yaklasimlardan (Yapict, 2016: 17-19) ilki, moderni-
teyi sorgusuzca kabul eden oryantalist bir tavir igindedir. Ikinciler, oryanta-
listlere karst Miisliimanlig1 6zii itibariyle aklamaya calisirlar. Ugiincii goriis
ise hem Bati’dan etkilenmekte hem de onu elestirmektedir. Fakat bu grubun
etkilenme seviyeleri elestiri seviyelerinden daha baskin gériinmektedir (Ya-
pict, 2016: 91-92).

Literatiir taramalarinda Islamiyet’in kadint ikincillestirdigini savunanlarin,
elestirilerini genellikle su konular ustiinde yogunlastirdiklart gorillmektedir:
Ailede otoritenin erkege verilmesi, bazi ayet ve hadis metinlerinde kadin aley-
hine degerlendirilen ifadelerin yer almasi, kadinin birey olusunun hos karsi-
lanmamasi (Toker, 2018: 611), erkeklerin kadinlar tizerinde kavvam (hitkiim
sahibi olmast), iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk olmast, mi-
rasta erkege kadinin iki misli hisse verilmesi, bosama hakkinin erkege veril-
mesi, kadinin Srtiinmesi, erkegin dort evlilik yapmasina izin verilmesi (Tet-
zioglu, 2016: 542).
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Tek tantili dinlerin kadinin statiisti Gizerine etkilerini karsilastirmali bir se-
kilde ele alan Berktay, Islamiyet’in kadint birey olarak gérmedigini soyler.
Ona gore kadin, erkek icin vardir (Berktay, 2009: 66). Islamiyet’in sundugu
total yasam tarzi1, Tanri ile insan arasinda kalmaz; 6zellikle aileye, evlenmeye,
bosanmaya, mirasa dair diizenlemeler yapar. Kadina ikincil roller verir. Isla-
miyet kadint nakis sayar. Bu da erkegin bir derece bile olsa ustiin oldugu
anlamina gelir. Sonug olarak Islamiyet diger tek tanrict dini geleneklerin bir
devami olarak ataerkil diizenlemeler ile tek tanri anlayist arasindaki iliskiyi
devam ettirmistir (Berktay, 2009: 108-125).

Niliifer Géle, Tslam ve kadin iliskisini 6rtiinmek tizerinden degerlendirir.
Kadinin 6rtiinmesini bir gesit cinsiyet ayrimt olarak degerlendiren Géle, 6r-
tiinen kadinin erkegin gorsel ayricaligini acik ettigini séyler. Kadinlar, Tslami
kimliklerini vurgulamak suretiyle (mesela 6rtinerek) Batt karsisinda var ola-
bilme ¢abasina girerler. Onlar igin Islam, modernizmle basa ¢ikmanin bir
aract olmaktadir. Her ne kadar Islamct kadinlar kamusal alanda gériiniirlik
kazansa da kendi mahrem alanlari icinde Islami kurallara karst gelerek kadin
erkek iliskilerinde yikim olusturmaktadir (Géle, 1991: 135-139).

Konuyu oryantalist bakis acistyla degerlendiren Mernissi de gelenekle he-
saplasma egilimindeki yazarlardan biridir (Yapici, 2016: 17). Mernissi, Ts-
lam’in diinyevi(mekansal) boyutu tizerinde durur. Ona gore Islam, cinsel
mekanin smurlaring belirlemek suretiyle kadin erkek arasinda bir hiyerarsi
olusturur (Mernissi, 1995: 15-16). Mernissi’ye gore Islam’in kurumsal arag-
lar1, kadinin erkege itaatini zorunlu kilarak onun giictinii zayiflatir. Cok eslilik
erkegin ézgiivenini destekler. Kadin Islam’a gore iireme ve cinsel gerilimin
ortadan kaldirilmast icin vardir. Kadin giiciini cinsiyetinden alan bir fitnedir.
Denetim altinda tutulmast gerekir (Mernissi, 1995: 44-74).

Islam’in kadina deger verdigini savunanlar, Islam’t ve Kur’an’t elestiren-
lerin hem tarafh olduklart hem de Kur’an’t yorumlamada bazi metodik hata-
lara dustiikleri kanaatindedirler. Bu hatalar genel hatlariyla sunlardir: Ko-
nuyla ilgili ayetlerin butinctl degil, parcact bir yaklasimla degerlendirilmesi,
ayetlerin sadece zahiri anlamlariyla ele alinmast, ayetlerin indirilme nedenle-
rinin ve indirildigi dénemin tarihsel ve sosyal sartlarinin dikkate alinmamast,
Mislimanlarin biitiin uygulamalarinin Kur’an’in emri gibi gosterilmeye ¢ali-
stlmasidir (Kirbagoglu, 1997: 270). Islamiyet’in kadini asagiladigina delil ola-
rak gosterilen ve hadis oldugu 6ne strtlen ifadeler ise Kur’an’daki ifadelerle
celistigine gbre sahih olmasi miimkiin degildir. Bunlar Misliiman milletlerin
Islamiyet’ten 6nceki kiiltiirel aliskanliklarinin bir uzantisidir (Akdemir, 1997:
250).

Kadinin hak ettigi degeri Islamiyet sayesinde elde ettigini savunan Cavis,
her tiirld esitsizlik, saldir1 ve zorbalik karsisinda kadinin en biytik dayanag:-
nin Kur’an oldugu goriisiindedir. Tslam’a gore kadin ve erkek yitkiimliliikte,
emirde, nehiyde, uyarmada ve miijdelemede birdir. Islam ortaya ¢iktigr za-
man kadin Dogu’dan Batr’ya bitiin toplumlarda (Arap esrafindan bir kismi
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belki miistesna) zillet ve esaret igindeydi. Ibadet etmeye bile layik gorilme-
yen kadinin imdadina Kur’an yetismis, onu erkege esitlemistir. Allah kendisi
ile erkek kullart arasina perde koymadigi gibi kadin kullariyla arasina da perde
koymamistir. Havva, Meryem, Asiye, Sare, Hz. Peygamberin esleri, kiz1 Fa-
tima gibi bir¢ok kadin, Allah’in safi kullart olarak taninmustir (Cavis, 1974:
161-175).

Cavis, Islam’in kadina bakisinda elestiri sebebi olan miras ve sahitlik me-
selelerini savunmact agiklamalarla izah eder: Islam erkege kadinin iki katt mi-
ras hakki tanimadan 6nce, hem erkege nafaka ve barinma gibi sorumluluklar
yuklemis, hem de kadin yararina pek ¢cok hukuki diizenlemeler yapmistir. Bu
durum kadinin magduriyetini engellemektedir. Sahitlik konusunda ise iki ka-
dinin sahitliginin bir erkeginkine denk olmast, kayitsiz sartsiz her durum icin
gecerli olmayip bazt konularla sinirlandiridmistir. Sahitlikteki bu ayrimin ne-
deni, kadinlarin olaylardan ¢abuk etkilenmeleri, ¢cabuk tepki vermeleri gibi
kadinlarin biyo-psikolojik farkliliklarindan kaynaklanmaktadir (Cavis, 1974:
176-180).

Seriati, konuyu din ve gelenegin birbirine eklemlenen yapist ¢er¢evesinde
ele alir. Ona gére kadinin haklarini gasp eden, din degil gelenektir. Gelenek-
sel toplumlar eskilerden miras kalan her seyi kutsallastirip yiiceltmisler, “ka-
dim” olana “dini” bir hiiviyet kazandirmislardir. Her tiirlii degisimi reddeden
bu yap1, kadinin da ge¢misteki konumunu degistirmesini tasvip etmeyip isle-
rine geldigi formda kalmasini istemistir. Oysa toplum stirekli degismekte, ka-
din da bu degisimden etkilenmektedir. Islam, degisime uyum saglayacak di-
namik yapidaki bir dindir. Din ve gelenegin karistirilmast Islam’in eskimeyen
bu yapisina zarar verir (Seriati, 2011: 54-50).

Islamiyet 6ncesindeki Arap toplumunda tiim insani degetler erkege mah-
sus kilinmis, kadin her tirlt fazilet ve asaletten mahrum birakilmistir. Kiz
cocugunun aileye yuk olarak gérildiigi, yasam hakki tantnmadigs bir zaman
ve zeminde, Hz. Peygamberin soyu kiz cocugundan devam etmistir. Islam,
O’na ebter (soyu kesik) diyen kafitlere karsi O’nu kevser (hayrin ve bereketin
bollugu) olarak sunmus, bu suretle zamanin vicdaninda buyiik bir devtim
yapmustir. Islam’a gére diinyanin en biiyiik mescidi olan Mescid-i Haram,
Allah’in haremi, tim secdelerin kiblesidir. Allah Hz. Ibrahim’e Kabe’yi Ha-
cer’in evinin yanina yapmasint emretmistir. Tim ylice peygamberler bu evin
hizmetkari iken hicbiri buraya defnedilmemis, Allah sadece bir tek insant bu-
raya defnedilmeye layik gérmiistiir: Hacer. Beserl sistemlerde her tirld iis-
tinlikten mahrum koéle bir kadinin Kabe’de defnedilmis olmasi, tavaf yapi-
lirken onun da evinin etrafinin tavaf edilmesi, Islamiyet’in kadina verdigi
yiice makamin en biiyiik gostergelerinden biridir (Seriati, 2011: 124-127). Is-
lam, kadint bu denli yiiceltitken modernizmin kadina sundugu bireysellik,
toplumsal imkan ve 6zgurliik, kadini tiim baglardan kopararak yalnizlagtir-
mustir. Modern ¢ag kadini cinsel bir meta ve 6zgir bir kdleye doniistiirmiis-
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tir (Seriati, 2011: 95-101). Modernizmin kadin tizerindeki bu etkisini kirma-
nin en iyi yolu Islam’in esitlikci ilkeleri ve érnek sahsiyetlerini 6ne ¢tkarmak-
tir. Bu ilkelerin ve sahsiyetlerin tam olarak anlasildigi, anlatildigi, yasatildig
toplumlarda kadin kendini ikincil hissetmeyecek ve bir aray1s icine girmeye-
cektir (Seriati, 2011: 220).

Kadinin Tslam’da ele alinsiyla ilgili farkls bir yaklasim da referansini Is-
lam’dan almis olmakla beraber kimi noktalarda elestirel bir tavir icinde olan
yazarlarin gorisleridir. Bunlardan biri olan Amine Vedud Kur’an’i, kadini
giiclendiren evrensel nitelikte kutsi bir kaynak olarak degerlendirir. Ona gére,
kadint kisitlayan Kur’an degil, onun yorumlaridir (Vedud Muhsin, 1997: 17-
18). V Vedud, kadin meselesiyle ilgili olarak Kur’an tefsirlerini geleneksel,
tepkisel ve butiinctl olarak tge ayirir. Geleneksel tefsitlerin en karakteristik
Ozelligi erkekler tarafindan yazilmis olmasidir. Dolayisiyla bu durum; tefsir-
lerde erkeklere, onlarin deneyimlerine, ihtiyaclarina ve bakis acilarina daha
cok yer verildigi anlamina gelmektedir. Tepkisel tefsitler, genellikle ¢agdas
dustinirlerin yazdigt ve kadinin Kur’an’da ele alins seklini elestiren tefsitler-
dir. Bunlar Tslam’a ve Kur’an’a tamamen karst bir durus sergilerler. Uciincii
tefsir sekli ise digerlerine gére yeni olan biitinctl tefsirlerdir. Bunlar kadin
meselesi de dahil her konuda Kur’an’in alternatif bakis agilartyla yeniden tef-
sir edilmesi g6riisiinii benimser. Kur’an’in bu yeni tefsirinde kullanilmast ge-
reken metot “hermendétik metot”tur. Vedud’un énerdigi bu tefsir modeli, bir
metni yorumlarken onun yazildigi sartlari, metnin gramer 6zelliklerini ve
metnin bitintinid dikkate almay: gerektirir. Hermend6tik metot sayesinde Ve-
dud, cinsiyete dayalt olarak algtlanan bazi konulari cinsiyetsiz terimletle ¢6-
ziimleme, evrensel kabul edilen bazi meselelerin de sinurhiliklarini tespit etme
yoluna gitmistir.

Bir metni okuma ve anlamada en belitleyici unsur okuyucunun “6nciil
metni”dir. Onciil metin, her okuyucunun dil, tutum ve deneyimleriyle sekil-
lenen bir yapidir. Vedud, mifessitlerin Kur’an’t okuma ve anlama siirecle-
rinde, bu 6n okumalarini tefsirlerine yansittiklarini séyler ve bu durumu eles-
tirir. Yapilmasi gereken 6nce “Kur’an’in ruhu” olarak adlandirilan genel ba-
kis acisin1 kavramak, ardindan diger meseleleri bu ruhla degerlendirmektir.
CGunki degisen, metin ve metnin ilkeleri degil, belli bir toplumda o metnin
anlasilma ve yorumlanma kapasitesidir. Kur’ant sadece belirli bir kiltiiriin
sinirlart iginde degerlendirmek onun evrensellik 6zelligine ters duser (Vedud
Muhsin, 1997: 22-29).

Islam’in kutsal kaynaklarinin alternatif bir okumayla yeniden ele alinma-
sint 6neren yazarlardan biri de Hidayet Sefkatli Tuksal’dir. Tuksal, Islam’in
Kur’an’dan sonraki en 6nemli kaynagi olan hadislerde, kadin karsit1 sGyleme
malzeme olan rivayetleri, ait olduklart ddnem ve baglam i¢inde degerlendir-
mis, bu rivayetlerdeki ataerkil etkileri incelemistir. Béylece kadini eksik ve
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suclu gosteren ifadelerin gercekten hadis mi yoksa kiltiirel 6nyargilarin ha-
dislestirilmis bir goriintiisti mi oldugunu oraya ¢tkarmayi amaglamugtir (Tuk-

sal, 2000: 9).

Tuksal’a gore hadisler Hz. Peygamber dénemi icin bir vesika niteliginde
oldugu gibi hadis ravilerinin ve bu esetlerin olugsmasina katki saglayan ilim
ehlinin de tarihi vesikasidir. Zira nakledilen hadislerde mananin esas alin-
mast, anlama ve yorumlamada farkliliklar ortaya ¢ikarmig, bu farkliliklar ha-
dislerin megrulastirict giictiniin etkisiyle sorgulanmamistir. Aynt konuda ri-
vayet edilen hadisler birbiriyle karsilastirildiginda, ravilerin rivayetlerdeki ta-
sarrufu ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumun en belirgin oldugu alanlardan biri
de kadin karsit1 séylemi ve geleneksel tavri mesrulastiran hadis rivayetleridir.
Hz. Peygamber zamanindaki kadinlar Tslamiyet’in yayilmasi icin miicadele
vererek, biat ederek, savaslara katilarak, hicret ederek hayatin bilfiil icinde yer
almus, yaratilana kulluk etmeme bilincine ulagmis; bu 6zgtvenle cahiliye d6-
neminin 6nyargilarindan kurtulup erkeklere esdeger bir konum kazanmustir.
Bir bagka deyisle Hz. Peygamber déneminin kadinlari, onun sayesinde olu-
san vahiy ikliminin sansh bir Giyesi olmustur. Buna ragmen hadis yazininda,
genellikle kadinin asagilandigl, olumsuz &zelliklerle birlikte zikredildigi ve
fitne ile iliskilendirildigi gériilmektedir. Demek ki kadinin saadet asriyla bas-
layan déntistimi ilerleyen zamanda devam etmemis, olumsuz sGylemler ha-
dislere sirayet ederek hem mesruiyet kazanmis hem de bu sayede etkisi ve
hayatiyetini arttirmistir. Geleneksel Islam anlayisinda kadinla ilgili var olan
toplumsal kabuller 6nce rivayetlere sonra da fikhi meselelere sirayet etmis bu
durum yaptirim giicii olan kanunlarla tekrar topluma yansimustir. Boylece ka-
dina ait olumsuz séylem alt yap1 ve tist yap1 arasinda pekistirilmistir.

Tuksal, Kur’an’da da kadinin ele alinisini degerlendirmistir. Ona gore,
ontolojik agidan bakildiginda Kur’an’da kadinin ikincil ya da kétii olduguna
dair hicbir ifadeye rastlanmaz. Fakat kadin-erkek, kadin-toplum iliskileri agi-
sindan bakildiginda toplumun ataerkil yapisinin izleri kendini hissettirir.
Buna ragmen Kur’an’in uslubu devamli gelisme ve iyilesme yolunda hareket
edilmesi seklindedir. Bir bagka deyisle Kur’an, sona ermis bir dénistimden
ok, tedrici bir 1slah yontemi takip ettigi i¢cin her nesle ve her ¢aga hitap eden
bir nitelik gosterir (Tuksal, 2000: 236-238).

Tirkiye’de Kadin

Turkiye’de kadinin konumuyla ilgili tartismalar, modernlesmenin baslan-
gict saytlan Tanzimat Dénemi’nden itibaren baglamistir. Kadinin toplumdaki
konumunun ele alinmast bir yoniyle kadinin yasam kosullarini iyilestirme
gayretini, diger yoniyle de modernlesmenin 6lciitii olmayi ifade eder (Géle,
1991: 11-18).

Medenilesmenin bir biitiin oldugunu savunan modern séylem igin ilk
sart, kadinin egitilmesi ve Ozgirlestirilmesidir. Gelenekgiler ise manevi de-
gerlerin ve ahlakin muhafazasi icin kadin erkek iliskilerinin seriat kanunlarina
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gore dizenlenmesi gorisindedir (Berkes, 1973: 328-329). Kadinlar icin egi-
tim Ogretim alanindaki diizenlemeler Batililasma hareketinin 6nemli bir aga-
masint olusturur. Tanzimat Dénemi devlet eliyle Ttrk kadinina egitimin ka-
pilarinin agildigs bir dénemdir.1858’de kizlarin ortaokula (risdiye) kabul edil-
meye baslanmasi, 1859°da kizlar icin ilk kez ortaokulun acilmasi, 1869’da
Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile 7-11 yaslari arasindaki kizlara Sibyan
mekteplerine devam zorunlulugu getirilmesi, 1880°de kizlar i¢in ilk idadinin
acilmast (Kurnaz, 1997: 17-35); meslek okulu olarak 1842’de Askeri Tib-
biye’ye bagli olarak Ebe Okulu’nun, 1869’da Inas Sanayi Mektebi Kiz Sanat
Okulwnun, 1870’de Dariilmuallimatn (Kiz Ogretmen Okulu) agilmast
(Goksel, 1993: 134) kizlarin Batili tarzda egitilmesi icin atilan ilk adimlar
olusturur.

19. ytzyiin sonlart ve 20. yizyiin baslart cariyelik, kadinin evlenme ve
bosanmadaki konumu, ev disindaki davranislarinin siki bir denetim altinda
olmasi gibi konularda elestirilerin sesinin yitkseldigi bir dénemdir (Kandiyoti,
1997: 173). Dénemin Namik Kemal, Tevfik Fikret, Semsettin Sami, Abdul-
lah Cevdet, Minif Pasa, Celal Nuri gibi yazarlari, kadinin toplumdaki yerini
farklt bakis actlartyla esetlerine tasimiglardir (Coskun, 2011: 170). Bu do-
nemde ¢tkarilan gazete ve dergiler kadin haklari, kadinin esitligi gibi konulara
yer vermistir (Goksel, 1993: 135).

II. Mesrutiyet Dénemi, kadin hakkindaki farkli ve kimi zaman zit gbriis-
lere ragmen kadinlarin bir¢ok alanda daha fazla hak elde ettigi ve géruntrlik
kazandigt bir dénemdir (Ceyhan Costu, 2020). Bu dénemde ¢ok eslilik ya-
saklanmasa da kadinlara bosanma konusunda daha fazla hak taninmusg, evli-
likler hakim 6niinde sonuca baglanmis, kiz 6grenciler ilk defa Gniversiteye
kabul edilmistir (Ziircher, 2000: 178). Kadinlar; yardim derneklerinin ya-
ninda, kadin haklarint savunan dernekler (Miidafaa-i Hukuk-1 Nisvan), ka-
dinlarin ¢alisma hayatina girmesi gerektigini savunan dernekler (Osmanh Ka-
dinlar1 Calistirma Cemiyet-i Islamiyesi) kurmus (Gole, 1991: 37), aktif olarak
Orgiitlenerek kadinlarin sorunlarini sahiplenmistir (Caporal, 1982: 150). Bu
dénemde savagin da etkisiyle bosalan memurluklara kadinlar getirilmis; pos-
tane, hastane, laboratuvar, atdlye gibi yerlerde kadin calisanlar boy goster-
meye baslamistir (Kurnaz, 1997: 135).

Cumbhuriyet Dénemi, kadinlarin toplumdaki konumu ile ilgili ciddi de-
gisme ve gelismelerin oldugu bir dénemdir. Denilebilir ki Tiirk kadini Kur-
tulus Savast’nda gosterdigi kahramanlik ve fedakarliginin neticesinde unutul-
mamustir (Goksel, 1993: 148). Ozellikle Cumhuriyet’in ilk yillarinda cikarilan
yasalarla cok eslilik yasaklanmis; kadinlara se¢cme-secilme, bosanma, velayet,
meslek secimi, kamuda gbrev yapma gibi pek ¢ok hak tantnmistir (Dag, 2001:
18). Hatta 1923 yilinda hentiz Cumbhuriyet bile ilan edilmeden 6nce, bir kadin
partisi (Kadinlar Halk Firkasi) kurma girisimlerinde bulunulmustur (Saygili-
gil, 2010: 29). Cumhuriyet’in ilerleyen yilarinda da kadimnlar lehine cesitli
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adimlar atdmistr. Mesela 1945 yilinda ¢ikarilan kanunla analik sigortast (do-
gum yardimi) diizenlenmis (Analik Sigortalari Kanunu, 1945), 1949’da kabul
edilen ihtiyarlik sigortast, kadin ve erkekler icin esit imkanlar sunmustur (Th-
tiyarlik Sigortast Kanunu, 1949). Uluslararast Calisma Orgiitii (ILO) s6zles-
meleri kapsaminda “Esit Ise Esit Ucret Sézlesmesi (1951)” ve “Ayrimcilik
Sézlesmesi (1958)” imzalanmistir (Temel ILO Sézlesmeleri).

Fakat taninan bu haklar kadin acgisindan degetli olmakla beraber, kamuda
gorinme diizeyi, siyasal iradenin olusumuna katk: veya firsatlardan yara-
lanma konusunda erkeklerle tam bir esitlik saglamadigi icin elestirilerin he-
defi olmustur. Dénem kadinlart “Cumbhuriyetin Kizlarr” olarak 6gretmenlik,
hemsirelik gibi gorevlerle anilmis; bakan, genel mudur veya politikact gibi
karar veren kurumlara dahil edilmemistir (Sancar, 2014: 307-308).

Cumbhuriyet Déneminde, degisen medeniyetin ifadesi olan Kemalizm,
devletle beraber giindelik yasami, kolektif kimligi ve cinsiyet iliskilerinin ta-
nimini da déniistiirmeyi hedeflemistir. Bu hedefin en somut sekli, kadini top-
lumda goriinir kilmaktir. Kemalizm’in temeli olan milliyetgilik ve medeni-
yetcilik ideolojisinde reformlarin simgesi, kadindir. Kadinlara taninan siyasi
haklar kadinlar 6zgiirlestirmenin yaninda, siyasal rejimin de karakterini be-
lirlemesi acisindan 6nemlidir (Géle, 1991: 48-56) Bu yoniiyle bakildiginda
kadinlara taninan bu haklarin, teolojik devleti ortadan kaldirma projesi dahi-
linde verilmis olmas: dikkat ¢ekicidir (Kandiyoti, 1997: 68).

Cumbhuriyet sonrasinda kadimlarin toplumsal stattistini iyilestirmeye y6-
nelik reform niteliginde pek ¢ok diizenleme yapidmustir. Fakat bu diizenle-
melerin yansimalari, toplumun her kesiminde esit diizeyde olmamustir (Ca-
poral, 1982: 737). Sechirli kadinlar egitim alanindaki reformlarin sundugu im-
kanlara daha kolay ulasmis, okuma yazma bilen kadinlarin sayilari sehirlerde
artmus, sehirli kadinlar meslek sahibi olabilmistir. Laiklikle ilgili dizenlemeler
daha ¢ok sehirli kadint etkilemistir. Oysa kirsalda yasayan kadin i¢in hala ge-
leneksel uygulamalar gegerlidir. Mesela getirilen pege yasaginin kéyli kadin-
lar icin fazla bir anlamt olmamustir. Clinkd koyla kadinlar zaten hig pege tak-
mamustir (Zircher, 2000: 281-282). Koylerde ¢okeslilik, baslik parast, resmi
nikaht reddetme gibi uygulamalara devam edilmistir (Kandiyoti, 1997: 70).

1980’1 yillardan itibaren kadinlarin esitlik talepleri kitaplar, filmler, dergi-
ler araciligtyla daha fazla dile getirilmeye baslanmistir. Bu talepler, kamusal
alandaki esitligin yaninda 6zel alanda da esitlik olmast gerektigi seklinde ge-
nisletilmigtir. Kadinlarin gérinir oldugu alanlardan biri de siyaset olmus, ar-
ttk kadinlar belediye baskani, bakan (Gole, 1991: 75), basbakan (Tansu Ciller
Tiirkiye'nin 11k Kadm Basbakani) gibi gérevler alarak toplumda bir aktor ol-
duklarini gstermeye baglamuslar, 6zellikle kendileriyle ilgili tartismalarda ak-
tif bir katilimeir olarak erkeklerdeki bilgi tekelini kirmaya baslamuslardir
(Gole, 2000: 25).
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Bu dénemde dikkat ceken tartismalardan biri de kadinn elde ettigi bu
Ozgurlikleri bag 6rtiistiyle kullanip kullanamayacagidir (Coskun, 2011: 174).
Dénemin egitimli ve dindar kadinlar tercihlerini din ve kiltirden yana ya-
parak kamuda calismak istediklerinde, sekiiler 6rgiitsel yapilarla miicadele et-
mek zorunda kalmislardir (Barbarosoglu, 2016: 23). Dahasi, bas 6rtiist, d6-
nemin siyasi yapisina gére gah yasaklanmis gah serbest birakilmis, béylece
kadin, egitimi veya meslegiyle degil, gériintimiiyle siyasi meselelerin odagina
yerlesmistir. Bag Ortustiniin 1980 askeri darbesi ile yasaklanmasi, 1982°de
YOK iin iiniversitelerde bagortiilii olarak derslere girisi yasaklamast, 28 Su-
bat stirecinde yasagin hem bas 6rtiilii ¢alisan kadinlara hem de 6grencilere
tekrar getirilmesi (Demirulus, 2013: 83-85) kadinin siyasi arenada sembolik
anlamint korudugunu gostermektedir. Bu sembolik durumun bir bagka yonii
de segimlerin siire¢ ve sonuglarinda kadmnin aynt varligt gésterememesidir.
Zira siyasi partiler secim kampanyalarinda kadinlara kucak agmasina ragmen
kadin aday gosterme konusunda o kadar da comert olmamuglardir (Géle,
2000: 74).

20. yiizyilin sonuna yaklasildiginda kadinlar artik kendi sorunlarinin ¢6-
zimi i¢in kurumsallagsmaya baslamistir. Kurduklar: 6rgiitler yoluyla kadinlar
siddet, politika, kadin haklari, ayrimeilik, tarih yazimi gibi konularda biling-
lenmek ve bilinglendirmek icin 6rgtitlii bir ¢aba icine girmislerdir (Saygiligil,
2010: 295).

21. ytizyd Turkiye’sinde ise kadinun toplumdaki yeri ile ilgili diizenlemeler,
Tirkiye’nin 1985°te kabul ettigi “Kadmlara Karst Her Tirli Ayirimeihigin
Onlenmesi Sézlesmesi (CEDAW)” baglaminda yapilmustir. CEDAW, taraf
tlkelerin kendi ulusal mevzuatlarini toplumsal cinsiyet esitligini dikkate ala-
rak yeniden diizenlemelerini istemektedir. Bu tilkelerden biri olan Turkiye de
1985’ten bu yana cesitli yasal diizenlemelere gitmistir. Bu diizenlemeler kap-
saminda 1990 yilinda kadinin sosyal, siyasi, ekonomik vb. konularda statii-
stnd arttirmak amactyla “Kadinin Statiisti ve Sorunlari Genel Mudirligi”
kurulmustur (Kadimnin Statlisii ve Sorunlart Genel Mudurliginin Kurulmast
Hakkinda Kanun, 1990) 2001 yilinda Anayasa’nin 41. maddesine; “Aile Ttrk
toplumunun temelidir.”” ifadesinden sonra gelmek iizere “ve esler arasinda
esitlige dayanir.” ifadesi eklenmistir (Ttirkiye Cumhuriyeti Anayasasinin Bazi
Maddelerinin Degistirilmesi Hakkinda Kanun, 2001). 2002 yilinda yirirlige
giren yeni “Tlrk Medeni Kanunu”nda kadina, kizlik soyadint da kullanma
hakki, edinilmis mallara ortak olma hakki, esinin izni olmadan meslek sece-
bilme hakki, esit velayet hakki gibi haklar taninmugtir (Ttirk Medeni Kanunu,
2001). 2003’te kabul edilen “Is Kanunu”nda kadinlarin cinsiyetleri ile ilgili
olarak hi¢bir ayrima ugramayacagina dair ifadelere yer verilmistir (Is Kanunu,
2003) 2004’teki yeni “Tirk Ceza Kanunu” ile cinsiyet esitligi ve kadina karst
siddet konusunda cagdas dizenlemeler getirilmistir (TtUrk Ceza Kanunu,
2004). 2009°da cikarilan bir kanunla TBMM’de “Kadin Erkek Firsat Esitligi
Komisyonu” kurulmasina karar verilmis, (Kadin Erkek Firsat Esitligi Ko-
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misyonu Kanunu, 2009) 2012’de “Ailenin Korunmasi ve Kadina Karst Sid-
detin Onlenmesine Dair Kanun” kabul edilerek aile ici siddete karst baz1 dii-
zenlemelere gidilmistir (Ailenin Korunmast ve Kadina Karst Siddetin On-
lenmesine Dair Kanun, 2012).

Bugiine baktigimizda Tturkiye, ntfusunun nerdeyse yarist kadmnlardan
olugsmaktadir. Tanzimat’tan glinimuze kadar yapilan bunca diizenlemeye
ragmen kadinin statiist; egitim, saglik, calisma hayatina katilim, siyasette s6z
sahibi olma, kadin-erkek esitligi, siddetin 6nlenmesi gibi pek ¢ok konuda ar-
zulanan seviyeye ulasmamustir. Bu baglamda degetlendirildiginde, toplumu
daha fazla etkileyecek yasal diizenlemelere ve farkindalik faaliyetlerine ihtiyac
duyuldugu gbriilmektedir.

Sonug¢

Cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kavramlari zaman zaman birbirinin yerine
kullanilsa da aslinda farklt anlamlar olan kavramlardir. Cinsiyet biyolojik ola-
rak kadin ve erkek olma anlamina gelirken toplumsal cinsiyet toplumun
sosyo-kiiltiirel yapisina gore sekillenen kadinlik ve erkeklik rol ve beklentile-
rini ifade eder. Toplumsal cinsiyet rolleri genel olarak geleneksel ve esitlikei
olmak tizere iki yaklasimla ifade edilir. Geleneksel yaklasim simdiye kadar
alisilageldigi gibi kadint ev ici, erkegi ev dist is ve sorumluluklarla iligkilendi-
rir. Esitlik¢i yaklasim ise kadint ¢ocuk dogurma ve emzirme disinda tim rol-
lerde erkekle esit bir konuma yerlestirir. Kadin ve erkek iliskilerinde yarati-
listan kaynaklanan gesitli farkliliklar vardir. Bunlar, glindelik hayattaki is b6-
limiinde de farklilasmaya yol agmaktadir. Fakat toplumsal hayatin devam
ettirilmesinde zorunlu olan bu is bolimu toplumsal bir statiiye déntsti-
gtnde esitsizlikleri de beraberinde getirmektedir.

Cinsiyet kavrami, insani biyolojik olarak kadin ve erkek olarak tanimlar.
Toplumsal cinsiyet kavrami ise toplum ve kiiltiir tarafindan belirlenen cinsi-
yeti ifade eder. Toplumsal cinsiyet tarihsel-toplumsal siire¢ icinde meydana
gelir; bir toplumda kadinin ve erkegin nasil algilandigini ve onlardan bekle-
nen rol ve sorumluluklari isaret eder. Dolayistyla toplumsal cinsiyet algist
toplumlar arasinda ya da aynt toplumda farklt zamanlarda degisiklik gostere-
bilmektedir. Toplumun kiltirel yapisi, normlar, aile, egitim, kitle iletisim
araclari, arkadas cevresi gibi pek cok etken toplumsal cinsiyet algisinin fark-
lilasmasina neden olabilmektedir.

Din, toplumun sosyo-kiiltiirel yapilanmasinda 6nemli bir rol oynar.
Cunki din, bireyin sadece kutsalla iliskisini ifade etmez; ona hayatt anlam-
landiracak bir bakis acist kazandirir. Aslinda dinin toplumla iligkisi etkiden
ziyade etkilesimdir. Bunun anlami, din nasil toplumu etkiliyor ve ona bir zih-
niyet kazandiriyorsa toplumdaki sosyo-kiiltiirel yapidan da etkilenir. Dolay1-
styla din ve toplumsal cinsiyet iliskisini degerlendiritken bu hususu gézden
kacirmamak gerekir. Ciinki dinlerin icinde gelistigi toplumun ataerkil yapisi,
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bu dinlerin kadina yaklagimint da etkilemis; “geleneksel” olanin “dini”” olarak
algilanmasina yol agmustir.

Din ile toplumsal cinsiyet iligkilerine bakildiginda farkli gériisler s6z ko-
nusudur. Bunlardan en yaygint dinin toplumsal cinsiyet olusumuna etki eden
6nemli fakt6rlerden biri oldugudur. Buna gére dinler kadini erkek karsisinda
ikincil bir konuma yerlestirmistir. Karsit goriss ise dinin 6zellikle Islamiyet’in
kadina deger verdigi ve onu erkeklerle esit olarak degerlendirdigi seklindedir.
Bu gorislerin yant sira Gglincti goris ise kadint ikincillestirenin din degil di-
nin ataerkil yorumlaridir. Son gériis kutsal metinlerin kadin bakistyla tekrar
yorumlanmasini ¢6zim yolu olarak sunmaktadir.
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BOLUM 2

TUKETIM VE iSRAF

Mediha TAS YILDIRIM*

Giris

Insanoglunun varligindan bahsedildigi andan itibaren titketim bir konu
olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Tlk zamanlar fizyolojik ihtiyaglart gidermek icin
kullanidan kavramin, modernitenin etkisiyle kullanim alam genisletilmis ve
guniimiizde tiketim; sosyal, killtiirel, kisisel amaglar1 gerceklestirmeye yara-
yan bir araca dontsmustiir. Ge¢miste ihtiyaglar tiketimin yoniini belirlerken
ginimizde toplumda gériintr olma, benlik kazanma, tiketimden haz
duyma gibi istek ve arzular tiiketimi sekillendirmektedir. Sanayilesme ve tek-
nolojinin gelismesiyle de insan, tiketim sisteminin vazgecilmez bir pargasi
haline gelmistir. Baglangicta ekonominin ve sanayi gliciiniin artmast ile Batili
tlkeleri etkisine alan tiketim olgusu kapitalizmle birlikte diinyanin dért bir
tarafina yayilmis durumdadir.

Doganin bir parcast olan insanin bilingsiz ve astrt titketimde bulunmast
israft da beraberinde getirmistir. Elindeki kaynaklart hoyratea tiiketen insan
gida-giyimden, enerji kaynaklarina kadar tzerinde yasadigr yerytiziini dahi
israf etmektedir. Maddi israfin yant sira insanlarin tiketimin diger tiirlerinde
oldugu gibi sosyal medya ve dijital platformlarda vakit gecirmesi, 6diing ali-
namayan bir deger olan zamanin israfina sebep olabilmektedir. Zamant ti-
ketmekle sinirli kalmayan insan; bir mevki elde etmek, bir ise sahip olmak
gibi etmenlerle liyakat chli olmamasina ragmen bir konuma gelmeye, yuksel-
meye ¢alismaktadir. Bu durumda ehil olan insanin haklari gasp edilmekte ve
israf edilmektedir.

Giiniimiizde tiiketim ve israf tanimlari buna bagli olarak tiikketim ve israfa
sebep olan faktotler stirekli degismekte ve gelismektedir. Bu durum tiketim
ve israfi ginimiiziin en 6nemli toplumsal tutumlarindan biri haline getirmis-
tir. Bu nedenle arastirmamizda teorik olarak, titkketim ve israf tanimlamala-
rini, tikketim ve israfa sebep olan faktorleri ve glinlimiizde tikketim ve israfin
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geldigi boyutlart ele almak ve Islam dininin tiitketim ve israf ile olan iliskisini
ortaya koymak amaclanmustir.

Kapitalist sistemde her sey tiiketilebilecek bir meta haline gelmis ve her
sey parasal degeri ile anlam kazanmustir (Celik ve Kiiciik, 2020: 5.8). Bu ne-
denle tiketim, nesnelerle sinirli kalmayip, toplumsal yasami da degistirip do-
nistiiren bir konu haline gelmistir (Akkog, 2019: 5.8). Bu degisim ve doni-
sime ragmen ihtiyac olgusunun ve dinin tiketimde hala sinirlayici bir etken
olarak ele alinmast 6nem arz etmektedir. Ayrica israf konusunda, her ne ka-
dar israfin somut olarak yapilan tiirlerine deginilse de yapan kisinin duygu ve
durtilerinin oldugu kimi zaman ikinci planda kalmaktadir. Oysaki maddi is-
raf gibi manevi (deger) israf da her daim arastirilmaya hazir aktif bir konudur.
Bu sebeple arastirmamizda insanin tiiketimle olan iliskisi ortaya konulmaya
calisilmis ve gida, giyim, insan ve zaman israfi gibi gesitli tiirleri iizerinde du-
rulmustur.

Tiketim ve israf konusunu ¢esitli yonleriyle ele ala bu ¢alisgma, makro-
sosyolojik bir yaklasimi esas almistir. Bu yaklasimla konu ele alinip tartigil-
mistir.

Tuketim Kavrami

Tiketim kavrami; uretilen veya yapilan seylerin kullaniip harcanmasi
(TDK,2020), insanin varolusunun devami icin yerine getirilmesi gereken fa-
aliyetler butint (Demirezen, 2015: s.33) olarak tanimlanirken ginimizde
titketim; sosyal, kilttrel ve kisisel amaglart gerceklestirmede kullanidan bir
araca, ayrica kimlik duygularinin sembolik olusumunu iceren etkin bir olguya
dénismistir (Yaniklar, 2006: 5.116). Bu yoniiyle sosyolojiye de konu olan
titketim kavrami, insanlarin icinde yasadigi toplumda faal olarak kendilerini
gelistirmek tizere katildiklari ¢alisma hayatinin disinda kalan faaliyetlerdir
(Bugra,2010: 5.10).

Tiketimin sadece ihtiyag odaklt olmayip aynt zamanda toplumsal bir fa-
aliyet oldugunu belirten Baudrillard’a gére titketim, etkin ve toplumsal bir
davranistir, bir zotlama, bir ahlak ve bir kurumdur. Tiketim tam olarak bir
toplumsal degerler sistemidir (Baudrillard, 2018: 5.95). Boylelikle tiiketim,
toplumsal, stnufsal ve statiisel fenomenlerin birer etiketi haline gelmistir. Bu
durum ise insanligt Giretmekten ziyade tiketmeye sevk etmektedir (Duman,
2018: 5.65). Bu baglamda Illich tiiketime, insanlarin ideallerine mal ve hiz-
metleri satin alarak ulasabilecekleri diistincesiyle kélelestiren bir illtizyon ola-
rak bakmaktadir (Illich, 2000: 5.62).

Tuketim Turleri

Gegmisten giniimiize degisen tutum ve davranislarda hazci, sembolik,
gOsterisci ve kimlik tiiketimi glintimiiz tiketim kaltrd icerisinde tekrar ele
alinmakta ve tartistimaktadir.
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4. Hager (Hedonizm) Tiiketim

Geleneksel toplumlarda tiketim ¢ogunlukla ihtiyaclarla sinirlandirilmis
ve ihtiyactan fazlasini tiiketmek hos karsilanmamustir. Hazct tiketim ise tii-
keticilerin, triin kullaniminda duygusal hazlarini 6ne ¢ikardigr bir tiiketim
tarzidir (Azizagaoglu ve Altunisik, 2012: 5.35). Bagka bir deyisle hazc1 tike-
tim, bireyin satin aldig1 ve sahip oldugu seyleri géstermesi veya duyurmastyla
yasadigt hazzin tatminine yoneliktir (Kadioglu, 2014: 5.23).

7. Sembolik Tiiketim

Kavram olarak sembol; nesne veya diisiince gibi bagka bir seyin yerine
gecen isaretler olarak da tanimlanabilir. Tsaretler ise iletisime gegmek icin kul-
lanilan sézciikler, resimler, jestler ve logolardir. Bu baglamda tiiketimi me-
sajlar iceren bir siire¢ olarak ele aldigimizda sembolik yéniinden bahsedile-
bilir. Ciinkdi bu siirecte Urlinler ve markalar isaret ve sembol yerini tutar. Pek
¢ok trinde var olan sembolizmin 6zelligi, riinlerin alim-satim ve tiketi-
minde ana nedendir (Sabah, 2013: 5.17).

Giydigimiz kiyafetlerden, kullandigimiz telefona, aldigimiz arabaya kadar
tiikettiklerimizle kendimizi sembolize ederiz. Oyle ki sembolik tiiketim, bir
yuzigin sekli veya bir elbisenin baskist bir ideolojinin, felsefenin, siyasi di-
stincenin, dini inancin gostergesi olabilmektedir (Kirboga, 2019: 5.386). Bu
baglamda sembolik tiiketim; tirtinlerin kismen etiket degerine gére degerlen-
dirilip satin alinmasi ve tiketilmesidir.

#i1. Gdsteriget Tiiketim

Kisinin zorunlu ve zorunlu olmayan ihtiyaclarini gidermek icin yaptig
faaliyetleri aynt zamanda bagkalarinin gbziinde deger kazanmak i¢in de yap-
ug1 tiketim tiradir. Gosterisci tiketime yonelen kisinin bu davranisinin
amaci, mensubu oldugu sosyal sinif icerisinde statlsiinii saglama almak, li-
detlige yikselmek ya da bir tst sinifa gegmektir (Cinar ve Cubukeu, 2009:
5.284). Gosterisci tiketim, ayni zamanda maddi olmayan unsurlart da barin-
diran davranglar bicimidir. Zira tarihsel gelisimine bakildiginda, sadece
maddi birtakim titketim bi¢imlerinden olusmadigi bunun yami sira birgok

davranigsal ve iligkisel 6zellikler icerdigi de gérilmektedir (Tung, 2017:
s.417).

w. Kimlie Tiiketimi

Bireyler tiriinlere sadece parasal degeri olan ya da temel ihtiyaglart karsi-
layan nesneler olarak bakmazlar; onlari aidiyet, dayanisma ve seckinlik gibi
amaglar icin de sahiplenir, kullanir ve tiketitler (Zorlu,2016: 5.207-208). Bi-
reyler tikettikleri seyler tizerinden bir kimlik olusturabilir. Olusturduklart bu
kimlik ile birey kendinin farkina varir. Bireyin kimlik bilincine varmasi bire-
yin gelisim siiresince bagkalariyla etkilesim icinde 6grenilen, gelistirilen bir
kavrayistir. Baskasiyla etkilesim sonucu birey aslinda bagkalarindan belli nok-
talarda farkli oldugunu anlar. Bu farklilik bireyde sosyal aidiyet sorunu olarak
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karsimiza ¢ikabilir. Bu sorunu ortadan kaldirmak isteyen birey farkliliklari
aynilestirerek sosyal bir kimlik olusturur. Boylelikle birey, kimligini istedigi
sekilde konumlandirmak icin giyinme tarzlarindan, dil kullanimina, mizik
tiiketiminden, medya kullanma 6riintiilerine degin farkli materyal ve kiiltiirel
Ogelere bagvurur (Kadioglu, 2014: 5.35).

Bireyler 6nceleri ihtiyaglarint gidermek adina nesnelere basvururken de-
gisen zamanla birlikte nesneler tizerinden kimlik olusturmaya yonelmislerdir.
Bu durumda nesneye sahip olmaktan ziyade ‘gibi gbrinmeye’ dogru bir
kayma gerceklesir. Gelinen noktada gorildigi tizere birey icin tek bir kim-
likten bahsetmek mimkiin degildir. Kimlik yahut bireysel gerceklik toplum-
sal giice bagimli olan, onun tarafindan sekillenen toplumsal gerceklikler ha-
line gelmistir (Debord, 2019: 5.38).

Tiiketimin Sebepleri

Tiiketimin, zamanla toplumu yonlendiren bir gii¢c haline geldigi goriil-
mektedir. Uretimden ziyade tiitketimin konusuldugu giiniimiizde, toplumda
titketim toplumuna evrilmistir. Bu durumun bircok sebebi olmakla birlikte
burada 6nemli gorillen bazt maddeler Gzerinde durulacaktir.

i. Tiiketim Toplumunun Ideolojisi

Tiketim toplumunda reklamlar ve kitle iletisim araglarinin olusturdugu
ve topluma sundugu ‘ne kadar ¢ok titketirsen o kadar cok mutlu olursun’,
‘tikettigin kadar varsin’, ‘kullan at’ gibi sloganlarla herkesin zirveye ctkabile-
cegi mesajt verilmektedir (Odabast, 2017a: s.31). Bu durumda her sey satin
almaya actk hale gelir. Bunlar arasinda; kolaylik, rahatlik, temizlik, moda, yeni
olmayi sayabiliriz. Bu durum insanlarda stirekli ‘ayricaliklt olma’ hissini uyan-
durir. Zira bagkalarindan hep bir adim énde olma arzusu tiiketimi tetikleyen
bir diger faktérdir. Oysaki tiiketim higbir anlam ifade etmediginde herkese
Ozgt bir sey haline gelecektir (Baudrillard, 2018: 5.63).

i, Ihtiyag

Ihtiyag kavramu, tiiketim faaliyetini tanimlarken tizerinde durulmast gere-
ken en 6nemli kavramdir. Zira tiketim faaliyetini mesrulastiran da yine bu
kavramdir (Duman, 2018: 5.81). Kavrami somut bir sekilde tanimlamak glic-
tir. Bundan dolayt bircok kaynakta farkli tanimlamalara rastlanmaktadir.
Sosyolojik agidan ihtiyag; ikili bir ayrima giderek tanimlanir. Bunlardan ilk
tanimlamaya gore ihtiyac bireyi motive eden bir faktérdir. Tkinci tanimlama
ise ihtiyact islevsel bir 6n sart olarak gérmektedir. Yani, ihtiya¢ bir baska du-
rumu miimkin kilan ya da o stirecte uygulanmast gereken bir durum veya
faktordir (Sartipek, 2017: s.44-45). Psikolog A. H. Maslow, zorunlu ve zo-
runlu olmayan ihtiyaglardan yola ¢ikarak 1943 yilinda kisilerin ihtiyaglar1 ku-
ramini olusturmustur. Motivasyon kuramlari icerisinde 6nemli bir yere sahip
bu teoriye gore, kisiler temel ihtiyaglarint gideremedikleri durumda daha st
dizey olan ihtiyaglarint bir ihtiyag olarak algilayamamaktadirlar (Giizel ve
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Barakazi, 2018: 5.1002). On dérdiincii yiizyil disiiniiri Ibn Haldun’un
‘umran’ teorisinin merkezinde de ‘Thtiya¢’ olgusu bulunmaktadir. Buna gore
bir toplum, gé¢ebe yasam tarzindan yerlesik yasam tarzina, oradan da devlet
kuran bir uygarlik asamasina ulagirken ‘thtiya¢’ olgusu da zorunluluk dizey-
lerine gbre bir yaptlanmadan geger. (Pekcan, 2003: 5.532).

7. Marka

Markalarin, tiiketicilerin hangi tGriini almasi ve kullanmast konusunda
yonlendirici bir 6zelligi vardir. Bu durumda marka, tiketicinin zihin diinya-
sinda diger markalardan ayr1 bir dinya ¢izen deger ifadesi olarak tanimlana-
bilir (Can,2007: 5.226). Markalar tiiketici zihninde olumlu izler birakmalidir.
Bu sebeple markanin fonksiyonel degerinden ayri olarak katma degerinin ol-
mast gerekir. Marka degeri ile semboller ve ¢agrisimlar itibar kazanir (Erdem
ve Uslu, 2010: 5.1606). Boylelikle markanin insanlara sunmus oldugu isaret
degeri, tirinden daha 6nemli hale gelebilir. Bu durumda triinleri pazarla-
mada en etkili yol driinlerin markalastirilmasindan gecer.

iv. Kitle Lletisim Araglar:

Kitle iletisim araglarini bircok kisiye ayni anda haber veren araclar olarak
tanimlamak miimkandir (Bursalioglu, 1984: 5.475). Kitle iletisim araglari, ki-
silerin bilgiye ulasimini kolaylastirmakta ve diinyayla baglantillarint artirmak-
tadir (Sen Demir ve Kozak, 2013: 5.127). Bunlarin disinda kitle iletisim arac-
lar, kisilere ne olmasi ve nasil olmas: gerektigini vurgulayarak yeni kisiliklere
sahip olmalari icin ne yapmalart gerektigini 6gretir konumdadir (Ayhan,2003:
s.83). Kitle iletisim araglar1 giiniimiizde bilgiden haberdar olmanin Stesinde
bilgiyi pazarlamakta ayrica deger, tutum ve davranglart degistirmektedir.
Bunu yaparken kullandig1 en buyiik tanitim aract ise reklamdur.

v. Reklam

Reklam tiiketicilerle kurulan bir iletisim tiradur. Tlketiciye ulasmanin en
etkili yolu; televizyon, radyo, internet vb. kitle iletisim araglarini uygun igerik
ve zamanlama ile kullanmaktir (Tufan ve Cifei, 2017: s.24). Bu nedenle rek-
lamcilik, titketicide sahte ihtiyaclar olusturarak piyasayt denetler ve tiim ihti-
yaglarin piyasadaki mallarin alinmasi yoluyla doyurulacagina dair fikir olustu-
rarak tiketim kiltiiriind yiiceltir (Aydogan, 2005: s.48).

Tiiketimin Boyutlar1

Tiketim kavrami yalnizca ekonomik degerlerle tanimlanamaz. Tiketim
mallarinin ekonomik degetlerinin disinda tasidigt anlamlar da sosyal diizenin
olusturulmasinda 6nemlidir. Bu baglamda biz de tiiketimi toplumsal, kiltiirel
ve dini boyutlariyla ele almaya ¢alisacagiz.

2. Tiiketimin Toplumsal Boyntn

Tiketim ekseninde bir araya gelen, tiiketimin insanlarin ihtiyaclarint ve
yasam tarzlarint degistirdigi toplum, titketim toplumu olarak tanimlanabilir
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(Kirman, 2016: 5.321). Tiketim toplumu terimi ise, toplumlarin maddi tre-
timden ve hizmet Gretiminden ziyade mal ve zaman tiketimi etrafinda 61-
gltlenmesini ifade etmektedir. Tiketim toplumunda ortaya ¢ikan egilimler
tartismalt da olsa sunlardir: Gittikge artan zenginlik, burjuvalasma, kitlesel
bir popiiler kiltiiriin ortaya ¢tkisi, toplumsal sinifin olusumu, tiketim sek-
totlerinin ortaya ¢tkmast, bireyciligin artmast vb. (Marshall, 1999: 5.768).

Tiketim toplumu, ayni zamanda tiiketimin 6grenilmesi toplumu, tiike-
time toplumsal bicimde alistirtlma toplumudur; yani yeni Gretim giiclerinin
ortaya ¢tkmastyla ve yitksek verimlilik tagtyan ekonomik bir sistemin tekelci
yeniden yapilanmastyla orantili yeni ve 6zgtl bir toplumsallasma tarzidir (Ba-
udrillard, 2018: 5.95). Tarihsel anlamda farkli akademik goriisler olmakla be-
raber genel olarak 18. yiizyilin ortalarindan itibaren Ingiltere, Fransa, Al-
manya ve Italya gibi tilkelerde tiiketim toplumunun varhigindan s6z edilebil-
mektedir.

Bir toplumun, titketim toplumu olmasindaki en biytk etken kapitalist
sistemdir denilebilir. Ciinkii kapitalist Giretim iliskilerine dayali yap1 ve stirec-
lerin toplumda egemen olmasiyla birlikte tiketim toplumu daha da gbriinir
ve baskin bir yap1 olarak ortaya ¢tkmustir. Tiketim kapitalizmi hakkinda Ce-
tinkaya da su ifadelere yer verir; “T'iketim kapitalizmi nedir? Ben istihlak
etmek (titketmek) diyorum. Istihlak etmek icin satin almaliyim. Satin almak
i¢in param olmalt. Param olsun diye ¢alismaliyim” (Cetinkaya, 1996: 5.9). Bu-
radan anlasildig; tizere tiketim yalnizca maddi olanla sinirh kalmamakta sa-
hip olunan sosyal, kiiltlirel ve manevi degerleri maddelestirilerek tiketime
hazirlamaktadir (Cosgun, 2012: 5.844).

Tiiketim toplumunun tiiketicisi bu zamana kadar gériilen bagka toplum-
lardaki tiiketicilerden tamamen farkhidir (Bauman, 2000: s.84). Bu toplum
diizeni igerisindeki tiiketiciyi Fromm, stirekli aglayarak biberonunu isteyen
ve hi¢ bityiimeyen bir bebege benzetir. Buna gére tiketici biberonuna (sahip
olmak istedigi seylere) kavustugunda anlik bir mutluluk yasar. Fakat biberon
bittiginde ise tekrar doyumsuzluk baglar. Bu ¢arkin sonu gelmeyince, tatmin-
siz bir ¢irpinisa stirtiklenen titketiciler, kendilerini su sekilde ifade etmek du-
rumunda kalitlar: “Ben sabip oldugum ve tiikettigim seyler disinda bir hicim!”
(Fromm, 2019: 5.48-49).

7. Tiiketimin Kiiltiirel Boyutu

Tiketim kultirt kavramina dair erken dénem 6rneklerine 19. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren rastlanilmistir (Sadakoglu, 2018: 5.63). Ttuketim kil-
tirdt kavraminin iki fakl aciklamast vardir. Birincisi, her toplumun yasamakta
oldugu tiiketim gelenegini, tarzini ve bicimini belirtmek amactyla kullanilan
bir tanimdir ve tiim toplumlar icin kullanilir. Tkincisi ise, tiiketim kiltiiriiniin
sadece pazar ekonomisinin egemen oldugu ve postmodern toplumlarda var
olabilecegini 6ne stiren agtklamadir. Bu stuflama sonucu, yeni tiiketim kal-
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tirinin toplumun ¢ogunlugunda egemen olan tiiketim tarzi oldugu 6ne sii-
rulmektedir (Odabast, 2017a: s.34). Bu nedenle tiketim kiltiiri kavrami sa-
dece tliketimin yayginlagsmasi olarak dusiinilemez. Cinkd tiketim artik
kendi kultirind yaratmustir bir diger ifadeyle artik tiketimden bagimsiz bir
kiltirden bahsedilemez (Senemoglu,2017: 5.75).

Turkiye’yi de icine alan ‘global titketim kiltiirii’ bugtin biitiin tlkelerinde
tzerinde durdugu 6nemli bir konudur. Kimi zaman bu kavram McDo-
naldlastrma ve Coca-Colalastirma olarak agiklanmaktadir. Toplumun
McDonaldlastigint ifade eden Ritzer’e gére, McDonald’s giiniimiiz diinyasi-
nin en etkili gelismelerindendir. Etkileri Birlesik Devletler ve hazir yemek
sektoriiniin cok daha 6tesindedir (Ritzer, 2019: s.15).

Tuketim kaltird maddi faydadan ziyade géstergelerin titketilmesidir. Bu
sebeple titketim kaltlirl, modayi takip eden, maceract ruha sahip olan, yasa-
nilacak tek hayatt haz duyarak yasayan, ihtiyagtan ziyade gbsteriyi 6nemse-
yenlerin kiltiradir (Hatipler, 2017: 5.43). Bu tiiketim siireci icerisinde tiike-
ticiler diger titketicilerle beraber hareket etseler de bu birlik yalnizliktan sag-
lanan bir bitliktir (G6cen, 2013: 5.1806). Bu nedenle titketim kalttrd insanla-
rin dis diinyalarini zenginlestiren fakat i¢ diinyalarint yoksullagtiran bir kiil-
tirdir (Girdogan, 2009: 5.837).

a1 Tiiketimin Dini Boyutu

Toplumlar birbirinden ayiran en 6nemli vasiflari, dil ve din birligi diye
ikiye ayirabiliriz. Bunun yani sira cografi sartlar da toplumlart birbirinden ay1-
ran 6nemli bir zelliktir. Kisaca bir arada yasayan insanlarin olusturduklari
ortak degerler ve bunlarin birlesmesiyle olusan, ortak duygu ve distincelere
dayanan bir kiltir vardir. S6zi edilen bu kultirin olusmasinda ve ahlak an-

layistnin gelismesinde muhatap olunan dinin biiyiik 6lctide belitleyici ve o
kiltird sekillendirici rolt bulunmaktadir (Astkoglu,1998: s.45).

Miisliiman bir toplum olarak icinde yasadigimiz toplumun 6tf ve adetle-
rinde, tiketim ve israfin yerini belitlemek adina ¢alismamizin bu kisminda
Islam Dini’nin titketim anlayisina deginecegiz.

Islam alimleri tiiketicinin esya tizerindeki yetkilerini ‘milk’ ve ‘ibaha’ kav-
ramlari Hizerinden agiklar. Esya tizerindeki en zayif hak olan ‘ibaha’ bir nes-
neyi tiiketmek veya menfaatinden yararlanma hakki, ‘milk’ ise esya tizerin-
deki en genis yetkiyi veren miilkiyet hakkidir (Yaman ve Calis,2013: 5.278-
281). Insana verilmis olan bu miilkiyet hakkina dayali olarak kurulmus olan
milkiyet diizeni asir1 tiiketme yerine, Grettigi kadar tiketmeyi esas alir (Eski-
cioglu,1999: 5.42).

Islam dini, insanin temel ihtiyaglarinin karsilanmasini ister. Ciinkii temel
ihtiyacini karsilamayan insan buyiik bir tehlike icindedir. Zira temel ihtiyacini
karsilamayan insanin kullugu esyaya karst yon degistirebilir (Yilmaz, 2010:
5.93-94). Bundan dolayt Hz. Muhammed de temel ihtiyaglarinin karsilanmast
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ve gecimi temin icin ¢aligmayl Mislimanlar Gizerine zaruri bir durum olarak
gbrmiis bu sebeple insanlarin temel ihtiyaglarint karsilama konusunda gayret
etmelerini istemistit (Birekul ve Yilmaz, 2019: s.57).

Islam dininde ihtiyag, sadece bireysel olmayip toplumsal yénii olan bir
olgudur. Islam’a gore bir toplumda zorunlu ihtiyacini gideremeyen insanlar
bulunurken ytksek gelirli insanlar ikinci ve ti¢lincii dereceden ihtiyacin gi-
deremez (Sirtm, 2018: 5.913). Ibn Haldun zaruri ihtiyac ve liksi bedevilik ve
medenilik acisindan ele alir. Tbn Haldun’a gre medeni insan sehirde yasayan
ve ticaretle ugrasan insandir. Bu insan ¢alisip gii¢ ve imkana sahip oldugunda
havuzlu saraylar insa eder ve litks yasama uygun giyecekler ve esyalar kullanir.
Bedevilikte ise zaruri ihtiyaglarin liks ihtiyaglardan daha o6nce geldigini
cunkd insanin ilk talep edecegi seyin temel ihtiyaglart oldugunu ifade eder
(Ibn Haldun, 2009: 5.157-161).

Islam dini kaynagt itibariyle belirgin ézelliklerinden birisi sehir dini olmast
ve iktisadin yapildigi bir cografyada ortaya ¢ikmus olmasidir (Fidan, 2020:
5.451). Bu sebeple Islam dininde iktisadin 6nemli bir yeri vardir. Iktisat; bi-
reylerin ve toplumun ihtiyaclart arasinda denge kurmak; mal, para ve esya
{izerinde tasarrufta bulunmaktir (Gegit,2019: 5.16-17). Islam’in iktisat sistemi
birey ve toplum yararina dayanmakta, toplumdaki bitiin insanlarin esit ge-
¢im kaynaklarina sahip olma gibi ekonomik esitliligi savunmamaktadir. Bi-
reye calismada esit firsat saglamaya calisirken bireysel menfaat ile toplum
menfaatinin ¢atismasina da miisaade etmemektedir (Birekul veYilmaz, 2019:
s.50). Hanefi fakihi Ebu Yusuf bireysel haklarla kamu yarart catistiginda
kamu yararini tercih etmekte ve her zaman din ile millet i¢in hayri gézetmeyi
sart kogsmaktadir (Kallek, 1997: 5.7).

Islam’in genel olarak ihtiyag ve iktisada bakisina degindikten sonra tiike-
timde ihtiyac ve iktisat dengesinin 6nemine deginmek istiyoruz. Islam di-
ninde Kur’an eksenli tiketimin temelini dogruluk (Bakara2/188), temizlik
(Bakara, 2/172), itidal (Al-i Imran, 3/180), bagis (Bakara, 2/3) ve erdemlilik
(Nahl, 16/120-121) olusturur. Bu sebeple Islam dininde haksiz yere mal ye-
mek (Bakara, 2/188), faiz (Bakara 2/179), narh (Fiyat koyma), (Kasas28/76),
miisteri kizistirmak (Al-i Imran 3/77) yasaklanmistir. Islam dini titketimi ge-
nel olarak mubah kabul etmekle beraber 6lmeyecek kadar ihtiyact olan seyleri
titketmek farz, aksi durum olmadik¢a dinin haram kildig1 seyleri tiiketmek
haramdir. Islam dini biitiin temiz ve helal seylerin tiiketimini serbest birakir-
ken, pis ve zararlt seyleri yasaklamistir (Alkis, 2019: 5.75). Bununla beraber
Hz. Peygamber de Miusliimanlara tiketimde stipheli seylerden uzak durul-
masint (Buhari, Buyu, 985), emegin 6nemini (Buhari, Buyu, 993), alisveriste
aldatmaca yapilmamasint (Buhari, Buyu, 1008) 6l¢ii ve tartiya dikkat edilme-
sini (Buhari, Buyu, 1015) ve sadakanin 6nemini (Buhari, Zekat, 714) vurgu-
lamistir.

Islam dini tiiketicinin zarara ugramamast icin de gerekli 6nlemleri almis-
tir. Ttketicinin magdur olmamast ihtiyag fazlast tirtinti maddi-manevi acidan
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degerlendirmek i¢in akit yani hukuki islem ve sézlesmeye gerek duyulmustur
(Yaman ve Calis, 2013: s. 245). Islam dini tiiketime konu olan seyleri belit-
lerken tiiketiciyi de korumustur. Bu acidan Islam dininin tiiketim anlay1st in-
san hayatina kolaylik saglamakla birlikte insanin tiiketim faaliyetlerine sinir
cizmektedit. Tuketime cizilen bu sinir israfi 6nlemek adina alinan tedbir ola-
rak da degerlendirilebilir.

Israf Kavrami

Arapca bir kelime olan israf, asirt harcama, haddi asma, asirilik gibi an-
lamlara gelmektedir. Tsraf kelimesinin nereden geldigi incelendiginde karsi-
miza “strfe” denilen kii¢tk bir canl tiirii gikar. Sézliklere bakildiginda siirfe
ile ilgili degisik tanimlamalar yapilir. Bir rivayete gore ise siirfe parmak bi-
yikligiinde bir kurttur ve dadandigi agacin yapraklarint yer bitirir. (Bulut,
2000: s.84) Tirtil, ipek bocegi gibi anlamlarina da gelir (Glines, 2011: 5.565).
Bu 6rneklerden hareketle israf kelimesinin strfeden geldigi goriilmektedir.
Bu bilgiler 1s181nda israf da bireyin yeme-i¢cme, giyinme, mal varligl, zaman,
emek vb. degerleri titkettigi icin agag yapraklarim yiyerek beslenen ve agacin
kurumasina neden olan tirtila benzetilmistir.

Israf, imkanlart mesru olmayan bir sekilde sacip savurmak (Erbas, 2018:
s.7) insanin yaptigt herhangi bir iste asiriya gitmesi (Dogan, 2016: 5.190) bir
diger ifadeyle bireyin sahip oldugu maddi ve manevi varliginda haddi asma-
sidir (Soysaldi, 2005: 5.94). Tsraf, bos yere gida ve miilke dayali seyleri tiket-
mek olarak da tanimlanmaktadir (Dogdu, 1972: 5.176). Kisacast yerinde ve
faydali kullanilmayan her sey israf olarak degerlendirilebilir (Sancakli, 2018:
s.9).

Israfin Sebepleri

Israfa sebep olan bircok etken bulunmakla beraber biz calismamizda is-
raft maddi ve deger yont ile ele almaya ¢alistigimuz icin israfin sebeplerini de
savurganlik-cimrilik, dinyevilesme, liyakat istismari ve zaman bilincinin kay-
bolmast olarak smnirladik.

i. Savurganlike-Cimrilik

Israfin eylemsel ve duygusal olmak {izere iki boyutu vardir. Hirs, asirt
sevgi, tiryakilik, acgozIlilik ve doyumsuzluk gibi manalart kavramin, kisiyi
astriliga ve Olclisuzliige yonlendiren duygusal yontnt ifade eder (Agirman,
2004: 5.88). Aggozlulik ve doyumsuzluk ise insant savurganliga sevk eder.
Zira ‘ihtiyaclar sinirsizdir’ denilerek insanlar doyumsuzluga sartlandirilmakta,
arzu ve istekler yoluyla da yapay ihtiyaclar olusturulmaktadir (Akar, 2018:
s.31). Temel ihtiyaglarinin Gstiinde tiiketim yapmak ve sinirsiz isteklerle ya-
pay ihtiyaclara kapt aralamak ise insant savurgan hale getirmektedir.

Savurganlik maddeye yonelik olabilecegi gibi manevi degerlere de yonelik
olabilir. S6yle ki; insanlar, para, mal, gida, enetji, su, doga vb. kullanmada
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haddi asip tutumsuz bir tavir sergileyebilir ki bu durum maddeye yonelik sa-
vurganliga sebep olur. Manevi savurganlik ise, diisiince, duygu, davranis ve
etik degerlerde yapilan savurganlktir (Kaypak, 2019: 5.3).

Israfa sebep olan bir diger husus ise cimriliktir. Islam dininin muhatapla-
rina Ol¢usiizlik ve asiriliktan sakinilmasi gerektigi tavsiye edilmistir (Furkan,
25/67). Zira savurganca bir davranis sergileyip her seyi tiketmek israfa sebep
oldugu gibi cimrilik edip mal biriktirmek ve istiflemek de israfa sebep ol-
maktadir. Cimriligin israfa konu olmasinin sebebi davranigta haddi asmaktir.
Zira savurganhk da cimrilik de Sl¢listizliik halidir. Cimrilik kelimesi Ttrk-
ceye, Farscadan gecmis olup pintilik, hasislik anlaminda kullanilir (Cagrict,
1993: s.4). Arapcada ‘buhul’ (Giines, 2011, s.56) Tirk Dil Kurumu’nda ise
eli siki, varyemez (TDK, 2020) gibi anlamlara gelmektedir. Gazzali’ye gore
harcama yapilmasi gereken yerde harcama yapmamak cimrilik, harcama ya-
pilmamast gereken yerde harcama yapmak ise israftir (Gazali, 1976: s.574).
Gazali'nin bu tanumi, Kurant Kerim’de “E/ini boynuna baglayip cimri kesilpe,
biisbiitiin de agip tutumsuz, olma” (Isra,17/29) ayetiyle de 6rtiismektedir.

Cimrilik maddeye yonelik olabilecegi gibi manevi degetlere yonelik de
olabilir. Cimriligin sebeplerinden birisi malin kendisini sevmektir. Oyle ki
bazi kisiler asir1 mal tutkusu yiiziinden kendi zaruri ihtiyaclarini karsilamayi
dahi strekli erteler (Kasapoglu, 2007: 5.333).

Islam dininde zekat vermeyen, ailesinin maisetini saglamayan veya bun-
lar1 zoraki yapan insanlar da cimridir. Bu insanlar bir baskasina malint ver-
mek istese bile ya en kotiistind ya da orta derecesini vermek isterler ki bu da
cimriliktir (Gazali, 1976: 5.574-575). Cimri insandaki bu mal biriktirme ve
harcama hirsi, bedenini sikan bir zirh gibi ruhuna rahatsizlik verir. Bagka in-
sanlarin stkinti ¢ektigini, yardima ihtiyaci oldugunu gérse dahi cimriligi yi-
ziinden yardim yapamaz hale gelir (Cagrici, 1993: s.4). Davranislardaki bu
Slciistizliik hali de manevi (deger) israfin sebebidir. G6raldugh tizere insanin,
duygusunu, sevgisini, begenisini belli etmemesi de cimrilik sayilabilir (Tene-
keci, 2018).

#. Diinyevilesme

Ddunya, tanim itibariyle yakin olmak anlamina gelirken (Uludag, 1994:
s.22), dinyevilesme genel olarak diinyaya yakinlik duyma seklinde 6zel bir
tavir alma durumudur (Yidirim, 2018: s.47). Giler’e gére dinyevilesme;
‘Dinyanin dinden ve dini disiincenin diinyay1 anlamlandirmasindan arindi-
rilmasi; kapalt bitin diinya gériislerinin dagitilmasi ve biitiin tabiat st mit-
lerin ve kutsal sembollerin kaldirilip atilmasi” (Gtler, 2002: s.11) olarak ta-
nimlamaktadir. Ozdendren ise diinyevilesmeyi, kutsal igerigi bosaltismus kav-
ramlar, olgular ve toplumsal iliskiler biitiinii olarak ele almaktadir (Ozdend-
ren ve Giler, 2009: 5.109).
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Diunyevilesmeyi, sekilerlesme olarak ele alanlara gore sekiilerlesme, ge-
nellikle modern sanayi toplumlarinda dini inanglarin, uygulamalarin ve ku-
rumlarin toplumsal 6nemlerini yitirdikleri bir siirectir (Ekinei,2018: 5.326).
Bir baska ifadeyle dinin, giindelik hayattaki yerinin her gecen giin azalmast,
dinin degerini kaybetmesidir (Kirman, 2016: 5.263).

Kapitalist toplumunda insan, tiketimin temel 6gesi olarak ele alinir ve
titketime egilimi olan hususlarda etkilenmeye calisilir (Torlak, 2016: 5.186).
Bu etkilenme sonucu iyi yasamu tiketimde bulan, mal ve miilke sahip olma-
nin kimligi i¢in vazgecilmez 6neme sahip olduguna inanan insanlar materya-
list bir toplum olusturur (Odabasi, 2017a: 5.137). Artik tiketici i¢in 6nemli
olan satin alacagi Uriiniin saglayacagl yarardir. Burada driinle kurulan iligki
tamamen maddeseldir. Clinki insanin mutlulugu maddi ¢tkar ve ihtiyaclarini
doyurmaktan gegmektedir (Duman, 2018: s.10-11). Oysaki diinyada mede-
niyet kurarak hem kendine hem de diger insanlara mutluluk getirecek bir
hayatt hazirlama sorumlulugu olan insan kendisini tiiketim faaliyeti husu-
sunda kontrol edip israftan kacinmali, degetlerine sahip ¢tkmali ve koruma-
Lidir (Torlak,2016: 5.180).

iii. Liyakat Istismar:

Arapcada uygunluk, edepli, yerinde davrans sekli, ahlakli, kabiliyetli, ye-
terli ve yetenek sahibi anlamina gelen (Giines, 2011: 5.1085) liyakat Ttrk-
cede, bir kimsenin, kendisine is verilmeye uygunluk, yarasitlik durumu
(TDK, 2020) olarak tanimlanmaktadir. Tanimlamadan liyakatin kendisine
verilen isi hak etme anlami1 da cikabilir. Liyakat her ne kadar ¢aba ve beceri-
nin toplami olarak tanimlansa da 6zlinde birinin liyakate ehil olmasi o top-
lumda neyin istenir oldugu konusundaki yargiyla yakindan ilgilidir. Yani bir
toplumda o an titketilmesi istenilen seyleri ireten kimse liyakat vasfina sahip
goriinebilir. Oysa bugiin istenilir ve degerli olan yarin olmayabilir. Insanlar
icin neyin gézde olacagin belirleyen 6l¢tt tek degildir (Yildiz, 2016: 5.143).

Liyakat sistemi ise toplumda ve kamuda esitligin, diriistliglin, hakikatin,
caliskanligin, hukuki yollardan hakkini arayabilmenin ve objektif ve yansiz
davranista birlesmenin sistemidir. Liyakat sistemine uygun hareket edildigi
takdirde toplum ve kamu kuruluslarinin isleyisinin daha dizenli olacagi g6-
rilebilir. (Guran, 1980: 5.123-124).

Liyakatin 6nemli géstergelerinden birisi tecriibedir. Bir kimse sirf diriist,
saygin diye bir ise alinamaz. Zira o iste tecriibesi ve yetkinligi olmayan birini
calistirmak is verimini distirecegi gibi o isi yapmaya yetkin baska bir kisinin
de ise alinmasina engel olur ve bu durum ise insan israfina yol acar. O halde
her is ehline verilirse, ehlinin elinden ¢ikarsa diriist ve makbul olur (Ergiil,
2017: 5.84-85). Adil olan da her isi ehline vermektir. Bu minvalde Ozgen,
Farabi’nin adalet anlayist icin bir tiir hak-liyakat-pay 6nerisinde bulundugunu
belirtir. Hak, liyakat, pay 6nerisine gére; her sey liyakatine gére pay almali ve

39



Mediha Tas Yildirim

pay vermelidir. Insanlar bunun disinda hileli yollara bagvurmamalt ve her-
hangi bir talepte de bulunmamalidir (Ozgen,2018: 5.54). Oz olarak liyakat ise
bir kisiyi géreve alirken onun o gérevi yapabilir kapasitede olmasidir (Acar
ve Ertek, 2019: 5.430). Bu sebeple Nizamilmulk’te amir kimseler de hataya
disme paylart oldugu icin diinyada memur olduklarinin hatirlatilmasi gerek-
tigi, gbreve chil ve emin olan kisilerin gerekirse goreve cebren getirilmesini,
bu sebeple yoneticinin atama yaparken adalet konusunda hassas olan kisile-
rin secilmeleri 6gtitlenmektedir (Acar ve Ertek, 2019: 5.219).

. Zaman Bilincinin Kaybe

Zaman, gindelik hayatimizda ¢ok¢a kullandigimiz fakat mahiyeti hak-
kinda ¢ok az disindigimiiz bir kavramdir. Gece ve giindiiziin, haftalarin
aylarin, mevsimlerin ve yillarin olusumunu saglayan soyut bir kavram olarak
tamimlanansa da (bkz. Ceyhan Costu, 2018) zaman mekanik bir saat gibi do-
kunabilecegimiz, gérebilecegimiz, isitebilecegimiz bir nesne degildir. Geg-
mis, yasantlan an ve gelecege dair diistince ve eylemlerin olusumunda zaman
bilincinin énemli bir yeri vardir. Kavramsal dizlemde zaman tasavvuru ve
zaman bilinci son derece genis kavramlardir. Zaman bilincini 6znel ve sosyal
zaman bilinci olarak ayirmak mumkindiir. Sosyal zaman bilinci genellikle
zamanin toplumsal olarak onaylanmis tasavvurlarini icerir. Oznel zaman bi-
linci ise bireysel bir zaman kavrayisidir. Sonug olarak sosyal ve 6znel zaman
bilinci karsilikli olarak yapilanan bir bilingtir. Oyleyse zaman bilincinin gev-
renin gelisim stireci ve kiilttrle siki bir iliskisi vardir denilebilir (Celik, 2010:
5.49-50). Cinkii her ne kadar insan, hayatin1 kendisi sekillendirse de bu ey-
lemi icinde bulundugu toplumdan ve zamandan bagimsiz gerceklestiremez.
Zamanin tek gostergesi saatlerdir. Insanlarin zamani durdurma, degistirme
gibi bir giici yoktur. Fakat zamanin degerinin farkina varmay: ve onu nasil
titketmemiz gerektigini anlayabilir ve tiikettigimiz zamanit kontrol edebiliriz
(Vatan ve Ozsoy, 2002: 5.93).

Israf Turleri
i. Guda Lsrafi

Insanlarin tiiketimi igin iiretilen gidalar tarladan sofraya ulagincaya kadar
miktar ve kalite bakimindan kayip vermektedir. Bu durum gida israfi ya da
g1da kayb1 olarak tanimlanir (Délekoglu, 2017: 5.180). Bununla birlikte diinya
ve ilkemizde her gecen giin artan israfin boyutu, bu israfin her gecen giin
daha da artmasi ve diinyada yasanan kuraklikla birlikte gida fiyatlarindaki ar-
tis ve olumsuz gelismeler israfa daha da 6nem verilmesi gerektigini ortaya
cikarmistir (Cagri, 2016: 5.37). Tiketim toplumunun hizina ve kalitesine pa-
ralel olarak islenmis gidalar ve hazir yemek tiiketimi oldukea artmustir (Gtir-
lik ve Turan, 2008: 5.66). Hazir gida restoranlarina ev sahipligi yapan kapali
aligveris merkezleri, insanlarin tiiketim dinlerinin buyruklarini yerine getir-
mek i¢in gittikleri modern titketim katedralleri haline gelmistir (Ritzer, 2019:
s.32).
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Tiiketicilerin savurgan tutumlar birgok israfa sebep olmaktadir. Cagimi-
zin en 6nemli sorunlarindan biri olan gida glivencesinin saglanabilmesinin
tek yolu mevcut niifusla dogru orantili olarak fiziksel ve ekonomik ac¢idan
ulasilabilir gida ve su temin edilmesidir (Erbas ve Arslan, 2015: 5.52). Diinya
genelinde yilda 12 milyar insana yetecek kadar gida tretilmesine ragmen 805
milyon insan yetersiz beslenmektedir. Yilda 10 milyon insan ise ag¢liktan ha-
yatint kaybediyor. Bununla birlikte iretilen gidalarin 1,3 milyar tonu israf edi-
liyor. Ttrkiye’de ise yilda 9,5 milyon ton meyve ve sebze, 5 milyon ekmek
cope atiliyor. Israf edilen gida maddelerinin ekonomik karsiligi yilda 214 mil-
yar TL’yi buluyor (Diinyadan Act Haberler, 2019).

Turkiye’de su ve ekmek israfina bakildiginda; Turkiye tg tarafi su ile kaplt
bir tilke olsa da tatlt su varligi acisindan zengin bir tilke degildir. Buna ragmen
bir insanin yasamsal asgari su limiti 25 litre iken Ttrkiye’de kisi basina glinlitk
217 litre su dissmektedir (TISVA, 2018: 5.3). Aradaki fark su kullanimindaki
israfin boyutunu da ortaya koyar niteliktedir.

ii. Giyim Israfi

Insanlarin temel ihtiyact olan beslenme ve giyinme gereksinimlerini ye-
rine getirmesi gerekir (Torlak,2016: 5.29). Bu sebeple giysiler, insanlarin 6r-
tiitnme ihtiyaglarinin bir sonucu olarak ortaya cikmustir (Tiirkiye Israf Ra-
poru, 2017: 5.25). Insan tek parca yahut cok az sayida elbiseyi giymekle tii-
ketim ihtiyacini kargilayabilitken bagka bir insan ise her hafta, her ay farkl
bir elbise almayi, giyinme ile ilgili titketimin faaliyetinin vazgecilmez bir un-
suru olarak gorebilir. Ikinci 6rnekte gorildigi tzere insanlar, ekonomik,
sosyal, kilttirel gerekgelere dayali olarak ihtiyac cercevesini genisletebilir
(Totlak, 2016: 5.30). Bu ¢ercevenin genislemesinde, insanlarin toplumda ka-
bul gérmek, iyi giyindigini diger insanlara kanitlamak ve modaya uymak ile
de iliskisi oldugu séylenebilir (Tiirkiye Israf Raporu, 2018: 5.18). Fromm’un
belirttigi tizere ‘insanlar her seye sahipmis gibi gbzikse de gercekte highbir
seye sahip degildir. Clinki bir nesneye sahip olmak onu saklamak ya da de-
netlemek, yasam strecinin belirli ve kisa alanlari ile kisithdir” (Fromm, 2019:
5.104-105). Ayrica, insanlarin daha uygun fiyath Griinleri satin almalari, moda
yerine her zaman kullanacaklart islevsel triinleri tercih etmeleri, indirimde
olan triinler yerine ihtiyact olan Urlnleri (ayakkabi, canta, palto vd.) satin
almalari, kuru temizleme yapilan giysiler yerine evde yikanabilir Girtinleri kul-

lanmalari giyim hususunda israft engelleyen 6neriler olarak sunulabilir (Ttr-
kiye Israt Raporu, 2018: 5.19-20).

iti. Insan Lsrafi

Insan, hayatini devam ettirebilmek icin yardimlagmaya dayanismaya ihti-
ya¢ duyar. Yardimlasma digerkamlik isteginin bir tirtintidiir. Insan, yalnizca
kendisi hakkinda degil, diger insanlar hakkinda da bazt duygulara sahiptir.

Insanlar kendi menfaatine yonelik bir yasam siirmenin yant sira, baskasina
da yardim etme egilimi icerisindedir (Baycar, 2019: 5.201).
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Gegmiste insanlari ¢alismaya iten en 6nemli faktor, topluma faydast, yat-
dimt olan nesneleri tiretmekken toplumlarin para endeksli ticari sekil alma-
styla beraber basari 6lgiileri de degismeye baslamis, zora ve yagmaya dayalt
itibar, buyiik sanayi dallarinda da kendini gdstermistir. Artik siradan iscilik,
emek, insani degerler Snemini yitirip gbzden diserken, servet sahibi olmak,
calismak zorunda olmadan gegirilecek bos zamana sahip ve paraya, mevkiye
sahip olmak ve buytk 6l¢tide titketim yapmak genel sayginlik kurallari olarak
gorilmiustir (Dogruyol ve Aydinlar, 2015: 5.265-266). Bundan dolay1 bir tst
makama ge¢cmek icin inancint harcayan, az bir ek kazang¢ elde edebilmek
adina hileye basvuran, daha litks bir otomobil i¢in diiriist olmayt gézden ¢1-
karan veya girmek istedigi bir sosyal grupta kendinde olmasi gerektigine
inandig1 degerleri gizleyerek bu degerlerden uzaklasan insanlarin, titketim
icin harcamalarinda maddi-manevi degerlerini olumsuz bir sekilde kaybettik-
leri s6ylenebilir (Torlak, 2016: 5.26).

Insan israfinin bir diger cesidi olarak, yanlis yere yapilan atamalar, bazt
yerlerdeki gereksiz yigilmalar, calisan insanlarin kiistirtlmesi, ¢alisan kiy-
metli insanlarin meslekten sogutulmasi gosterilebilir (Soylet, 2013: 5.28). Ge-
reksiz yigilma ¢aligma alanindaki verimi diistiriirken, daha verim alinacak is-
lerin yapilmasina da engel teskil edebilir. Ayt zamanda caligan insani kis-
tirmek Ozellikle kamusal alandaki is temposunu olumsuz etkileyebilir. Zira
calisanlarin memnuniyetini azaltan olaylarin yasanmast sagligin temeli olan
insan giiciiniin israfidir (Oztiirk, 2013: 5.45).

Insan israfina sebep olan bir diger unsur kayirma sistemidir. Kayirma,
iltimas olarak da (TDK, 2020) ge¢mektedir. Ayni zamanda 6rgiit icerisindeki
insanlarin yahut kamudaki memurun ve tst diizey yoneticilerin yakinlarini
yasadist bir sekilde ve haksiz yere kayirmasidir. Toplumda stk¢a kullanidan
‘tanudigim olur’ ‘arkamda dayim var’, ‘hemserim olur’ gibi deyimler ve deger
yargilart kayirmacilik sistemine mesruiyet kazandirmistir (Ozkanan ve Er-
dem, 2014: 5.181). Haks1z yere kazang saglayip zenginlesen insan bir baska-
sinin hakkini gasp etmekte, aynt zamanda onun ¢alisma hayatini engellemek-
tedir.

Saglikta israf da insan israfina sebep olan bir diger etmendir. Zira sihhat
insanin temelidir. Kaynaklarinin verimli kullanilmamasi, gereksiz malzeme-
lerin alinmast, malzemelerin plansiz kullanilmasi, hizmette, tretimde tekrar-
lanan hatalar, agin1 fire ve atik vermek; saghgin korunmast icin gerekenlerin
yapilmamasi da saglikta israfa dolayistyla insan israfina sebep olmaktadir
(Orztiirk, 2013: 5.45).

. Zaman Israf:

Zaman, olaylarin, gegmisten glinlimuze gelip gelecege uzanan ve insanin
kontroli disinda akip giden bir siirectir. Zamanin goéreceli bir kavram olusu,
hakkinda genel ve net tanim yapmayt miimkiin kilmamaktadir (Ozer, 2012:
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s.48). Zaman geri doniisii olmayan bir kavram oldugundan diger 6rgiit kay-
naklarindan farklidir. Onemli kaynaklardan biri olan para aslinda piyasada
bol bulunan bir kaynaktir. Sinirlayict kaynak olan insanlar ise, nitelikli olani
az olmakla beraber, kiralanabilir bir unsurdur. Fakat kimse daha fazla zamani
ne kiralayabilmekte ne de kiraya verebilmektedir (Peter, 1994: 37-38). Eger
zaman satin alnabilen bir kaynak olsaydi, insanlarin ¢cogu onu simdiki kul-
landiklarindan ¢ok farkls sekilde harcardi. Fakat zaman hayattaki en acimasiz
ve en katt element olarak karsimiza ¢tkmaktadir (Eroglu ve Bayrak, 1990:
5.250).

Insan, zamanini yonlendirme konusunda giicsiizdiir. Bundan dolay1 ¢o-
gunlukla “zaman yetmiyor’ yakinmalarini duyariz. Fakat sorun zamanin ken-
disinde degil, insandadir. Yapmamiz gereken 6nce zamant kavramak ve daha
sonra sahip oldugumuz zamant en etkin ve verimli sekilde kullanmaktir (Ig-
deler, 2001: 5.95). Zamanin 6nemine ragmen yeterince kavranabildigini séy-
lemek zordur. Toplumlarin gelismislik diizeylerine gére zamanin degeri artar
ya da azalma gosterir (Ozer, 2012: 5.52).

Israfin Boyutlar

Gunimiizde insanligin sorunu haline gelen israfi, toplumsal ve dini ag1-
dan ele almak mimkiindir. Bu nedenle bu baglik altinda, israfin toplumsal
boyutuna ve Islam dinin de israfa getirilen genel prensiplere deginmeye ¢ali-
sacaglz.

i. Lsrafin Toplumsal Boyntu

Insan davranist, bireyin cevre ile olan etkilesim siireci olarak tanimlana-
bilir. Bu davranis modeli titketici davranisinin temelini olusturur. Duygu, di-
stince ve her eylem insan davranisinin bir pargasidir. Oyleyse tiiketici olan
birey, pazar alanina ¢tktiginda hem pazar ve tiiketim ile ilgili davranist hem
de topluma yansimasinin incelenmesi gerekir (Odabagt ve Baris, 2019: 5.29).

Insanlar sadece dogal gevrede hayatlarini siirdiirmekle kalmaz bunun yant
sira sembolik bir ¢cevrenin icinde yasarlar. Bu semboller diinyasinin icinde
benlik kavrami 6nemli bir yere sahiptir. Genellikle gercek benlik, ideal benlik
ve sosyal benlik olarak ti¢ tiir benlikten s6z edilir (Odabast, 2017b: 5.133).
Ideal benlik kavrami bireyin kendini bilmesi ve gevresi ile iletisime gegme-
siyle baslar. Ideal benlik, benligi statik bir yapt olmaktan kurtarip benligin
gelisimi icin bireyi giidiilleyen bir faktérdiir (Meyvacioglu, 2019: 5.1-2). Sosyal
hayatta insanlarin ¢ogu, bir i¢ sesin kendilerini yonlendirmesi, uyarmasi ve
tesvik etmesine gore hareket etmektedir. Mead, sosyal benligin psikolojik y6-
nini “ben”; diger insanlara dontk sosyolojik yontnii ise “beni/bana” olarak
isimlendirmistir (Akin, 2019: s.5). Ayna benlik teorisine gbre birey, nasil ki
aynada ylzune, fizigine ya da giysilerine bakip kendine dair bir degerlendirme
yapiyorsa, bagkalarinin kendisini nasil gérdigiine dair de bir degerlendirme
de yapar (Balikcioglu, 2016: 5.542).
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Sosyal benlik kuramayan insanlar ise, ¢esitli sosyal durumlarda uygun ol-
mayan sekilde davranacagl, olumsuz bir izlenim birakip kétl bir duruma di-
secegi ve toplum tarafindan olumsuz (aptal, zavall, beceriksiz, yetersiz, vb.)
bir bicimde degerlendirilecegi beklentisiyle yasadigt bir rahatsizlik ve gerilim
ile sosyal kaygt durumu yasarlar (Gimis, 20006: s.63). Bu kaygidan kurtulmak
ve toplum tarafindan gbriiniir olmak icin aligveris magazalarina bagvurutlar.
Bu mekanlarda farkl artinlerle karsilasan birey kendisini sinirsiz seceneklerin
sunuldugu bir dinyada bulur ve aligveris, ihtiyaclart karsilayan bir olgu ol-
maktan ¢tkip sahip olma duygusu, ihtiras ve sembollerle gbriiniir olma gibi
farkli amaglari ve hedefleri tastyan eylemsel pratik haline gelir (Duman, 2018:
s.91).

Sosyal kaygt ile yapilan tiketimde goraldigt tzere kendini bagkast ile ki-
yaslama ya da kendini bagkast tizerinden tanimlama sorunu ortaya ¢ikmakta-
dir. Israfa sebep olan bu ve benzeri harcamalar toplumlart siirekli harcama
yapmaya adeta birbirleri ile yarismaya itmektedir. Sonug olarak hem sosyal
hem ekonomik agidan toplum kaybederken kapitalist sistem kazanmaktadir.
Bu sebeple goriiniir olmak adina yapilan titketimden kaginmals, tiiketirken
sosyo-ckonomik yapiya, cevreye ve gelecek nesillerin potansiyel kaynaklarin
israf etmemeye dikkat edilmelidir (Akar, 2018: 5.42).

Gegmiste insanlar ¢evreyi her tirlt degerin tizerinde goriyordu. Fakat
belirli dénem ve siiregler insanlarin ¢evreye karst tutum ve davranislarini et-
kilemis ve bu durum dogal ¢evrenin bozulmasina ve degismesine neden ol-
mustur (Karaca, 2007: s.5). Gintimizde ise modernlesmenin de etkisiyle in-
san ve ¢evre arasindaki iliski sosyal bir sorun haline gelmistir. Neredeyse her
glin insan, ¢evre lizerinde faaliyetlerde bulunmaktadir. Bu durum cevre so-
runlarini da beraberinde getirmektedir (Bilginoglu, 1992: 5.59). Asir1 kaynak
titketiminin ve ¢evre kirliliginin ¢evre israfina sebep oldugu ve ¢evre sorun-
larinin daha fazla g6z ardi edilemeyecek, artik ¢éziimlenmesi gereken bir
konu oldugu agtk¢a gériilmeye baslanmustir (Kaypak, 2011: 5.23). Ozellikle
son 50-60 yil i¢inde diinya niifusunun hizla artmasi, sanayi ve teknolojinin
akil almaz 6lciide iletlemesi, kaynaklarin tiikenme noktasina gelmesi insanlari
ekolojik anlamda bilin¢lendirmeye yoneltmistir. Bu yonelimlerden biri de
cevre egitimidir (K&yld, 2014: 5.265). Cevre egitimiyle insan-tabiat arasindaki
denge kurulmali, insanlarda cevre bilinci olusmali, tabiattan kaynaklanabile-
cek afetlere karst korunma yollart aranmali, Tanri-tabiat ve insan iliskisini
diizenleyen teolojik bir sistem gelistirilmelidir (K6yla, 2014: 5.283-285).

Islam dininde de Hz. Muhammed’in insanliga sundugu hayat anlayisinda,
insanlar ¢evre veya cevreden kazandiklariyla yetinmedikleri gibi onu ihmal
de edemezler. Insanlarin diinyada hayatlarina devam etmeleri, cevreyi yok
etmeyi, ihmal etmeyi, kirletmeyi ve ondan kopmay1 gerektirmez. Aksine ¢ev-
reye zarar vermeden onu ytkmadan, kirletmeden, ondan kopmadan ve insan
fitratin1 bozmadan kdltiir ve medeniyeti giizel bir ¢evre iginde gelistirme var-
dir (Macit, 2005: 5.114).
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Insanin hedonist tavri hem icinde yasadigi topluma hem de gevreye zarar
vermektedir. Benlik kaygist ile degerleri ve maddi kaynaklari titketen, israf
eden insan, icinde yasadig1 cevrenin kaynaklarint da sinirsizca tiketmektedir.
Ancak bilimsel aragtirmalara gére dogal kaynaklar da siursiz degildir ve
dinya muhtemel kitlik ve kuraklik ile karst karstyadir. Diinya niifusunun her
gecen glin artmastyla daha fazla tiketim gerceklesmektedir (Celik ve Kiiciik,
2020: 5.18). Bu sebeple cevre egitimine daha fazla 6nem verilmelidir. Clinkd
insanin hem kendi hayatint ve toplumun hayatint hem de cevreyi israf etme
hakki yoktur. Bu israfin bedellerini 6deyecek olanin yine insan oldugu unu-
tulmamalidir.

ii. Lsrafin Dini Boyntu

Din, insanlarin tutum ve davranslarinda etkili olan temel etmenlerden
birisidir (Altag, 2014: s.21). Dinler, insan hayatinin her merhalesinde oldugu
gibi agir1 tiiketim faaliyetlerinin bir sonucu olan israf hakkinda da prensipler
belirlemistir. Biz calismamizin bu kisminda Islam dininin israf konusunda
belirledigi prensipleri tartisacagiz.

Vahiy gelenegine gore Islam hem ilk hem de son dindir. Oz olarak Al-
lab’in emir ve iradesine teslim olusu ifade eden ve adint da bu 6zelliginden
alan Islam, Hz. Muhammed’in teblig ettigi dinin 6zel ismi olmakla birlikte
(el-Maide 5/3) temelini Allah'in vatlik ve bitligini tantyip O'nun iradesine
teslim olma ilkesinin olusturdugu daha 6nceki peygamberlerin teblig ettikleri
dinin de adidir (Harman, 2001: 5.3). Ayrica Islam dini, insanin aklina ve duy-
gularina hitap eden her zaman denge ve itidalden yana olan bir dindir (San-
caklt, 2018: 5.61).

Islam’a muhatap olan miikelleflerde helal ve haram bilincinin olmasinin
bireye ve topluma faydast vardir. Biitlin katlartyla toplum, zaman ve mekan-
lartyla insanhk icin iyi ve faydalt olan seyler helal, faydasiz seylerse mekruh
ya da haram kilinmustir (Karaman, 2012: s.13-14). Dinen haram kilinan mad-
delerle, liks sayilanlarin tiiketimi israf oldugu gibi helal kabul edilen madde-
lerin giiniin icaplarina goére ihtiyactan fazla tiketimi de haram veya mekruh
saytlmustir (Kallek, 2001: 5.179).

Islam dininde diinya ve ahiret dengesi maslahat tizere kurulur. Maslahat
iyilige sebep olan sey, fayda gibi anlamlara gelirken (Koca, 2013: 5.34), fikih
literatiirinde maslahat ruhi ya da bedeni, bireysel veya toplumsal olsun, diin-
yevi ve uhrevi faydalarin saglanmasini ve zararlarin giderilmesini belirten bir
terim olarak kullanilir (Dénmez, 2003: 5.79). Maslahatlar ihtiyac olma acisin-
dan zaruriyyat, haciyat ve tahsiniyyat olmak tizere Ug¢li tasnife tabii tutulur
(Yaran, 2005: 5.100). Israftan kacinma geregi yeme i¢me adabiyla ilgili hii-
kiimler tahsiniyattandir (Dénmez, 2003: 5.82). Bu agtdan Islam dininde israf
yapmanin Kur’ani Kerim’de Allah’in sevmedigi bir davrants oldugu belirtilip
haram bir fiil kabul edilirken israftan kacinmanin tahsiniyyat boyutunda bir
davranis oldugu ifade edilir.
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Kur’an-1 Kerim’de gecen israf tanimlarina baktigimizda israfin dort ayr
alanda kullanildig goriilmektedir. Bu alanlara bakiacak olursa (Kallek, 2001:
s.179);

1. Bazi ayetlerde (A’raf, 7/81, Yunus, 10/83, es-Suara 26/15) israfin, sirk,
kifir, zuliim ve ’tida olarak kullanildig goriilir. Bu cercevede israfin, Islam
dininin temel ilkesi olan tevhid akidesinden sapmay1, haddi asmayi ifade et-
tigi sOylenebilir.

2. Bir kimsenin itaat etmeyip, isyan ederek giinah islemede haddi asarak

kendisine kétiiliik etmesi de Islam dininde israf olarak goriilmektedir (Zii-
mer,39/53, Zariyat, 51/32-34).

3. Islam dininde helal sayilmis seyleri kisinin kendisine haram kilmast da
israf olarak goriilmektedir (En’am, 6/141, A’raf,7/81).

4. Kisinin kendi milkiinde olan yahut sorumlulugu altinda olan mal ve
imkanlari gereksiz yere harcamast da (Nisa, 4/6, Furkan, 25/67, A’raf, 7/31)
israf olarak gérulmektedir.

Bununla beraber Islam dini insanin zamant bos yere israf ettigini belirte-
rek pisman olacagint da belirtmistir (Bakara,2/167). Islam’da ayrica saglik ve
bos vakit insanin kiymetini bilemedigi iki nimet olarak degerlendirilir (Bu-
hari, Rikak, 2088). Bu baglamda Islam dininin itikadi noktadan gtindelik har-
camalarina kadar muhatabinin israfa karst sergilemesi gerektigi davranis yo-
lunu ¢izdigi gérilir.

Israf kelimesi yukaridaki bahsi gecen anlamlari igermesine ek olarak
yeme-i¢me ve giyinmede israf manasinda kullanildigi tek ayet A’raf suresinde
gecmektedir. Allah (c.c.) bu surede “Ey Ademogullan! Her mescitte ziyneti-
nizi takinin (giizel ve temiz giyinin). Yiyin, icin fakat israf etmeyin. Ciinki O,
israf edenleri sevmez.” (Araf,7/31) buyurmaktadir. Akdemir bu ayetten su
hususlarin ¢ikarilabilecegini ifade eder;

e  Beslenme ve giyinme konusunda astr1 gitmek

e Agiri derecede fazla yemek yemek

e  Caninin cektigi her seyi yemek

e  Haram yemek

e Helal olan seyleri haram saymak (Akdemir, 2001: 5.40-43).

Kur’ani Kerim’i actklamak tizere peygamber olarak génderilen Hz. Mu-
hammed’in de hayatinin hicbir safhasinda asirilik ve savurganlik yoktur. Oyle
ki konusmasi, (Buhari, Edeb, 68) gllmesi, (Buhari, Edeb, 31) yeme-i¢mesi,
giyim-kusamt (Buhari, Libas, 1) mutedildir. Ayrica Hz. Muhammed, liyakat
konusunda da bir ise gorevli tayin edecegi zaman gorev talebinde bulunul-
madan gérevi ehline teslim ederek emegin ve emekeinin hakkini israf etme-
mistir (Giingor, 2019: 5.116).
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Islam dini gosteris ugruna yapilan harcamalari da israf olarak degerlendi-
rir: ‘Onlar mallarini insanlara gdsteris olsun diye harcarlar, Allah ve ahiret
guniine de inanmazlar’ (Nisa, 4/38).

Islam dinine muhatap olan Miisliimanlarin bireysel ve toplumsal olarak
israf hususunda yapmast ve yapmamast gereken davranislarinin Kut’an ve
Stinnet tarafindan aciklandigi gériilmektedir. Bu baglamda kisinin milkiin-
deki mallardan ihtiya¢ sahiplerine yardim amactyla vermesi tavsiye edilmis,
cimrilik etmek ve gésteris yapmak uygun bulunmamistir. Bununla birlikte
kazancint helal yerlerde harcamasi tavsiye edilmis ve insan; sahip olduklarini
savurganca harcama ve israf etme noktasinda siurlandirilmistir (Terzi, 2016:
s.69). Ayrica israftan kaginmak icin Allah’in taksim ettigi rizkin 6zelde, milli
gelirin her haneye adil bir sekilde dagilimi, piyasanin oturmast ve fiyatlarin
istikrar kazanmast da yine Islam’in israf icin aldigt énlemler arasindadir (Gii-
ler, 2018: 5.119).

Sonug

Kapitalist sistemin, diinyaya her seyin titketime konu olabilecegi mesajint
vermesiyle her sey tiiketime konu olur hale gelmistir. Ozellikle arzular ihti-
yaciun 6niine koyan tiketim toplumunda titketim, zorunluluktan 6tiiri ya-
pilan bir eylem olmaktan ¢ikip duygulart gidermede tatmin edici bir eyleme
dontusmistiir.

Tiketimi tesvik eden pek ¢ok faktdr vardir. Bunlardan birisi kapitalist
sistemin, Ritzer’in ifadesiyle, yeni mabetleri olarak isimlendirilen aligveris
merkezleridir. Insanlardaki en giizele, en moda, en marka vb. Griine sahip
olma dustincesi alisveris merkezlerinin de fonksiyonunu artirmustir. Zira ti-
ketim toplumunda insanlar sahip olma duygusu ile hayata yetismeye calis-
maktadir. Satin alma, sahip olma tiiketim toplumunun adeta sartnamesi gibi-
dir. Bu sebeple tiiketiciden bir sey satin alirken akla gére degil duyguya gore
hareket etmesi beklenir. Zira bu durumda yapay ihtiyaglar tiretmek daha ko-
lay hale gelir. Bunun icin kapitalist sistem internet, televizyon, sosyal medya
gibi kanallarla tiiketici aligkanliklart olusturarak tiiketiciye neyi tiiketmesi ge-
rektigini belirleyen bir regete sunmaktadir. Bu sebeple reklami yapilan tiriin-
lerin ihtiyag gibi sunulmasi, popiilaritesinin olmast tiriin satin alimint artir-
maktadir.

Tiketimi tesvik eden seylerden biri de sembolik degerdir. Belli bir statii
edinmenin yolunun isaret deger ve etiketten gectigini distinen titketim top-
lumu, kendini degistirmeden esyalarini degistirmeye baslar. Boylelikle tiike-
tici satin alinan seyler tizerinden kendisini bir degisime tabi tutarken satin
alinan seyin kendisini degil icinde yasadigi dunyayr degistirdiginin farkinda
olmaz. Zira tiketim kiltiiriiniin etkisiyle diinya tek tip insanlart agirlar bir
yer haline gelmistir. Adeta kapitalist sistemde tiketim girdabina ¢ekilen in-
san, harcanildigl zaman yerine konulamayacak olan zamant hatta bir baska-
sinin emegini dahi titketir. Bu yersiz ve gereksiz kullanim ise israf sorununu
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beraberinde getirir. Kullanilmasi gerekeni istifleyip kullanmayan, kullanilma-
mast gerekeni lizumsuzca kullanan insan davranslarinda asiriliga kacarak
icinde yagadigi cevreyi dahi israf eder hale gelmektedir. Guntimuz diinya-
sinda israfin korkun¢ boyutlara ulagsmast buna 6rnektir. Tiketim ve israfin
ifade ettigimiz gibi sebepleri olmakla birlikte din faktériiniin tiketimdeki yeri
de 6nemli bir konu haline gelmistir. Zira tiiketim ve israfa hos bakmayan
dinler, harcamalara kisitlama koymakta ve bir nevi tiketimin 6niine geg-
mekte ve titketimi asgatiye cekmektedir.

Hayatin olmazsa olmazi olan tiiketim, giiniimiizde insan hayatin1 tehli-
keye atar bir hal almasi, israfa sebebiyet vermesi, siirekli yeni paradigmalar
olusturmasi sebebiyle 6nemini her daim koruyacak bir konudur. Bu bag-
lamda her ¢agin konusu olan tiketim ve israfi ele alirken 6zellikle deger israfi
alaninda calismalarin sayisinin artirilmasi Gnerisi ve temennisinde bulunabi-
liriz.
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BOLUM 3

ALMANYA’DAKI TURK AILELERINDE KiMLIK

Muhammed OZDEMIR* ve Yakup COSTU**

Giris

XX. yuzyiin ortalarindan itibaren Kita Avrupasi tlkeleri sanayi alanin-
daki istthdam aciklarini giderme amach uluslararast alanda is¢i alimina yénel-
mislerdir. Almanya da misafir is¢i alimint hukuksal bir zemine kavusturma-
styla birlikte, 1961 yilindaki ikili anlasmaya binaen, Ttrkiye’den Almanya’ya
isci gb¢l baslamistir. Almanya’da yagayan Turkler, gecici olmaktan ¢tkip ka-
liciliga evirildikleri 1973 aile bitlesimleri sonrasinda uyum ve Stekilesme so-
runlart yaninda kimliklerini muhafaza konusunda bazi problemlerle karsi
karsiya kalmuslardir. Artik onlar sadece bir is¢i degil yasadiklari bélgelerde
aileleriyle birlikte toplumun bir pargast haline gelen azinlik gruptur. Uyumun
gerceklesmesi veya kimliklerin korunmast ise sadece gd¢men topluluklarla
ilgili olmayip, ayni zamanda yerli halkin da yabanct diigmanhgint bir kenara
birakarak onlari kabullenmeye ve devletinde ¢6ziime odakli bir politika izle-
mesine baglhdir. Bu nedenle Avrupa’daki Tiirklerin yasantilari icerisinde kim-
liklerinin roliinti anlamak, yasadiklari problemler ile ilgili deneyimlerini or-
taya ¢tkarmak icin bir¢ok akademik ¢alisma yapilmis ve yapilmaya devam et-
mektedir.

Bu calismada Almanya’nin ekonomi merkezi olan Frankfurt’u icerisinde
barindiran ve Turklerin yogun yasadigt yerlerden biri olan “Hessen” eyaleti-
nin Lahn Dill Kreis (LDK) bolgesinde yasayan ikinci ve ti¢lincii kusak Tiirk
aileleri izerine yapilmis bir arastirmadir. Calismada Turk ailelerinde kusak-
lara gbre kimlik farklilasmasinin nasil oldugu, yasanilan problemlerin veya
deneyimlerin onlarin kimliklerine nasil etki ettigi arastirilmustir.

Calismanin evrenini Almanya’da Hessen eyaletine baglit “LDK” bdlge-
sinde yasayan ve evli olan ikinci ve ticinci kusak Ttrk aileleri olusturmakta-
dir. Calisma grubunun yer aldigi Hessen eyaletine bagli olan “LDK” bélgesi
toplamda 23 sehir ve belediyeyi biinyesinde barmndirmaktadir (Lahn Dill
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Kreis, 2021). “LDK” bélgesinde yasayan sadece Turklerin sayisi 7.655’tir
(Statistische Berichte, 2018, s. 7). Calisma grubumuz, 22-66 yas arasinda yer
alan ve evli olan Tiurk ailelerinden olusmaktadir. 32 erkek ile 24 kadindan
olusan katilimeilarin otuzu ikinci, yirmi altist ise ticiincii kusaktandir. Tkinci
kusak katilimcilarin bazilart Almanya’da dogmus, bazilart ise Turkiye’den 02-
17 yas araliginda Almanya’ya gelmistir. Ugiincii kusagi olusturan katilimcila-
rin tamami ise Almanya’da dogmustur.

Bu ¢alisma, bireylerin deneyimlerini ve algilarini baglamlari icerisinde de-
gerlendirerek derinlemesine anlama amaci tasidigt icin nitel arastirma yontem
ve tekniklerine uygun olarak yiritilmistir. Veri toplama araci olarak yar
yapilandirilmis gériisme ve gozlem teknikleri kullanilmistir. Goriismeler,
31.05.2020-26.08.2020 tarihleri arasinda 42 aileyi kapsayan 56 kisi ile yapil-
mustir. Ulasilan veriler betimsel analiz yapilarak ¢éziimlenmis ve belitlenen
temalar altinda tartistlmistir.

Almanya’ya Gog

II. Dinya Savagt sonrast ¢alisan geng niifusunu kaybetmis ve sanayiles-
mesini canlandirmak isteyen Batili iilkeler, dinamik genc niifusa sahip ilke-
lerden gegici isci temini yoluna gitmistir Béylece insan hareketlilikleri hizlan-
mus ve tlkeler ardi ardina ¢alisan nifuslarini bu gé¢ler ile artirmaya baslamus-
tir. Bu kisa stireli isci telafisi seklinde gerceklesecek gbe icin tilkeler arasinda
antlasmalar yapilarak hukuki bir zemine oturtulmustur. Gég¢ alan devletler
arasinda dinyada ikinci, Avrupa’da ise ilk sirada Almanya yer almaktadir.
Guniumizde Almanya’da yasayan yabanci sayist 11.228.300 iken niifusun
yaklastk ylizde 26’sin1 olusturan gée¢men kokenli insanlarin sayist da
21.246.000 kadardir (Destatis, 2019).

Gogmen iscinin tanimi Avrupa Sozlesmesi'nde su sekildedir: “Sézles-
meye taraf bagka bir tilke tarafindan o iilkenin topraklarinda ikamet etmesine
ve tcretli istthdamina izin verilmis olan sézlesmeye taraf bir tlkenin vatan-
dast” (Guild, 1999, s. 11). Sadece Tirkiye ile degil, bircok tlke ile is glicii
antlagmast imzalayan Almanya ilk 6nce Italya ile bir antlasma imzaladiktan
sonra 1955'te Gliney Avrupa ve Akdeniz Boélgesi’nden yabanct isci almaya
baslamistir (BMI, 2021). Béylece 1spanya, Yunanistan, Fas, Portekiz, Tunus
ve Yugoslavya gibi bircok tilke ile 1955 ve 1968 yillari arasinda is glicti ant-
lasmast imzalamistir. Almanya s6z konusu tlkelerde is glicli biirosu agarak
isci alimint standartlagtirmistir (Igduygu, Erder ve Gengkaya, 2009, s. 181;
Kaya ve Kentel, 2005, s. 11).

Tirkiye’den Almanya’ya yonelik insan hareketliligi 1950’lerin ortalarin-
dan itibaren bireysel gogler ile baslamis olup 1961 yilinda imzalanan “Tkili Ts
Giict Miubadele Antlagmas1” ile birlikte yasal bir zemine kavustuktan sonra
bu gbgler hiz kazanmistir. Nitekim1961 yili sonuna kadar 7.116 Ttrk iscisi
Almanya’ya gé¢ etmis ve boylece zincirleme goglerin artarak devam ettigi bir
déneme gecilmistir (Adiguzel, 2016, s. 68).
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1973-1974 yillarinda patlak veren ekonomik kriz sonrast yeni is¢i alimit
durdurulmus olsa da insan hareketliligi devam etmistir (Abadan-Unat, 2017,
s. 89) Almanya’da Turk isci sayist 1968-1969 yillarinda 171.016 iken bu say1
1980°de 1.462.400 gibi bir rakama ulasmistir. O dénemde Almanya’daki
Turk iscilerin sayist, diger Avrupa ilkelerinde olan Tirk iscilerden t¢ kat
daha fazla oldugu gérilmektedir (Abadan-Unat, 1993, s. 308).

Guntimiizde de Tirkiye’den yurt disina gée streci devam etmektedir.
TUIK, (2020) verilerine gore, Tirkiye'den yurt disina gé¢ eden kisi sayist
2018 yilinda bir 6nceki yila gére %27,7 artarak 323 bin 918 olmus; bu niifu-
sun %53,3"ini erkekler, %46,7'sini ise kadinlar olusturmaktadir. Ote yan-
dan, Ttrkiye, sadece gb¢ veren degil savas ve benzeri nedenlerden dolayt gé¢
alan bir konumda da bulunmaktadir. Uluslararast gd¢men sayisinin yillik or-
talama en fazla artig gésterdigi tlkeler baglaminda Turkiye’nin Ust siralarda
yer aldig géziikmektedir (BM, 2019, s. 12).

1973 tarihindeki aile birlesimleri sonrast artan gb¢men niifusu Alman hal-
kit ve politikacilarini endiselendirmeye baslamustir. 70°li yillarin sonlarina
dogru Tirklerin ikinci kusaginin okullarda boy géstermesi uyum sorunlari ile
yabanci diismanligini artirmis ve béylece devlet ve yerli halk, gb¢tin artik ka-
lict hale geldigini anlamistir (Kohlmeier ve Schimany, 2005, s. 46). Artan ya-
banct niifus sebebi ile Almanlarin, “Ne oluyoruz?” korkusuna kapilmasina
dahi sebep olmustur. Béylece Almanlar, g¢menlerin sadece bavullariyla ge-
len birer is¢i olmadigint aynt zamanda aileleri, kilttrleri, yasam bicimleri,
hayalleri, amilari ve dilleriyle toplumun birer pargasi olmaya geldiklerini anla-
muslardir (Adiguzel, 2016, s. 3).

Tirk isciler, gbé¢tn ilk zamanlarinda Almanya’ya yalniz gelmisler ve aile-
lerini beraberlerinde getirmemislerdir. Ciinkii bireysel gerceklesen Turk isci
goclinde, 6nce erkek gider hayat diizenini kurar sonra déner ve aile bireyle-
rini yanina getirir (Ozbay, 2015, s. 69). Ailelerin geldigi bu dénem aile birle-
simi ve kurumsallasma dénemi olarak adlandirilan 1973-1991 yillar1 arasini
kapsamaktadir. Béylece Almanya’da bulunan birinci kusagin ailelerini yanla-
rina almalart onlarin gb¢men kavrami yerine kalict olduklarinin anlagildigi ve
ikinci kusagin gériintrliginin arttigt bir dénemdir (Costu, 2020, s. 61). Bu
dénemden sonra Turklerin geri déniis diistinceleri artik sadece hayal olarak
kalmistir. Is sahibi olmalart, is kurmalari, ocuklarin okul hayatlarina adapte
olmalari, kalict yetlesimlere sahip olmalart ve Tirkiye’ye de yeteri kadar yati-
rim yapamama dustincesi, Turklerin geri ddnme hayallerinin iyice azalmasina
neden olmustur (Castles, 1985, s. 520).

Avrupa’daki Tturklerin 6zellikle Gelinct ve dérdiinct kusagin bulunduk-
lar1 ortamla aile ortami arasinda bir ikilem yagsadiklari yapilan calismalarda
gorilmektedir (Kaya ve Kentel, 2005, ss. 37—-38). Duragan aile kimligine kar-
sin dinamik hayat tarzina sahip tlke kimligi icerisinde yasayan Turkler icin
bu durum, etnik ve dini kimliklerini koruma endisesini ortaya ctkarmistir
(Oruglu, 1999, s. 100).
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Kimlik Kavrann

Savaslarin, ekonomik krizlerin yasandigi son ylzyil, goglerin artisina,
farklt kiltiir ve kimliklerin karsilasmasina yol agmustir. Kimligin derin bir
gecmisi olsa da yasanan bu durum, kimlige iliskin istiyaki ve degerlendirme-
leri daha da artirmistir (Marshall, 1999, ss. 405—407). Kimligin daha ¢ok bi-
reysel yonlnl ortaya koyan ‘benlik’ terimiyle birlikte kimligin seriiveni de
baslamistir. Bu nedenle benlige iliskin degerlendirmeler ayni zamanda kimli-
gin gecmisiyle ilgili ipuglart verecektir.

Birey, sosyolojik oldugu kadar psikolojik yoénti de bulunan bir varliktir.,
Benlikte tam bu noktada bireyin daha ¢ok psikolojik tarafint izah etmektedir.
Hem kimlik hem de benlik terimleri literatiirde zaman zaman birbirinin ye-
rine kullanilan ve bu nedenle de bir¢ok tartismalara yol acan iki kavramdir.
Kimlik, daha ¢ok bireyin tizerinde tasidigt deger ve sistemleri anlatirken ben-
lik ise onun psikolojik yontini ortaya koymaktadir (Coskun, 2003, s. 7; Tural,
1991, s. 11). Bireyin bu yoniind aktiflestiren benlik, bireyin yetenek ve bece-
rilerini ortak bir diizlemde bulusturarak farkliliklarini ortaya ctkaracak bir al-
gilama diizeyi de yaratir (Ozankaya, 1975, s. 20).

Kimlikle beraber kisilik ve tutum da sosyal bilimcilerin ilgisini ¢ceken diger
kavramlardir. Kisilik kavrami bireyin yansittigt davranislarin biitinliging ve
farkliliklarini anlatirken tutum ise gésterilen bu davranis bitinliginitn tah-
min edilmesidir (Marshall, 1999, s. 409). Dolaysi ile kisilik, bireyin 6zelligi
ile ilgilenirken tutum, kisiligin benzer durumlarda gésterecegi benzer davra-
nts bicimleri ile ilgilenir. Béylece benlik, kisilik ve tutum gibi kavramlarin
bitinligi ise bireyin kimligini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu kavramlar aslinda
bireyin psikolojik yéniini, kimlik ise bunlarin goriinir kilinmast ve daha ¢ok
otekine karst sunulan gézle gériniir davranis butiinligind ifade etmektedir
(Ozankaya, 1975, s. 65). Bu nedenle de kimligin, tercihe baglt davranis kalip-
lar1 olarak degisebilir 6zelligi varken kisilik gibi bireyin psikolojik yoniini an-
lamlandiran kavramlarin kolaylikla degismeyecegi bilinir (Birkok, 1994, ss.
69-70).

Kimliklerin Afkaskanlzgs

Kimlikler, bireylere bir aidiyetlik hissi vermesinin yaninda giiniimiizde
sosyal ve siyasal anlamda 6nemli pozisyonlart temsil eder hale gelmistir. Ni-
tekim son yuzyiin sonlarina dogru yasanan uluslararast sistemdeki 6nemli
doéntstimler, tek elden yonetilen devlet merkezli tabularin yikilmasi ile bir-
likte kimliklerin 6nemini artirmis bylece yeni kimlikleri de ortaya ¢tkarmistir
(Tamer, 2014, s. 84). Bu nedenle birey nereye giderse gitsin mutlaka onu bir
kimlik poptlasyonu karsilayacaktir. Nitekim Brubaker ve Cooper, (2000)
kimligi tim bireylerin veya onlarin olusturdugu gruplarin sahip olmasi gere-
ken bir 6zelligi gibi tanitarak herkesin mutlaka bir kimlik arayisinda bulun-
dugunu ifade ederler (s. 10).
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Modern zamanlarda bireylerin kalici, tek ve degismeyen bir kimligi var-
ken, postmodern zamanlarda ise ¢oklu ve degisken kimlikleri var oldugun-
dan dolay1 kimliklerin akiskanlik hizi artmistir. Buna gbre bireyler artik farkl
mekan ve durumlarda farklt kimliklere buirtinebilecek bir ortami kolaylikla
bulabilmektedir. Dolayistyla birey, kamusal alanlarda tek bir kimlige buriiniir
ve bu kimligi yansitirken diger mekanlarda ise diger kimliklerini kullanabil-
mektedir. Poptiler kiltiirin hakim oldugu giiniimiiziin kimlikleri ise daha
cok degisebilmekte ve akiskan olmaktadir (Taylor ve Spencer, 2004, s. 10).

Bireylerin diga yanstyan gorintileri olan kimliklere maske benzetmesi ya-
pilmast onun degiskenligini de bir anlamda ortaya koymaktadir. Kolektif
kimlikler gibi bazi grup kimlikleri ise bu kadar degisken olmayabilir. Clinkd
bireylerin tutum ve davranislarini bu sefer bireysel kimlik degil daha ¢ok grup
kimligi belirleyecektir. Bu nedenle kimligi maskeye benzetenler oldugu gibi
6zellikle grup ve toplum kimliklerinin birer semsiye gérevi tistlendigi de séy-
lenmistir (Jenkins, 2008, ss. 18, 140). Nitekim Askin, (2007) bireyde var olan
yalin bir kimligin disinda kalan tim kimliklerin yapay oldugunu anlatirken
onlarin her an degisebilecegini ve bireye adeta ‘giydirilmis elbiseler” oldugunu
s6yler (s. 216). Buna gére birey, sosyal kimlik icerisinde birden fazla kimlik-
leri tastyarak bazen kardes veya es olabilirken bazen din gérevlisi veya bir
Ogretmen kimligine de biriinebilir. Bunun bir sebebi olarak da kimliklerin
digerlerine goére tanimlanabildigine bakmak gerekmektedir. Ciinkii bireyin
tanimladig kimlikle digerlerinin tanimladigr kimlikler arasinda da farklar ola-
cag1 soylenir (Lewellen, 2002, s. 92).

Kimliklerin akiskanligint artiran birden fazla kimliklerin olmasi, yabanci
kiltir igerisinde kendisini bulan gd¢menleri de 6teki ile uyum konusunda
ortak bir kimlik edinmeye itebilecek bir potansiyeli icerisinde barindirir.
Gunki azinlik konumunda olan birey 6teki ile arasinda olan farkliliklari yeni
tir kimlikler edinerek giderme ihtiyaci hissedebilir. Bundan dolayr Kaya,
(2000) yeni gbegmen kimligi olarak ortaya ¢ikan ‘diyasporik kimlikleri’, birer
st kimlik olarak tanimlamaktadir (s. 63).

Kimlik Cegitleri
7. Bireysel Kimlife

Kimligin tarihine bakildiginda bir¢ok tiirev gelistirilmis olsa da bunlarin
en geneli bireysel (personal) ve sosyal (social) kimliktir (Castells, 2006). Kim-
liklerin farklilastigt g6z 6ntinde bulundurulursa da kimlik cesitlerinin ne ka-
dar fazla oldugu da goriilecektir. Bu kimliklerden en temel olani ve her bi-
reyde de var olan bireysel kimlik, ‘ben’i 6tekilerine gore farkldastiran bir ya-
pida olan kisiye 6zgl bir kimlik olarak tanimlanabilir. Aynt zamanda bireysel
kimlik, bireyin ice doniik olarak algiladigt bir tiir benlik olarak da goriilebilir.
Cunki bireysel kimlik ancak benlikte kendini tezahiir ettirerek somut bir g6-
rintime burintr (Yazgan, 2010, s. 56). Dolayisiyla benlik, bireysel kimligi
gelistirecek ve temelini olugturacak bir kapasiteye sahiptir. Béylece bireysel
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kimlik, bireyin kendini bularak tanimlamasi ve benligini yeniden imar etmesi
ile olusacak yeni bir kimliktir (Erdem, 2015, s. 38).

Bireyin kullandig1 kimlikler icerisinde farkliiklar olsa da tek bir kimlik di-
sartya yansittlmaktadir ve bu da bireysel kimlikten bagka bir kimlik degildir
(Balibar ve Wallerstein, 1991, s. 94). Bu kimlik, dinamik bir karakterde
oldugu icinde ¢evreden etkilenerek kendini her an yeniden diizenlemektedir.
Nitekim Pamuk, (2014) bireysel kimligi degisik olay ve durumlar karsisinda
bireyin yeniden konum edinmesine benzetmis ve grup kimliklerinin olugtu-
ruldugu zaman zarfinda onun da inga edildigini ifade etmistir (s. 83). Fakat
bireysel kimlik, hayat boyu ¢ok yavas ve sistemli bir sekilde degisirken diger
kimlikler daha hizli degisimlere ugramaktadir (Ertem, 2012, s. 193).

7. Sosyal Kimlik

Kimliklerin toplumlardan ve sosyal olaylardan ayrt adeta uzlete cekilmis
bir gelisim gostermesi beklenmemelidir. Ciinkii bu gibi unsurlardan azade
olarak gelistigi duistintilen bireysel kimlikler dahi bulundugu ortamdaki sosyal
bir kurum olarak gérev ifa eden aile kimligi sayesinde gbriiniir hale gelir
(Aslan, 2018, s. 80; Coskun, 2003, s. 5). Bu nedenle ¢evre, insana kimliklerin
gorintr kilindigi bir alan sunmaktadir. Parcast haline geldigi toplumun deger
yargilarint ve normlarint i¢sellestiren birey sosyal kimlik edinmede belirli bir
mesafeyi bu sekilde kat etmis olur (Er, 2014, s. 4292). Toplumsal ¢evreden
edindigi belli kazanimlarla birey, sosyal kimligini gelistirir ve cinsiyet, irk, din,
aile, cevre, grup ve kiltiir gibi kimlik gériintiilerinin temelinde sosyal cevreyi
bir kaynak noktast olarak kullanir. Belli bir sosyal ¢evre de, en azindan aile
icerisinde, buytyen ve gelisen herkesin bir sosyal kimlige sahip oldugu bilinir
(Taylor ve Spencer, 2004, s. 1). Kisi, ‘Ben kimim?” sorusuyla bireysel kimli-
gini gelistirirken, Stekiler icerisinde ise ‘Ben kim degilim?” sorusuyla bitlikte
sosyal kimligini olusturur ve gelistirir. Bundan dolay: sosyal kimlik, bireyin
cevresinin edindirdigi bir kimlik taradir. Sosyal kimlikler icerisinde ‘etnik,
dini ve ulusal’ gibi kimlik titleri bulunmaktadir (Erdem, 2015, s. 41).

7. Kolektif Kimlik

Cevrenin etkisi ile olusan kimliklerden bir tanesi de kolektif kimliktir. Bi-
rey sosyal cevrenin etkisiyle gelisirken gruplarin baskisi ve yonlendirmesiyle
de kolektif bir kimlik gelistirir. Grup kimliklerini bireysel kimligi gibi tastyan
birey, degisken durumlar ve olaylar karsisinda grup bilinciyle birlikte ayni
tepkileri vererek ayni davranslart ortaya koyar. Bu biling dogrultusunda bi-
reyde aidiyet olusurken, grubun ortak deger ve normlarint da bir anlamda
benimsemis olur. Olusacak bu kolektif biling, kolektif bir hafizanin da birey
lzerinde tasinmasint saglayacaktr (Bilgin, 2009, s. 176). Ayrica grubun bi-
reyleri arasinda benzerlikler olusurken gruba mensup olmayanlar da onun
sinir cizgileri disarisinda kalacaktir (Brubaker ve Cooper, 2000, s. 10).

Kolektif kimlikler, bireysel kimlikleri icerisinde barindirarak grup kimli-
gini 6ne cikarsa da grup icerisinde bireysel kimliklerden bazilari daha 6n
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planda olabilir. Mercer, (1995) kolektif kimlik icerisinde gruplarin bir tist ko-
lektif kimlikte bulusabildiginde, AB gibi devletlerin olusturdugu grupta sa-
dece bir devletin kimliginin digerlerinin tizerinde bir grup kimligi gibi tasina-
bilecegini anlatir. Ayrica Gteki gruplara karst ‘biz” olma methumunu grup bi-
reylerinin yansitabildigi kadar grup kimliginin de giicli olacagint ve Gteki
gruplarla iletisimini de artiracagini belirtir (ss. 249-250). Bunun yaninda bi-
rey, Uyesi bulundugu grubun degerlerini tam olarak 6ziimsemez veya grubun
cikarlari ile bireysel kimlikler uyusmazsa bu durumda degerleri tekrar yorum-
lamak ya da o degerleri veya normlart degistirmek zorunda da kalabilecektir.
Bunlar olmaz ise bu sefer birey, grubu terk edebilme durumunda da kalabi-

lecektir (Tajfel, 1981, s. 256).
. Etnik Kimlik

Fransizca ‘ethnique’ kelimesinden gelen etnik kavrami daha ¢ok kavimle
ilgili, budunsal ve kavmi anlamlarina gelmektedir (TDK, 2020). Marshall,
(1999) bu kavram icin toplum igerisinde kendilerini farkli tutan, 6zgiin ve
kiiltirel davranislara sahip olarak kendilerini géren veya goriilen insan grup-
larini anlattiint belirtirken ‘irk” teriminin de muadili olarak kullanilageldigini
belirtir (s. 215). ‘Etnisite’ kavrami ile ‘1tk’ terimi arasinda da farklarin bulun-
dugunu belirtmek gerekir. Clinkii 1rk denildiginde biyolojik kusaklar silsilesi
ifade edilirken, etnisite ile bir tarih, kiltir, yasayis ve degerler sisteminin di-
zenli bir stireci anlatlir. Buna gére etnik, ¢ogu zaman hem irki hem de bir
koken kiltiiriini hatirlatacak bir yapida bulunur (Phinney, 1996, s. 919).

Smith (1994) etnik bir grubun; ortak bir ismi, soyu, tarihi ge¢misi, aidiyet
ve dayanisma duygusunu kendisinde barindirmast gerektigini anlatir (s. 42).
Bu kimlige sahip etnik gruplarin ortaya ¢tkmasini saglayacak olan ise aslinda
igsellestirilmis bir farklilik duygusudur. Bu duygu ancak diger grup ve birey-
lerin farkina vardikca daha da bilingli hale gelmeye baslayacak ve grup, Ste-
kilerle kendisi arasindaki sosyal mesafeyi de bu sekilde agacaktir (Birkdk,
1994, s. 119). Boylece etnik kavrami, tasidigi deger yargilari, tarihi, kiltiird,
dili de iceren bir kapsayicilikla kolektif bir biitiinliige kavusacaktir. Buna gére
bunlardan herhangi birisinin ortaya cikaracagt degisim, etnik kimligi de etki-
leyecektir (Horowitz, 1985, s. 41).

v. Dini Kimlik

Ortaya ¢iktigt cografyanin sosyokdltirel temelleri tizerinde olgunlasan
dinler, fertlerine kolektif bir kimlik de kazandirmaktadir (Giveng, 1997, s.
2). Bu kimlik, tyelerine diger dinsel gruplardan farkliliklarini ‘biz’ ve ‘Gteki’
gibi kavramlar tzerinden igsellestirerek psiko-sosyal bir kimlik alani yaratir
(Yapicy, 2009, ss. 52-53). Bundan dolay1 bireyin ortaya koyacag: davranigla-
rindan aile diizenine kadar bir¢ok alanda etkili olmakta olan inang sistemleri

kimliklerden bagimsiz distiniilemez. Clinki toplumun temelini olusturmakla
kalmayan dinler ayni zamanda insanin diger kimliklerine de sekil verecek bir
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potansiyele sahiptir. Bu nedenele dinin tasidigr deger yargilari ve kurallar bu-
tiind, insanin kimligine etki ederek onun gelismesini saglamaktadir. Ayni za-
manda bireyde de bu dini deger ve yargilara aidiyet hissederek kimligini di-
sartya karst bir tanitma istegi gelismektedir (Coskun, 2003, s. 7).

Din, bireye ifade etmekte zorlandigi olaylara karsi psikolojik bir gliven
verirken, sosyolojik olarak da bireyin etrafint anlamlandirmasina yardimect ol-
maktadir (Mardin, 1983, s. 155). Bu nedenle Beit-Hallahmi, (1986) acilardan
ve stkintillardan bireyin kurtulmasi i¢in dinin, Gstiin bir grup kimligi olustur-
dugunu belirtir. Birey o zaman yasadigi olaylara karst anlam verme imkanini
gelistirerek benlik saygisint da artiracagini ifade eder (s. 14). Askin gercekligi
ortaya ctkaran din, bireyin kisilik yapisint etkileyen, onun ge¢mis ve gelecege
dair distince ve planlatt tizerinde dogrudan etkisi olan bir kurumdur. Dola-
yistyla din, kisinin bireysel ve sosyal alanlarda yasamina yon vermesine yar-
dimct olurken, olaylara hangi pencereden bakmasi gerektigini de &gretir
(Vermeer ve Van der Ven, 2000, s. 178).

Bireysel ve sosyal anlamda kimligi olusturma islevine sahip oldugu s6yle-
nen din i¢in (Aktt, 2008, s. 64) kimlige yasam boyu miidahalesi olan ve kisi-
ligin de bir pargasi gibi hareket eden baska bir etkenin olmadig: dahi séyle-
nebilir. Cinki din, askin bir yonii ortaya koyarken bireye grup tyeligi kazan-
dirmakta ve giivenli bir liman olma 6zelligi altinda psiko-sosyal olarak bireyin
kimliklerinin olusumuna da yardim etmektedir (Gashi, 2016, s. 207). Ciinkd
dinler, ortak bir gelenek tizerinden gelerek metafiziksel ve etik inan¢ kaynakl
olarak kisileri etkilemektedir (Moulin, 2013, s. 4). Bu nedenle Seul, (1999)
tanriya baglhlikla askin bir karakter tastyan dini kimlik icin bireyin sahip ola-
bilecegi en iyi kimlik tiird olarak ifade ederek, bireyin ondan ayrilmasinin zor
olacaginit soyler (ss. 158, 559).

vi. Ailevi Kimlik

Ortak bir amaci olan bireylerden olusan aile, kimlik gibi 6nemli degetlerin
de ilk olarak kazanildig1 toplumsal bir kurumdur. Bunun yaninda bireylerin
sosyal gevreye entegrasyonu icin de caligan sosyal bir birimdir. Mesela gé¢
etmenin 6nem kazandigi toplumlarda bireyi gége tesvik etme ve onu bazi
sosyal kaliplara sokarak yeni toplumlardaki rollerine hazitlayan bir uyum
aract olarak calisir (Wu, 2003, s. 1133). Buna gore aile, bireyi sosyal yasama
hazirlayan ve ona yon verecek bilgi ve davranis bicimlerinin aktarildigs adeta
bir kimlik bilesenidir. Bu yiizden de Parsons, (1955) aile icerisinde tyelerin
sosyalligi kazanmast gerektigini ancak kimliklerin bu sekilde yetlesebilecegini
ve boylece aile kurumunun kimlik treten birer fabrika olarak galisacagin
soyler (s. 16).

Aileler ve kimlikler insanlik tarihi kadar eski kavramlardir. Ctinkd birey
dogdugunda kimliklerin olustugu bir aile ortaminda gelismektedir. Bu geli-
sim icerisinde ise birey ailenin ve dyelerinin davranis modellerini ve tutum-
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larini kazanarak aile kimliginin de farkina varmaktadir. Dolayisiyla aile, olus-
turdugu ortak hafiza ile beraber birer kolektif biling ortaya koyarak onun
hem tastytcist hem de pratikte uygulayicisidir (Erkonan, 2014, ss. 28-29;
Tural, 1991, ss. 11-12). Gruplarin kimligini ifade eden kolektif kimlikler ice-
risinde kimliklerin tagtyicist olan bireylerden olusan bir grubu ifade etmekte-
dir. Bu nedenle Poole, (2005) aileyi olusturan bireylerin bir kimligi oldugu
gibi ailelerin de kimlikleri oldugunu, bireyin de bunlarin tagtyicist oldugunu
anlatir (s. 117). Bu nedenle Burges (1920) ise ailenin, birey gibi hareket ede-
rek kimlik kazanacagini ve bireylerin yasantdarinda giicli bir sekilde var ola-
cagl icin de ‘stiper kisilik’ olarak tanimlanabilecegini ifade eder (s. 5).

Almanya’daki Tiirk Ailelerinde Kimlik

Bu kisimda, saha aragtirmasindan elde edilen veriler Uzerinden fenome-
nolojik teknikle ulasilan temalara yer verilecektir.

Tiirk Ailelerinde Kimlikler
7. Oncelenen Kimlik

Diyasporada yagayan topluluklar, farklh toplumlar ve kimlikler icerisinde
varliklarint stirdirmekteditler. Azinlik grubun degerlerini ve kimliklerini ko-
rumast, hakim toplumun da onlari kabullenmesi, kiltirel uyum igin gerekli-
dir. Bundan dolay1 azinlik gruplarda, bireysel, kolektif, sosyal, etnik, dini, ai-
levi, diyasporik ve ulus agiri gibi farklt kimlikler yasantilarinda gbzlemlene-
bilmektedir. Bu sekilde bireyler giinliik yasantilarinda farklt kimliklerini 6n
plana cikarmak zorunda kalmaktadir. Almanya’daki Ttrklerin kimliklerden
hangilerini 6nceledikleri ve kandilerini nasil tanimladiklart bu ¢alisma kapsa-
minda ele alinmustir.

Almanya’daki Turklerin vatandaslik tercihlerinde bazi degisiklikler olsa
dahi genelde ‘Tirk-Misliiman’ olarak kendilerini tanimladiklart ve etnik ya
da dini kimligi 6n planda tutmakta olduklar1 gérilmektedir. Bunun yanisira
ilk olarak etnik kimligi 6nceleyenlerde bulunmaktadir. Fakat, Ttirk kimliginin
daha fazla tercih edilmesinin altinda yatan en biytk sebep, etnik kimligin
icerisinde dini kimligi de barindirtyor olmasidir (ikinci kusak KK49).

Kendilerini ilk 6nce dini kimlikle tanimlayan sonradan ortaya ¢tkan diger
kimliklerden —Alman, Avrupali, Almanci gibi tireli kimliklerden- uzak olarak
kendilerini tanimlamaktaditlar (ikinci kusak K52, Gictinct kusak K18). Dola-
yistyla, Tirk veya Misliman kimligi ile kendini tanimlayan fakat Avrupa
kimligine yakin gérmeyen katilimcilarin ¢ogunlukta oldugu goérilmektdir.
Ugilincii kusaktan bay K26, bunu su sekilde teyit etmistir: “Miisliman’im de-
rim, burada buyidim falan demem. Hayatim burada gecti tabii ama Avru-
pali-Turk falan demem.” Avrupali kimligini kullanmama sebebini hakim kil-
tiriin, etnik ve dini kimligine uymamasini gosteren ikinci kusaktan bay K56
bu durumu su sekilde agiklar: “Almanlar, sistemi kendi sistemine gére kur-
mus. Bize uymayan kabullenilemeyecek seylere uymayi istiyor. Fitratima ters
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bu ylizden maneviyatima bunlart sindiremiyorum. Hakikaten bu ylizden ken-
dimi Turk-Misliman olarak gériiyorum”.

Turklerin Avrupali kimliklerinin Almanya’da degil de daha c¢ok Ttir-
kiye’de 6n plana ¢iktigt anlagilmaktadir. Katilimeilarin ¢ok buyiik ¢ogunlugu
bu disincededir. Onlardan ti¢linct kusaktan bay K51, bunu su sekilde actk-
lamaktadir: “Belli oluyo yani. Iste komsular olsun Tiirkiye’dekiler taniyo seni.
Gittigin zaman sOyluyolar. En basit 6rnegini sdyleyim: ‘Almancilar geldi’ di-
yolar. Beni rahatsiz ediyo bu. Ben kendimi Ttrk-Misliman olarak hissedi-
yorum ama Turkiye’ye gittigimde ‘Avrupalt Ttrk” oldugumu hissettiriyorlat™.

Almanya’nin yasantisina kendilerini adapte eden ve kendilerini Avrupali-
Turk-Musliman olarak gbren katilimei aileler de bulunmaktadir. Bundan do-
layr kimliklerini aktarirken “Burada dogdum.” cimlesini kimligiyle birlikte
sOyleme mecburiyetinde hissetmekte olduklarini ifade eden hem ikinci hem
de tigiincii kusaktan Tiirkler olmustur. Tkinci kusaktan bay K37 kimliginin
arkasindan bu ciimleyi kattigini su sekilde ifade etmektedir: “Ttrkiim, Alman
pasaportum var ve burada dogdum.” diyorum. Zaten konusmamdan anliyo-
lar. Fizigim de Tirk’e ¢ok benzemedigini séylerler zaten. Avrupals, Tiirk-
Miisliiman hissediyorum. Ciinkii burada dogdum, buyiidiim.” Hatta etnik ve
dini kimliklerini kabul etmekle beraber glnlitk hayata kendilerini ikamet et-
tikleri bolge veya sehrin ismi ile tanitan az da olsa Ttrk bulunmaktadir. On-
lardan ikinci kusaktan bayan K19, ‘kimsiniz?” sorusuna su sekilde cevap ver-
digini anlatir: “TUrkiim ama burada biyldim, diyorum.” Bunun yaninda
Avrupali kimligini daha fazla 6nceleyen ve bu nedenle de Tiirkiye’deki Ttirk-
lerden kendilerini farkli hissettiklerini anlatanlarda olmustur. Nitekim
tclinct kusaktan bay K23, kendisini ‘Alman’ hissetmedigini bununla birlikte
Turkiye’deki Turklerden de farkli olduklarini su sekilde actklamaktadir:
“Tirk’im ama Almanya’da yasayan bir Turk’im’ yani. Turkiye’de yasayan
bir Tirk degilim. Onu fark ettim. Neden?” Ciinkidl karakter olarak ordaki
Turklerden farkliliklarimiz oldugunu gérdim. Yani ‘Avrupali-Turk iz, Al-
manya’da yasayan... yani Turkiye’dekilerden kultiir, bakis agisi, calisma gibi
cok farkliliklar var. Her seyimiz degisik. Bana sorarsan ‘Alman misin? Tiirk
mii? Evet, Tirk’im’ derim. Burada ‘Tirk’im, dedikten sonra burada dog-
dum’ diye s6ylityoruz.”

Bu calismaya gore ulus asirt olarak ‘Avrupali-Tirk’ kimligi ile kendilerini
tanimlayanlar olsa da hem etnik hem de dini kimlik ¢ogunlukla kullanilmak-
tadir. Bunun yaninda etnik kimligin daha ¢ok 6n planda tutuldugu da ayrica
belirtilmelidir. Bu durum tireli kimligin daha fazla kullanildiginin belirlendigi
calismalara gore farklilik arz etmektedir (Cil ve Kiictikcan, 2011, s. 39; Kaya
ve Kentel, 2005, s. 70). Etnik kimligin daha fazla 6ncelenmest ise Ttrkler
lzerine yapilan bazi ¢aligmalarla benzerlik gostermektedir (Akinci, 2014, s.
50; Goker, 2013, ss. 331-332). Daha 6nce de belirtildigi gibi etnik ve dini
kimligin, birbirinin tamamlayicist oldugu bu calismada gérilmektedir. Buna
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benzer bulgularin ise yapilan diger calismalarda da bulundugu gérillmustiir
(Aslan, 2018, s. 202; Celik, 2008, s. 142; Demirkol, 2019, ss. 112-113).

Hissedilen kimlik 6zelinde dusiintldiigiinde Almanya’daki Ttrkler hem
Tirk hem de Misliiman olarak kendilerini tanimlamaktadirlar. Buna gore
diger calisgmalarda da diyasporadaki Tirkler’in, dini kimlikleri ile 6zdeslestik-
leri goriilmektedir (Akinct, 2014, s. 50; Ayten, 2012, s. 115; Demirkol, 2019,
s. 111; A. Korkmaz, 2010, s. 347; Solaktas, 2020, s. 28,49; Yidiz, 2009, s.
79).

Bunlarin disinda kendisini tanitirken ailevi veya bolgesel kimliklerini kul-
lanan, etnik ve dini kimliklerini ise ¢cok fazla 6ne siirmeyen az da olsa Ttirk-
lerin var oldugu tespit edilmistir. Almanya dogumlu olan her iki kusaktan
Ttrkler, ailelerinden aldig1 killtiirel deneyimin yaninda kigiik yaslardan itiba-
ren Almanlarla birlikte bitylime gibi faktorler sayesinde iki taraflt bir kiltiir
sentezi yaratmislardir. Bu nedenle Avrupa kimligini daha fazla énceleyenle-
rin iki tarafli aidiyetliklerinin gliclii oldugu séylenebilir. Ciinkii onlar Ttrk
kimligini unutmazken Alman kiltiriine de kolaylikla uyum saglamuslardir.
Turkler tizerine yapilmis bazi ¢alismalarla bu sonuglar paralellik géstermek-
tedir (Aslan, 2018, s. 209; Goker, 2013, s. 332; Gulld, 2003, s. 186; Solaktas,
2020, s. 48; Yurdakul ve Caha, 2018, ss. 158-159). Yerli topluma ayak uy-
durmak isteyen bireyler, kabul gérmediklerinde ‘Avrupa kimligi’ gibi bir bag
ile oraya tutunmaya devam etmektedirler. Bu da yapilan diger ¢alismalar ile
benzerlik oldugunu gostermektedir (Ogan, 2015, s. 102).

ii. Akaskan Kimlik

Insanlar gibi kimlikler de caglar boyunca bir degisime ve doniisiime ug-
ramustir. Toplumsal yapinin degisimi yaninda savaslar, gécler ve kendilerine
sunulan yeni hayat dizenleri sebebiyle fakli kimliklerle karsilasan insanlar,
yeni kimliklerle tanusmustir. Bu durum, kimliklerin daha akigkan hale gelme-
sini saglamistir. Ozellikle son donemde artan yurttaslik veya vatandaslik gibi
kavramlar, kimliklerin daha da ayrigmasina sebep olmustur. Bu durum ise
ancak etnik ve tarihi farkliliklara karst olusan ilginin bir sonucu olabilir
(Akyildiz, 2018, s. 15). Almanya’daki Turkler, hakim kiltire uyum, yabanct
dismanligi ve Islamofobi gibi etkenler sebebiyle zaman, mekan, durum ve
sahislara gore etnik, dini, ulusasirt ve diyasporik kimliklerini kullanmaktadir-
lar. Resmi mekan ve durumlarda Avrupa veya Alman kimligini 6n plana ¢1-
karan Tturkler olsa da glinliik hayatta hem dini hem de etnik kimlikler yansi-
tilmaktadir.

Kimlik tercihlerindeki akiskanligin artmasindaki sebeplerden biri dis g6-
rintsiin karst tarafta yarattigr algilanis bicimidir. Bu yiizden etnik ve dini
kimlikleri yansitan kiyafet ve birtakim sembolleri kullanmak kimliklerin akis-
kanligint artirmaktadir. Ugiincii kusaktan bay K10, kimlik taniminin kisilere
ve durumlara gbre degisebilecegini su sekilde ifade etmektedir: “Duruma
gore degisiyor. Soruyu soran kisiye gore degisir. Tabii is yerinde gictkligina
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soru sorabiliyor, ben de ona uygun cevap veriyorum.” Bunun yaninda dini
bir kiyafet olan basortistinin kimligin tanimlanmasinda 6nemli bir sembol
olarak kullandig1 gériilen ayni kusaktan bayan K21 Avrupai kimliklerini agtk-
lama geregi hissettiklerini su sekilde belirtmistir: “Ttirk derim. Bazen sorunca
‘Burada dogdum’ diyorum. Kapali oldugumdan soruyorlar.” Turkler iceri-
sinde az da olsa sonradan edinilen kimliklerin 6ziimsendigi goriilmektedir.
Nitekim ikinci kugaktan bay K49 resmi yerlerde “Alman” kimligini, gayri
resmi yerlerde ise diger kimliklerini yansittigint su sekilde acgiklamaktadir:
“Pasaport Alman, kendim Turk’im. Genelde resmi yerlerde ‘Alman’im, di-
yorum. Kendimi orda ‘Alman’ olarak gbritiyorum, disarida ‘Misliiman’ gérii-
yorum.”

Tercih edilen kimlik, 6ztimsenen kimlik ve yansitilan kimlik olarak kim-
liklerin akiskanlhgr katilimeilarin ifadelerinde gérilmektedir. Turklerin kim-
liklerini bu sekilde sunduguna dair sonuglar, Ttrkler izerine yurt disinda ya-
pilan diger calismalarla da 6rtiismektedir (Yazgan, 2010, s. 147). Gunliik ha-
yatta Ttrklerin coklu kimlik tercihleri bulunmaktadir. Yapilan diger calisma-
larda da bu duruma benzer sonuglarin oldugu gériilmistir (Aslan, 2018, ss.
207-208; Kaya ve Kentel, 2005, s. 72; Yazgan, 2010, s. 150).

Turkler, Almanya’da kimliklerini yer, zaman, mekan ve kisilere gore yan-
sitabilmektedirler. Hakim kimliklerin oldugu bir yerde bulunmanin veya Gte-
kilestirilmenin verdigi duyguyla kimliklerin akiskanhk kazandig1 géralmekte-
dir. Bu nedenle her iki kusaktan bireyler, Ttrk, Misliiman, Avrupali, Alman,
Almanci, yabanct gibi farkli kimlikleri hayatin igerisinde kullanmaktadur.
Kimliklerin akigkanliginin bu sekilde artmasinin bir sebebi olarak yabanci
olarak bulunan toplum igerisinde 6tekilesmemek oldugu gérilmektedir.

11. Boliinmiis Kimlik

Bireylerin kimlik edinme stireglerinde farkli kimlikleri benimseme veya
reddetmede 6tekiyle olan iliski belitleyici olabilmektedir (Simsek, 2002, ss.
33-34). G6¢ hareketleri 6teki ve digerini ortaya cikarirken boliinmis ya da
parcalanmis kimlikler gibi ¢ok yonli kimlikleri de meydana getirecektir
(Abadan-Unat, 2017, s. 11). Bu sefer baskin kiiltiir icerinde bulunan bireyler
bir kimlik havuzunda kendilerini bulurken ayni zamanda kimlik karmasasi da
yasamaktadir (Persembe, 2009, s. 245). Boliinmiis kimlikli bir yasam stirmek
zorunda kalan bireyler de aitlik hissettigi kimlikleri korumak zorunda kala-
caktir. Cunkd kimliklerin aidiyet baglariyla iliskili oldugu yadsinamaz bir ger-
cekliktir. Boylece aitligin daha fazla oldugu taraf bireyin kimlik tercihlerini
yonlendirecektir.

Almanya’daki Turkler, ulus asirt kimlikleri kabul etmeyenler de dahil ol-
mak tizere Turkiye’deki Turklerden farkldiklarini ortaya koyduklart ve bu
farkliliklari da kabul ettikleri gériilmustiir. Boylece Tturkler, ‘Almanct’ ve ‘ya-
bancr’ séylemi icerisinde ¢ift yonli bir hayatt yasamakta ve aitlik anlaminda
da parcali bir kimlige sahip olduklart gérillmektedir. Bunu ikinci kusaktan
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bayan K53, su sekilde agtklamaktadir: “Biz ‘Almanct’ ve ‘yabanct’ olarak Al-
manya’daki Ttrkler, parcalanmis birisiyiz. Yani biz burada hani hep “Turkiye
i¢in hayalimizi kurarak yastyoruz.” Biz ‘Almancilar’ olarak Tiurkiye’de Tir-
kiye’yi hayal ediyoruz, Almanya’da da... Iste anladiniz... Yani “boliinmiis
bir kisiligimiz” var. Ne orda ylizde yiiz kabul edilebiliyoruz. Ne burada kabul
edilebiliyoruz. “Iki tarafta parcalanmus bir kimligimiz var bizim.” Cift yonlii
bu kimlik tantmlamalart Avrupa’daki Ttrklerin kendilerinin ‘Avrupalt’ gbriil-
medikleri ve Ttrkiye’deki Ttrklerin de kendilerini “Ttirk’ olarak gérmedikleri
gerceginin bir yansimasidir. Bu nedenle de yasamlari, yiyecekleri, giysileri,
kullandiklar1 semboller ve dil gibi bircok yénden farklt olduklarini diisiin-
mektedirler. Bu alginin ise daha ¢ok Turkiye’de kendilerine hissettirildigi g6-
rillmektedir. Nitekim ikinci kusaktan bayan K15, Tirkiye’dekilerin kendile-
rini, degerlerini kaybetmis ve kimliklerini yitirmis biti olarak gordiiklerini su
sckilde anlatmistir: “TUrkiye’de yabanct goziiyle bakiliyor. Eski arkadasin
olarak bilmiyor. $Oyle tisten asagy bir stizerler. Hatta esime falan Tirkiye’deki
Ttrkler, ciddi ciddi ‘Cumaya gider misin?’ veya ‘Kur’an okuyo musunr’ gibi
acayip sorular sorarlardi.” Dolayistyla bu farkliliklarin hem Almanya’da hem
Tirkiye’de olmast, arada kalmus bir kimlik tanimlamasini gerekli kilmaktadur.
Ugilincii kusaktan bay K17, ‘Almanct’ ve ‘yabanct’ séylemlerinin olmadigt bir
yerde yasamayt dahi diistindiigiini su sekilde ifade etmistir: “Ttrkiye’de Al-
manciyiz. Burda yabanciyiz. ‘Bagka yere gidecem oraya yerlescem, ‘Turk’ ya
da ‘Almanct’ oldugumu séylemeden yasicam,” diyom bazen.”

Diyaspora igerisinde yasayan Tirklerin, Almanct ve yabanci séyleminden
olumsuz etkilendigi, kimliklerini de bu yiizden bélinmiis olarak gordikleri
ve Almanya’daki yabancilik kadar Tirkiye’de de yabanciligt hissettikleri an-
lasilmaktadir. Tturkler Gizerine yapilmis diger diyaspora calismalarinda da bu
s6ylemin onlar i¢in bir olumsuzluk ¢agristirdigs bilinmektedir (Bagkurt, 2009,
s. 84; Caglar, 1995, s. 316,322; Ceceli, 2012, s. 133; Gokalp, 2017, s. 1488;
Kaya, 2000, ss. 134-135). Ulusasiri kimliklerini ¢ok kullanmayan Ttrklerin,
daha ¢ok Tirkiye’ye ziyarete gittiklerinde ‘Almanct’ veya ‘Avrupal’’ kimlikle-
rinin kendilerine hissettirildigi gériilmektedir ki bu sonuca paralel sonuclara
ulasan ¢alismalar bulunmaktadir (Aslan, 2018, s. 126). Bundan dolayi, Ttrk-
ler, cift tarafli bir taninirliga sahip olabilmek icin, Tturkiye’de Almanc; Al-
manya’da da yabanci olarak bilinmek yerine, iki tarafta da oldugu gibi kabul-
lenilmek amacindadirlar.

iv. Otekilestirilen Kimlik

Otekinin bulundugu toplumlarda, farkli deger ve yargilart tastyan kimlik-
lerin birbiriyle iletisimi 6n plana ¢tkmaktadir (Persembe, 2009, s. 236). Ciinkil
her kimlik bulundugu toplumla iliskisi oldugu kadar Gtekiyle birlikte kendini
gelistirmektedir (Erdogan, 2015, s. 41). Kimlikler i¢in 6nem kazanan tanim-
lanma ise ancak kars1 tarafa cagristirdig baglamlara gére olacaktir (Lewellen,
2002, s. 92). Almanya’da bulunan Tiurkler, 6zellikle dini kimlik tizerinden
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otekilesmeyle hayatin icerisinde karsilasmaktadirlar. Dini kimligin 6grenil-
mek istendigi veya dini yasantinin ne diizeyde olduguyla ilgili kendilerine bir-
¢ok soru soruldugunu belirten Tirkler, bunun ayrimeilik amach oldugunu
belirtmislerdir (icincii kusak K39).

11 Eylil 2001 olaylart sonrast Turkler, Muslimanlara bakisin degistigini
ve son yillarda artan Islamofobinin etkisiyle de olaylarin genellestirilmesi ne-
deniyle dini kimliklerinin &tekilestirildigini diisinmektedirler. Nitekim ikinci
kusaktan bayan K44, dini kimlikle yasamin zorlugundan bahsederek terorist
algisinin genellestirildigini ve bu nedenle Almanlarin etnik kimligi, dini kim-
lige gbre daha ¢ok kabullenebileceklerini su sekilde aktarmaktadir: “Musli-
man olarak yasamak daha zor yani. Ttrk deyince bir sey yok ama “Musli-
man”1m deyince “kétilik yapan terérist” gibi bakiyolar. “Tirk’dm” deyince
“Musliman msin?” diye sorarlar. Onlar santyo ki “Ttrk” olunca kabullenebi-
liriz gibi idare eder hani ama, ‘Miisliiman olunca daha fakli bakiyolar yani.”

Etnik kimligin de 6tekilestirildigini distinenler azimsanmayacak derecede
bulunmaktadir. Nitekim ti¢linci kusaktan bay K23 de, etnik kimligin daha
fazla ayrimciliga maruz kaldigini su sekilde anlatmistir: “Almanya’da zor yani
yabanci olmak. Ama bagka tlkeye gidersin, Ttrk olsan orda sevilirsin belki.
Turklikten dolayr ¢cok ayrimcilik ve irkeilik ile karsilastyosun.”

Oteki kavramina biitiin yabancilarin sigdirildigint ve 6teki olmak icin
farkls kimliklere gerek olmadigini diisiinenler de bulunmaktadir. Onlardan
ikinci kusaktan bay K31, bunu su sekilde ifade etmistir: “Yabanct’ olarak bu-
rada yasamak zor. Hangi kimlikle olursa olsun.” Bu ylizden de Almanya’da
‘Alman kimligi’ disinda her tiirlt kimlikle yasamanin zor oldugunu anlatan
uctinct kusaktan bayan K39, 6tekilestirilmenin kimlikler tizerindeki etkilerini
su sekilde gozler 6niine sermektedir: “Almanya’da ‘Alman kimligi’ ile daha
rahat olursunuz, kabul gérmiiyorsun yani.” Bu noktada belirtilmeli ki azda
olsa farkl kimliklerle Almanya’da yasamin zor olmadigini ve ézgiirce kimlik-
lerini yansittiklarini anlatan Tiirkler de bulunmaktadir. Bu diistincede olanla-
rin ise herhangi bir ayrimcilikla karsilasmadigt gézlemlenmistir. Nitekim
K49, bunu su sekilde ifade etmistir: “Bence bir zorluk yok; ikisi ile de yok.
Diizenli isin olduktan sonra kimse ibadetine, Tiirkce konusmana, toplantina,
camiye gitmene karismiyo. Negatif bi sey yasamadim. En geneli ‘Pis Ttrk!
demeleri, bu da en kétiisti. Yuzime karst bunu duymadim da.”

Trklerin, dini kimlik Gizerinden fazlaca 6tekilesmeye maruz kaldiklart g6-
rilmistir. Bu durum, dini yasamin hayata yansitilmasinda daha ¢ok olmak
tizere yasamin ¢ok farklt safhalarinda ortaya ¢itkmaktadir. Bu gibi dinsel 6te-
kilesmenin varligina dair bulgular, yurtdisinda yasayan Turkler Gzerine yapi-
lan diger calismalarda da bulunmaktadir (Arican ve Bulut, 2020, ss. 73-74;
Gokmen, 2010, s. 59). Ayrica Almanya’da Turklerin etnik kimliginden 6nce
Ozellikle Misliiman olarak algilanmasi ¢ift tarafli bir Gtekilesme igerisinde
bulunduklarini géstermektedir. Bu duruma dair bulgularin da yurt disindaki
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Tirkler tzerine yapian diger calismalarda da ortaya ¢ikmustir (Gokmen,
2010, s. 61).

v. Ailevi Kimlike

Ailenin tasidigr degerler, bireyler tarafindan diger kusaklara aktarilmasi
suretiyle devam eder. Bu degerlerle birlikte gelecek nesillere aktarilan bir de
aile kimligi vardir. Bu kimlik, aile Gyelerinin diger kimliklerini 6zellikle de
bireysel kimliklerini sekillendirmekte oldugu bilinmektedir (Aliyev, 2019, s.
61; Aslan, 2018, s. 80). Birey, bazt degerleri aile icerisinde almasinin yaninda
ozellikle dayanisma duygusu olan ‘biz” kavramini 6grenirken dis dinyayi da
ailesiyle birlikte tanir ve onun kilavuzlugunda sosyallesir (Erdogan, 2015, s.
35). Béylece bireyin toplum igerisinde konumlanabilecegi bir alan olusturan
aile kimligi onlarin toplumsal bir statii veya bagka bir kimlik kazanmalarint
da saglayacaktir (Bulut, 2015, s. 192).

Gocgmenlerin aile igerisinde edindikleri kazanimlar, hakim topluma karst
nasil bir tavir sergilemesi gerektiginden 6z degerlere nasil sahip ¢ikmasit ge-
rektigine kadar bireye 6nemli tecriibeler kazandirir. Kiltiirel kimliklere sahip
cikilan bir ailede yetisen bireyler Stekine karst kimligini savunurken, bundan
yoksun olan bir ailede yetisen veya bir aile methumu olmayan bireyler ise bir
kimlik kargasast yasamast muhtemeldir. Ciinki ailevi islevlerini ve 6zellikle-
rini koruyan aileler, hakim topluma entegre olma gibi sorunsallart asma ve
6z degerlerini korumada tyelerine yardimet olacak, bu 6zelliklerini yansita-
mayan ve deger aktarimi da yapamayan aileler ise Gyelerini daha da ¢ikmaza
itebilecektir (Nuruan ve digetleri, 2005, s. 10). Bunu dogrular nitelikte ikinci
kusaktan bir katilimct olan bay K4, Turkiye’ye izne gittiklerinde Almanya’ya
6zlem duyma sebebinin ailesi oldugunu, 6zlem duymayanlarin da ancak aile-
sinden uzak yasayanlar oldugunu su sekilde ifade etmistir: “Elli senemiz bu-
rada gecti. Izne gitsek burayi 6zliiyoruz. Bence burayt 6zlemeyenler, ailesin-
den kopuk yasami olanlardir.”

Asimilasyona karst ailenin 6nemine dikkat ceken Tirkler, Srneklik acisin-
dan aile mefhumunun dogru yasanmadigt bir toplumda ailevi kimligin ko-
runmasi gerektigi bilinci igerisindeler. Bosanmalarin ¢ok kolay gerceklesmesi
ve ailevi degerlerin kaybolmaya yiiz tuttugu bir donemde yasamalart sebe-
biyle de tedirginliklerini ifade etmislerdir. Ugiincii kusaktan bayan K39, evli-
ligin Almanya’da bir degerinin kalmadigin, aile icerisinde dahi insanlarin yal-
nizlasabilecegini bu ylizden de Tirk genclerinin bundan etkilendigini belirt-
mistir.

Uyum ve kimligi koruma konusunda ailenin varligi 6nem arz etmektedir.
Nitekim ikinci kugak katilimer olan bay K52, ailesinin, Almancayt 6grenme-
sindeki katkisint su sekilde ifade etmistir: “Zotluk olarak fazla bi sey yasama-
dik. Dilde babam bize ¢ok yardimci oldu. Her glin bize tegvik icin masaya
kelimeler yazan kagit koyup ise giderdi. Bes mark demir para tizerine koyard.
‘[lk ezberleyen bu parayi alsin’ gibicilerden bole yani.” Ayni kusaktan bayan
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K53 de ilk kusagin ¢ocuklarini korumada ve uyum saglamalarinda gerekli
hassasyeti gostermeye calistiklarint belirtmigtir. Aile kimligi, Gyelerinin top-
lumsal uyumunu hizlandirabilecegi gibi 6z degerlerin de korunmasina yar-
dimct olmaktadir. Bay K52 bunu su sekilde ifade etmektedir: “Dindar ailenin
¢ocugu oldugumuz i¢in kumar, icki hi¢ olmadt. Burda icerden ‘diskotegi’,
‘kumarhaneyi’ hi¢ gérmedim. Ailenin verdigi egitimden dolayt yani.”

Turklerin, es secimi konusunda dikkate aldiklari konular arasinda genel
anlamda dindarlik, ahlak, aile ve giizellik bulunmaktadir. Ozellikle de dindar
ve ahlakli bir es se¢imi yapilmasina dikkat edilmesi gerektigi diisinilmekte-
dir. Ote yandan, es secimi yapilirken ailevi 6zelliklere de dikkat edilmesini
belirten katilimetlar da mevcuttut.

Az da olsa baz aileler, dis g6riintsiin de es se¢iminde 6nemli oldugunu
vurgulamustir. Bu distincede olanlarin geneli ise dis gérintsin disindaki
Ozelliklere de dikkat etmiglerdir. Gunimiiziin en biylik problemlerinden
olan tanistiklart halde evlenemeyen veya evlilikleri ¢ok stirmeyen ciftlerin du-
rumudur. Bu es se¢iminin ne kadar 6nemli oldugunu da gostermektedir.

Cocuklarinin okul ve cami derslerine yardimet olan béylelikle egitim yo6-
ntnden onlari destekleyen aileler de mevcuttur. Aile bilincinin olusturuldugu
ailelerde kimliklerin daha kuvvetli olacagt dustiniilmektedir. Kimlik ve kalti-
rel degerlerin ebeveynler tarafindan ¢ocuklara verilmesinin énemine igaret
edilmektedir.

Ailelerin gelecege ait deger aktarimlarindan birinin ¢ocuga verilecek isim
oldugunun farkinda olduklart gérilmektedir. Ttrk kiltiir ve degetlerinin ko-
runmasi gerektigine inanan ve buna dikkat etmeyenlerin kimliklerinin yok
olacagim diistinen aileler mevcuttur. Bazi ailelerde geleneksel ailevi isimlerin
verildigi gbrillmekle beraber cogunlugun etnik ve dini kimligi yansitacak bir
ismi tercih ettigi gorillmektedir.

Komsu ve arkadas ziyaretlerin ¢ok az oldugu veya bireysel ziyaretler ola-
rak gerceklestirildigi gbriilmektedir. Akraba ve komsuluk iliskisi baglaminda
ziyaretlerin ilk nesil zamaninda daha fazla oldugu ifade edilmistir. Bunun yant
sira sonraki kusaklarda da akraba ve ailevi ziyaretlerinin iyi durumda oldugu
gozlemlenmistir.

Dini, etnik ve ailevi isimlerin ¢ocuklara verilme geleneginin Tirk ailele-
rinde hala devam ettigi goriilmektedir. Bu durum, bireylerin akrabalik bilin-
cini canlt tutmasi yaninda bireysel, etnik ve dini kimligin korunmasina da
yardim edecegi dustintilmektedir. Ailenin bu tir fonksiyonlarinin ¢alismama-
sinda ise toplumdaki diizensizliklerin yaninda kimlik kayiplarina ve yeni kim-
likler edinmelerine yol acacaktir (KKorkmaz, 2012, s. 248). Bu nedenle Ttrk-
ler, genel olarak ailevi kimliklerin korunmasi gerektiginin farkindadirlar. Co-
cuk egitimi, aile i¢ci Ttrkee konugulmast, komsu ve akraba ziyaretleri gibi ko-
nularda ilk kusak aileler kadar olmasa da ikinci ve tigtincii kusak ailelerde de
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bu 6zelliklerin devam ettirildigi gérilmektedir. Benzer ¢alismalarda bu du-
rum ortaya ¢tkmistir (Arican ve Bulut, 2020, s. 76; Yesildag, 2008, s. 59).

Tirk aileler, 6zellikle kimlik kaybi endisesinden dolay1 ¢ocuklarinin Al-
man arkadas edinmelerini ve onlarin arasinda yetismesini pek istememekte-
dirler. Bu aileler, kimlik kaybina ugramis bazt Tirk ailelerinin cocuklarina
orneklik teskil edebilecegi ve ev ile disarist arasindaki dengenin de bu nedenle
bozulabilecegi konusunda endiselere sahipler (Benzer sonuclar icin bkz:
Goker, 2013, s. 50; Kaya, 2003, s. 115). Ailevi baglarin zayiflamast ve aile
fonksiyonun da bu ylizden kaybolmasi Tiirk ailelerini korkutmaktadir. Bazi
calismalar ise bu korkuyu dogrular nitelikte sonuglar vermistir (Aslan, 2018,
s. 210; Demir, 2010, s. 135; Kaya ve Kentel, 2005, ss. 37-38; Yesildag, 2008,
ss. 54-55).

Dini yasam noktasinda ailenin 6nemi vurgulanarak evlilik tercihlerinin et-
nik ve dini kimlikler temel alinarak yapildigr gérilmektedir ki buna benzer
sonugclar diger calismalarda da yer almistir (Korkmaz, 2010, s. 312). Ailevi
kimligin yaninda dini kimligin de korunmaya caligilmasi, diger kulttrler ige-
risindeki bir anlamda erimeyi ifade eden asimilasyona da engel olabilecektir
(Tastan, 1992, s. 232). Ozellikle de Tiirkiye’den evlilik gerceklestiren ailelerde
dini 6rnekligin yaninda Tiirk haber takibinin yapilmast, Tiirk dizi ve filmlerin
izlenmesi ve tyeler arasinda Tirkce konusulmasi gibi 6zellikler dikkat ¢eki-
cidir. Ailenin bu tlr etkisini ortaya ¢tkaran bazi calismalar bulunmaktadir
(Aslan, 2018, s. 209; Cotok, 2010, s. 196).

Tiirk Atlelerinde Kimlige Olan Aidiyet
1. Vatandagshk Tercihi

Hak ve sorumluluk anlaminda bir tilkenin mensubu olmanin resmi gos-
tergesi olan vatandaslik, toplumsallasmanin da énemli bir yéniidir. Ulkeden
tlkeye degisen farkli kurallar olmakla birlikte yabancilarin icerisinde yasadik-
lar1 tlkenin vatandaghgini edinme durumlar olabilmektedir. Vatandaslik, 6l-
kenin temel degetlerini benimseme ve icsellestirme icin 6nemli bir entegras-
yon aract olarak kullanildig1 gibi asimilasyon aract olarak da kullanilabilmek-
tedir (Gordon, 1964, s. 71). Halbuki vatandaslik bagi olmasa da bireyin o
tlkenin icerisinde bulunmast bash bagina anayasal diizenlemeletle birlikte bi-
reysel hak ve 6zgirliiklere sahip olmasi icin yeterlidir (Korkut, 2015, s. 8).

Alman anayasasinda vatandashk kavrami, aidiyet kavrami ile agiklanarak
“staatsangehirigker?” (devlete aidiyet) ve “volksangeborigkeit” (halka aidiyet) ola-
rak yer alir (Preuss, 2003, s. 38). Dolayistyla vatandaslik haklardan yararlanma
ve kabullenme adina 6nemli bir adim olarak gérilebilir. Bunun yaninda Al-
man vatandast olabilmek i¢in son zamanlarda birtakim kolayliklar saglansa
da etnik kékenin 6nemi halen devam etmektedir. Nitekim Sovyetlerden ge-
lerek kdkeni Alman olan gb¢menlere bu konuda biytik kolayliklar saglanir-
ken, diger etnik kékenden olan gé¢menlere bu haklar kapali veya sinirlt tu-
tulmustur (Brubaker, 1992, s. 84). Bu ylizden Almanya’da yasayan Tirklerin
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Tirkiye’ye olan aidiyet hislerinin giiclii olmasint bu duruma baglayanlar dahi
bulunmaktadir (Gindogar, 2012, s. 113). 1991 yilindan itibaren vatandashiga
gecisin kolaylastirilmast (Kizidocak, 2008, s. 58) ve 2000’den itibaren ise yeni
dogan cocuklarin tercihli Alman vatandast olmasi gibi degisikliklerle bu du-
rum biraz daha yumusatidmustir (bkz: Kaya ve Kentel, 2005, s. 13,44).

Turkler, Alman vatandaghgina ge¢me konusunda olumlu distinmekle
birlikte cifte vatandaslik vurgusu daha ¢ok 6n plana ¢tkmaktadir. Bunun ya-
ninda Turklerin Almanca bilse de vatandaslik elde etmede bazi zorluklarla
karsilastigt gérilmektedir. Buna mukabil, Dogu Avrupa ve dagilan Sovyetler
Birligi’nden gelen gé¢menlere, Almanca bilmedikleri halde, hizli bir sekilde
vatandaslik verilebilmektedit.

Katiimeilarin ¢ogunlugu Tirk vatandast olsa da Alman veya ¢ifte vatan-
das olanlar da bulunmaktadir. Uciincii kusak katilimcilarin 14 tanesi Tiirk,
10 tanesi Alman ve 4 tanesi cifte vatandas; t¢linct kusak katilimcilardan ise
18 tanesi Ttrk, 9 tanesi Alman ve bir tanesi de ¢ifte vatandastir. Bu nedenle
iki kusak arasinda vatandaslik konusunda ¢ok farkin olmadig: gériliyor. Ka-
tiimecr ailelerin de ¢ok biiyitk ¢ogunlukta hem Alman hem Tirk vatandag
bireylerin oldugu belirtilmelidir. Kendileri Ttrk vatandag: da olsa gocukla-
rindan Alman veya ¢ift vatandaghigi olanlar mutlaka bulunmaktadir. Katihm-
cilardan 32 tane Turk vatandast, 19 tane Alman vatandasi ve 5 tane de cifte
vatandas bulunmaktadir. Tkinci kusaktan cogunluk Tiirk vatandast, tigiincii
kusaktan ise cogunluk Alman vatandasidir. 42 aileden aile tyeleriyle beraber
Alman, Turk veya ¢ift olarak bunlardan sadece birine sahip 10 aile bulun-
maktadir. Bunlarin icerisinde aile tyelerinin hepsinin Ttrk vatandast oldugu
sadece 4 aile bulunmaktadir. Ancak bu 4 aileden de 2 ailenin cocuklarinin
olmadiginin da belirtilmesi gerekiyor. Ayrica 5 ailenin tyeleriyle birlikte sa-
dece Alman, 1 ailenin ise ifte vatandashiga sahip oldugu belirtilmelidir.

Konsolosluk islemleri, askerlik gibi birtakim kolayliklar elde edilmesi icin
Alman vatandashigina gecildigi anlagtlmaktadir. Katiimcilardan tgtinet ku-
saktan bay K51, Alman vatandast oldugunu ve ¢ocugunun da Alman vatan-
dasligina gececegini su sekilde ifade etmistir: “Alman vatandagiyim. .. Mesela
en basit 6rnegi; bi ise bagvursan kagit istiyolar. Ama ‘Alman’ olunca isler
daha kolay oluyor. Bitiin islerin halloluyo... Cifte vatandaslik olarak gecebi-
lirim hakkim var ama istemiyorum. Askerlik falan var; bedelli yapmam gere-
kiyo, o ylzden. Bir kizim var, ¢ifte vatandas. Benim bildigim dmiir boyu ¢ift
kalabiliyor. Tek bi taraf secilmek zorunda kalsaydi biytlik ihtimal ‘Alman’
olurdu.”

Bazi haklardan yararlanmak icin ¢ifte vatandas olduklarini belirten ikinci
kusaktan bayan K3 bu durumu su sekilde anlatmaktadir: “Hepimiz cifte va-
tandastz. Kolaylik ve sosyal imkanlardan dolayt. Vize ve bazi sikintilar yasan-
masin diye. Rahat yasam igin ifte vatandashga gectik. Ingiltere gezisine gi-
decegi zaman ¢ocuklarin 6ntinii kesmesinler anlaminda cifte vatandas yap-
tik.”
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Ugtincii kusak ve sonrasinin vatandaslik tercihlerinin genel olarak Alman
vatandaslig olacagr disiiniilmektedir. Tkinci kusak katilimet bay K33, bunu
su sekilde ifade etmektedir: “S6yle séyleyim; pasaport Alman olsa bile biz
Turk’ iz herkes biliyor. Ama ilerisi icin hani meslek egitimi, polis gibi, memur
olmak i¢in buranin vatandasi olman lazim. Bunlari anlatiriz. Onlar karar ve-
ritler herhalde ‘Alman’ olurlar.”

Alman vatandagt olmayan ve buna karst ¢ikan aileler, bunun sebebini;
Tiurk kimligine olan aidiyetlik, bazi degetlerin kaybedilecegi endisesinin ya-
ninda Alman vatandashginin da kendilerine olumlu olacak bir yéntntn bu-
lunmamasina baglamaktadir. Tkinci kusaktan bayan K44, cocuklarinin gele-
cekte vatandaslik tercihlerinde bulunacaklarini belirtirken onlarin birtakim
degerleri kaybedecegi endisesiyle Alman vatandashigina gecmelerine olumlu
bakmadiklarini su sekilde ifade etmektedir: “Tlrk’im, esim de Ttrk. Cocuk-
lar ‘Alman’, ‘cifte’ aslinda. Bana kalirsa ‘“Tlrk’ olsun derim. Cunki Alman
olunca, ne bilim, sanki baska olacakmus, bir seyleri kaybedecekmis gibi geli-
yor.” Bu diistincelerin ziddi olarak farkli bir vatandasliga ge¢menin etnik veya
dini kimliklerinden vazgecme anlami tastmadigini belirten katilimcilardan
biri olan ikinci kugaktan bay K45, cocuklarinin bazisinin Alman vatandagli-
gina gectigini ve bazilarinin ise ileride gececegini anlatirken bunu gercekles-
tirmenin kimliklerini birakmak anlaminda olmadigint su sekilde vurgulamak-
tadir: “Cocuklarin hepsi “gifte vatandas’ segecekler. Ortanca ‘Alman’ oldu.
Digerleri de ‘Alman’ olurlar. Konsolosluga gitmeyecez. Izine giderken saat-
lerce beklemeden gececez. Bazt kolayliklar var yoksa dinimizi ve TurklGgu-
miizii degistirmiyoruz.”

Katiimei aileler arasinda neredeyse her ailede bir Alman vatandast bireyin
oldugu gézlemlenmistir. Tkinci kusagin cogunlugu Tiirk vatandast iken
dclinctl kusagin cogunlugu ise Alman vatandasidir. Yapilan benzer nitel ve
nicel ¢alismalarda yurt disindaki Tirklerin ¢ogunlugunun cifte vatandas ol-
duklari gbzlemlenmistir (Aslan, 2018, s. 104; Goker, 2013, s. 242; Yildiz,
2009, s. 82).

Tirkler arasinda Alman vatandast olanlarin bazi haklardan faydalanmak
icin Alman vatandashigina gectikleri gérilmektedir. Ayni zamanda Turk aile-
leri cocuklarinin cifte vatandas olmasa da Alman vatandast olmasint destek-
lemektedir. Bu durumun sebebi ise daha ¢ok is imkanlarini elde etmek, tlke-
ler arast yapilan seyahatlerde 6nceliklerin taninmast veya planlarinda iyi bir
gelecek beklentisi olarak gézikmektedir. Bu sonug yapilan diger ¢alismalar
ile uyumludur (Demir, 2010, s. 112; Goker, 2013, s. 332; Kaya ve Kentel,
2005, s. 44; Yesildag, 2008, s. 75). Vatandaslik tercihlerinde Tturkler, dene-
yimlerine gore karar verdikleri gérilmektedir. Ayrica Ttrkler arasinda Alman
vatandasligina ge¢meyi, 6z kiiltiir ve degerler Gizerinde bir kimlik degisikligi
olarak algilayanlar olsa da bu distinceye katilmayanlar cogunluktadir. Alman
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vatandast olanlarin neredeyse tamamit kendisini “T'irk” hissetmektedir. Bu so-
nucun da yapilan diger calismalar ile benzer oldugu gérilmektedir (Arican
ve Bulut, 2020, s. 70).

7. Dil Tercibi

Bir milletin 6z degerlerinden birini olugturarak nesiller arasindaki bagin
korunmasinda temel bir yapi tast gbrevi yuriiten dil unsuru, diyasporada ya-
samint siirdiiren bireyler icin daha bir 6nem kazanmaktadir. Otekilesmenin
yasandigt yerlerde ana dilin konusulmas: bireylerin karsilastiklari sorunlarla
bas edebilecek kuvveti kazandirirken, dayanisma ruhunu da canl tutacaktir
(Akbas, 2010, s. 60). Bu nedenle kusaklar arasinda ana dilin kaybolmast asi-
milasyonun bir gostergesi olurken bunun tersi durumda ise kimlik kaybini
Onleyecek bir etki yapacaktir. Bir toplumda ana dilin varhg aile ici dil terci-
hinden anlasilabilir. Clinkd farkli mekanlarda farkls dili tercih eden birey icin
aile icerisinde konustugu dilin genelde ana dilini olusturdugu bilinir. Bu ne-
denle Canada Statistics’de (2009) belirtildigi tizere ana dili tizerinden kendi-
siyle konusuldugunda bir kisi anlamiyorsa o dil, artik bireyin ana dili (zozber
tongue) olarak nitelenemez. Buna goére aile icinde grenilen dilin, bireyin ana
dili olsa da farkli bir dilin aile icerisinde kullanilmaya baslanmast bu sefer
kusaklar arasi dil degisimini de beraberinde getirecektir (Pilanci, 2009, ss.
154-155).

Turkler arasinda Tirkgenin korunmast gerektigi anlayisi hakim olmakla
birlikte aile igerisinde iki dilli bir yasantinin tercih edildigi gorilmektedir.
Ucglincii kusakta daha fazla olmak iizere her iki kusakta da Almanca ve
Ttrkee, aile icerisinde konusulmaktadir. Bu duruma yola acan etmenlerden
birinin aile icerisinde cocuklatin kendi aralarinda ara sira Almanca konusma-
sidir. Bunun yaninda tglincii kusakta Almanca konusmak aile icerisinde
hakim olmasa da mutlaka var oldugu dikkat ¢cekmektedir. Katthimcilar ara-
sinda kendini Tirkce olarak daha iyi ifade edebilen aile diyelerinin var oldugu
gorilmektedir. Ancak az da olsa kendilerini Almanca daha iyi ifade ettigini
aktaran katilimcilarinda bulundugu belirtilmelidir. Ana dillerinin unutulma-
mas1 noktasinda hassas olan ikinci kusaktan katilimcilardan bay K45, Tirk-
cenin kusaklar arasinda kaybolacag: endisesini tasidigint ifade ederek aile
icinde Turkcenin konusulmasint arzuladigint su sekilde ifade etmekte: “Ge-
nelde Tirkce konusuruz. Cocuklar kendi aralarinda biz olmasak devamlt Al-
manca konusurlar. Ben istemem, benle Almanca konusmalarint sevmiyo-
rum. Kendi dilimiz var. Mesela gbriiyoz; Almanca konusuyo bazt aileler,
Tirkee bilmiyo bu ylzden. Tirkee gider, kaybolur diye korkarim.” Ayni di-
stincede olan ve kendisi ile Almanca konusan Ttrklere, is yerinde Turkce
konusulmasini istedigini belirten ikinci kusaktan doktor bay K38, Ttrkceye
verdigi degeri su sekilde gostermektedir: “Evde karisik ama genelde Ttirkee.
Biraz karisik ama hastalar Turk, Kurt ise Tirkce konusurum. Karsimdakine
bagli yani. Hatta Ttrk¢e konusmayan Ttrk ve Kirtlere bile “Ttirkee konusun
benimle.” derim yoksa ‘Alman’a gidin’ diyorum.”
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Tirk ailelerinin evlerinde birinci nesilden bireylerin bulunmas: ve dilin
kaybolma endisesiyle aile icerisinde stirekli Ttrk¢e konustuklarint belirtenler
bulunmaktadir. Bu durum ise Tiirk¢enin nesiller arasinda var olmasini sagla-
yacak 6nemli bir unsur olarak géze carpmaktadir. Dolayisiyla birinci kusak
akrabalar ile ayni evde yasayan ve genis aile tipi gosteren ailelerde Ttrkcenin
agirliklt olarak konuguldugu gérilmektedir. Onlarin yoklugunda ise Alman-
canin daha agirlikta oldugu anlagilmaktadir.

Ttrklerin dil tercihlerini aile icersinde Ttrkceden yana kullanmakta ol-
duklari gérilmekle birlikte ¢ocuklarla iletisimde ve ¢cocuklarin kendi aralarin-
daki dil tercihinin Almanca oldugu da gérilmektedir. Tkinci kusak katilimci-
lardan bayan K3 ve bay K7, kendilerinin Ttrkg¢e konustugunu ancak t¢tincii
kusak cocuklarinin, aile icinde Almanca konustugunu sirasi ile su sekilde
actklamaktaditlar: “Anne, baba Tirkce konusur ama ¢ocuklar ile Almanca
konusuruz. Almanca bildigim icin de Almanca konusuruz.”, “Ev ici Tirkge
konusuruz. Cocuklar kendi arasinda Almanca konusuyor.”

Dil konusunun, Turklerin evlilik tercihlerini de etkilemis oldugu bu ne-
denle onlarin dillerini anlayabilecegi bir es se¢imi yapmalarina neden oldugu
gorilmektedir. Uyum sorunun yasanmamast ve uzun sireli birlikteliklerin
olmast icin evliliklerini Almanya’dan bir Ttrk ile gerceklestirenler bulunmak-
tadir. Bu ailelerde ise Almancanin agirlikli veya en azindan yart Almanca yari
Tirkge bir dilin konusuldugu bir aile tipini ortaya ¢ikarmaktadir. Evlilik ter-
cihlerini Tturkiye’den biriyle gerceklestirenlerin olusturacagt aileler veya bi-
rinci nesilden kisilerin oldugu aileler hem aile igi dil tercihlerinde hem de
ortak kullanilan iletisim araclarinda Turkeeyi tercih etmekte oldugu goril-
mektedit.

Cogunlugu tciinct kusaktan olan bazi aileler, aile ici ve iletisim aragla-
rinda Almancay tercih ederek giinlitk konusma dilinde kendilerini Almanca
daha iyi ifade edebildiklerini belirtmekteditler.

Ttrklerin dil tercihlerine bakildiginda aile icerisinde Tirk¢e konusmakla
birlikte (benzer sonuglara ulasan ¢alismalar icin bkz: Kémiurci, 2011, s. 87;
Pilanci, 2009, s. 135; Sahin, 2008, s. 119), takip edilen iletisim araglarinda
gorilmektedir ki iki tarafl bir dil tercihi vardir. Televizyon gibi iletisim arac-
larinda Tiurk kanallari daha fazla tercih edilmekle bitlikte hem Alman hem
de Tturk kanallarin tercih edildigi goriilmektedir. Ayrica Almanca kelimelerin
araya karisarak karma bir dilin de ortaya ¢iktigt da gbrillmustir. Arastirma
dillerinin de cogunlukta Almanca oldugu goriilmekte ve bu durumun t¢iinci
kusagin tamamini kapsamast ise dikkat cekmektedir. Bu sekilde cift tarafh bir
yasam Ozelligi, Ttrkler Uzerine yapilan diger calismalara da yanstmistir
(Aslan, 2018, s. 208; Demir, 2010, s. 121; Omur, 2011, s. 90, Ozmen, 2010,
s. 216; Yazgan, 2010, s. 237; Yesildag, 2008, s. 69; Yurdakul ve Caha, 2018,
s. 155). Okul ¢agindaki ¢cocuklarin, Almanca derslerine olan ilgisini artiracagi
ve Tirkeenin de unutulmasina engel olacagi 6ngdrillmekteyse de ¢ift dilli bir
aile hayatinin iki dili de tam konugamayan bir nesli yaratabilecegi endisesi

75



Muhammed Ozdemir ve Yakup Costu

artmaktadir (bkz. Pilanci, 2009, s. 151; Sahan, 2012, s. 277). Bu nedenle ana-
okulu 6ncesi kreslerin yayginlagsmast ve Turklerin cocuklarint 3-6 yas arali-
ginda okula gbndermekte oldugu g6z 6niine alinirsa Almancanin daha iyi
konusulmasina neden olacagt gorilmektedir. Buna ragmen Tturklerin, aile
icerisinde Turkce konusmakla birlikte arkadas cevresi ile Almanca-Turkce
karisik konustuklart gézlemlenmistir. Yapilan diger calismalarda da bu du-
rum aynen saptanmustir (Ogan, 2015, s. 105). Bunun yaninda Ttrkeenin bi-
raz daha az kullanildig ailelerin ise tigiincii kugakta daha fazla oldugu goriil-
mektedir. Bu durum, yurt disinda Turkler Gizerine yapilan diger calismalara
da yanstmustir (Antk, 2011, s. 180; Aslan, 2018, s. 112; Ertem, 2013, s. 266;
Goker, 2013, s. 336; Sakin, 2018, ss. 7-8; Yurdakul ve Caha, 2018, s. 155).

Her iki kusak icin de gecerli olabilecek bir climle sudur ki: Evlerinde bi-
rinci nesilden bireylerin oldugu ailelerde veya evliliklerini Ttrkiye’den ger-
ceklestiren ailelerde aile ici dil tercihlerinin Turkee oldugu ve Tiirkiye ile ilgili
haber takibi yapma gibi kiiltiirel referanslarin da bu tiir ailelerde daha ¢ok
kullanddig1 gérillmistiir. Buna benzer sonuglar, yurt disinda yasayan Tirkler
lzerine yapilan diger ¢alismalarda da tespit edilmistir (Goker, 2013, ss. 197—
297). Bu nedenle evlilik tercihlerinin Tirkiye’den yana kullanilmasiun dil,
kiltir ve dini gelisimleri pozitif etkileyecegi benzer ¢alismalarda da ortaya
konulmustur (Aslan, 2018, ss. 165-166; Goéker, 2013, s. 336; Gilindogar,
2012, s. 112). Katiimcilarin eslerinin dogum yerlerine bakidiginda 31 tanesi
Turkiye’den esini getirmis oldugu diger 25 tanesinin ise Almanya’da dogmus
bir Tirkle evlilik gerceklestirdigi gorillmektedir. Bunlardan ikinei kusak ka-
tilimecilarin neredeyse tamamiu evliliklerini Tirkiye’den gerceklestirdigi goriil-
mekteyken tciinci kusak katihimecilarin neredeyse tamamu evliliklerini Al-
manya’dan gerceklestirdigi gézlemlenmistir. Turkiye’den evliliklerin daha
cok ikinei kugakta gerceklestigi, tictincii kusakta da bunun az da olsa devam
ettigi gérulmustiir. Bu duruma benzer sonuca ulasan calismalar bulunmak-
tadir (Aslan, 2018, ss. 211-212). Buna gore sokakta, okulda ve is yetlerinde
Turkgeyi Turklerin ¢ok fazla kullanamamalarinin yaninda evliliklerinin de
Tirkiye’den yapilamamasi, 6zellikle dérdiincii kusak ve sonrast icin disiini-
lurse Turkeenin unutulmasina yol a¢ma ihtimali barindirmaktadir.

71 Tiirkge Dersi

Tirkeenin kaybolmamast yabanct bir tlkede yasayan Turkler i¢in daha
¢ok 6nem kazanmaktadir. Bu nedenle Tiirkcenin sadece aile, sokak veya glin-
lik yasamda kullanilmasinin yaninda bu dilin kurallarinin gretildigi “Tiirkce
Derst’ ile de desteklenmesi gerekmektedir. Almanya’daki okullarda bu ders,
Turkiye’den génderilen ve Egitim Atageliklerine bagh olarak calisan 6gret-
menler tarafindan yurttilmektedir. Bunun yaninda ‘Hessen ve Bremen’ gibi
bazi eyaletlerde bu ders Alman Egitim Bakanligina baglt olarak calisan Tiirk
ogretmenler tarafindan da verilebilmektedir (Cakir, 2016, s. 28; Cotok, 2010,
s. 78; Yildiz, 2012, s. 22). Eyaletlere gbre farkliliklar olsa da Tirkee dersi,
sadece Turkcenin 6gretildigi bir ders olarak degil Tirkiye’nin cografi, tarihi
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ve kiltiirel 6zelliklerinin yaninda ahlak konularini da kapsayan bir ders for-
matinda islenilmektedir. Bu ders icin gerekli olan dokiimanlar, Almanya’daki
yaymnevleri tarafindan basidmakta ve Almanya’nin egitim sistemine uygun
olarak hazirlanmaktadir (Persembe, 2010, s. 74). Almanya’daki bu dersin var-
lig1 yillardir birtakim tartismalara da neden olmustur. Bu nedenle bazi okul-
larda bu dersin kaldirilmas: ya da kredisiz olarak verilip notlara yansimama-
sinin asimile edici bir 6zellik tasidigr Turklerin dustincelerine yansimigtir
(bkz: Sahin, 2010, s. 244). Calismanin yuratildighd ‘Hessen’ eyaleti, Al-
manya’da Turkce dersinin verilebilmesi icin ilk adim atanlardan da olsa, ana
dil egitimini gé¢menlerin kendi tilkelerine birakmustir. Tiirkce ve Islam din
dersinin mifredattaki yerinin hala belirli olmamasi ve ¢ogu eyaletlerde kald:-
rilmasi veya kaldirilmaya calisiimasi,! Almanca bilmeyen cocuklarin Szitliler
okullarina yénlendirilmesi gibi etmenler; Ttrklerin bu konuda karsilagtiklart
sorunlardan sadece birka¢ tanesidit (Abadan-Unat, 1993, s. 315; 2017, s.
220).

Turk ailelerin, ¢ocuklarini Tirkce dersine géndermekte ve Ozellikle
Tirkee diline sahip ¢tkma noktasinda hassas olduklari gériilmektedir. Bunun
yanunda Tirkee dersine ¢ocuklarin génderimi konusunda yeteri kadar destek
verilmedigi, Almanya’daki Tirklerin Ttrkce dersine olan tevecciihiiniin az
olmast sebebiyle bu derslerin acilamadigt da belirtilmistir.

Ucglincii kusak bir katilimet olan bay K30, okullarda bu dersin varligini
kimlige sahip ¢tkma noktasinda su sekilde anlatmakta: “Goénderdik. Ttrk-
lige, Turkiye’ye sahip ctkilsin. Niye kalksin okullardan? Bunun i¢in génderi-
rim. Nerden geldigini unutmasin, aslint kaybetmesin diye.” Tirklerin yabanci
bir tilkede ana dil kaybinin, kimlik kaybina da sebep olacagi bilincinde oldugu
gorilmektedir. Nitekim ti¢iincti kusaktan bay K47, Tirkceyi olumsuz bir ge-
lecek bekledigini bu yiizden ¢ocugunu Tirkee dersine génderdigini yasadig
deneyimler tizerinden su sekilde aciklamaktadir: “Cocugumu génderirim.
Zaten genclerde Tirkge ifade etme azaliyor maalesef bu yiizden génderdim.
Nerde ders varsa gonderirim yani. Bir abimiz 6yle dedi: ”Camilerde Almanca
dersi veriyorduk, hazirliyorduk. Birkag yila korkuyorum ki Tirkee dersi ver-
mek zorunda kalacaz.” diye. Sanki dedigi de yavas yavas oluyor.”

Tirkee derslerine katiimin Turklerin kimliklerine bagliliklarini da artira-
cag1 6ngorilmektedir. Katilimeilar, sadece ana dilini 6grenmek icin degil ayni
zamanda kimlik ve kiiltiiriin de bir yansimast olan Tiirk tarihini, Tstiklal Mar-
sint, Turkiye’nin cografi yapist gibi 6zelliklerini tanimak icin c¢ocuklarint
Tirkee dersine gonderdirklerini belirtmislerdir. Ayrica bu derslerde dini ve

1 Hessen eyaletinde Ttrkge dersi, miifredat dist olarak okutulmakta ve 6grencilerin karnele-
rine not olarak islenmemektedir. Son zamanlarda yabanci dil statiisii taninarak ikinci yabanct
dil hakk: verilmesi igin bazi dillere bu haklarin verilmesi ile ilgili tasarilar hazirlanirken Tiirk-
ceye bu hak taninmamustir. Ayrica bu eyalette DITIB’in, din dersinin icerigi ve 6gretmenlerin
yeterliligi gibi konularda miidahil olarak séz sahibi olunmast engellenerek ilgili programdan
ctkarilmaya calistlmistir (Perspektif, 2020; Zeyrek, 2021a).
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ahlaki bilgilerinde aktarilmasi, dini ve milli hissiyatin cocuklarda uyanmasina
veya diri tutulmasina yardimct olacagi diisiiniilmektedir. Ote yandan Tiir-
kiye’ye ziyarete gidildiginde Turkce sikintisi ¢ekmemesi icin ¢ocuklarin
Tiirkge dersine gonderdigi de anlagilmaktadir. Goriildiigh gibi aileler, Tiirkge
dersine farkli anlamlar yiiklemekte, kimligin olugsmast ve unutulmamast icin
bu dersin 6nemine vurgu yapmaktaditlar.

Turkee dersine cocuklarint géndermedigini ifade eden katilimcilar, ders-
lerin yogunlugu, 6gretmen ile miifredatin begenilmemesi ve ¢ocuklarin Al-
mancayt daha iyi 6zlimsemesi gibi nedenleri gerekee olarak gostermislerdir.
Evde konusulan Tirkeenin yeterli olacagini, bu nedenle Tirkee dersine ¢o-
cuklarini géndermediklerini ifade etmislerdir.

Turkler, etnik kéken, din, telaffuz ve kiltiir gibi kimligi olusturan bile-
senlerin unutulmamast i¢in ¢ocuklarini Tirkce dersine géndermektedir.
Turkler tizerine yapilan diger calismalara da bu durum benzer sekilde tespit
edilmistir (Sahan, 2012, s. 277; Sakin, 2018, s. 7). Bu derse ¢ocuklarini gén-
dermeyenler, 6gretmen ve mifredati begenmemeleri, ders yitkiniin fazla ol-
mast veya aile igerisinde Tlrke¢enin konusulmasinin yeterli gérilmesi gibi ge-
rekeeleri ileri strdikleri gérillmistiir. Bazi calismalarda ise 6zellikle Tiirkee
ders notunun karnede degerlendirilmeyisinin de derse katilimi olumsuz etki-
ledegi rapor edilmistir (Ogan, 2015, s. 106; Sahan, 2012, s. 279). Ancak Ttrk-
ler arasinda genel olarak bu dersin énemli oldugu ve okullarda bulunmasi
gerektigi goriisit hakimdir. Nitekim yapilan ¢alismalara da bu durum yansi-
mistir (Cil ve Kiigitkcan, 2011, s. 62; Ozmen, 2010, s. 215). Dolayisila bu
dersin kimlik, dil, kiltiir gibi bircok alanda ailelere destek verdigi gérilmek-
tedir. Tiirkce konusma ve Turkge dersine olan ilgi Tirkler arasindaki 6ne-
mini korusa da gelecek nesillerin yonelimlerindeki farkliliklarin bu durumu
ne kadar devam ettirebilecekleri noktasinda soru isatetleri barindirmaktadir.

iv. Tiirkiye Olemi

Kimlige olan baghiligin gostergelerinden bir tanesi de 6zlem duygusudur.
Ozlem, “bir kimseyi bir yeri veya bir seyi gérme, ona kavusma istegi”dir
(TDK, 2020). Ozellikle go¢men bir bireyin farklt kimlik ve kiltiirlerle bir
arada yasamast onun 6ziine duydugu 6zlem ve ona karst kurdugu duygusal
bagin 6nemini artirmaktadir. Dolayisiyla birey kendisine ait hissettigi toplu-
mun degerlerini yabanci bir kiltir ve kimlik altinda koruma i¢gtidiist gelis-
tirir. Almanya’da yasayan Turklerden ikinci kusagin Tirkiye dogumlu olan-
larinda yani ilk nesille birlikte kiictik yasta Almanya’ya gelenlerde Tirkiye’ye
duyulan 6zlemin fazla oldugu goriilmektedir. Nitekim ikinci kusaktan bay
K38 en gtizel anilarinin Tirkiye’de bulundugu zamanlar oldugunu su sekilde
aktarmaktadur: “Ttrk, Misliiman ve koyld” hissediyorum. Hayatimizin en gii-
zel zamanlari, alt yasina kadar olan boliimdii. Tki sene Kur’an kursuna gittim,
Tirkiye’de.” Bu nedenle ilk nesil gibi ikinci kusagin kimlik algisinda Ttrkiye
hasreti yogun olarak yer almaktadir. Karsilastiklart zorluklar onlarin kimlik-
lerine olan aidiyetliklerini zayiflatmamuis aksine daha da percinlemistir. Etnik
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ve dini kimliklerini 6zglirce koruyabilecegi ve yasayabilecegi bir ortamin sag-
lanamamast durumunda bireyler, o degetlere sahip ¢tkma icgidiisti gelistir-
mektedir. Nitekim katithimcilarin ¢cogunlugu yasadiklar zorluklarin bu deger-
leri korumaya ve stk1 stkiya baglanmalarina sebep oldugunu actklamuslardur.

Turkiye’ye duydugu 6zlemi dile getirenlerin ¢cogunlugun ikinci kusaktan
olmast onlarin ilk kusakta oldugu gibi vatan hasretini hissetmeye devam et-
tiklerini géstermektedir. Ugilincii kusak katilimcilarin genelde Tiirkiye'yi zi-
yaret amacinin aile, gezi ve tatil disinda bir amag¢ tagitmadigt ve ikinci kusak-
taki gibi bir hissiyatin da olmadig gérilmistir. Arastirmada ulastigimiz bu
bulgular benzer ¢alisma bulgulariyla paralellik géstermektedir (Gokalp, 2017,
s. 1488).

Tkinci kusagin Tirkiye’ye olan baglihiginin fazla olmast Tiirkiye’de belli
bir dénemi yasamis veya birinci kusaga yakin olmastyla anlatilabilir ki yapilan
caligmalarda bu durum ortaya konulmustur (Anik, 2011, s. 179). Ugiincii ku-
sagin Turkiye 6zlemi veya hasretinin ikinci kusaga gére daha az dillendirdigi
gorilmektedir. Onlarda da 6zlem olmakla birlikte Tirkiye’ye ziyaretin bu
kusak Tiirk ailelerinde daha cok tatil veya aile icin yapilmast gerektigi algist
bulunmaktadir. Bu da onlarda ilk iki kusak gibi bir Tirkiye hasretinin olma-
digint géstermektedir. Clnkd 6zlem ifade eden ciimleleri genelde ikinci ku-
sak Tirklerin kurdugu goriilmistiir. Uglincii kusak, kendini “Tiirk’ olarak
hissetse de sosyallesmelerinin tamamu yasanilan yerlerde gerceklestiginden
dolayt Almanya bir vatan olarak algilanmaktadir. Dolayisiyla onlarin gelecek
beklentilerinin neredeyse tamamit Almanya’da oldugu i¢in buna uygun bir
yasam standard: gelistirerek hayatlarint stirdiirme egilimindedirler.

Tiirk Ailelerinde Kimlik ve Hafiza
7. Tiirkiye ve Mezarlk Ziyareti

Bireyin hafizasinda tasidigi semboller ve cagrisimlar nedeniyle kiltiir,
tlke, vatan, tarih, din, aile gibi bircok kavrama deger yiklenilmesi aidiyet
kavramini 6ne ¢tkarmaktadir. Bu yiizden bireyin, kimliklerinin tasidigt bu de-
gerleri ileriye tastyabilmesi i¢in, aidiyet temelli bir hafizayla desteklemesi ge-
rekir. Bellegi Assman ve Holscher, (1988), glindelik ve etkilesimsel bellek
olarak sunarak kimligin ve aidiyetin olusumundaki 6nemine vurgu yapmustir
(ss. 9-10). Ozellikle kendisine yabanct olan degerlerle 6riilii bir ortamda bu-
lunan birey 6z degerlerine olan baghligini dogal olarak gelistirdigi kiltiirel
kimlik hafizasiyla gerceklestirmesi gerekir. Bu nedenle gé¢ ederek veya goc¢
edilmis bir tilkede diinyaya gelerek 6z degerlerine uzak yasamak zorunda ka-
lan bireylerin, kendi tlkelerini ziyaret etmeleri, mezarlk ziyareti yapmalari ve
ailesel sembollere de bazt anlamlar ylklemeleri kimlik hafizasini gelistiren
ctkenlerdendir (Hallam ve Hockey, 2001, s. 52).

Ttrk ailelerinde, aile olarak Tturkiye’ye ziyaretlerin yapildigi gériilmekte-
dir. Her yil Turkiye’yi ziyarete giden aileler oldugu gibi bu ziyaretleri birkag
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yilda gerceklestirenlerde mevcuttur. Hi¢ ziyaret yapmayan aileler bulunma-
makla beraber ¢ok az bu ziyareti gerceklestiren aileler az da olsa vardir. Ttr-
kiye’yi ziyaret etme sebebinin genelde aile ve akraba ziyaretinin yaninda tatil,
mezarlk ziyareti ve memleket hasreti oldugu gérilmistiir.

Turkiye’yi hi¢ ziyaret etmemis, oradaki akrabalarini tanimayan veya 6lmts
akrabalarini dahi bilmeyen bir neslin etnik ve dini kimlik algilarinda bir za-
yiflik olacagi disinilmektedir. Katilimecilar, mezatlik ziyareti yapma nedeni
olarak, gecmisin unutulmamasi, akrabalik baglarinin korunmast, ahiret inan-
cinin canlt tutulmast ve kendi mezarlarinin da Tirkiye’de olacagi bilgisini co-
cuklarina vererek aidiyeti hatirlatma amact tasidigini belirtmislerdir.

Turkiye’ye her yil farkli amaclarla ziyaretler yapilmaktadir. Ziyaretlerin ot-
tak amact, vatan hasreti ve akraba ziyareti olmakla birlikte yil icerisinde yasa-
nilan stres ve yorgunlugun giderilmesi adina da tatil olarak da degerlendiril-
digi gérilmektedir. Avrupali Ttrkler Gizerine yapilan ¢alismalarda Ttrkiye’ye
ziyaretin amact yoniinden buna benzer sonuglar elde edilmistir (Yazgan,
2010, s. 142,239). Ancak her iki kusaktan (ikinci ve tctinctl) Turklerin, Tir-
kiye’ye ziyaret amacinin genelde ailevi ziyaret oldugu gériilmektedir. Bu du-
rum, yapilan diger calismalara da yansimustir (Gilld, 2003, s. 187; Korkmaz,
2010, s. 274; Ozmen, 2010, s. 192; Solaktas, 2020, s. 32; Yildiz, 2009, s. 100).
Tatil amaclt Turkiye’ye ziyaret yapanlarin ise genelde Gglinct kusaktan ol-
dugu gérilmektedir. Benzer galismalarda da aynt sonuglar ortaya ¢ikmustir
(Ceceli, 2012, s. 131).

7. Fotograf Albiimiine Bakma

Olmiisleri hatirlamak gibi ailevi baglart hatirlatict anlamlarin siirdiiriilmesi
bireyin kimlik hafizasini diri tutacags bilinmektedir (Hallam ve Hockey, 2001,
s. 52). Bu nedenle ailevi kimliklerin hafizayla iliskisi burada 6nem kazanmak-
tadir. Cnkd aile, kiltiirel anlamda bir hafizanin hem tastyicist hem de uygu-
layicist oldugu icin aile ortaminda anlatilacak tarihi bir hikdyenin dahi bireyin
anlam dinyasinda gecmisi, ailesi, akrabasi, tlkesi, dini ve kiiltirt arasinda bir
baglantt kurmasini saglayacak ve ona gergek bir aidiyet hissi verecektir
(Senem, 2019, s. 5). Bu aidiyeti saglayacak unsurlardan bir tanesi de ge¢misin
izlerini tagtyan fotograflardir. Fotograflar, bireye bazen bir act ve tiziintii ba-
zen de tatlt bir mutluluk vererek onun belleginde bulunan aidiyet algisinin
diri tutulmasini saglayacaktir. Ornegin fotograftaki kisi 6lmiis de olsa, birey-
lerin her zaman hafizasint diri tutarak ona bir seyler sGyleyecektir (Demir,
2019, s. 88).

Buna gore fotograf, gb¢ edilen bir tilkede yasamakta olan bireyin gecmisi,
tarihi, kaltlrd, yaptiklari, yapamadiklari ve hayallerini gelecege aktaran bir
arag olarak kullanilir. Bu nedenle de fotograf albiimiine 6nem veren ailelerin
gecmis ve gelecege dair beklentilerinin de daha gercekei olacagi distinilebilir
(Erkonan, 2014, s. 130,133). Calisma da fotograf albiimlerine bos zamanla-
rinda baktiklarint belirten bazi aileler ailecek degil de bireysel olarak bunu
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gerceklestirdiklerini ifade etseler de her iki kusaktan da katithmcilarin ¢ogun-
lukla bu konuya énem verdikleri géralmustiir. Nitekim katithimeilarin ¢ok b-
yik ¢ogunlugu fotograf albiimiine baktiklarini ifade etmislerdir. Onlarin bu
tutumu 6zellikle dérdiincti kusak ve sonrasint etkileyerek onlarin kimlik, de-
ger ve kultiir olarak anlam dinyalarinda bir kivileim ¢akmalarint saglayacak-
tir. TUrk aileler, fotograflara bakma sebeplerinin baginda ani1 tazeleme ile geg-
misi hatirlama ve aile Gyelerine hatirlatmak oldugunu aktarmislardir. Ayrica
fotogtaf albiimlerine bakmanin gelecek kusaklarin aile ve akrabalik baglarinin
korumasina yardimei olacagi dustiniilmektedir.

Fotograflar, zamanlar ve mekanlar arasinda birer képrii olusturarak Al-
manya’daki Tirklerin yeni hayatlarina kimliklerini tasimalarina ve bellekle-
rindeki unutulmaya yliz tutmus bazt degerleri hatirlamalarina da yardimei ol-
maktadir. Bu da onlarin Almanya’da kimliklerinden tamamen ayrilmadigini
ve hala kimlikleriyle baglarini koruduklarini gosterebilecek bir nitelige sahip-
tir.

Sonug

Yurtdisinda yasayan Tirkleri konu alan bir¢ok calisma olmast bu alana
olan ilgiyi yogunlastirmustir. Dolayistyla ddnemler dikkate alinarak bu alanda
yapilacak her ¢alisma diyasporadaki Tturklerin farklt agilardan fotografini ¢e-
kecektir. Sonugta oradaki Turklerin problemlerini ve kimlik gibi degerlerin
durumlarint ortaya koyacak ¢alismalar pozitif etki yapmaya devam edecektir.
Bu cercevede Almanya’nin Hessen eyaletine bagh “LDK” bélgesinde yasam-
larint stirdiiren ikinci ve Gi¢lincii kusak Turk ailelerin kimlik yonelimi Gzerine
gerceklestirdigimiz bu ¢alismada ulasilan sonuglari su sekilde ifade edebiliriz:

Etnik kimliklerini ginliik yasamda 6nceleyen Tirkler, kendilerini Turk-
Musliiman hissetmekteditler. Bu nedenle etnik ve dini kimliklerini daha ¢ok
kullanan Tirkler, Avrupalt kimliklerini de diger kimliklerinin yanlarinda tast-
maktadirlar. Kimliklerin bu denli fazla olmasi diyasporik toplum igerisinde
kimligin akiskanligint artirmaktadir. Bu nedenle Almanya’daki Ttrkler, his-
sedilen kimliklerini her platformda yansitmaya ¢alismakta ise de 6tekilesme
ve islamofobik davraniglara sebebiyet vermeme adina duruma gére farkl
kimlikleri yansitanlar bulunmaktadir. Dolayistyla hem yerli halk hem de
Turkler, kimliklerini 6tekine karst diizenlemekte ve insa etmektedir Ayrica
kimliklerini iki tarafli yasamakta olan Turkler, Almanci ve yabanct séylemle-
rinden olumsuz bir sekilde etkilenseler de boliinmts kimliklerinin oldugunun
bilincindeditler.

Etnik ve din temelli olarak evlilikleri gerceklestirmekte olan Ttrkler, ai-
levi baglart da bu manada korumaktadirlar. Ozellikle Tiirkiye’den bir evlilik
gerceklestiren ailelerin kimlik bilinglerinin daha kuvvetli olabilecegi anlasil-
mustir. Bununla birlikte Turkler, baskin kiltlr icerisinde 6z degetlerinden
uzaklasarak ailevi baglarin zayiflayacagi korkusunu yasamaktadirlar. Bunlarin
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en buytik sebebinin ailevi degerlere karsin dinamik hayatin gencleri yonlen-
dirme yapmasi ve degetlerinden uzakta bir yasama 6zendirmesidir. Buna
gore de Tirkler arasinda dinlerini ve kimliklerini kaybetme korkusu ve endi-
sesi genelde dordiinct kusak ve sonrast icin 6ngoriilmektedir. Bu endiselerin
en biytk sebebi ise ailelerin kendi ¢ocuklarina dini ve kilttrel bazi aidiyetleri
aktarabildigi fakat sonraki kusaklarin bunu ne derece saglayabileceklerinin
bilinememesidir.

Ginlik konugma ve iletisim araglarindaki dil tercihlerine bakildiginda ge-
nellikle Turkce kullanilsa da Almancaya da yer verildigi gérilmektedir. Bu
nedenle Turkler arasinda iki dilli bir aile hayatt benimsenmekte ve Almanca
dil tercihi ise ticincti kusakta daha belirgin olmaktadir. Uglincii kusagin bu
durumu Tirk dilinin gelecegi acisindan negatif bir gériintime sebebiyet ver-
mektedir. Calisma da dikkat ¢ekici nokta ise evliliklerini Ttrkiye’den gercek-
lestiren ailelerin aile i¢ci konusma ve televizyon gibi iletisim araglarinda Tiirk-
ceyi fazla kullanmasidir. Bunun yaninda her iki kusakta da Ttrkeenin, aile
icerisinde yer aldigi ve Tirkce dersine katithm diizeyinin de iyi bir noktada
oldugu goriilmektedir. Bu nedenledir ki aileler, Tirkge dersinin ve Tirkge
konusulmasinin kimlik ve kiltiitlerine olan katkisinin farkindadirlar. Turkee
dersine ¢ocugunu géndermeyen ailelerin sebeplerine bakiddiginda Tturk di-
line olan aidiyetsizlikten degil daha cok ailede konusulan Tirkcenin yeterli
gorilmesi, ders yikinin fazlalig, Almancann iyi 6grenilmesi gerektigi du-
stincesi ve 6gretmen ile mifredattan kaynaklt sebepler oldugu gorilmekte-

dir.

Turkler, Ttrkiye ziyaretini neredeyse her yil gerceklestirmektedirler. Her
iki kugak icin de gecerli olacak sekilde Ttrkler, Turkiye ziyaretini aile ve ak-
raba ziyaretinin yaninda tatil olarak da degerlendirmektedirler. Bunun ya-
ninda her iki kugakta da Turkiye 6zleminin giderilmesi bu ziyaretin amacla-
rindan biri oldugu gérilmektedir. Ancak bu hassasiyetin ikinci kusak Ttrk
ailelerinde daha fazla oldugu séylenebilir. Bu yiizden de tatil amach ziyaret-
lerin daha ¢ok tgiincti kusakta bulundugu tespit edilmistir. Bunun yaninda
en az ikinci kusak kadar Giclinct kusaginda mezarlik ziyaretlerine 6nem ver-
mekte oldugu gorilmektedir. Bu ziyaretlerin genel hedefi ise aile ve akrabalik
baglarin korunmasi ve hatirlanmastyla gelecek nesillere Ttirkiye’yi unuttur-
mamakdir. Gergeklestirilen Turkiye ziyareti ve mezarlk ziyaretinin yaninda
ailevi gecmisini hatirlama adina aile fotolarina da deger vermekte olan Ttrk-
ler, ailevi 6gretileri de geleneksel olarak devam ettirmektedirler. Buradan ha-
reketle kimlikler hafizayla desteklendiginde ileriye doniik kayg1 ve endiselerin
azalacagl sOylenebilir. Zira tarihsel bir arka planin izlerini tasimayan ve bel-
lekle de desteklenmeyen bir kimlik, bireyin hayatinda ¢ok da yer almayacak-
tur.,

Almanya’daki Tur varhigl, orada yasayan kusaklarin ¢ogalmasiyla artik ka-
lict hale gelmistir. Bu nedenle s6z konusu bu varligin Ttrkiyeyle olan irtiba-
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tint artict ve gelistirici girisimlere agirlik verilmesi, hem gizli ve asikar asmi-
lasyonun etkilerinin minimize edilmesini hem de yasanilan toplumla saglikl
bir uyumun gerceklesmesini kolaylastiracaktir.

Kaynakga

Abadan-Unat, N. (1993). Turkey: Late Entrant into Europe’s Work Force.
International Migration Review, 27(1), 307-336.

Abadan-Unat, N. (2017). Bitmeyen Gig | Konuk Lycilikten Ulns-Otesi Yurttashga.
Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlart.

Adiguzel, Y. (20106). Gor Sosyolojisi (1. bs.). Ankara: Nobel Yayincilik.

Akbas, E. (2010). Berlin'de Yasayan Tiirk Toplumu Arasindaki Dayantsma
Lliskileri ve Sosyal Hizmetlerin Sivil Olusnmn. (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Ankara: Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Akinct, M. A. (2014). Fransa’daki Tirk G6¢menlerinin Etnik ve Dini Kimlik
Algilar1. Bilig, (70), 29-58.

Akti, U. (2008). Sosyolojik Agidan  Kiiresellesme ve Din. (Yayimlanmamis
Doktora Lisans Tezi), Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisii.

Akyildiz, H. B. (2018). Miibadele Romanlarimda Kimlik ve Ulnsculuk (e kitap).
istanbul: Dogu Kiitiiphanesi.

Aliyev, B. (2019). Uluslararas: Iliskilerde Dini Kimliklerin Rolii. (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisi.

Antk, M. (2011). Cokkiiltiirlii bir toplumda kimlik algisi: Lsvec'te yasayan Tiirk
goemenleri drmegi. (Yaytmlanmamis Doktora Tezi), Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Arican, M. ve Bulut, R. (2020). Avrupa’da Yasayan Tirkler’de Dini Kimlik
ve Aidiyet Algist: Sandiklt Ornegi. Ulnslararasi Beseri ve Sosyal Bilimler
Inceleme Dergisi, 4(1), 66-80.

Askin, M. (2007). Kimlik ve Giydirilmis Kimlikler. .Azatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 10(2), 213-220.

Aslan, A. (2018). Cokkiiltiirliiliik ve entegrasyon tartismalar: baglanunda iigiincii
kusagin kimlik algist ve din Koln drnedi. (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.

Assmann, J. ve Holscher, T. (1988). Kultur und Geddchtnis. Frankfurt am Main:
Suhrkamp.

Ayten, A. (2012). Kimlik ve Din: Ingiltere’deki Tiirk Gengleri Uzerine Bir
Arastirma. Cukurova Universitesi Lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12(2), 101-119.

Balibar, E. ve Wallerstein, 1. (1991). Race, nation, classe: Jes identites ambigues.
London: Verso.

Baskurt, 1. (2009). Almanya’da yasayan tiirk gégmenlerin kimlik problem.
Hasan Ali Yiicel Egitim Fakiiltesi Dergisi, 6(12), 81-94.

Beit-Hallahmi, B. (19806). Religion as art and identity. Religion, 16(1), 1-17.

Bilgin, N. (2009). Kdaltir Degismeleri ve Kimlik Sorunlari. Aramigdan

83



Muhammed Ozdemir ve Yakup Costu

Ayrilssinn 40. Yilmda Prof. Dr. Miimtazg Turhan Sempozynmu icinde (ss.
161-188). Ankara: Gazi Universitesi Rektrliigii yayinlart.

Birkok, M. C. (1994). Bilgi Sosyolojisi Lsiginda Kimlik Sorunu. (Y ayimlanmamis
Doktora Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

BM.  (2019).  International ~ Migration 2019  Report. New  york.
https://www.un.org/development/desa/pd/sites/www.un.org.devel
opment.desa.pd/files/files/documents/2020/Jan/internationalmigtra
tion2019_report.pdf adresinden erisildi.

BMI.  (2021). Labour migration. 21 Nisan 2021 tarihinde
https://www.bmi.bund.de/EN/topics/migration/immigration/labo
ur-migration/labour-migration-node.html adresinden erisildi.

Brubaker, R. (1992). Citizenship and Nationhood in France and Germany. Harvard
University Press.

Brubaker, R. ve Cooper, F. (2000). Beyond “identity”. Theory and Society, (29),
1-47.

Bulut, Y. (2015). Sosyolojiye Giris. (Ortak Ders Kitabt, Ed.). Istanbul
Universitesi Actk ve Uzaktan Egitim Faakiiltesi.

Burgess, E. W. (1926). The Family As a Unity of Interacting Personalities.
The Family, 7(1), 3-9.

Caglar, A. S. (1995). German turks in berlin: Social exclusion and strategies
for social mobility. Journal of Ethnic and Migration Studies, 21(3), 309-323.

Cakir, M. (2016). Almanya’daki Tiirk Ogretmenlerin Bu Ulkede Verdikleri
Tirkee ve Turk Kiltiirts Dersinin Uygulanmasina Tliskin Gériisleri ve
Karsilastiklart Sorunlar. A. Okur, B. Ince ve 1. Giile¢ (Ed.), Yabancilara
Tiirkee Ogretimi Userine Arastirmalar iginde . Sakarya Universitesi Tiirk
Dili Ogretimi Uygulama ve Arastirma Merkezi Yayinlart.

Canada Statistics. (2009). Mother tongue of person. 27 Mart 2021 tarihinde
https:/ /www23.statcan.gc.ca/imdb/p3Vat.pl?Function=DEC&Id=3
4023 adresinden erisildi.

Castells, M. (2000). Kimligin Giicii, Enformasyon Cagr: Ekonomi, Toplum ve
Kiiltiir/ The Information Age : The Rise Of The Network Society, Economy,
Society and Culture. (c.2). (Cev. Ebru Kilig). Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari.

Castles, S. (1985). The Guests who Stayed — The Debate on ‘Foreigners
Policy’ in the German Federal Republic. Infernational Migration Review,
19(3), 517-534.

Ceceli, K. (2012). Cokkiiltiirciiliik Politikalarmdan Entegrasyon Politikalarma
Gegis: Hollanda'daki  Tiirkiye Kikenli Gagmenler Userine Bir Inceleme.
(Yayimlanmamis Yiikek Lisans Tezi), Ankara: Hacettepe Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Celik, C. (2008). Almanya’da Tiurkler: Sirekli Yabancilik, Kiltirel Catisma
ve Din. Mile/ ve Nihal, 5(3), 105-142.

Gil, S. A. ve Kugtkecan, T. (2011). Avrupa’da Yasayan Tiirkler Yazg Tatili
Dineminde Tiirkiye'ye Gelen Tiirkler Ornegi Saha Arastirmast. Ankara.

Coskun, A. (2003). Din ve Kimlik. Marmara labiyat fakiiltesi, 24(1), 5-23.

84



Almanya’daki Turk Ailelerinde Kimlik

Costu, Y. (2020). Euro-Tirkler: Din ve Kimlik. Gag ve Din Uzerine iginde. Ed.
Y. Costu, Londra: Transnational Press London, 47-72.

Cotok, N. A. (2010). Cok Kiiltirliiliik, Kiiltiirlerarasilik ve Entegrasyon
Tartigmalar: Baglammda Alman Egitiminde Tiirk Ogrenciler: Bremen Ornedi.
(Yayimlanmamis Dokrora Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisii.

Demir, N. (2019). Avmupa’daki Tiirk Lscilerin Kiiltirel Kimliklerini Kornmada
Fotografin Rolii: Bir Toplumsal Hafiza Calismas:. (Yayimlanmamis Yiksek
Lisans Tezi), Istanbul: Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisii.

Demir, S. A. (2010). Tiirk Gigmen Ailelerinde Bosanma (Almanya Orned).
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisii.

Demirkol, E. (2019). “Kosova’nmmn Prizren Sebrinde Yasayan Tiirklerin Etnik ve
Dini Kimlik Algisi ve Aidiyet Bilinei”. (Yayimlanmamis Yiksek Lisans
Tezi), Bolu: Tzzet Baysal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Destatis. (2019). Population in private households by migrant background
and sex 2005 to 2019. Statistisches Bundesamt. 16 Mart 2021 tarihinde
https://www.destatis.de/EN/Themes/Society-
Environment/Population/Migration-Integration/ Tables/migrant-
status-sex-total.html?view=main|[Print| adresinden erisildi.

Er, K. (2014). Toplumlarda Kimlik Arayisi ve Ulus Devletlerde Butinlesme
Sorunu. Kiiresel Sorunlar ve Coziim Arayislars Building New Approaches To
The Global Issues icinde (ss. 4291-4320). Isparta: Stileyman Demirel
Universitesi.

Erdem, T. (2015). Avmupalilasmann Tiirkiye Avrupa Birligi Uiskilerine Dini
kimlik Baglaminda Etkisi. (Yayimlanmamus Yiksek Lisans Tezi), Edirne:
Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Erdogan, 1. (2015). Ideolojik egemenligin ve kitleleri yonetmenin gézde yolu:
Kimlik Politikalar1 (identity politics). Bilin ve Utgpya, 35—41.

Erkonan, §. (2014). Aile Fotodraflar:: Aile Belleginin Olusumunda Fotografin Rolii
Ugerine Etnografik Bir Inceleme. (Yayimlanmamus Yiksek Lisans Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Ertem, H. S. (2012). Kimlik ve guvenlik iliskisine konstritktivist bir
yaklasim:“Kimligin glvenligi” ve “guvenligin kimligi”. Giivenlik
Stratefileri Dergisi, 8(16), 177-230.

Ertem, 1. S. (2013). Yurt Disinda Yasayan Ikinci Kusak Tiirk Cocuklarmin
Tirkeeyi Kullanim Durumlar ve Dil-Kiltir Tliskisi. Usak Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 6(4), 261-270.

Gashi, F. (2016). Kimlik Olusumunda Dinin Roli. M. Okumuslar (Ed.), II.
Uluslararas: Dini Arastimalar ve Kiiresel Barss Sempogyumn “Sivil Toplum
Kuruluglarmm Barsmn Tesisindeki Rolii” icinde (ss. 197-210). Sarajevo:
Tiirkiye Imam Hatipliler Vakfi Yayinlari.

Gokalp, G. Y. (2017). Avrupa’da Yasayan Tturkiyelilere Dair Gurbetci ve
Almanct Soéylemlerinin  Yeniden Dustuntlmesi. Sileyman  Demirel

85



Muhammed Ozdemir ve Yakup Costu

Universitesi 1ktisadi ve Idari Bilimler Fafkiiltesi Dergisi, 22(Gég¢ Ozel Sayist),
1473-1490.

Goker, G. (2013). G, Kimlik, Aidiyet: Kiiltiirleraras: etisim Agisindan Isvels
Tiirkler. (Yayimlanmamis DoktoraTezi), Elazig: Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiist.

Gokmen, H. (2010). Avrupa’da Miisliimantar ve Islamofobi (Hollanda Ornegi).
(Yayimlanmamig Yiksek Lisans Tezi), Kahramanmaras: Sitct Imam
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Gordon, M. M. (1964). Assimilation in American Life. The Role o f Race, Religion
and. Newyork: Oxford University Press.

Guild, E. (1999). The European Convention on the Legal Status of Migrant Workers
(1977). An Analysis of its Scope.
https://www.coe.int/t/dg3/migration/archives/documentation/Leg
al_texts/CDMG _99_11_en.pdf adresinden erisildi.

Gilli, 1. (2003). Almanya’daki digincii kusak Tiirk genclerinin dini tutum ve
davranislar: -Koln drnegi-. (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri:
Erciyes Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Gundogar, H. (2012). Almanya’da Gogmen Dillerine Y onelik Politikalar ve Bu
Politikalarm Tiirklerin Sosyal Y asamma Etkisi. (Yayimlanmamis Uzmanlik
Tezi), Ankara: T.C. Bagbakanlik Yurtdist Turkler ve Akraba
Topluluklar Bagkanlig1.

Giveng, B. (1997). Secular Trends and Turkish Identity. Jowrnal of
International Affairs, 2(4), 1-13.

Hallam, E. ve Hockey, J. (2001). Death, Memory and Material Culture. New
york: Berg.

Horowitz, D. L. (1985). Ethnic Groups in Conflict, Updated Edition With a New
Preface. London: Universty Of California Press.

I¢duygu, A., Erder, S. ve Gengkaya, O. F. (2009). 1950’lerden 2000’lere
Turklye den Yurtdisina Yénelen Isci Gocii. A. Teduygu, S. Erder ve O.
F. Gengkaya (Ed.), Tiirkiye'nin Ulnslararas: Gog Politikalars, 1923-2023:
UlusDeviet Olusumundan Ulns-Otesi Déndisiimlere icinde . Istanbul: Kog¢
Universitesi Gé¢ Arastirmalart Merkezi.

Jenkins, R. (2008). Social Identity. London: Routledge.

Kaya, A. (2000). Szher in Kreuzberg” Berlin'deki Kiigiik Lstanbul. 1stanbul Biike
Yayinlari.

Kaya, A. ve Kentel, F. (2005). Euro-Tiirkler: Tiirkiye ile Avrupa Birligi arasinda
Kaprii mii Engel mi? istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Gog
Aragtirmalart ve Uygulamalart Merkezi.

Kaya, 1. (2003). Shifting Turkish American Identity Formations in the United States.
(Doctor of Philosophy”(PhD), Florida State University, Department
of Geography.

Kizilocak, G. (2008). Almaya’daki Ttrkler ve Turkiyedeki Almanlar-Gogiin
Sebepleri ve Uyum Sorunlari. Gog ve Entegrasyon-Almanya ve Tiirkiyede
azinbik-Cognnluk Uigkileriicinde (ss. 95-128). Ankara: Konrad Adenauer
Stiftung.

86



Almanya’daki Turk Ailelerinde Kimlik

Kohlmeier, M. ve Schimany, P. (2005). The Impact of Immigration on Germany’s
Society. Nurnberg.

Koémiurct, E. (2011). Almanya’da yasayan Tiirk gocmenlerin - sosyo-kiiltiirel
sorunlare: bir entegrasyon ¢altgmast. (Yayimlanmamis Yiksek lisans Tezi),
Ankara Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisii.

Korkmaz, A. (2010). Gg ve Din (Isveg’teki Kululular Ornegi). (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.

Korkmaz, M. A. (2012). Almanya Tiirklerinde Bagsar: ve Bagarisizilig
Ravramsallastirmaya Bagh Kisisel Anlatimlarm Aileye ve Cevreye Y ansimasinda
Geleneksel Yapular ile Diinya Goriigiiniin Lslevsel Analizi. (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Ankara: Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist.

Korkut, L. (2015). Siyasi Kimlik Olarak Vatandaglik: Ttrkiye’de ve Diinya
Devletlerinde Anayasal Vatandaglik Tanmimlart Citizenship As Political
Identity: Definitions Of Citizenship In The Constitutions Of Turkey
And Wortld States. Medipol, Istanbul Hukutk, Universites Derygisi, Fakiiltest,
1(2), 5-41.

Lahn-Dill-Kreis. (2021). Stidte & Gemeinden. 22 Nisan 2021 tarihinde
https://www.lahn-dill-kreis.de/unser-landkreis/ staedte-gemeinden/
adresinden erisildi.

Lewellen, T. C. (2002). The Anthropology of Globalization: Cultural Anthropolegy
Enters the 215t Century. Garvey ve Bergin.

Mardin, S. (1983). Din ve Ideolgji. lletisim Yaymlari.

Marshall, G. (1999). Sosyoloji Soziiigii. (Cev. Osman Akinhay ve Derya
Komiirct), Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlart.

Mercer, J. (1995). Anarchy and Identity. International Organization, 49(2), 229—
252.

Moulin, D. (2013). Negotiating and constructing religious identities. Coming
Out Religionsly Religion, the Public Sphere, and Religions 1dentity Formation
REA Annnal Meeting, Nov 8-10 i¢inde (ss. 1-10). Boston: University of
Oxford, UK.

Nuruan, M., Gunes, T., Beder Sen, R., Gunes, S., Kalayci, A. R. ve Kaplan,
M. (2005). Federal Almanya’da Yasayan Tiirklerin Aile Yapis: ve Sorunlar:
Aragtirmas:. Ankara: Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Midurligi.

Ogan, P. (2015). Berlin’de Yagayan Ugiincii Kusak Tiirklerin Tiirkiye ile Baglar: ve
Kiiltiirel  Afktarm  Siireclers. (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi),
Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Omur, S. (2011). Almanya’da yasayan Tiirklerin televizyon izleme aliskaniilar:.
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiist.

Orugclu, A. (1999). Misliman Kokenli Gé¢menler ve Avrupa: Bugiin ve
Gelecek Uzerine. Mehir, (4), 101-118.

Ozankaya, O. (1975). ToplumBilim Terimleri sizligii (1. bs.). Ankara: Tiirk Dil
Kurumu Yayinlart (TDK).

Ozbay, F. (2015). Diinden Bugiine Aile, Kent ve Niifus. istanbul: Tletisim

87



Muhammed Ozdemir ve Yakup Costu

Yayinlari.

Ozmen, N. (2010). Danimarka Tiirk Toplumunun Sosyal Entegrasyonu ve Din.
(Yaytmlanmamis Doktora Tezi), Istanbul Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi.

Pamuk, A. (2014). Kimlik ve Tarih Ogretimi. Tarib Nasi Ogretilir? iginde ed.
M. Safran , (2. bs.). Istanbul: Yeni Insan Yayimevi, 79-89.

Parsons, T. ve Bales, R. F. (1955). Family, Socialization and Interaction Process.
(J. Olds, M. Zelditch ve P. E. Slater, Ed.). Glencoe, Illinois: The Free
Press.

Persembe, E. (2009). Almanya’da Cokkdltiirli Yapinin Ayristirlan Unsuru
Olarak Muslimanlar ve Entegrasyon Deneyimleri. Milel/ ve Nibal, 6(2),
233-2063.

Persembe, E. (2010). F. Almanya’nin Baden-Wiirttemberg eyaletinde egitim
sistemi ve Tirk géemen ¢ocuklarinin egitim sorunlart. Ondokug Mayes
Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi, 29(29), 55-80.

Perspektif. (2020). KRM’den Hessen Eyaletinin Islam Din Dersi Kararina
Itiraz. 11 Nisan 2021 tarihinde
https://perspektif.eu/2020/05/02/krmden-hessen-eyaletinin-islam-
din-dersi-kararina-itiraz/ adresinden erisildi.

Phinney, J. S. (1996). When We Talk About American Ethnic Groups, What
Do We Mean? Awmserican Psychologist, 51(9), 918-927.

Pilanci, H. (2009). Avrupa Ulkelerindeki Tiirklerin Tiirkceyi Kullanma
Ortamlari, Siirdiirebilme Imkanlart ve Koruma Bilingleri. Turk Dunyas:
Sosyal Bilimler Dergisi -, (49), 127-160.

Poole, R. (2005). Morality and Modernity. Newyork: Routledge.

Preuss, U. K. (2003). Citizenship and The German Nation. Citizenship Studies,
7(1), 37-56.

Sahan, G. (2012). Almanya’ da llkokullara Devam Eden Tiirk Ogrencilerin
Bagarilarim:  Etkileyen Faktirlerin Nitel Bir Analizi. (Yayimlanmamis
Doktora tezi), Ankara: Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii.

Sahin, B. (2010). Almanya’daki Tirk Gé¢menlerin Sosyal Entegrasyonunun
Kusaklar Arast Karsilastirmast: Kilttirlesme. Bilig Tiirk Diinyast Sosyal
Bilimler Dergisi, (55), 103-134.

Sahin, 1. (2008). Gigmen Kadinlarin Dini Ritiiellere Katslimn: Amersfoort (Hollanda)
ve Bogazlyan Omeginde Karsilagtirmal: Bir Incelewe. (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Sakin, B. (2018). Almanya Tirklerinin Dil Tutumlart Uzerine
Toplumdilbilimsel Bir Arastirma. Curr Res Soc Sei, 4(1), 1-17.

Senem, M. (2019). Family, Story, And ldentity: Migrant Women Living with
Ambivalence. Singapore: Palgrave Macmillan.

Seul, J. R. (1999). "Ours is the Way of God Religion, Identity, And
Intergroup Conflict. Journal of Peace Research, 36(5), 553—569.

Simsek, S. (2002). Ginimizin Kimlik Sorunu ve Bu Sorunun Yasandigt
Temel Catisma Eksenleri. Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fafkiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 3(3), 29-39.

88



Almanya’daki Turk Ailelerinde Kimlik

Smith, A. D. (1994). Milli Kimlit (Gev. B. S. Sener), Istanbul: Iletisim
Yayinlart.

Solaktas, R. (2020). Kimlik Din Iliskisi (Almanya’da Yasayan Ugiincii Kusak
Tiirkler Uszerine Bir Aragtuma). (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi),
Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Statistische Berichte. (2018). Awslindische Bevilkernng in Hessen am 31.
Dezember 2017.

Subasi, N. (2012). Dil ve Din: Kimligin Kadim Bilesenleri. 21 Mayis 2020
tarihinde http://www.necdetsubasi.com/index.php/makale/115-
dvdin adresinden erisildi.

Tajtel, H. (1981). Human Groups and Social Categories: Studies in Social Psychology.
Bernbo: Cambiridge Universty Press.

Tamer, M. G. (2014). Kimliklerin Seyrine Bir Kesif. Fo/klor/ Edebiyat Dergisi,
20(77), 83-99.

Tastan, A. (1992). Yurt Disindaki Tirk Isci Ailelerinin Kimliklerini
Korumada Dinin Rolit. Ereiyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10(8),
229-238.

Taylor, G. ve Spencer, S. (2004). Social 1dentities Multidisciplinary approaches.
London: Routledge.

TDK. (2020). Turk Dil Kurumu Sézlikleri. Tirk Dil Kurumu. 14 Subat 2020
tarihinde https://sozluk.gov.tr/ adresinden erisildi.

TUIK. (2020). Tirkiye Istatistik Kurumu Haber Bilteni. Tiirkiye Lstatistik
Kurumn. — http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.dorid=30711
adresinden erisildi.

Tural, S. (1991). Benlik, Kimlik ve Kisilik Kavramlari Uzerine Notlar IT: Milli
Benlik. Milli Folklor, (9), 9-15.

Vermeer, P. ve Van der Ven, J. (2000). Dini Kimlik Olusumu Egitimsel Bir
Yaklastm. Istanbul Universitesi Lahiyat Fakiiltesi, (13), 173—193.

Wu, Z. (2003). Migration. International Encyclopedia of Marriage and Family.
Macmuillan Reference USA.

Yapict, A. (2009). I¢imizdeki éteki: kimlik ve 6n yargt kiskacinda siinni-alevi
tliskileri. Denz Dergi, (6), 52-59.

Yazgan, P. (2010). Danimarka’daki Tiirkiye Kokenli Gigmenterin Aidiyet ve
Kimlikleri. (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Sakarya Universitesi Sosyla
Bilimler Enstitiist.

Yesildag, E. (2008). Avrupa’da Yasayan Tiirklerin Aile Y apilar: ve Entegrasyon
(Uyum) Sorunlar: (Avusturya Ornegi). (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisi.

Yildiz, C. (2012). Yurt Diginda Yasayan Tiirk Cocuklarma Tiirkee Ogretimi
(Almanya Ornegi). Ankara: Yurtdist Tiirkler ve Akraba Topluluklar
Bagkanligi.

Yildiz, F. (2009). Avrupa Tiirklerinde Kimiik Sorunu Olarak Cifte Aidyet:
Hollanda Ornegi. (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti.

89



Muhammed Ozdemir ve Yakup Costu

Yurdakul, A. ve Caha, O. (2018). Almanya’da Yasayan Ugiincii Nesil Ttirkiye
Kokenlilerde Kimlik Algist. Yonetim, Ekonomi, Edebiyat, Islami ve Politik
Bilimler Dergisi, 3(1), 140-162.

Zeyrek, M. (2021). Hessen Eyaleti’nde Turk¢e’nin miifredat dis1 birakilmasi
girisimine tepki. .Alnanya Biilteni.

90



BOLUM 4

ALMANYA’DAKI TURK AILELERINDE
ENTEGRASYON VE OTEKILESME

Muhammed OZDEMIR*

Giris

Sanayilesmenin ve Tkinci Diinya Savagt’nin sonuglarindan olan gé¢ hare-
ketleri, g6¢ veren ile gé¢ alan sehir ya da tilkeleri ekonomik, siyasi, dini, etnik
ve kiltiirel anlamda etkilemistir. Bu durumun sonuglarini ise birinci derecede
g6¢ eden insanlar ile aileleri yasamustir. Nitekim onlar ekonomik boyutun
Otesinde asil olarak kiltiirel ve sosyal acilardan etkilenmis, icerisinde yasa-
diklar1 toplumu ise etkilemislerdir. Ozellikle son yiizyilin ortalarindan itiba-
ren artmaya baslayan gb¢ hareketleri igerisinde isci gbgleri 6nemli bir yer tut-
maktadir. Bu gég, is ve isci ticaretinin uluslararast arenada baglayip hiz ka-
zanmastyla birlikte halen devam etmekte olan bir siireci ifade eder. Ayni za-
manda bu gé¢ tirt gbnilli bir gé¢ oldugu kadar dairesel bir géeti de ifade
etmektedir ki gegici veya kalict gb¢leri ortaya gikaran aktif insan hareketlerini
tantmlamaktadir (Perruchoud ve Redpath - Cross, 2013, s. 24). Isci gogleri,
tlkeler agisindan bakildiginda stirdiirtlebilir ve gegici bir durum olarak du-
stuntlmekteydi. Buna gore isciler, kisa siireli olarak o tlkelere gidecek ve be-
lirli bir zaman sonra tekrar geri dénecek, ardindan diger isciler giderek bu
durum devam edecekti. Dolayist ile ortada gelenlerin uyumu i¢in ugrasmaya-
cak bir gb¢ alan tlke ile iscilerin maddi imkanlarla geri dénecegini disiinen
bir gé¢ veren tilke vardi. Ancak isci gb¢lerinin kalici gbge déntismesiyle be-
raber gbciin getirdigi problemler de yavas yavas giin ylzlne ¢tkmaya basla-
mustir. G6¢ vermis tlkeler, geng ve ¢alisan niifusun kaybi yaninda parcalan-
mus ailelerin problemleri ve vasifli insan gé¢li durumunda da bu 6zel niifusun
kaybini yasamuslardir.! Gog alan tlke iginse gd¢men ailelerinin gelmesi ile

* Yiiksek Lisans Mezunu, Hitit Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstittsi, Felsefe ve Din Bi-
limleri Anabilim Dalt (Din Sosyoloji). Diyanet Isleri Bagkanligi, Cankiri/Cerkes Tlge Miiftii-
ligu, Vaiz, e-posta: muhammed_726@hotmail.com

I Turkiye’den yurt disina 1964-1971 yillart arasinda giden isgilerin ortalama yiizde 32’sine ya-
kin oraninin nitelikli is¢i oldugu gérilmektedir (D.P. Teskilatt, 1973, s. 676).
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uyum sorunu, artan niifusun istthdamy, issizlik,? yerli halkin gd¢menlere ba-
kisindaki degisim ve yabanct diismanhg: gibi birgok problemleri giin 1s181na
cikarmistir (Gezgin, 1991, ss. 32-33).

Almanya’nin géeler ile tanismasi ¢ok eskilere dayansa da is¢i gocii ile kar-
silasmast yarim asr1 gecmis bulunmaktadir. Gogilin gecicilikten kaliciliga ev-
rildigi 6zellikle 1973 aile bitlesimleri sonrasinda Almanya’daki Ttrkler, uyum
sorunlartyla beraber 6tekilesme ile de karstlasmislardir. Turklerin aileleriyle
birlikte sokakta, markette, is yerinde, belediyede, otobiiste, resmi veya gayri
resmi kurumlarda daha fazla gériinmeye baslamalari; bu durumun ortaya ¢ik-
masint kolaylagtirmustir. Bu sorunlar ile en ¢ok ugrasan, iki kiltiirli bir yaga-
min igerisinde kendilerini bulan ve Tirkiye’ye geri doniisiin de bir hayalden
ibaret oldugu bir dénemde yasamak zorunda kalan ikinci ve tGglinci kusak
Turkler olmugtur. Dolayisi ile onlar, ¢ocuklarina ortak bir gelecek olustur-
mak i¢cin Almanya’nin tim normlarina uygun bir sekilde Stekilesmenin ol-
madidt bir uyum siirecinin yollarini bulmalari gerekiyordu. Bunun gergekles-
mesi icinse Almanya’nin ve yerli halkin kendilerine kalict birer vatandas g6zii
ile bakmasi gerekiyordu. Yillar gectikge Tirkler, topluma uyum saglasa da
hala devam etmekte olan kabullenilmemenin verdigi givensizlik, Gtekilesme
ve uyum problemleri ile ugrasmaktadirlar.

Bu ¢alisma Almanya’da Turklerin de yogun yasadigi yerlerden biri olan
“Hessen” eyaletine bagli, Lahn Dill Kreis (LDK) boélgesindeki ikinci ve
tclinctl kusak Tirk aileleri izerine yapidmus bir arastirmadir. Arastirmanin
evrenini Almanya’da Hessen eyaletine bagli “LDK” bélgesinde evli olarak
yasayan ikinci ve Uglnci kugsak Turk aileleri olusturmaktadir. Hessen, Al-
manya’nin en fazla Tiirk’ti barindiran dérdiincii eyaleti konumundadir.? Hes-
sen eyaletine bagl olan ¢alismanin yuratildigi “LDK” bolgesi toplamda 23
sehir ve belediyeyi blinyesinde barindirmaktadir. Bunlar icerisinde bulunan
“Wetzlar”, “Ehringshausen”, “Asslar”, “Leun” ve “Solms” olmak tizere top-
lam 5 sehir veya beldeden secilen katthimcilar, arastirmanin ¢alisma grubunu
olusturmustur. + “LDK” bélgesinde toplam niifus 253.553’tiir. Bu bélgede
bulunan yabancilarin sayist ise 27.655’tir. Bunlarin icerisinde sadece Tturkle-
rin says1 7.655’tir (Statistische Berichte, 2018, s. 7). Katilimcilar, 22-66 yas

2 Ts¢i alimina baslayan Almanya, is giicii aliminda sinirt asinca bu sefer issizlik ile de ugrasmak
zorunda kaldt. Nitekim Almanya’ya go¢ etmis sadece Tirk iscilerden 1967 yili itibari ile 21.000
kadart issiz kalmgtir (Tuna, 2011, ss. 353-354). Bu da isci aliminin dahi iyi yonetilmedigini
gostermektedir.

3 Eyaletteki toplam Tirk niifusu ise 155.985tir (Destatis, 2019, s. 97). Sadece Tiirk vatandast
olan 79.640 kisidir (bkz: YIH, 2018, s. 10).

4 Ehringshausen: LDK’ye bagli bir yerlesim yeridir. 9424 toplam niifusa sahiptir. 1231 kisi
go¢men niifusu olusturmaktadir. Wetzlar: LDK’ye bagl yerlesim yerlerinin en biyigidur.
53.149 toplam niifusa sahiptir. 9.480 kisi ise sehrin go¢men niifusunu olusturmaktadir. Asslar:
LDK’ye bagl bir yerlesim yeridir. 13.635 toplum niifusa sahiptir. 1.900 kisi ise gd¢men niifusu
olusturmaktadir. Solms: LDK’ye baglt bir yerlesim yeridir. 13.675 toplam niifusa sahiptir.
1.387 kisi ise gd¢men niifusu olusturmaktadir. Leun: LDK’ye baglt bir yerlesim yeridir. 5.712
toplam niifusa sahiptir. 432 kisi ise go¢men niifusu olusturmaktadir (Statistik. Hessen, 2019).
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araliginda bulunan ve evli olan Tirk aileleridir. 32 bay ile 24 bayandan olusan
katilimetlarin 30°u ikinci, 26’s1 ise tctincii kusaktandir. Tkinci kusak katihim-
cilarin bazilart Almanya’da dogmus, bazilari ise Ttirkiye’den 02-17 yas arali-
ginda Almanya’ya gelmistir. Ugiincii kusagi olusturan katilimeilarin tiimii ise
Almanya’da dogmustur.

Bu calismada bir yandan entegrasyonun Tiirk ailelerinde kusaklara gore
nasil algilanmakta oldugu ve onlati nasil etkiledigi arastirilirken diger yandan
Almanya’daki Ttrk ailelerinde Stekilesme gibi bir problemin olup olmadigt
eger varsa bu problemin Tirkleri nasil etkiledigi arastirilmaktadir. Gériisme-
ler, 31.05.2020-26.08.2020 tarihleri arasinda 42 aileyi kapsayan 56 kisi ile ya-
pilmustir. Ulagilan veriler betimsel analizi teknigiyle ¢6zilmenmis ve belirle-
nen temalar altinda tartigilmistir.

Kavramsal Cergeve
Entegrasyon

Entegrasyon, azinlik konumundaki bireylerin, Stekilesmeye maruz kal-
madan yerli halkin sahip oldugu haklara esit bir sekilde ulagmalarini ifade
eder (Yukleyen ve Yurdakul, 2011, s. 67). Dolaysst ile bu kavram yabanci
durumunda olan bireylerin sosyal sisteme intibaki ile gerceklesecek olan bir
“bitinlesme ve uyum” siirecini ifade ederken (TDK, 2020) uluslararasi bir
kavram olarak IOM’da (2009) “gé¢menlerin hem birey hem de grup olarak
toplumun bir parcast kabul edildigi siire¢” olarak tanimlanmustir (s. 17). En-
tegrasyon, azinlk konumundaki bireylerin, yerli toplumun normlarina uyum
strecini ifade ederken kargilikli sorumluluklari da beraberinde getirmektedir.
Bu nedenle toplumun bir parcast olma yolunda ilerleyecek bu siire¢ gd¢men,
toplum ve devletlerin tizerine diisen sorumlulugu yerine getirmesi ile ancak
iletleyebilir.

Habermas, (2012) yasanan bu siirecte yeni kiiltirin éziimsenerek kolek-
tif kimliklerde olusacak biyik degisimleri de beraberinde getirebilecegini
sOyler (ss. 137-138). Bu nedenle olusacak bu yeni ortam, ¢ok yapilt ve kar-
magstk olacagi icin yeri geldiginde 6z kultirden 6diin verilmesi gerektirecek
bir déniisiimii beraberinde getirebilecektir. Bu durum ise bir kilttriin diger
bir kiltiire hakimiyetini gerektirecek bir asimilasyonun izlerini tasiyacaktir.
Bu nedenle uyum stireci mutlaka kiltirel bir biitiinlesmeyle desteklenmesi
gerekir. Dolayist ile sadece bireyin bulundugu tlkenin dilini bilmesi, sosyal
kurallara uyum saglamast yeterli olmayacak ayni zamanda siyasi katihm ve
vatandaslik gibi kamunun kademelerinde dislayict olmayan bir bakis acist ile
sosyal ve siyasal haklardan da yararlanmasi gerekir. Saglanan bu faydalarin
yaninda bireyden kendi 6z degerlerini koruyarak o tilkenin degerlerine saygt
duymasi, kurallarina uymasi, dilini bilmesi ve topluma adapte olmast artik
beklenebilir.
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Bu anlatilanlarin aksine Avrupa’nin ya da batinin géziinde yabancilar, sa-
dece calismak ve dretmek icin var olmus bu nedenle de bulunduklart tlke-
lerde gecici gorildikleri icinde onlarin uyumu ya hi¢ gerceklesmemis veya
gecikmistir (Atun, 2018, s. 3). Bu nedenle Avrupa’daki Tturklerin fark edil-
meye bagladiklart dénem ancak kaliciliklarinin anlagildigt bir zamana denk
gelmektedir. Bu durum onlarin hayatlarint kolaylastirict tedbitlerin alinma-
sinda gecikmeye ve Otekilesme gibi sorunlar ile karsilasmalarina sebep ol-
mustur (Abadan-unat, 2017, s.32-33). Avrupa’daki Turklerin uyumu hak-
kinda Castles ve Miller, (1998) Bat1 Avrupa’daki Turklerin en biiyiik azinlik
grubu olusturdugunu belirterek onlarin kiltir ve dillerini korumus bir etnik
topluluk halinde kaldigini, ayrimeilik ile kargilasarak da zayif bir sosyal sta-
tiiye sahip oldugunu belirtmislerdir (ss. 230-231). Avrupa’nin yabancilara ba-
kisint ortaya koyan bu tablo ashinda kabullenilmemeye dayali bir politikanin
gudildigini gozler 6ntine sermektedir. Bundan dolayr baskin kilttre ait
toplumunun tyeleri tarafindan gé¢menlerin tutum ve davraniglarinin sindi-
rildigi bir kabullenilme gerceklesmedikge onlarin entegrasyonlart her ddnem
bir sorun olarak kalacaktir (Akinct, 2014, s. 34).

Oteki ve Otekilesme

“Bagka insanlar nezdinde onaylanma ve kabul edilme ihtiyact hisseden bir
kisilik tiiri” (Marshall, 1999, ss. 568-569) olarak tanimlanan ‘Gteki’ kavrami
bireyin sahip oldugu gruplara yabancit olan birey ve gruplart anlamlandirma
bicimleridir. Bu nedenle 6teki sézctigh, farkl kimlikler ile 6zdeslesememe ve
onlara ait hissedememe gibi bireyin ¢evresini agiklama ve anlamlandirma st-
recini ifade eden “stereotip” terimi ile de agiklanir. Ozellikle hikim grubun
kendinden olmayanlari, farkli kimlikleri veya gruplart basmakalip s6zlerle
ifade bicimi olan stretoiplerden biri de “6teki”dir. Bu yizden de Stekine karsi
beslenilen 6n yargilar, Gtekine karst gelistirilen olumsuz olarak nitelenebile-
cek bu basmakalip sézleri ortaya ¢ikarirken 6n yargilar da 6tekine karst olus-
turulacak stereotipleri beslemektedir (McGarty, Yzerbyt ve Spears, 2002, ss.
2-7).

Dostun katsisinda diigman, kadinin karsisinda erkek, modernin katsi-
sinda barbar, saghklinin karsisinda sagliksiz, kanuna uyanin karsisinda ka-
nuna uymayan, akillimin karsisinda deli ve vatandasin ya da yerli halkin kar-
stsinda yabanciy1 konu alan ‘Gteki’ kavrami farklt durum ve kisileri tanimlar
(Bauman, 2016, ss. 32-33). Daha ¢ok konumuz ile de iliskili olan farkl kultiir
ve kimlige sahip bireylerin yerli veya baskin kalttre ve kimlige sahip bireyler
karsisinda ki konumunu ifade eden Steki; Batt Diinyast tarafindan gelisimle-
rini tamamlamamis ve kendilerine ayak uyduramayan uluslardan gelen go¢-
menleri nitelemek icin kullanidmistir. Son ylizyilda Amerika ve Avrupa 6teki
olarak nitelenen insanlarin ortak 6zelligini Avrupali olmayan, modernlige
ayak uyduramamus, bilgisiz ve gbrglisiiz bireyler olarak sunar (Subasi, 2003,
s. 16). Otekine karst olan bu genel bakisin kaynagi ise kendi kiiltiiriin evren-
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selligine inanilmasi ve onun yiiceltilmesi ile digerlerinin kiiciimsenmesi anla-
yisidir. Buna gére 6teki, gé¢ eden ve igerisinde bulundugu kiltir, insan ve
nesneye karst kendini farkli algilayan kisidir.

Sanayilesmenin, savaslarin ve ekonomik krizlerin bir sonucu olan gog¢ ha-
reketleri 6teki olarak nitelenebilecek birey veya gruplarin bulunmadigi bir
toplumu arttk imkansiz hale getirdigi sGylenebilir. Buna gbre “Gteki” varsa
“ben” olabilir, “digetleri” varsa ancak “biz” olabilir. Bu nedenle bireyleri
mutlaka bir Steki kavrami karsilayacak ve bu nedenle de 6tekilesme prob-
lemleri giin gectikce varligint hep devam ettirecektir. Otekilesme, bir an-
lamda kendinden olmayant diglama anlayisidir (bkz: TDK, 2011). Birey, cev-
renin telkinleriyle anlamlandirdigi 6teki tasavvuruyla bir bakis acist gelistirir
ki bu 6n yarginin adidir (Lippmann, 2009, ss. 79-80). Buna benzer bir bakis
acisint ifade eden streteoip diistinceler; biz ve Stekini keskin ¢izgiler ile ayi-
rarak irkeilik, soykirim ve yabanci diismanligi gibi uluslararasi pek ¢ok soruna
yol agan bir siireci hazirlayacaktir.

Otekilesmenin Dinsel Temsili Lslamofobi

Islam ve Islam’a mensup kisilere karst 6n yargt ve ayrimciligt ifade et-
mekte olan Islamofobiyi kisaca "Islam korkusu" olarak tanimlayabiliriz
(Kirman ve Erkan, 2018, s. 197). Yabanct dismanhgint dinsel boyuta tasiyan
bu kavram, Mislimanlarin yeni streteoipler ile karst karsiya kaldigint goster-
mektedir. Tslam diismanhginin kastedildigi bir terim olarak bundan ilk bah-
seden ise temelleri 1968’de atilan bir Ingiliz arastirma sirketi ki onun adi
“Runnymede Trus?*tir. Bu kurulugun 1997 yilinda yayinladigi bir raporun bas-
liginda “Islamaphobia” yer almistir. Raporda Islam’in neden tepki gektigi an-
latilir. Rapora gore Bati, Islam’t kendi benimsedikleri ilkelere uymayan, bat-
barligi ve siddeti savunarak terdrizmi destekleyen 6zellikte algilar ve bu se-
kilde tanitir. Bunun yaninda Islam toplumlarinin yapilan bu tiir elestirileri
duymazdan gelmesi onlart hakli ¢ikaracagi ve bu tiir toplumlarda Islamofo-
binin normal karsilanmasina neden olacagi ifade edilmektedir (Trust, 1997,
s. 5). Islamofobi’nin ortaya ¢tkmast ve siirekli artiyor olmast dinin kendisi ile
ilgili bir durum olmayip insanlar ve davranislart iizerinden yapilan degerlen-
dirmelerin bir sonucudur. Ayrica birey, tanimadigi veya herhangi bir bilgiye
sahip olmadig1 bir seye karst uzak durabilir. Clinkd bu bilinmezlik insan fiz-
yolojisinde korku duygusunu gelistirmektedir.

Avrupa’da Islamofobi i¢in uygun bir ortamin bulunmast géclerin etkisi,
cok kalttirli bir yapinin icerisinde olunmast ile beraber yabancilik ve 6teki-
lestirmelerin de tam anlamu ile dizginlenilememesine baglanabilir (Buehler,
2011, ss. 649—650). Bu nedenle Bat’da “igerideki diisman” olma potansiye-
lini en fazla barindiran grup olarak anidan Miuslimanlarin 6tekilestirilmeye
miisait olmasina ve Islam’in da 6nemli bir tehdit olarak algilanmasina neden
olmustur (Hidir, 2017, s. 33). Bu ylzden 11 Eylil 2001 tarihindeki terGrist
saldirilar Tslam’a atfedilerek 6zellikle de Batr’da yabancilarin dislanmasina ve
disman olarak kabul edilmesine bir argliman olarak kullanilmistir. Bu olay

95



Muhammed Ozdemir

sonrast arttk Mislimanlarin dini kimliklerini gizleme davranisinin yaninda
Islam’in nasil bir din oldugunu da anlatma ihtiyact ortaya cikmustir (bkz.
Peek, 2005, s. 236). Artik batidaki yabanct dismanliginin ve 6tekilesmenin
tek miisebbibi olarak Islam algssi, gelmektedir. Bu nedenle de uluslararast
gdemen alimi gerceklestiren iilkelerde Islamofobi her gegen giin artmaktadir.
Dolayist ile gbg siireci artik bir glivenlik tehdidi olarak algilanmaktadir. Bu
durum, insanlarin algilarini degistirmesine yola agarak etnik farkliliklarin da
Islamofobik birer karakter kazanmasina neden olmustur (Fekete, 2008, s. 3).

Almanya’daki Tiirk Ailelerinde Entegrasyon ve Otekilesme
7. Tiirk Ailelerinde Entegrasyon

Entegrasyon kavramit uyum ve bitiinlesmeyi ifade etmekle birlikte asimi-
lasyonun yumusatilmis bir halini icerisinde barindirdigt séylenir. Dolaysi ile
azinlik konumundaki kiiltirlerin baskin kiltiire uyumunu ve bitiinlesmesini
anlatan bir terim olan entegrasyon, aslinin disinda bir amag i¢in kullanilirsa
aykir1 gruplarin olusmasint veya asimilasyona gétiirecek bir siireci de hazir-
layabilir. Bunun gerceklesmemesi ve entegrasyonun da anlamlarina uygun
olarak saglanabilmesi bireylerin sosyal sisteme entegre olabilmesine ve buna
uygun politik diizenlemelerin yapilabilmesine bagldir (Aumiiller, 2009, s.
131). Bu nedenle entegrasyon, degerlerden 6diin verme degil aksine onlarin
korundugu bir bitinlesmeyi ifade etmelidir. Bunlar gerceklesmeden oluga-
cak bir entegrasyon ise ancak asimile edilmis topluluklari ortaya ¢ikaracaktir.

[l kugaktan baglayarak ticlincii kusaga kadar, Almanya’ya geldikleri giin-
den bugline gbg siiresi igerisinde, bir adaptasyon problemi yasayan Tturkler,
birgok problemler ile karsilastilar. Ozellikle Stekilesmemek icin bu zorluklar
icerisinde ayakta durmaya calisan Tirkler, bunda da genelde bagarili olmus-
lardir. Cnkii bulundugu kiltiir ve degerlere sirt cevirmeden ve karsi taraftan
da ayni oranda sayg1 bekleyerek gerceklestirilen uyum ve bitiinlesme yarim
yuzyilt agan bir tecriibe ekseninde olusturulmustur. Bu nedenle ticiincii ku-
saktan bayan K48, Turklerin Almanya’da “uyumlu gé¢men Tirk” olarak
anildigint ifade etmektedir. Tkinci kusaktan bay K52 ise, Almanya’daki Tiirk
ailelerin degerlerinden 6diin vermedigini, Almanya’nin sistemine adapte ol-
duklarini ve buna da bulunduklart ortama ayak uydurma gerekliliginden kay-
naklandigini ifade etmektedir.

Bu nedenle Almanlart ve bulunduklart hayatt sindiremeseler de Ttrkler,
uyum i¢in ¢alismak zorunda kaldiklarint ve bunu belli etmeden yasadiklarin
belirtmektedirler. Bunun temelinde ise gelecek nesillere uyumun tam saglan-
dig1 ve kabullenilmenin de gerceklestigi bir hayatin miras olarak birakilmasi
gerektigi inancit yer almaktadur.

Uyumun tam olarak saglanamamasina sebep olarak hem Ttrklerin hem
de azinhk konumundaki yabancilarin yerli halkt anlayarak katki sunmasi ge-
rektigi inanct Turkler arasinda yaygin bir gériis olarak mevcuttur. Nitekim
ikinci kugaktan bay K46, Almanya’da yabanct olarak bulunan herkesin
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uyuma katki sunmasi gerektigini belirterek yasanilan farklt stkintilar asmanin
tek yolunun entegrasyonun saglanmast oldugunu ifade etmektedir. Béylece,
dikkatli bir sekilde gerceklesecek bir entegrasyon sonucunda daha iyi bir ka-
bullenilmeyi de beraberinde getirebilecegi diisinilmektedir.

Yabanct bir kiltirin diger bir kiltiire entegre olabilmesi icin 6ncelikle
karsilikls bir anlayisin varligi gerekir. Bunun gerceklesmesi ise karst tarafin
dilini, 6rfiinii ve degerlerini 6grenmekten gegmektedir. Ozellikle dil, insan-
larin iletisim kurmast icin birinci derece de etken bir 6neme haizdir. Bu ne-
denle de Tirkler, Almanca bilmenin uyum icin mutlak anlamda var olmasi
gerektigi gériisiine sahiptirler. Nitekim ikinci kusaktan bayan K40, Turklerin
Almancayt bilmesinin uyum sorununa bir care olacagini ve 6zellikle de ay-
rimciliga karst en etkili silah hiviyetine sahip olacagini belirtitken Al-
manya’nin kurallarina biitin azinliklarin saygr duymast gerektigini ifade et-
mistir.

Bunun yaninda Almanya’nin haberlerini takip etmek, uyum icin kolaylik
saglayacak bir argiman olabilir. Neticede igerisinde yasadigt toplumun giin-
delik olaylarina vakif olmak entegre olabilmeye yardimeci olacaktir. Al-
manya’daki Ttrklerin Tirk haberleri yerine Alman haberlerini takip etmesi-
nin; kimliklerinden vazge¢mek anlaminda olmadigini, bunun ancak uyum
acisindan degerlendirilmesi gerektigi ifade edilmektedir (K45). Turklerin ha-
ber takiplerini ¢ift tarafli olarak stirdirdiikleri hem Tirkiye hem de Al-
manya’nin olaylarini merak ettikleri gériilse de bulunduklan {ilkenin veya
bélgenin haberlerinin onlart daha ¢ok cezp ettigi gérilmektedir. Nitekim ha-
ber takibini iki tarafli yaptigint sOyleyen tc¢linct kusaktan bay K17, Turkiye
ve Almanya’nin devletler aras: iliskilerin takibini yaptiklarini bu durumdan
da olumlu veya olumsuz olarak etkilendiklerini su sekilde anlatmistir: “Kar-
silagtirma i¢in. Alman haber sonrasi, Tirk habere de bakarim. Tabii ki mem-
lekette bir sey olunca burada bir sey olunca etkiliyor. Iki devletin anlasama-
mast bizi tzlyor. Daha uyumlu ve olumlu, iyi ¢alisma yapabilirler. Bu da bizi
mutlu eder ¢tinkd iki vatana sahibiz.”

Turklerin Almanya’nin sistemine entegre olmayt amagladiklarinin bir gos-
tergesi de ¢ocuklarina verdikleri isim tercihlerinde goriilmektedir. Isim olaralk
Tirk ve Musliiman isimlerini tercih eden Turkler, 6zellikle telaffuz acisindan
Almanlarin kolaylikla séyleyebilecegi kisa isimleri ¢ocuklarina verdikleri g6-
rulmektedir. Bunun uyuma kolaylik saglayacagt ve Stekilesmeyi de minimize
edecegi distintilmektedir.

Tirklerin Alman komsular ile iyi gecinme egiliminde olduklarini ancak
ailecek ziyaretlerin ¢ok yapilmadigt goérilmektedir. Bunun sebebini de dini
ve kilttirel anlamda farkliliklarinin olmasina baglamaktadirlar. Ancak “kap:
komsulugu” tabirini cok kullanan Ttrkler, en azindan glnliik rutin “hal hatir
sorma” seklinde Almanlarla iletisimlerinin var oldugunu belirtmektedirler.
Bunlardan ikinci kusaktan bay K2, en azindan bireysel ziyaretlerin yapilmast
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gerektigini ve Almanlar ile uyumlu olmanin kendileri i¢in de fayda saglayaca-
gint su sekilde belirtmistir: “Alman komsulara genelde ben giderim. Ailecek
pek gitmeyiz. Almanlar ile gecinmek iyi olur.” Bu distincenin Turklerin ge-
nelinde var oldugu ayrica gézlemlenmektedir. Dolayist ile ailecek ziyaretlerin
gerceklesmedigi goriilse de yerli halk ile iyl gecinme anlaminda bireysel de
olsa bu ziyaretlerin yapilmast konusunda Ttrklerin olumlu dustindutkleri s6y-
lenebilir.

Turkler, kiltirel cesitlilik icerisinde kimliklerini korumaya calisarak Al-
manya’ya uyum saglama distincesine sahiptirler. Ttrkler, Almanlar ile ileti-
sim kurma, kurallara riayet etme, dil 6grenme ve toplumu olusturan temel
esaslara baglt olma konularinda uyuma istekli bulunmaktadirlar. Hatta co-
cuklarin isim tercihlerinde evrensel olarak kolaylikla anlasilabilecek isimlerin
verildigi gérilmektedir. Yapilan diger ¢alismalarda da aymi sonuglar elde edil-
mistir (bkz: Demirkol, 2019, s. 112). Turklerin haber takiplerine bakildiginda
cift tarafh bir hayatt yagsamakta olduklar1 gérillmekle birlikte daha ¢ok karst-
lastirma yapma amacli oldugu anlasilmaktadir. Yurt disinda yasayan Tirkler
tzerine yapilan diger caligmalarda da oldugu gibi buna sebep olarak objektif
bir haberin olmayacag diistincesidir (bkz: Cotok, 2010, s. 134; Ogan, 2015,
s. 105). Turkiye ile ilgili haber takibinin de genelde yapilmasi ailelerin Tiirkiye
ile olan baglarinin kopmadigini géstermektedir. Yapilan benzer calismalarda
da ayni durum s6z konusudur (bkz: Aslan, 2018, s. 131; Yesildag, 2008, ss.
69-70).

Turklerin Alman komsulari ile bir sekilde iletisim halinde olmalari uyum
sorununa katkt sunacak bir 6zellik tagimaktadir ki yapilan benzer ¢alisma-
larda da bunun dogrulugu gésterilmistir (bkz: Ozmen, 2010, s. 247). Tiirk
arkadas cevresinin fazla oldugu bireylerin Almanlar ile iliskisinin zorunlu
kapt komsulugu ya da is arkadashiginin Stesine geemedigi gorillmektedir.
Buna benzer sonuclar diger calismalarda da ortaya cikmustir (bkz: Atila
Demir, 2010, s. 125; Goker, 2013, ss. 267-268, 335; Nuruan ve digerleri,
2005, s. 66; Yazgan, 2010, s. 196; Yesildag, 2008, s. 74). Turkler arasinda
Almanlar ile ailevi bir iliskinin gerceklesmemesi daha ¢ok ferdi bir iliski ol-
masinin sebeplerinin basinda din ve kiltir farkliliginin oldugu gérilayor.
Benzer sonuglar, yurt disindaki Turkler Gizerine yapilan diger ¢alismalarda da
bulunmaktadir (bkz: Goker, 2013, s. 334; Yesildag, 2008, s. 65). Ayrica Al-
mancanin bilinmesinin Tirklere olumlu doniitler saglayacagina inanilmakta-
dir. Benzer sonuglara yapilan diger calismalarda da ulasildigt gbrillmistiir
(bkz: Cil ve Kiigiikcan, 2011, s. 42; Ogan, 2015, s. 82; Sakin, 2018, s. 7; F.
Yildiz, 2009, s. 166).

Kusaklara Gore Entegrasyon

Tirklerin Almanya’ya adapte olabilmesi ilk nesilden itibaren 6énemli bir
problem olmustur. Bu problemin, ilk nesil zamaninda daha fazla yasanmasi
ve sonraki nesillere dogru ise daha az yasanmasi beklenir. Dolaysi ile ikinci
kusak Ttrkler arasinda tGglincii kusak gibi uyum problemini ¢ok yasamadigi
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gorilen katthimetar fazladir. Fakat, Almanlar tarafindan Tirklerin gegici bi-
rer misafir isci pozisyonunda gérilmesi uyum konusunu sorunlu hale getir-
mistir. Bu nedenle de dénemsel olarak hem Tirkleri hem de Almanlart etki-
leyen uyum problemi, zaman ilerledik¢e daha fazla konusulur hale gelmistir
(bkz: Unver, 2003, s. 202).

Uyum problemi denilince aslinda ayrimciligin oldugu bir ortamda sosyal
hayata adapte olamamak anlagilmaktadir. Bu nedenle de ilk kugak ve ikinci
kusagin ilk zamanlarinda bu sorunlarin olmamast gegici gbrilmeye baglan-
maktadir. Ayni sekilde uyum probleminin ilk zamanlarda ¢cok olmadigini biz-
zat yine ikinei kusak katilimcilar anlatmaktadirlar. Fakat bunu séyleyen ikinci
kusak Tiurklerin cogunlugunun da Almanya dogumlu oldugunu belirtmek
gerekmektedir.

Uyum denilince dil, kiiltiir ve sosyal yasam yontinden yerel halkin stan-
dartlarina ulasma ve onlart takip etme anlasiimaktadir. Uyum problemlerini
ik iki kusagin yasamast gayet dogal bir siiregtir. Buna mukabil entegrasyon
sorunu olarak dil problemi yasadigi halde devletin bu problem ile ¢ok ilgi-
lenmedigini belirten ikinci kusak katilimcilar bulunmaktadir ki uyuma en bii-
yik engeli yerli halkin dilini bilmemeyi géstermislerdir. Dil konusunda ise ilk
nesle her iki kusak (ikinci ve ti¢lincti) tarafindan da yardimer olundugu ortaya
ctkmaktadir.

Ucglincii kusakta uyum sorunun azaldigi ancak 6tekilesmenin arttigi bu
calismanin 6nemli bir bulgusudur. Nitekim tictinct kusaktan K23, ayrimeilik
gordiiklerini ancak uyum problemine dair bir sorunla karsilagsmadiklarini su
sekilde ifade etmektedir: “Yok, burada dogup biytidim; onun i¢in uyum si-
reci falan yasamadim. Ayrimcilik ¢ok gérdik ama zorluk gérmedik, sorunla
karsilasmadik.” Tkinci kusagin 6zellikle Trkiye dogumlu olanlart her iki kil-
tird de deneyimlemesi ve haklarinin ilk nesil tarafindan ¢ok korunamamasi
gibi etkenler, ikinci kusak katiimeilarin kendilerini kayip bir kusak tanimla-
mast igerisine ittigini zikretmektedir. Buna gore, birinci kusagin okula gelerek
ikinci kusakla ilgilenmemesi, toplantilara katilmamasi, okullarda goriilen ay-
rimc1 muameleler karsisinda haklarinin korunamamast gibi nedenler dolayi-
styla ikinci kusagin, kayip bir kusagt temsil ettigi goriilmektedir. Tkinci kusa-
g1n bu tecriibesi ¢ocuklarina olan bagliliklarini kuvvetlendirmistir. Kusaklar
ilerledik¢e de haklarin korunmasinda 6nemli bir artisin oldugu gézlemlen-
mektedir. Nitekim her iki kusaktan da katilimeilar kendilerinin ve cocuklati-
nin haklarini bu anlamda koruduklarini belirtmislerdir.

Mutluluk, bireyin bulundugu ortamdan memnun oldugunun bir alameti-
dir. Bu anlamda her iki kusaginda Almanya’da genel anlamda mutlu olduklari
goriilmektedir. Ikinci kusaktan bay K37, mutlulugunu dogma biiyiime Al-
manya’da olmasina baglarken ilk kusagin Almanya’ya gelerek kendilerine bir
hayat kurmasinin 6nemli oldugunu su sekilde agiklamaktadir: “Burada dog-
dugum icin her sey galiba otomatikman oldu. Uyum saglama gibi bir sey ol-
madi. Her sey ‘spontan’ gelisti. Sorun yasamadim yani... Babama ‘Allah razi
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olsun, bir valizle gelmis buraya.” Mutluluk veren seyi 6zlemek de mutlulugun
bir gostergesidir ki bazi Tirkler Tiirkiye’de iken Almanya’yr 6zledigini belirt-
mistir. Bunun en buyiik sebebinin yasamlarinin ¢ogunun ya da tamaminin
Almanya’da gegmesine baglamaktadirlar. Nitekim ikinci kugak bir katilimct
olan bay K49, Almanya’daki yasamlarinda herhangi 6zgiirliigti sinirlayict bir
durumun olmadigt icin mutlu oldugunu belirtmistir. Hatta, yasamlarinin artik
Turkiye’de olamayacagint her konuda Almanya’ya entegre olmasina baglayan
tctinct kusaktan bay K23, bunu su sekilde anlatmaktadir: “Ben burada ra-
hatim. Seve seve de burada yastyorum. Stkintim yok. Gegen baktim telefo-
numa, 1600 tane numara var. Rahat 1400’4 burdadir yani. Tirkiye’de arkadas
var ama buradaki gibi degil tabi. Ben rahat telefon olsun olmasin, isimi rahat
halledebilirim ama Turkiye’de bu sekilde islerimi géremem.”

Birinci kugagin topluma adapte olup sosyallesmesine yardimei olan, Al-
man kiltir ve toplumuna da adapte oldugu goériilen ikinci kusagin bir uyum
problemi yasamadiklari gériilmektedir. Ugiincii kusaga gére daha fazla uyum
problemi yasadig1 gériilen ikinci kusagin sadece ilk dénemlerdeki dil stkintist
ve bazi haklardan yararlanamama gibi stnurh Sl¢tide problem ile karsilagmis-
tir. Bunun sebeplerinden bir tanesi ise birinci kugak gibi onlarinda Al-
manya’da, gegici misafir pozisyonunun belli bir siire devam etmesidir
(Unver, 2003, s. 202). Dolaysstyla ilerleyen dénemlerde kisitlt olarak yasadik-
lar1 bazt problemler ile geri donts dustincesinin ortadan kalkmast ikinci ku-
sagin uyumunu pozitif yénde desteklemistir. Fakat Alman toplum ve kaltiri
ile butinlesme konusunda t¢linct kusagin daha avantajlt ve istekli oldugu
gorilmektedir. Bu durum ise yurt disinda Ttrkler Gzerine yapilan cesitli aras-
tirmalar ile uyumludur (bkz: Goker, 2013, s. 333; Gulli, 2003, s. 186;
Ozmen, 2010, s. 243; Yurdakul ve Caha, 2018, ss. 158—159). Ugiincii kusagin
Almanya’da dogup Almanlarla birlikte buylimesi, kii¢lik yasta okula gitme-
leri, iyi bir Almancaya sahip olmalari, haklarini daha iyi bilmeleri, tecriibeli
ebeveynleriyle birlikte olmasi ve Almanlarla iliskilerinin de pozitif yonde iler-
lemesi onlarin uyum problemini azaltmistir. Ugilincii kusagin bu sayilan 6zel-
liklerine ikinci kusagin tamamen sahip olmamasinin en biiyiik sebebi; Tiir-
kiye’de kalip ¢cok sonralart Almanya’ya gelmis olmalart nedeni ile aileden ko-
puk belli bir dénem yasamalart ve kendileri ile yeteri kadar ilgilenmeyerek
haklarint koruyamayan bir ebeveyn tablosu icerisinde Almanya’da yasamis
olmalaridir (bkz: Celik, 2008, ss. 123-124).

Entegrasyona Engeller: Kabullenilmeme ve Isellestirememe

Turkler, Almanya’nin yasam standardinin iyi oldugunu belirtseler de kar-
silastiklar1 problemler sebebi ile Ttrkiye’deki Tirklere Almanya’ya gelmeyi
tavsiye etmedikleri gérilmektedir. Almanya’da yasamay: Tturkiye’deki akraba
veya arkadaslarina tavsiye edenlerin genelde maddi olarak dusiindtikleri g6-
rulmektedir. Almanya’ya gelmeyi tavsiye etmeyenler bu disiincelerini daha
cok otekilesmenin varligt ve Almanya’daki tekdiize hayat tarzina karsin Ttr-
kiye’nin daha dinamik bir hayata sahip olmasina baglamaktadirlar. Dolay1st
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ile karsilasacak problemlerin basinda uyum sorunu disinda ayrimciligin var
oldugu gérilmektedir. Bu diisiincenin alt yapisinda ise yabancilarin kabuliine
dair olumsuz yargilar bulunmaktadir.

Almanya’y1 tavsiye etmeyen Tirklerin hem ikinci hem de t¢lincii kugak-
tan var oldugu da belirtilmelidir. Almanya’yt kimseye tavsiye etmeyen Tturk-
ler; sebep olarak 6zellikle adaletsizlik, ayrimcilik, dini yasamin zorlugu, ya-
banct dismanligin fazla olmasi yaninda Gglinci kusaktan bay K17 gibi ¢ift
tarathl yasamak zorunda olmalarinin zorluguna baglayanlar da bulunmakta-
dir. Ote yandan, Almanya dogumlu olan Tiirklerin Almanya’y1 tavsiye nok-
tasinda biraz daha olumlu bir bakis agisina sahip oldugu soylenebilir.

Uyum veya bitiinlesme de denilen entegrasyon kavraminin 6zinde iki
tarafli bir “kabullenilme” séz konusudur. Ciinkii gé¢ eden bireylerin bulun-
duklart ortami; hakim toplumun ise gd¢men bireyleri kabul etmemesi gercek
bir uyuma engel olusturmaktadir (Oruglu, 1999, s. 111). Ozellikle de bu ka-
bullenilme ihtiyacint hisseden kusaklarin ikinci ve tGgtincti kusak oldugu bi-
linmektedir (Aslan, 2018, s. 206; Cotok, 2010, s. 1806). Arastirmamiza katilan
bireylerin ifadelerinden de anlasildigr tizere, Almanlarin Turkleri kabule ya-
nasmamast Turklerin uyumunu gercekten 6nemli derece de etkilemekte ol-
dugu gorilmektedir. Tirkler, Almanlar ile iletisimde kalmaya calissalar da
onlardan herhangi olumlu bir geri doniit alamadigt icin bu ¢abalarinin bosa
ctktigint distinmektedirler. Bunun yaninda Almanlarin uyuma mutlaka katki
sunmasi gerektigi diisincesinde olan Tirkler oldugu gibi Almanya’da uyu-
mun pratikte bir karsiliginin olamayacagini kabullenmis olanlarda bulunmak-
tadir. Ozellikle de degerlerinden taviz verenlerin kabullenilmeye daha kolay
ulastigini Tirklerin geneli diisiinmektedir. Hatta Tiirkiye’nin aleyhine sézler
sarf edilmesinin entegrasyon icin mutlak anlamda bir kolaylik saglayacagini
ve kabullenilmenin de daha kolay olacagina inanilmaktadur.

Kabullenilmek icin domuz eti yemek, icki icmek, ibadet etmemek ve Ttt-
kiye’yi kotilemek gerektigine inanan katilimeilar bulunmaktadir. Bu anlamda
sadece Tirklerin degil kimligine ait degetleri birakabilen tim yabancilarin,
Almanya’ya kolay adapte olacagina inanilmaktadir. Almanlarin bir yabanciyt
kabule hi¢bir zaman yanagmadigini savunan Tirklerin cogunlugu Al-
manya’ya verdigi destege ve iyi niyete ragmen goriilen ayrimciliklar yiziinden
‘Almanlara yaranamama’ algisi tagtmaktadirlar. Almanlarin kabullenmeye
olumlu bakmamas1 Ttrklerin i¢sellestirme duygularini da térpiilemis oldugu
gorilmektedir. Kabullenilmemenin Uzetlerinde olumsuz etki yarattigi ve
daha ¢ok Otekilestirilmis hissettiklerini anlatan Turkler, bu durumun Al-
manya’ya karst negatif diistincelere sahip olmalarina neden oldugunu belirt-
mislerdir (Tkinci kusak bay K56).

Turklerin, kendilerini kabul ettitebilmek icin artt bir caba icerisinde ol-
dugu gorilmektedir. Bundan dolay1 ¢ok ¢alismak gerektigine inanan katilim-
cilar kendilerini her alanda kanitlama geregi hissetmektedirler. Nitekim ikinci
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kusaktan bay K42, kendilerini kabul ettirmek zorunda hissettigini ancak Al-
manlardan daha iyi olmanin dahi bu kabullenmeye yetmeyecegine olan inan-
cint su sekilde ifade eder: “Biz kendimizi kabul ettirmemiz laztim. Onlardan
daha iyi olmam lazim. Hatta 6le olsam yine kabul etmiyorlar yani. ‘Kendimi
kabul ettirmek zorunda,” hissediyorum.” Kabullenilmemeyi daha ¢ok hisse-
den tctinct kusaktan bir katilimct olan bay K51, Ttrklerin kabullenmek icin
Almanlardan daha Gstiin niteliklere sahip olmasi gerektigini belirtmistir.

Almanya’da kabullenilme sorununun varligr hald devam etmektedir.
Tirklerin uyum icin verdigi 6zveriye ragmen yerli halkin buna bir katk: sun-
mamasi iletisime engel oldugu ve karsilikli anlayislarin da bu nedenle sagla-
namadig goriilmektedir. Bu duruma yol agan ise azinlik olarak bulunduklar:
toplumda kimlik ve kiltirlerin yok sayilmasidir. Dolayistyla Tarklerin uyum
icin ¢aligmalarina ve Almanya’yt da benimsemelerine en bilyiik engelin ka-
bullenilmeme oldugu gériilmektedir. Yapilan bazi ¢alismalarin da buna ben-
zer sonuglara ulastigt bilinmektedir (bkz: Aslan, 2018, s. 153,205; Géker,
2013, ss. 250-251; Gilli, 2003, s. 181; Kog, 2018, s. 328).

Toplumda basarili, ¢aliskan ve aranian bir vasfa da sahip olunsa Alman-
larin Thrkleri kabul etmeyecegi distincesi genel bir kani olarak Tiirkler ara-
sinda yer almaktadir. Ozellikle etnik ve dini kimlik farkindan dolayt bu du-
ruma maruz kalindig Ttrkler arasinda genis kabul gérmektedir. Bundan do-
layt Almanya’da etnik ve dini bir isme sahip olmanin dahi 6tekilesmeye ma-
ruz birakacag gérulmistir. Bu sonuca ulasan benzer ¢aligmalar da bulun-
maktadir (bkz: Ceceli, 2012, s. 119). Kabullenilmenin gerceklesmemesi azin-
lik toplumlarin bulunduklari dilkeyi i¢sellestirmelerine engel oldugu gibi 6teki
kimliklerin yok sayilarak entegrasyonun da asimilasyona evrilmesine neden
olacaktir. Yasanacak bu durum ise gd¢menlerin ve gé¢menleri kabul eden
tlkelerin bas etmekte zorlanacagi daha biyiik sorunlari yaratacaktir (Deniz,

2014, s. 19).
ii. Tiirk Ailelerinde Otekilesme

Oteki, varligini ancak digeri varsa devam ettirebilir. Clinkii 6teki, ne diis-
mandir ne de dosttur; o, sadece bir yabancidir (Bauman, 2016, ss. 32-33).
Dolayistyla 6teki, farkliliklaryla benimsenen kisileri ifade etse de yabanci bir
tlkede Steki olmanin farkl yansimalari mutlaka olacaktir. Entegrasyon, Ste-
kilestirilme veya dislanmishk gibi ucu acik olan stirecler 6tekini beklemektey-
ken Gteki de digerleri icin tehditkar bir durusu temsil etmektedir. Boylece
farkliliklarin 6ne ctkarildigt ayrimetlik kokan dustince ve davransglar ile Gte-
kilestirmeye giden yollar ddsenirken dinsel, irksal, kiiltiirel veya dustinsel
mutlaka bir dislanmishigr giin ylzine ¢ikaracaktir (Cetinkaya, 2016, s. 178).
Bu nedenle Tiurk ailelerinin deneyimlerine gbre Stekilesmenin nasil ve ne
duiizeyde tezahiir ettigi konusu 6nem teskil etmektedir. Ttrkler, Almanya’da
Oteki olduklarinin farkinda olacak bir yagam stirerken Gtekinin de tanimini
Almanlarin bakis acisini ortaya koyarak yapmaktadirlar.
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Ttrkler arasinda 6zellikle ti¢lincti kusagin daha fazla bir ayrimciliga ma-
ruz kaldigt gériilmektedir. Onlar, Almanlar ile esit sartlar altinda bir hayat
kategorizasyonunun igerisinde olmadiklarini, buna karsin “ikinci sinif bir va-
tandas” muamelesi gordiiklerini belirtmektedirler. Cogunluk yerli halkin 6te-
kine karst bir 6n yargiya sahip oldugu katilimcilarin ¢cogunlugu tarafindan
ifade edilmektedir.

Almanya’daki Turklerin 6tekilestirilme stireci kusaklar arasindaki farklara
bakildiginda artmakta oldugu goriilmektedir. Tkinci nesilden itibaren ézel-
likle de tglinci nesil sonrast Tirkler, hayatin her alaninda gériinmeye ve
devletin kademelerinde gérev almaya baslamis olmast Almanlarin dikkatinin
Turkler tizerinde yogunlasmasina sebep olmustur (Gulla, 2003, s. 181).
Tkinci kusagin ticiinci kusaga gére uyum sorunu veya otekilesmeyi fazla ya-
samadig1 ancak bir “6teki” sorunun varligina onlarin da dikkat ¢ektigini be-
lirtmek gerekir. Ugiincii kusagin bu ayrimciligs fazla yasamasinin yaninda her
iki kusagin bu tiir bir 6tekilestirilmeye gotiiren sebeplerden birinin dinsel
sembolleri kullanmak oldugunu belirtmislerdir. Nitekim ikinci kusaktan ba-
yan K40, birinci kusak ddneminde Stekilestirmenin az oldugu bir hayat stan-
dardi igerisinde bulunduklarini bunda ise en buyik payin kendisinin bagér-
tiisit kullanmamast oldugunu anlatir. Bunun yaninda herhangi bir diglayici
muamele ile karsilasmadigint bilakis Almanlarin uyum i¢in yardimct olmaya
calistiklarini fakat ¢cocuklarinin ve sonrasinin bu problemi birebir yasadigint
belirtmistir.

Tkinci kusagin neredeyse tamaminin bir goriisii olacak sekilde su sGylene-
bilir ki; ayrimet diistincelere birinci nesil zamaninda karsilasmadiklaridir. Al-
manya’da ebeveynlerinin uyari dahi yapmaya gerek kalmadan bir yasam str-
duklerini anlatan ikinci kusak Turkler, daha ¢ok cocuklarinin 6tekilesmenin
icerisinde olduklarini bundan kendilerinin de etkilendigini belirtmislerdir. Bi-
rinci kusak zamaninda Almanlarin ikinci kusaga karst ¢ok nazik olduklarini
sokakta, markette, is yerinde bunu tecriibe ettiklerini anlatan ikinci kusak ka-
tihimeilar, simdi ¢ocuklarina karst Almanlarin bu tavrint gbremediklerini an-
latmiglardir. Bunun sebeplerinden birini Almanlarin géztne Tiurklerin daha
fazla gériinmesi yaninda hak arama miicadelesinde ikinci kusak ve sonrasinin
daha etkin olmasina da baglamislardir. Nitekim ikinci kusaktan bay K31, Al-
manlara karst cevap vermeye bagladiklari ve haklarim savunduklar dénem-
den itibaren ayrimcilikla karst karsiya kaldiklarint belirtmistir.

Otekilesmenin en biiyiik sebebi olarak iletisimin saglikli olmamast ve di-
gerini anlama gabasi yerine s6ylentilere bakilarak yapilan degerlendirmelerin
On yargtya musait bir ortamt hazirlamasidir. Benzer durumda olan ve “6teki”
olgusunu Almanya disindaki tlkelerde yasayan Tirkler de bulunmaktadir
(bkz: Cil ve Kiiclikcan, 2011, s. 41; Géker, 2013, s. 334; Ogan, 2015, s. 101).
Dolayistyla Thirkiye disinda bir tilkede varligini devam ettiren Ttrklerin kar-
silastigt en buyik problemin 6tekilesme oldugu goriliyor (bkz: Cil ve
Kigtikcan, 2011, ss. 34-35; Goker, 2013, s. 336,338; Yildiz, 2009, s. 136).
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Yabanct diigsmanligin tciinci kusaga gére daha az gérdikleri anlasilan
ikinci kusagin hayatlarindan memnun olduklari gérilmistiir. Birinci ve ikinci
kusagin uyumu icin ¢alistiklart gorillen tGglinctl kusagin deneyimledigi Steki-
lesme diger kusaklardan daha fazladir. Dolayisi ile Almanya’da ti¢iinct kusak
ve sonrasinin daha fazla hissedecegi bir Stekilesmeye dogru gidilmektedir.
Ancak Otekilesmeyi hissettikleri ortaya ¢ikan tglincii kusagin hayatlarindan
genel olarak memnun olduklart ve uyum problemi de yasamadiklari ayrica
goriilmistiir. Otekilesmenin figiincii kusak zamaninda artarak devam ettigi
yoniindeki tespitimiz diger benzer arastirma bulgular: tarafindan da destek-
lemektedir (bkz; Aksoy, 2010, s. 34; Aslan, 2018, s. 212; Yesildag, 2008, s.
70).

iii. Dinsel Bir Otekilesme: Lslamofobi
Lslamofobi'nin Hayata Y ansimalars

Islam’a yonelik son yillarda artan olumsuz tutumlar, géemenlere kadar
genisleyince Avrupa’da yagayan Tirklere de bakislar biraz daha olumsuz ola-
rak degismistir. Bu sekilde Tirkler, yabanct diismanliginin yaninda Islam
dismanligs ile de karsilasarak adeta cift tarafli bir Stekilesmeye maruz kal-
muslardir. Islamofobik davranislar, Almanya’daki Tiirklerin uyumun bir asi-
milasyon aract olarak kullanildig1 algisina kapilmalarina yol agtig1 gibi Alman
toplumunun Tirkleri daha fazla negatif ayristirmasina da neden olmustur
(Ozmen, 2011, s. 403). Bu nedenle Almanya’daki Tiirklerin Islamofobi’den
olumsuz olarak etkilendigi goriilmektedir. Almanya’nin 1rkeihig istemese de
dinsel 6tekilesmeyi engelleyemedigini anlatan Tirkler, bu tir durumlarda
daha ¢ok olaylarin tizerlerinin kapatildigini belirtmektedirler. Bundan dolay:
cift tarafli bir Gtekilesmeye itildiklerini anlatan Tirkler, bunun sebebinin
Batr’da “Tirk” denilince “Miisliman” akla geldigini belirtirken bu tir bir
ayrismaya maruz kalsin veya kalmasin biittin Ttrklerin bu sekilde bir sorun
oldugunda hemfikir oldugu gérilmektedir.

Tirkler, yasanan dinsel otekilestirilmeler veya Islamofobik saldirilarin
olumsuz taraflarint hayatlarina yansitmamaya ¢alismaktadirlar. Ancak hayat-
larinda eskisi kadar bir rahatligin olmadiginit ve bu anlamda biraz daha ted-
birli yasam icerisinde bulunduklarint belirten katilimcilar, bundan dolayt da
koruma iggiidiisii gelistirdikleri belirtmektedirler. Cami yénetimlerinde bulu-
nan {iciincti kusaktan bay K47, Islamofobik veya yabanci ditssmanhg ile ilgili
gerceklesen olaylar sonrasi tedbir almaya ihtiya¢ duyduklarint fakat dini faa-
liyetlerinden asla vazge¢mediklerini ifade etmistir.

Almanlarin, diger dinlere mensup kisilerce yapilan saldirilar: genellestire-
rek tim Muslimanlara atfetmelerinin Turkleri olumsuz yargilar ile bas basa
birakacagi gorillmektedir. Nitekim herhangi bir olumsuz terdrist saldir1 veya
kiigiik bir olayin igerisinde Miisliman olmasa dahi genellestirilerek Islama ait
gibi diisintlmesi ve 6n yargt ile yaklasilmasi; Tirklerin “sizinkiler yine mi
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yaptt” gibi 6n yargilt sorular ile karsilagsmalarina sebebiyet verdigi goriilmek-
tedir. Bu genellestirme, Tirklerin Gtekilestirilmelerini artirmada birebir bir
etkiye sahip oldugu gorilmektedir. Nitekim Tirklerin cocuklarina sokaga ¢i-
karken, arkadaslari ile bulusurken veya okula giderken “dikkatli olun!” ctim-
leleri kurduklarini anlatmuslardir. Ayrica yasanan Gtekilestirilmelerin bazi
Ttrklerin psikolojilerinin bozulmasina yol actigt dahi goriilmektedir. Hatta
bu yiizden tedbir olarak kendilerini olumsuz bir duruma karst korumak icin
tizerinde bir savunma aract tagimayt distiinen ve uygulayan Turklerin var ol-
dugu belirtilmelidir.

Dinsel 6tekilestirilmeler genelde semboller tizerinden gergeklestirilmek-
tedir. Mesela isimler ile alay etme, kiigitk gérme veya dalga gecme gibi asagi-
layict davraniglar etnik veya dini bir isim verirken Ttrkleri iki kere dustin-
meye sevk etmistir. Nitekim Islam kimligini yansitan Ahmet, Muhammed,
Abdullah veya cihat gibi isimlerin bazi Tirkler tarafindan ¢ok tercih edilme-
meye baslandig1 gériilmiistiir. Islamofobik saldirilarin ardindan Tiirkler, ha-
yatlarini karartmadiklari ancak dinlerini savunmak zorunda kaldiklart anlasil-
mustir. Her seferinde Islami Almanlara anlatmak zorunda hissetmeleri Tiirk-
lerin bu durumdan ne kadar ¢ok olumsuz etkilendigini de ortaya ¢ikarmak-
tadir. Béylece Almanlarin bu konuda asir1 bir 6n yargilarinin meveut oldugu
Ttrklerin deneyimlerine yansimistir.

Almanya’daki Turklerin din eksenli 6tekilesmeyi diger 6tekilesme tiirle-
rinden daha fazla yasadiklar gbriilmistiir. Yapilan benzer ¢alismalarda da bu
durum paralellik arz etmektedir (bkz: Arican ve Bulut, 2020, s. 74). Islamo-
fobik saldir1 ve tehditlerin Ttrkleri giinlitk yasamdan koparmadigt ve bu du-
rumun olumsuz taraflarint hayatlarina ¢cok yansitmadigi goriilse de tedirginlik
yasamalarina ve psikolojik olarak etkiledikleri igin yasam kalitelerinin diisme-
sine sebep oldugu gorilmistir. Bununla birlikte dinlerini agtktan yasama
noktasinda stkint1 ¢ektikleri gorilen Turklerin kimliklerini de 6n planda tut-
malart sebebiyle daha da fazla Gtekilesmeye maruz kalmislardir. Yasanilan
Otekilestirmeler Tirklerin kimliklerine olan bagliliklarint azaltmadigr aksine
daha da artirdigt goritlmistir. Bu tespitimiz, yurt disinda yasayan Turkler
tzerine yapilan benzer ¢alismalarda da gézlemlenmistir (bkz: Aslan, 2018, s.
208; Cotok, 2010, s. 194; B. Sahin, 2008, s. 2406, 2010, s. 124).

Dinin 6tekilestirici bir ara¢ olarak kullanilmast Ttrklerin dinlerine olan
bagliligint artirdigt gibi bulunduklart ilkelere olan saygilarinin ve glivenleri-
nin de azalmasina neden olmaktadir (benzer sonuclarin alindigr diger calis-
malar icin bkz. Akincy, 2014, s. 34; Celik, 2008, s. 141; Cotok, 2010, s. 191;
Ozmen, 2010, s. 252; Sahin, 2010, s. 126).

I slamofobi’de Semboller

Sembollerin azinlik gruplar Uzerinde goriiniir tarzda icra edilmesi 6zel-
likle de dini kimliklerin semboller veya ritiieller araciligy ile yansitilmasi ya-
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banct diigmanligini ya da Stekilestirmeyi artiracaktir. 11 Eyldl saldirilart son-
rast semboller iizerinden Gtekilestirilmenin daha fazla gériilmeye basladig
belirtilir (Peek, 2005, ss. 236-237). Nitekim basortiist, parddsi, sakal,
Kur’an’t Kerim, Arapea telaffuzlar veya tespih gibi dini kimligi 6ne ¢ikaran
veya bayrak gibi etnik kimligi yansitan sembollerin Islamofobi’yi hem de ya-
banct dismanligini ayni oranda artirdigini katthmeilarin cogunlugu belirt-
mektedir. Dolayisiyla hangi tiir sembol tasintyorsa o tiir bir tekilesmeye ma-
ruz kalindigr gériilmektedir. Uclincii kusaktan bayan K27, sembollerin yan-
sitt1g1 kimlik ile yasamanin zorlastigint belirtirken etnik kimligin, dini kimlikle
birlikte adeta 6zdeslestigini de su sekilde anlatmistir: ... Burada neyi simge-
liyorsan, tastyorsan, o daha zor yasamak icin burada. Esime Musliman ola-
rak ¢ok sorun yasamaz, sakal da olsa moda oldu artik bir nevi ama, beni ilk
gorince Tirk demezler, Misliman detler.” Bu nedenle Tirkler, Misliiman
kimligi ile 6zdeslesmeleri sebebi ile cifte bir tekilesmeye maruz kalmakta-
dirlar. Dinsel bir semboliin kullanilmasinin Almanlara bir tir terdrist algist
olusturdugu Ttrkler arasinda yaygin bir goris olarak bulunmaktadir. Bu ne-
denle dini yasamun isaretlerini tasiyan bir hayat siirmenin Almanya’da zorlas-
t151 belirtilmektedir (Ikinci kusak bay K56).

Semboller tizerinden 6tekilesmeye maruz kalanlarin daha ¢ok bayanlar
oldugu goriliirken bunun sebebinin ise ‘bagortiisii’ oldugu goriliyor. G-
nimiizde Mislimanlarin en bilyiik sorunu haline gelen basortiisii 6zellikle
de Bati diinyasinda ve 6zelde Almanya’da hala devam ettigi gértliyor. Nite-
kim bu semboli kullanan Miisliiman bayanlarin is, kariyer veya devlet kade-
melerinde yiksek pozisyona gelmelerinin ya ¢ok zorlastirilmis ya da tama-
men engellenmis oldugu goriilmektedir. Ozellikle de dini ritiiellerin gorintr
sckilde gerceklestirilmesi Almanlar tarafindan dini kimliklerini 6ncelemeyen
veya dinini tam olarak yasamayan Tirklerin kendilerine 6rnek gosterildigini
katilimcilar belirtmiglerdir. Bagortiisii nedeni ile 6tekilesmeye maruz kal-
mama adina bazt Tturklerin kamusal alanda veya is yerinde basortiist kullan-
madig1 evlerinde ya da Tiirklerin oldugu bir ortamda kullanmayr tercih ettik-
leri gbrillmektedir. Hayatinin basortiisti kullanmadigi dénemler ile basorti-
sind kullandigi dénemlerin ¢ok farkli oldugunu anlatan katiimcilardan
dclinci kusaktan bayan K48, yabanct diismanligini basortiilii déneminde an-
cak fark edebildigini bu ytizden Almanlara olan bakisinin bu nedenle degis-
tigini su sekilde aktarmaktadir: “Irkeiligin; yiiksek yerlerde degil hayatin tam
icinde oldugunu, otobiiste, sokakta ve bakislarda oldugunu anladim. Simdi
dustintiyorum da kapaninca “Bir sinif bu kadar m1 degisir?” diyorum. Cinki
bir giin 6nce “Sen ¢ok iyisin. Birlikte s6yle yapalim, aktivitelere gidelim.”
diyen bitln sinif, sonraki giin “Sana ne olmus bole?” diye bakakaldilar.”

Sadece bagortiisti takmanin degil sakal birakmanin, Kur’an veya bayrak
gibi dini ve etnik sembollerin tasinmasinin Gtekilesmeyi artirdigint katilimet-
lar ifade etmislerdir. Dolayist ile bu sembollerin Turkler tizerinde géritlmesi
‘Siz miydiniz o2’ gibi 6n yargili tepkilere maruz kalmaya sebebiyet vermekte-
dir.
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Her iki kusaktan bireylerin kimliklerini yansitan sembolleri kullanmalari-
nin distincelerde ¢agristirdigt 6n yargt ve genellemeler dolayist ile hayatin her
alaninda ikinci siif bir vatandas olarak algilanmaya sebep oldugu anlasiimak-
tadir. Nitekim diyasporada dini ve etnik sembollerin actktan teshir edilmesi-
nin artmast Otekilesmeyi artirict bir unsur oldugu yapilan diger calismalarda
da gorilmektedir (bkz: Gékmen, 2010, s. 58; Peek, 2005, ss. 236-237).

Almanya’da Tirkler, Tslamofobik saldiri ve tehditler yiiziinden hem etnik
hem de dini sembolleri, 6zgiir bir sekilde kullanamamaktadirlar. Yagsadiklari
bu tiirden korku ve endiseler Tturklerin hayatlarinda iki tarafli bir 6tekiles-
menin varligina isaret etmektedir. Artik Gtekilesmenin sadece belli yerlerde
olmadigt aksine hayatin tam merkezinde oldugu inanct Tturklerin distincele-
rinde giiclenerek artmaktadir. Bundan dolay Ttrk ailelerinde “Hicbir zaman
bir Alman ile Turkiin Almanya’da esit sartlarda yasayamayacagi” algist bu-
lunmaktadir. Bu durum Almanya’da, uyum ve 6tekilesmeye iliskin politika-
larin yeterince hayata ge¢memis oldugunu ya da pratikte uygulama sorunun
var oldugunu gdstermektedir.

Dinemsel Dedisimlere Gire Islamafobi

Islamofobi, 6zellikle giiniimiiz batt diinyasinda Tslam’a mensup olan bi-
reylerin artan nifusu ve pratik hayatta Mislimanligin daha fazla gdriiniir
olmastyla birlikte daha ¢ok dillendirilmeye baslanmistir. Almanya’da yasayan
Turklerin misafir iscilikten yerlesiklige gecisinin algilanmaya baslandigt sira-
larda 11 Eyltl 2001 olaylarinin patlak vermesi, Turkleri olumsuz yonde etki-
lemistir. Oyle ki o olaydan sonra katilimcilar, Almanlar tarafindan kendile-
rine olan bakislarinin negatif olarak degistigini belirtmislerdir. Yine Islamo-
fobik davramglarin artis g&stermesi Turklerin dinlerini daha fazla anlatma
veya savunma geregi duyduklart gdrillmustiir. Turkler, dinsel bir Stekiles-
meyi bu olaydan 6nce yasamadiklarini belirtirken, 2001 yilt ve akabinde ay-
rimcilifa daha ¢ok maruz kaldiklarini belirtmiglerdir. Nitekim 11 Eylil'tin
ardindan Turklere olan bakisin degistigini anlatan ikinci kusaktan bay K42,
o glinden sonra farkli bir konumda Almanlarin gézinde bulunduklarini su
sekilde anlatir: “2001 saldirilarindan sonra ¢ok degisti bunlar. Ben kendim
yasadim. Okul gezisine gittik. O glin 6gretmen bize farklt baktt. “O glinden
sonra biz fakliydik.” yani. Onceden béle degildi, o giinden sonra din éne cok
ciktr. Eskiden “Islam, sayg1 ve sevgi dinidir” diye soylityorlardi. Sonra degisti
yani.”

Son yillarda 6zellikle Suriye savasinin ardindan battya dogru baslayan go¢
hareketleri Batt Toplumlarini endiseye sevk ettigi gorilmektedir. Al-
manya’nin da diinyada miltecilerin en fazla tercih ettigi bir tilke olmast ne-
deni ile yabanct nifusunun artmast Almanya’daki Turkleri etkileyecegi ma-
lumdur. Dolayist ile miiltecilerin gelmesine paralel olarak katilimcilar, eko-
nomik, sosyal ve dini olarak etkilendiklerini s6ylerken Almanya’ya uyum si-
reclerinin uzamasina ve Stekilesmenin de artisina sebebiyet verdigini belirt-
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mislerdir. Sadece Tturklerin degil Almanya’da azinlik olarak yasayan diger 1rk-
sal ve dinsel gruplarin dahi bu durumdan etkilendigi katitimcilar tarafindan
belirtilmistir.

Almanya’daki 6tekilesmenin aslinda sadece dinsel veya irksal bir ayris-
tirma olmadig bilakis yabanct kavrami ya da 6teki olarak bulunmanin diglan-
maya sebebiyet vermesi icin yeterli oldugu anlasilmaktadir. Nitekim ikinci
kusaktan bay K33, 6nceki yillarda da Miisliman niifusunun artmast ile bir-
likte yabanct dismanliginin da arttigint su an ki durumun bundan ¢ok da
farklt olmadigini su sekilde ifade etmektedir: “Suriyelilerin gelmesi yabanci
dismanligini artird1. Ne kadar Missliiman gelirse bu artiyor. Ciinkii babamlar
zamaninda iyiydi. 90-95’lerde akim vardi, yabanct diissmanligt hoplamusty, iyi
biliyorum. Simdi Sutiyeliler geldi, aynt sey olmaya basladi.” Bu nedenle Ttrk-
lerin yasadig cift tarafhh dislanmishk duygusu icerisinde yasamlarim stirdiir-
dukleri gorillmektedir.

Almanya’ya gelen miiltecilerin ¢ogunlugunun Misliman olmast Al-
manya’daki Islamofobi’yi daha da artirmis olduguna dikkat ceken katilimet-
lar, Tslam korkusunun bundan dolay1 arttigint ve kendilerinin de bundan ne-
gatif yonde etkilendigini belirtmislerdir. Ttrkler, Misliman nifusunun artist
karsisinda Almanlarin daha agresif bir tekilesmeye gittiklerini ve Islamofo-
bik davraniglarin da fazlalastigini, 6zellikle Ortadogu kékenli miiltecilerin
gelmesinin bu durumu oryaya ¢ikardigini belirtmiglerdir.

Suriyeli bir cocukla oynayan ¢ocuguna, Almanlarin Suriyeli gibi bakacagt
algist, bu nedenle de farklt bir davranisa maruz kalacag: endisesi Tiirkler ara-
sinda yaygindir. Yapilan bu genellemelerin Tturklerin hayatint olumsuz yénde
etkilemesinin Stesinde farkli gérilme ve kabullenilme arzusunun da kirildigt
katihmecilar tarafindan aktarilmustir (Tkinci kusak bay K52, tictincii kusak bay
K35).

Isci statiisiinde Almanya’ya geldiklerinin unutulmamast ve bir miilteci
gibi siginma amacl Almanya’ya gelmediklerinin hatirlanmast gerektigini an-
latan bircok katilimeil bulunmaktadir. Bu nedenle Tirkler, miilteciler ile ken-
dilerinin statlistiniin farkinda olacak bir yasam stirmek istedikleri g6riilmek-
tedir. Bunun yaninda Tirkler arasinda miltecilerin gelmesinin, kendilerini
etkilemedigini veya pozitif yonde bir etkisinin dahi olabilecegini diistinenler
az da olsa bulunmaktadir. Miltecilerin Almanya’ya gelmesinin kendilerini az
da olsa porzitif yonde etkiledigini diistinen katilimeilar, Almanlarin kendileri-
nin kiymetini ve degerini bundan dolayt anladigint belirtmislerdir. Ancak bu
dustincede olanlarin cogunlugu Tiirklerin kiymetinin Almanlar nezdinde art-
madigt sadece yabanci algisinin tizerlerinden miltecilere dogru kaydigint dii-
sinmekteditler.

Islamofobi kelimesini 11 Eyliil 2001 tarihinden sonra cok daha fazla isit-
tiklerini ifade eden Tirkler, o tarihten itibaren hicbir seyin eskisi gibi olma-
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digint ve Otekilestirilmenin o tarihten sonra daha fazla arttigini ifade etmis-
lerdir. Bu tarihten sonra Almanlarin Islam dini hakkindaki disiincelerinde
farkliliklar olustugunu, kendilerine olan bakisinda negatif yénde degistigini
ifade eden Turklerin, bundan dolay1 sucluluk psikolojisi ile yasamak zorunda
kaldiklar1 g6érialmustiir. Almanlarin Tiirklere olan bakisinda son yillarda artan
milteci gbglerinin etkisi oldugu anlasilmustir. Milteci ntifusun Almanya’da
artmast Tturklerin her zaman kimliklerini teshir etmemesine sebep oldugu da
ortaya ¢tkmistir. Bunun en 6nemli sebebinin kendilerinin miiltecilerle birlikte
antlmalarinin veya glinlitk hayatta onlar ile birlikte olmalarinin negatif etkisini
yasamalaridir. Milteci gé¢lerin Ttrklerin bulunduklart bélgeye olmasinin Al-
manlarin Turklere olan bakis acisint degistirdigini katthmecilar ifade etmisler-
dir. Bu ylizden Almanya’ya halen artarak devam etmekte olan miilteci giris-
lerinin Ttrkler tarafindan ¢ok fazla istenmedigi ortaya ¢tkmaktadir.

Sadece etnik bir yap: olarak degil Misliiman kimliginin de 6énemli bir
temsilcisi olarak gorilen Tirkler hem dini hem de etnik kimliklerine olan
yabanci diismanlig sebebi ile 6tekilestirilmeyi ¢ift tarafl bir sekilde yasamak-
tadirlar. Bundan dolayt Almanya’ya verdikleri destegin farkina varilmasint is-
teyen Tirklerde bu 6tekilesmeyi hak etmedikleri gérist hakimdir. Onlar, Al-
manya’ya glic ve dinamizm katan, uyum siirecini atlatmis ve kabullenilmis
bir azinlik olarak diger gé¢menlerden farkli bir statiide olduklarinin anlasil-
masint istemektedirler. Yurt disinda yapilan benzer ¢alismalar ile bu durum
paralellik géstermektedir (bkz: Ozmen, 2010, s. 248).

iv. Otekilesmenin Sebep ve Sonuglar:

Uyum konusunda diger gruplardan daha fazla mukavemet gosteren
Turklerin Stekilesmeye maruz kalmalart da asimilasyona olan direnclerine
baglt bir sonug olarak goriilebilecegi gibi kimliklerine stki bir baghlik iceri-
sinde olduklari seklinde de yorumlanabilir (Aksoy, 2010). Igerisinde bulunu-
lan ilkeye ve topluma karsi i¢sellestirme ve 6zimseme davramglarini yok
etmesi 6tekilesmenin en biiyitk sonucu olarak gorilebilir. Cinkd toplumun
her kesiminde azinhklar, esitsiz bir muamele sebebiyle rahat bir yasam stire-
memek ile karst karsiyadir. Hayatin tam merkezinde goriilecek Gtekilesme,
azinlik toplumlarin Almanya’ya olan iyi duygularint kéreltirken i¢sellestirme
davraniglarint da geciktirmekte ya da hic gerceklestirememelerine neden ol-
maktadir. Buna gore 6teki olmanin degil 6tekilesmenin gergek bir sorun ol-
dugu gorilmektedir. Bu nedenle Tirklerin Stekilestirilmeye gotirecek dav-
ranislarda bulunmasi 6tekilesmeye bir sebep olabilirken Almanlarin da Ttrk-
lere kars1 gercek bir kabul ile yaklasma egiliminde olmamast ikinci bir sebep
olarak géziikmektedir. Dolayist ile 6tekilesmeye kendilerinin meydan verdi-
gini distinen bu nedenle ‘empati’ ile Almanlari anlamak gerektigi anlayisi
Turkler arasinda yaygin bir goriistiir. Nitekim ticiincti kusaktan bay K54, Al-
manlarin, diger azinlik gruplar 6tekilestirmesinin ¢ok normal oldugunu, bu
duruma neden olan kural ve davranislardaki 6lciistizlikleri ile g6¢men birey-
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ler oldugunu belirtmektedir. Bu diisiince, Alman toplum sistemine ayak uy-
duramayan gb¢menlerin davranislarinin Stekilesmek icin karst tarafa bir koz
olmasina dayanmaktadir.

Alman toplumunu benimsemenin veya i¢sellestirmenin, dis gérintsiin,
dinin, kiltiiriin veya yasam diizeninin degismesi olarak algilanmamasi aksine
bunun toplumsal temel gereksinimlere bir nebze olsun ayak uydurma cabast
olarak goriilmesi gerektigi anlayist Turkler arasinda yaygin bir goris olarak
bulunmaktadir. Ozellikle ilk nesil ddneminde Almanlarin uyuma katki anla-
minda daha fazla bir ¢aba icerisinde olduklarini anlatan Ttrkler, bugiin bu
durumun var olmadigt icin problemlerin ¢iktigini ifade ederler. Tiirkler, Gte-
kilesmeye gotiirecek sebeplerden birinin Almanlarin 6teki olanlart kiskan-
mast ve kendilerinden daha iyi bir mevkide konumlanmasint istememelerine
baglamaktadir. Bu nedenle ‘ne kadar iyi bir konumda olursan o kadar Steki-
lesme artiyor’ anlayist genel bir goriis olarak Tiirkler arasinda yer almaktadir.

Otekilesmenin sonuglarindan biri olarak gériilmesi gereken bir konuda
azinlk gruplarin dini veya etnik kimliklerini tam anlamiyla hayatlarina yansi-
tamamalaridir. Bu nedenle Tirkler, Alman vatandashigina ge¢menin dahi
otekilesmeden kurtulmak icin yeterli olmadigini belirtmekteditler. Bu ylizden
Turkler, Almanlarin vatandashiga degil irksal ve dinsel anlamdaki farkliliga
bakarak gé¢menleri degerlendirme igerisinde bulunduklarint belirtmektedir-
ler. Turklerden bazilarinin vatandaglik tercihlerinde 6tekilesmeyi 6nleme
amagh hareket ettikleri de gorillmektedir. Onlara gére Alman vatandasi ol-
mak, deger kaybina yol agmayacagi sadece ayrimciliktan kurtulmak icin bir
opsiyon olarak degerlendirilmektedir. Ayrica bu distinceye sahip olanlar,
Turk vatandagligini tercih edenlerin yabancit dismanligl yasamamis kisiler ol-
dugunu belirmektedirler.

Otekilesmenin sonucu olarak gorebilecek diger bir konu da Tiirklerin ¢o-
cuklarina verdikleri isim tercihleridir. Bu nedenle yasadiklari tecribelerden
yola ¢ikarak bazi Tirklerin Gtekilesmeye yol acacak davraniglardan uzak
durma anlaminda isim veya soy isim degisikligine dahi gittiklerini anlatan
bazt katitlimcilar bulunmaktadir.

Otekilesmenin sadece Almanya’da bulunan Tiirkleri degil Tiirkiye’den
Almanya’ya gelmek isteyen Tirkleri dahi etkiledigini anlatan katilimecilar, ya-
banct dismanliginin son zamanlar da artmasini 6rnek gostererek eskisi kadar
Almanya’ya gelmek istemeyenlerin varligina dikkat ¢ekmislerdir. Bunun ya-
ninda Tirklerin Almanya’ya olan bagliliklarinda azalma ve topluma adapte
olma anlaminda da negatif bir etki yaptigi goriilmektedir. Nitekim bundan
dolay1 ise gitme ve toplumun kurallarina uyma gibi konularinda eskisi kadar
istahli olmadiklarint daha ¢cok mutsuzluklarini 6n planda tutarak anlatan ka-
tdimeilar bulunmaktadir. Bunun en carpict 6rnegini yasayan tgincii kusak
bir katilimct olan bayan K48, yabanci dismanligini ancak basortisti kullan-
maya basladiginda anladigini ve bu nedenle Almanya’ya besledigi iyi duygu-
larinin azaldigt ve benimseme davranislarinin da trpllendigini belirtmistir.
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Dolayistyla yasanilan tilkeye karsi beslenecek olumlu duygularin bozulmasi
azinlk gruplara yeni arayslar igerisine itebilecektir. Bu nedenle yasadiklari
otekilesmeler yliziinden Tiurkiye’ye donmek dahi isteyen Tirklerin var oldu-
gunu belirtmek gerekmektedir.

Ayrimciligin 6nemli bir sonucu da azinlk gruplarin asagilandigint hisset-
tikleri zaman degerlerine karst bir sahip ¢ikma refleksi gelistirdikleridir. Bu
nedenle katilimar aileler, yasadiklari 6tekilestirilmelerin kendi 6z degerlerine
olan baglhiliklarini artirdigini séylemislerdir. Nitekim ikinci kusaktan bay K52,
yasadiklari bu tir Stekilestirmelerin kendi kimliklerine olan aidiyeti artirdigt
ve bu tiir davraniglarin kendilerini pozitif olarak etkiledigini belirtmigtir.

Turklerin yasadiklari veya deneyimledikleri 6tekilestirmelerin Almanya’ya
entegre olmalarina negatif bir etkide bulunmasinin yaninda Stekilesmelerin
giinden giine azalmayip aksine artmakta oldugu goriilmektedir. Benzer so-
nuglar, yapilan diger calismalarda da yer almistir (bkz: Aslan, 2018, s. 207;
Sahin, 2008, ss. 248-249). Otekilesmeye sebep olan unsurlarin iletisimsizlik,
radikal davranislar, kabullenmeme, kiskanglik ve 6n yargi gibi bir¢ok nedeni
oldugu gorilmektedir. Bununla birlikte yasanilan 6tekilesme; Almanya’ya
uyum, sahiplenme duygusu, dinleri ve kimlikleri 6zglirce yasam, vatandaslik
ve isim tercihleri gibi bircok konuda Ttrkleri olumsuz etkilemistir. Bu olum-
suz durumlarin pozitif bir etkisi ise Ttrkleri kimliklerine daha ¢ok yaklastir-
mis olmasidir. Ciinkd bireyin kutsal saydigi degerlerine yapilacak bir mida-
halenin i¢gtidtsel bir korumay1 harekete gecirecegi bilinir. Tlrkler Gzerine
yapilan diger arastirmalarda da benzer durum ortaya ¢tkmustir (C6tok, 2010,
s. 194; Kog, 2018, s. 328). Aslan’in ¢alismasinda (2018, s. 211) t¢linct kuga-
gin benzer durumlarda kimlikleri koruyucu bir refleks gelistirmedigi ortaya
ctksa da bu ¢alismada goriildd ki bu refleksin her iki kusakta da var oldugu-
dur.

Buna gore Thrkler, aynu sartlar altinda yerli halkla birlikte ikinci sinif bir
vatandas muamelesi yapilmadan Almanya’da yasamak istiyor. Ayrica onlarin
basari ve becerilerinin gélgelenmemesi ve bu anlamda kendilerine destek
olunmast gerektigi diistincesine sahip olduklari gérilmektedir. Kabullenilme
denilen bu durumun gerceklesmemesi ve 6tekilesmenin de varligs; Tirklerin,
Almanya’ya karst olan icsellestirme duygularinin térpillenmesine sebebiyet
verecegi goriilmektedir. Bu nedenle onlarin uyum konusunda isteksiz olacagt
ve umutsuz bir gelecek tasavvuruna da sahip olmalarina sebep olacagt yapi-
lan benzer calismalarda da ortaya konulmustur (bkz: Akinct, 2014, s. 34;
Ceceli, 2012, s. 110,117,151; Celik, 2008, s. 141; Cétok, 2010, s. 191; Ozmen,
2010, s. 252; Sahin, 2010, s. 126; F. Yildiz, 2009, s. 142,151).

Sonug¢

Bu arastirma, Avrupa’daki Turklerin uyum sireclerinin nasil oldugunu
kusaklar arasi farkliiklar: da g6z 6ntine alarak ortaya c¢itkarmak ve 6tekiles-

111



Muhammed Ozdemir

menin varligina dair bulgulara ulasarak bunun sebep ve sonuglarint tartis-
makti. Avrupa’daki Ttrkler tizerine ¢okca calisma olmakla birlikte entegras-
yon ve 6tekilesmenin Tk aileler 6zelinden degerlendiren calismalarin hala
az oldugu gorilmektedir. Bu nedenle bu aragtirmanin bulgulari ve sonuglari
farklt bir perspektiften okunarak yorumlanabilir. Bu nedenle yapilacak her
bir ¢alisma alana olan istiyak: artiracak ve dénemsel farklhiliklara gore Turk-
lerin fotografi ¢ekilecektir. Bu ¢ercevede ¢alismanin sonuglart hakkinda sun-
lar zikredilebilit:

Thrk aileleri, uyum problemini kusaklara gére farkl algilamakta ve etkileri
de bundan dolay1 farklilasmaktadir. Tkinci kusak aileler, ilk nesil doneminde
her azinlik grubun hala yasadigi uyum stkintilart disinda bir problem ile kar-
stlasmamistir. Birinci kusagin maruz kaldigr gecici misafir is¢i kimliginden bu
kusagin da kurtulamamast bunun baslica sebebi olabilir. Bu da uyum sorun-
larinin halr altina itilmesine ve Tirklerin topluma gercekten entegre olma sii-
reglerinin uzamasina neden olmustur. Ayrica bu durum yabanct diismanhgi-
nin belli bir stire dizginlenmesine yardim etse de Turklerin Almanya’da kalict
olmalarint saglayacak uygun politikalarin Gretilmesine engel olmus ve ileri de
yerli halkin negatif tepkisinin ¢ok daha giiclii olmasina sebebiyet vermistir.
Ugilincii kusagin Almanya’nin sistemine daha kolay ve hizlt bir sekilde adapte
olmast onlarin énceki kusaklarin yasadigt uyum problemleri ile karsilasma-
sina engel olmustur. Kabullenilmemek gibi uyumu zorlastirict bir sorunsalin
Turklerin her iki kusagini da negatif etkiledigi gériilmektedir. Buna gére get-
¢ek bir kabullenilme gbriilmedikge azinliklarin uyumlart her zaman sorun ol-
maya devam edecektir.

Entegrasyon icin porzitif bir etki yapacagi distintilen Alman vatandagli-
gina gegme konusunda Turkler olumlu diisiinmektedir. Tirklerin Alman va-
tandaslhigina gecme sebebine bakildiginda daha ¢ok vize serbestligi kazanmak
ve konsolosluk islemlerinden kurtulmak oldugu gériilmektedir. Bunun ya-
ninda kariyer planlarinin gerceklesmesini kolaylastirmast ve 6tekilesmemek
icin Alman vatandast olanlar da bulunmaktadir. Alman vatandashigina gec-
menin kimliklerden 6diin verme anlami tagimadigt da gorillmektedir. Bu ne-
denle Ttrkler, uyuma karst durmamis aksine kimlik kaybina yol acmayacak
her tiirli adimu desteklemislerdir. Ancak onlarin sosyal bir buitiinlesme geregi
esitlikei bir anlayisla kimliklerinin farkinda olundugu bir yasama hala kavu-
samadigl gorilmektedir. Bundan dolayt Almanya’ya gelmeyi diistinen dost
veya akrabalarina Tirklerin cok da tavsiye etmedigi anlasiimaktadir. Bunlarin
sebeplerine bakildiginda uyumun zorlugu ve Stekilesmenin varligt yaninda
kimliklerin 6zgiirce yansitilacagi bir ortamin da bulunamamasidir. Ttrk aile-
lerinin Almanya’yt tam anlamiyla benimsemesine en 6énemli engelin ‘kabul-
lenilmeme’ davranist oldugu anlagilmaktadir. Buna gore bireylerin veya grup-
larin kimliklerinin yerli halk tarafindan asamali bir halde 6ziimseme anlayist
olan entegrasyon kavraminin iyi isletilmedigi ortaya ¢itkmaktadir.
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Almanya’daki Ttrklerin gé¢tin ilk yillarindan bu tarafa uyum haricinde
yasadiklart 6nemli bir problemin de tekilesme oldugu gérilmektedir. G-
nimiizde temel bir sorun teskil eden yabanct diismanligina 6zellikle uyum
konusunda cok stkintt yasamamis olan tctinct kusak Tturk aileler daha fazla
karsilasmaktadir. Her iki kusaginda deneyimledigi bu sorun, onlarin uyum
streclerini olumsuz etkilerken yasanilan tilkeye olan i¢sellestirme duygularint
da kaybetmelerine neden olmaktadir. Ayrica birinci kugaktan itibaren kalkin-
masinda direkt paylari olan ve altmis yilt agkin bir stiredir icerisinde yasadik-
lar1 tlkenin yabanct dismanligint hald yenememesi Turkleri tedirgin etmek-
tedir. TUrklerin artan bu yabanct dismanhgy icerisinde din temelli bir Steki-
lesmeyi daha fazla yasadiklari anlasilmaktadir. Bati diinyasinin 6nemli bir
problemi olan Islamofobi, giiniimiizde Mislimanlarin karsilastigi en biiyiik
sorun olarak bulunmaktadir. Ttirklere, ‘Miisliiman misin?’ gibi 6n yargtyr or-
taya koyacak bir yaklasimin &tekilestirme i¢in kullanilan bir stereotip oldugu
gozlemlenmektedir. Turklerin uyum problemleri yaninda hem etnik hem de
dini olarak cift tarafli bir 6tekilesmenin icerisinde bulunduklari da anlasil-
maktadir. Ayrica gérilmektedir ki Gtekilesmenin kaynaginda iletisimsizlik,
kabullenememe, i¢sellestirmeme ve radikal davranislar bulunmaktadir

Otekilesme, cift tarafli kabullenilmemeyi destekleyen bir unsur oldugu
icin Tturklerin daha ¢ok kapalt bir toplum olmasina ve ‘cogulcu’ olma yo-
lunda iletleyen Almanya’nin da azinliklarin problemleri ile daha fazla ugras-
masina sebebiyet verecektir. Hayatin merkezinde karsilastiklari dislanmislik
hissi Tirklerin dini ve kultirel faaliyetlerini tam anlamuyla yasamalarina engel
teskil etse de onlart yasamlarindan koparmamakta ve ibadethanelere giderek
dini ritiielleri yapmaktan vazgecirmemektedir. Buna gore Islamofobi, dinini
karst tarafa anlatmak zorunda kalan Turklerin degerlerine karst bir sahip-
lenme icglidiist gelistirmesine yardimet olmustur.

Islamofobiyi artiran bir gelisme de son yillarda gerceklesen miilteci aki-
nindan Almanya’nin da nasibini almis olmasidir. Ozellikle Tiirklerin bulun-
duklart bolgelerdeki Misliman ntfusun artmast onlari daha ¢ok negatif
yonde etkilemistir. 11 Eylil olaylart ve son yillarda gerceklesen bu miilteci
akint Trklerin 6tekilesmeyi daha ¢ok hissetmelerine sebep olmustur. Dola-
yistyla etnik ve 6zellikle de dini sembollerin gbriiniir bir sekilde artmasi Ttirk-
lerin Gtekilesmesini tetiklemektedir. Boylece Musliman mtulteciler, Al-
manya’daki Misliiman niifusun gériniirligini artirmis Tirkleri de ¢ift ta-
raflt bir 6tekilesmeye itmistir. Ciinkd onlar farkliliklar ¢ogaldikea yabanci
dismanliginin da arttigint birebir yasamlarinda gérmektedirler. Dini sembo-
lize eden kiyafetlerin daha ¢ok kadinlar Gzerinde tezahiir etmesi onlarin bu
tiir bir dislanmaya daha fazla maruz kalmalarina neden olmugtur. Tum bun-
lara g6re halk ve devlet tarafindan gercek bir kabullenme ile azinlk gruplarin
igsellestirmesi gerceklesmedikce Almanya ve Batt Diinyasi bu tiir sorunlar ile
ugrasmaya devam edecektir.
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Arttk Turklerin gecici olarak bulunmadiginin tam olarak anlasilmast ve
ayrimciligin olmadigi bir uyum sirecinin izlenmesi gerekir. Bu da ancak
Tirklerin uyumu kolaylastirici bir profil ¢izmesinin yaninda halk ve toplu-
mun birlikte hareket ederek 6zellikle pratik hayattaki Gtekilesme ile miicade-
lesine baglt olacaktir. Dolayistyla Ttrklerin; yerli halkin sahip oldugu birta-
kim haklara kavusmasi, kimliklerini korumus ve dislanmisliktan uzak bir bi-
¢imde yasam stirmeleri bulunduklar: tilkeye ve topluma da fayda saglayacak-
tir. Nitekim kimliklerinden vazge¢mis veya 6diin vermis azinlik bireylerin ya
da gruplarin topluma olan uyumlart problem olmaya devam edecegi gibi
marjinalliklerinin de ayni zamanda artacagi yapilan calismalarda ortaya ko-
nulmustur. Ayrica Tirkler entegrasyona olan inanglarini kaybetmeyerek ge-
nis perspektiften olaylart yorumlamali ve bu sekilde gelecegi okumalidir. Aksi
takdirde yabanct problemini agamamis bir toplumla uyum ve Stekilesme gibi
bircok sorunla ugrasan azinliklarin meydana getirdigi bir birlikteligin Gtesine
gecilemeyecektir.
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BOLUM 5

LISE GENCLIGINDE DINi SOSYALLESME

Ebru ELER CAY*

Giris

Sosyoloji bir toplum bilimi olarak bireyin ¢alisma ve gelisme 6zellikleri ile
diger canlilardan ayrildigini kanitlayan bilim dalidir. Insanlarin diger canlilar-
dan ayrilmast ve toplumsal bir yasam tarzina sahip olmast tabi ki kisinin ait
oldugu toplumun deger yargilari, inanglari, bilgileri, davranislart ve sonugcta
dinyaya dair bir bakis acis1 kazanmasini saglar.

Kisi toplumda 6grendigi bilgileri hayatina uygulayarak yasadigt toplumun
kurallarina uygun hareket etmis olacaktir. Fakat gelisen diinya diizeninde ve
6zellikle de teknolojik ilerlemelerle “toplum — birey” arasinda énemli ¢atis-
malar yasanmaya baslamistir. Artik her tiirld bilgiyi kolayca elde edebilen bi-
rey bu kolayligin bir sonucu olarak farkli toplumlarin inang, kiiltiir, bilgi, ya-
sayts ve deger yargilarina da aynt derecede yakindir ve bu yakinlk ¢ogu za-
man bireyin diger toplumlarin inang, kiiltiir, bilgi, yasayis ve deger yargilarin-
dan etkilenerek ait oldugu toplumun ¢izgilerinin disina ¢tkmastyla da “birey-
toplum” catismast devam eder.

Bireyin sosyallesme strecine bagladigt ilk topluluk ailedir. Dolayistyla ¢a-
tismalarinda baglangic merkezi cogunlukla aile olup ailenin dini inanclari, egi-
tim durumlart ve sosyo-ckonomik durumlari gibi faktdrler catismanin bi-
yukligini belirlemektedir. Eger aile cocugun dis diinyaya sorunsuz bir se-
kilde acilmasini saglayacak donanima sahipse ve bunu ¢ocuguna aktarabilmis
ise cocuk karsilastigi yeni inanglart o denli daha iyi irdeler ve analiz ederek,
kendi aile ve toplum inanglart ile benzerlik ve ayrisimlarint belirleyerek ken-
dinden ve inanglarindan daha emin bir birey olarak toplumdaki yerini alir.

Ayrica degisen ve strekli gelisen yasam bicimlerinde her toplumun kendi
dini inangini ve bu inanisla iligkilendirdigi veya iliskilendirmedigi yasam tar-
zin1 gbzlemleyip sosyallesmenin 6nemli bir 6gesi olan 6grenme ile de inang

ve disiince diinyasinin ve dini sahsiyetinin nasil degistigine ve gelistigine yani
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leri Anabilim Dali (Din Sosyoloji). Samsun 11 Milli Egitim Midiirligi, Ogretmen. E-posta:
elerebru@gmail.com
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dini sosyallesmenin bireyde nasil gerceklestigine dair incelemeler merak ko-
nusudur.

Her birey dogasi geregi dine ve inanclara karst bir egilim icerisindedir. Bu
egilim sosyal ¢evrenin etkisiyle zamanla gelisebildigi gibi tiikenebilmektedir
de. Cocukluk dénemlerinde ailelerin bilgi birikimleri dogrultusunda ¢ogun-
lukla 6gut ve telkinlerle baglayan dini inamus, genglik ve ergenlik dénemle-
rinde ¢ogunlukla 6zenme ve taklit etme tizerine kurulmustur.

Bu calismanin temel amaci, Gineydogu Anadolu Bélgesinin hizla gelisen
ili olan Batman il merkezindeki lise genclerinin dini sosyallesmelerinde etkili
olan kanallarin aragtirilmasidir. Béylece 6zelde Batman’daki lise genglerinin,
genel anlamda ise Glineydogu Anadolu Bélgesindeki genclerin dini sosyal-
lesmeleri ile ilgili verilerin elde edilmesi amaglanmaktadir.

Aragtirmamizin 6rneklemini Batman il merkezinde bulunan lise gengleri
olusturmaktadir. Batman il merkezinde, Anadolu Lisesi tiriinde 20, Anadolu
Meslek Lisesi tiriinde 10, Fen Lisesi tirtiinde 1, Sosyal Bilimler Lisesi ti-
riinde 1, Anadolu Imam Hatip Lisesi tiiriinde 4, Proje Anadolu Imam Hatip
Lisesi tirtinde 2 ve Spor Lisest tirtinde 1 okul olmak tizere toplam 39 lise
bulunmaktadir (Batman MEM, 2019).

Arastirmanin 6rneklemini belitlerken her okul tirtinden 1 okul, her siuf
seviyesinden de A subelerinde bulunan 6grencilerin dahil olacagi sekilde ba-
sit tesadifi O6rnekleme yontemi kullanilmistir. Buna gbre 6rneklemi, Bat-
man’da bulunan 39 tane lisedeki 28532 6grenci arasindan 8 lise tiriinde top-
lamda 731 6grenci olusturmaktadir.!

Arastirmamizin kavramsal icerigini olusturan kisimlarla ilgili verilere lite-
ratiir taramasi yapilarak ulasilmistir. Saha calismast kisminda ise nicel arag-
tirma teknigiyle veriler toplanmustir. Bu kapsamda veri toplama aract olarak
Yakup Costwnun gelistirmis oldugu “Dini Yinelim Olgeg?” kullanilmistir

1 Orneklem; Anadolu Lisesi tiiriinde Batman Ziya Gokalp Anadolu Lisesinde bulunan 730
Sgrenciden 9-A, 10-A, 11-A ve 12-A siniflarinda kayitlt bulunan ve anketimizin yapildigt giin
okula gelen 106 6grenci, nitelikli Anadolu Lisesi tiirtinde Batman Anadolu Lisesinde 718 6g-
renciden 9-A, 10-A, 11-A ve 12-A subelerinde kayith bulunan ve anketin yapildigt giin okula
gelen 108 6grenci, Batman Fen Lisesinde bulunan 503 6grenciden 9-A, 10-A, 11-A siufla-
rinda bulunan, anketin yapildigi giin okula gelen ve ankete katilmay: kabul eden 54 6grenci,
Batman Sosyal Bilimler Lisesinde bulunan 476 6grenciden 9-A, 10-A, 11-A, 12-A subelerinde
kayith bulunan ve anketin yapildig1 giin okula gelen 89 égrenci, Proje Anadolu Imam Hatip
Lisesi tiiriinde Batman T.P Fatima Zehra Kiz Anadolu Imam Hatip Lisesinde bulunan 609
dgrenciden 9-A, 10-A, 11-A, 12-A smuflarinda bulunan ve anketin yapildigi giin okula gelen
93 grenci, Anadolu Tmam Hatip Lisesi tiiriinde Batman Ahmedi Hani Anadolu Imam Hatip
Lisesinde bulunan 511 égrenciden 9-A, 10-A, 11-A, 12-A subelerinde bulunan ve anketin
yapildigs giin okula gelen 83 6grenci, Anadolu Meslek Lisesi tiiriinde Batman Piri Reis Mesleki
ve Teknik Anadolu Lisesinde bulunan 771 6grenciden 9-A, 10-A, 11-A, 12-A subelerinde
bulunan ve anketin yapildigt giin okula gelen 109 &grenci ve son olarak da Batman Spor Li-
sesinde bulunan 207 grenciden 9-A, 10-A, 11-A, 12-A siuflarinda bulunan ve anketin yapil-
dig1 giin okula gelen 89 6grenciden olusmaktadir.
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(Costu, 20092). Costu’nun gelistirip Samsun ili drnekleminde kullandigr 61-
cegin givenilirlik kat sayist «=0,87 (Cronbach’s Alpha Degeri) ile yliksek gii-
venilirlik derecesine sahip bir Sl¢ektir. Bizim 6rnekleme uyguladiktan sonra
buldugumuz deger ise «=0,80’dir. Yani 6l¢egin glivenilirligi Batman 6rnek-
leminde de yiiksek ¢itkmustir.

Veri toplama araglari, katilimeilara 2019 yili Ocak ve Subat aylarinda uy-
gulanmistir. Veriler degetlendirilmeden 6nce verilerin normal dagilim goste-
rip gbstermedigi aragtirilmis; bu kapsamda, verilerin basiklik (kurtosis) ve
carpiklik (skewness) degerlerine bakilmustir. Verilerin -1 ile +1 degerleri ara-
sinda dagildigt gbriilmistiir. Verilerin normal dagildigt sonucundan hare-
ketle, verilerin karsilastirilmasinda “ortalama deger”in kullanilmasina karar
verilmistir. Elde edilen verilerin istatistiksel analizi, T testi (Independent-
Samples T Test), tek yonli varyans analizi (Analysis of Variance, ONE-
WAY-ANOVA), Tukey HSD (Post Hoc Multiple Compatisons) testleriyle
ile yapilmustir. Istatistiksel testlerin anlamhilik diizeyi igin p<0,05 degeri kabul
edilmistir.

Sosyallesme Siireci

Kisinin icinde bulundugu topluma katilmasint saglayan siirece sosyal-
lesme denir. Daha genis anlamiyla sosyallesme, ferdin icinde yasamak duru-
munda oldugu grubun, toplumun, kiltirin ve medeniyetin inanglari, bilgi-
leri, degerleri, modelleri ve sembolleri gibi o gruba, topluma, kiiltire ve me-
deniyete mahsus, duyus, distinis, yapis ve inants bicimleri kazanmasi siire-
cidir (Akytiz ve Capcioglu, 2012).

Sosyallesme, iliskilerde “biz” duygusunun olusmasi, beraber hareket etme
isteginin ve kapasitesinin gelismesi anlamina gelmektedir (Ross, 1919). Bire-
yin iginde yasadigi toplumun hayat bicimleriyle uyumlu hale gelmesi ve top-
lumun kiltiirel 6gelerini 6grenmesidir. Bagka bir ifadeyle, bireyin dogumuyla
baslayip sahip oldugu yetenekleri sosyal yasam igerisinde ortaya ¢ikarmasi ve
gelistirme stirecidir, sosyallesme (Kizilgelik ve Erjem, 1994).

Gecas (2000) sosyallesmeyi, bir bireyin kendi grubunun normlari, deger-
leri, inanuslary, tutumlari ve dil karakteristiklerini edindigi etkilesim stireci ola-
rak degetlendirir. Bu edinim strecinde bireyin benligi ve kisili§i olusur ve
sekillenir. Bu nedenle sosyallesme, sosyal yasamda iki 6nemli soruna isaret
eder: Bir nesilden diger nesle toplumsal devamlilik ve bireylerin sosyal geli-
simi. Bu cercevede, sosyoloji icerisinde sosyallesmeye yonelik iki temel yak-
lasim s6z konusudur: Tlki sosyallesme éncelikli olarak sosyal rollerin 6grenil-
mesidir. [kincisi ise -daha yaygin olan goriis- ise sosyallesme, benligi olusum
strecidir. Samimi ve karsiliklt iliskiler baglamt igerisinde benlik ve kimligin
gelisimi sosyallesmenin ¢ekirdegini olusturmaktadir (Bucuka, 2017).

Sosyallesme gecmis ve glinlimizdeki butiin toplumlarda her zaman stire-
gelmistir. Bir toplum kiltirini ve degerlerini koruyabilmek ve gelistirebil-
mek icin sosyallesme siirecini 6nemsemek zorundadir.
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Sosyallesme, ilkel toplumlardan bugline modern toplumlara degin insa-
nin varolusuyla birlikte evrensel nitelige sahiptir. Blitiin toplumlar kendi st-
rekliliklerini saglamak icin sosyallesme stirecini dikkate almak zorundaditlar.
Bireyler, diger bireyletle etkilesime gecerek onlarin kendileri i¢in neler di-
sundiglnd, ayna benlik vasitastyla algilar ve kendi benliklerini olusturur. Bi-
reyler, toplumla olan iligkileri esnasinda ait olduklart gruplarin kurallarini, de-
gerlerini, kendilerine 6zgii dillerini edinirken aynt zamanda kisiliklerini de bi-
¢imlendiritler (Costu, 2009b).

En kisa sekliyle “kiltiriin insandan insana gegisi” seklinde tanimlanan
sosyallesme, toplumun norm, deger ve inanclarinin tyelerine aktarildigt bir
ogrenme ve nakletme mekanizmasidir (Dénmezer, 1999, s.121-122). Sosyal-
lesme, "ferdin icinde yasadift grubun, toplumun, kiltirin ve medeniyetin
inanglari, bilgileri, degerleri, modelleri ve sembolleri gibi o gruba, topluma,
kiltiire ve medeniyete mahsus duyus, distinds, yapis ve inants bicimlerini
almast ve kendi tipinde '6zdeslestirmek’ suretiyle sahsiyetine mal etmesi ve
boylece ¢evresine uyum saglama stirecidir” (Glnay, 1981, s.195).

“Sosyallesme” kavramint anlamak, aynt zamanda bireyin i¢inde yasadigt
hayatta, “besikten mezara” diye tabir edilebilecek bir “sosyal kusatilmislik
agmnin” icinde, aktif ya da pasif, istemli ya da istemsiz bir sekilde maruz kal-
dig1 biitiin olgu, olay, anlam ve degerler saganaginin ve isleyen sosyal stireg-
lerin farkina varmast acisindan nemlidir (Ozdemir, 2018, 5.76).

Dini Sosyallesme Siireci

Dini sosyallesme, kisinin, toplumun dini kltir unsurlar, degerleri, sem-
bolleri ve modellerini alarak kendi sahsiyetine mal etmesi ve boylece dini
kisiligin olusmasindan ibaret bulunan bir stirectir (Akyliz-Capcioglu, 2012).

Dini sosyallesme, “her bir dinin ya da dini gelenegin kendine 6zgl inang,
Ogreti ve kurallart gbzetiminde, kisinin nasil bir dini tutum gelistirmesi ge-
rektiginin dgretilmesi ve bunun sonucunda da kiginin icinde bulundugu top-
lumun dinf aligkanliklarina ve beklentilerine uygun davranislar géstermesi sii-
recidir” (Costu, 2011, 5.38-39). Costu dini sosyallesme strecini 3 agsamali ola-
rak ele almaktadir:

e  Her bir dinin ya da dini gelenegin kendine 6zgt inang, 6greti ve ku-
rallart bulunmaktadir ve bu dogrultuda da dini sosyallesme deneyimi farkli-
lagsmaktadur.

e  Dini sosyallesme, bir 6grenme/6gretme stirecidit.

e Dini sosyallesme sonucunda, kisinin icinde bulundugu toplumun

aliskanliklarina ve beklentilerine uygun davranslar gostermesi hedeflenmek-
tedir (Costu, 2011, 5.38-39).

Dini sosyallesme, bireyin, sosyo-dini bir baglam icinde toplumun dini
normlarini, inang ve uygulamalarini 6grenmesi ve 6ziimsemesi stireci olarak
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tanimlanabilir. Cocuk diinyaya geldiginde sosyallesme stirecinde sosyal kisi-
ligini olugtururken, buna paralel olarak dinsel kimligi de olusmaya baglar. Co-
cuk diinyaya dini, ahlaki degerlerle birlikte gelmez. Toplum bu ve benzeri
degerleri ona verir. Toplumsal ¢evre de onun bireye sundugu modellerin ki-
sinin dindarliginin olusumuna etkisi biytktir (Zeyrek, 2016, s.76).

Dini sosyallesme, kisinin icinde yasayip, killtirint paylastigt toplumun
bitiin yonleri ile dini inang, norm ve pratiklerini igsellestirmesi olarak anla-
silabilir. Dini sosyallesme siirecinde birey toplumun dinsel kilttrind kaza-
nir, bu kalttrd kisiligi ile butiinlestirir ve béylece dini hayatinda toplumsal
cevreye uyum saglar. Sosyalizasyonun kultiirel boyutlari icinde, insanlar dog-
rudan veya dolaylt bir sekilde kendi kiltiitlerinin dini tecriibe senaryolarini
Ogrenirler. Bu dinsel senaryolar ve olusan dinsel atmosfer, nihayetinde 6z ve
bicim agisindan, bir bakima insanlarin uymasi gereken dini tecriibe modelleri
olarak kendisini kabul ettirir (Zuckerman, 2000, 5.99).

Dini Sosyallesme Siirecinde Etkili Olan Faktirler

Aife: Birey ilk sosyal iliskilerini aile i¢inde ger¢eklestirir. Dini bilgi, tutum
ve davraniglarla da ilk kez aile icindeki anne, baba, kardes gibi kisilerle olan
etkilesimi sonucu kargilasir. Bu nedenle aile, dini degerlerin, pratiklerin ve
tercihlerin bireylere aktarildigt en 6nemli kurumdur. Aile bireyin karar ver-
mesi gereken bir¢ok konuda, dogru olant bulmaya ¢alismasinda en buyiik
destekeisidir. Aile bireyin dini tercihi ve dini se¢imi Gizerinde 6nemli etkisiyle
birincil toplumsallastirict kiime igerisinde yer almaktadir (Sherkat, 2003,
s.162).

Egditim: Egitimin sosyallesme icinde etkin bir yeri vardir. Egitim, kisiligin
gelismesini saglar ve onu yetiskin yasamina hazirlayan, gerekli bilgi, beceri ve
davranislar elde etmesine katki saglar (Costu, 2011).

Toplumsal Cevre: Sosyallesme, bireyin i¢inde bulundugu belli bir sosyal ¢ev-
rede gerceklesen bir olgudur. Cevrenin etkisi ki bu sosyal bir etki olarak ta-
nimlanmaktadir, bireyin tutum ve davranislarinin sekillenmesinde 6nemli bir
rol oynar. Birey, toplumun en kii¢iik iiriinii olan aileden baslayarak tim top-
lumsal unsutlar tarafindan ¢evrelenmis durumdadir (Costu, 2011, 5.59).

Kitle Letisim Araglars: Teknolojinin gelismesi ve ilerlemesi insanlar1 ve top-
lumlart dogrudan etkilemektedir. Dolayistyla toplumlarin sosyal yapilarinda
da bu gelismelere paralel olarak degisimlerin ve farklilasmalarin gézlenmesi
kacinilmaz hale gelmektedir. En yaygin kitle iletisim araclari olan televizyon,
internet ve sosyal medya bireylerin yasayis tarzint etkilemede ve bazen belir-
lemede oldukea gliclii ve bir o kadar da hizli araglardir. Yakin ge¢mise kadar
en etkili kitle iletisim aract televizyonlar olsa da telefonlar ve internet aracili-
giyla hayatimizin neredeyse vazgecilmez bir pargast haline gelen sosyal
medya aglar1 binlerce insan ile ayni anda iletisime ge¢gmemize olanak sagla-
maktadir. Kitle iletisim araglart, kullanim yogunlugu gibi bir¢ok parametreye
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bagli olarak bireye etki etmektedir. Hi¢ kuskusuz bu baglamda bu araclarin
etkileri en ¢ok cocuklar ve lise gencleri Gizerinde gozlemlenmektedir.

Dini Sosyallesme Safhalar:

Dini sosyallesmenin t¢ safthada gerceklestigi ifade edilir: Birinci safha,
cocugun kendi varliginin suuruna varmasidir. Cocukluk dénemindeki sosyal-
lesme aile icerisinde gergeklesir. Aile, cocuga giivenli bir ortam saglamazsa,
ileriki dénemde sosyallesme problemleriyle birlikte psikolojik bozukluklar
bas gosterebilir. Sosyal uyum, 6z giiven duygusu ve kisaca kisiligin temelleri
bu dénemde atilir. Tkinci safha, kiltiirel donanim safhasidir. Bu dénemde
cocuk, ailenin sahip oldugu kiltlirt tanimaya baslar. Aile ile ¢ocuk arasinda
karsilikli etkilesim baglamistir. Kiltiirel degerlerin ana unsurlart olan; din,
tore, gelenek, zihniyet kaliplari ve estetik anlayss ikinci safha sosyallesme fe-
nomenleridirler. Dil ise biitiin sosyallestirici unsurlarin tastyicist konumun-
dadir. Ugiincii safha ise, ferdin yetiskinler diinyasina girdigi devredir. Sosyo-
kiltirel degerler kisiligin bir par¢asi durumuna gelmistir. Artik aile, oyun ve
arkadag gruplari yerini, sosyal kurumlara, meslek arkadasliklarina ve sivil 61-
giitlerde rol sahibi olmaya birakmustir (Akytiz, 1991, s.215-220).

Cocukluk ve Dini Sosyallesme:

Cocukluk dénemi, bebeklik 0-2 yas, ilk cocukluk 2-6 yas, son cocukluk
ise kizlar icin 6-11 yas, erkekler icin ise 6-13 yas olarak 3’e ayrilir (Peker, 2013,
5.165). 1lk ¢ocukluk devresi Peker’e gore taklit devresidir. Cocuk bu devrede
yakinlarinin her tiirli hareketini bilingsiz olarak taklide ve tekrara baglar. Aile
fertlerinde gordiigii ibadetlere, dini motifli her tiirli davranislara, icten gelen
duygularla yonelir, onlarin dini yasantilarindan 6rnek alarak kendi de aynt
davranislart uygulamak ister. Kaynagini sevileni taklit etme psikolojisinden
alan bu egilim, cocugun dini hayatinin olusmasinda olduke¢a 6nemlidir. Son
cocukluk déneminde ise din duygusunun sekillenmesinde, dini davranislarin
belitlenmesinde gocuga yakinlarinin ve ¢evresindeki kisilerin dini tutum ve
davranslarinin etkisi buyiiktir. Bu dénemde, ¢ocugun dini gelisimine etki
eden faktorler 6nem sirasina gore aile, okul ve cocugun kisisel distincesinin
gelismis olmasidir (Peker, 2013, 5.167-169).

Genglik/ Ergenlife ve Dini Sosyallesme:

Ergenlik dénemi, ilk ergenlik ve son ergenlik diye ikiye ayrilir. Peker, ilk
ergenlik dénemini kizlar i¢in 11-15 yas, erkekler icin ise 13-17 yas arast, son
ergenlik déneminin ise kizlar icinde erkekler i¢in de 21 yasina kadar strdi-
guni ifade eder (Peker, 2013, 5.165).

Genglik/ergenlik donemi, bireyin cocukluktan yetiskinlige gecis donemi
olmast sebebiyle diger gelisim donemlerine gore farkl nitelige sahiptir. Bu
dénem, ergenin gelecek kimligiyle ilgili baskilarin yasandigi dénemdir.
Geng/ergen, bilingli olarak kendini gerceklestirmeye ve degistirmeye calisir.
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Bu nedenle, ergenler, kendi sosyallesme bi¢imleri tizerinde ¢ocukluga oranla
daha fazla s6z sahibidirler (Costu, 2011, 5.104).

Yetiskinlik ve Dini Sosyallesme:

Yetiskinlik dénemi; yetiskinlik, orta yas ve yashlik olmak tizere 3 devre-
den olugmaktadir. 21-40 yas arast yetiskinlik, 40-60 yas arasi orta yas ve 60
Uzeri ise yaglilik olarak ifade edilir (Peker, 2013, s.165). Yetiskinlik dénemi
de cocukluk ve ergenlik dénemi gibi kendine 6zgl karakteristik Gzellikler
barindirmaktadir. Yetiskin bir bireyde fizyolojik 6zelliklerden daha ¢ok sos-
yolojik, psikolojik ve toplumsal bazi davranis veya hazir bulunusluklarin var
olmast beklenmektedir. Ornegin olgunluk, kisilik olusumu ve benlik, uygun
davranma ve sorumluluk alma gibi bazt 6zellikler yetiskinlik taniminin da
farklilasmast veya gesitliliginin bir sebebidir.

Lise Gengliginde Dini Yoénelim

Bu kisimda, aragtirmamiza katilan katithimcilarin dini sosyallesme siire-
cinde; aile (anne, baba,kardes, biiyiik anne-baba, yakin akraba), egitim (okul-
lardaki din dersleri, dini grup/tarikat/cemaat, resmi dini kurumlar), toplum-
sal cevre (okul arkadasi, mahalle arkadasi, komsular, okullardaki din dersi
ogretmenleri, din gorevlileri, cevredeki dindar insanlar) ve kitle iletisim arag-
lat1 (televizyon, radyo, gazete, kitap/dergi, internet) gibi etmelerden hangi-
sinden ne oranda etkiledigi elde edilen veriler tizerinden betimsel olarak ana-
liz edilmistir

Cinsiyet ve Genglerde Dini Yionelim Uiskisi: Kadin ve erkek arasindaki fizyo-
lojik yapdarinin farkliigs da bir¢ok alanda farkli sonuclar vermektedir. Ez-
keklerin atak, baskin, saldirgan; kadinlarin ise nazik, itaatkar, hassas, merha-
metli yapilariyla toplumsallastiklari, bu stirecte edindikleri kisilik 6zelliklerine
uygun tutum ve davranslara sahip olduklart ve s6zii gegen cinsiyet-kisilik
Ozellikleri ile dindarlik arasinda gtclii bir iliskinin oldugu ifade edilmektedir
(Glinay, 1981). Kadinlarin erkeklere gére dine daha fazla egilimli oldugu ka-
bul edilmekle bitlikte bu farkhliklara iliskin yapilan agiklamalar konusunda
yine de bir anlasma bulunmamaktadir (Hokelekli, 1993, 5.93). Erkeklerin dini
ritlellere ve ibadetlere daha az katldiklarini, dini inanclarint daha sinielt bir
sckilde ifade ettiklerini ve gindelik hayatlariyla nadiren iligkilendirdiklerini,
kendilerini “dindar” olarak tanimlama diizeylerinin kadinlara gére oldukca
dusiik oldugunu da ifade edilmektedir (Gtinay, 1981).

Cinsiyete gére Batman’daki lise genclerinin dini yonelimlerinin belitlene-
bilmesi icin yapilan T-testi sonuglari agagida Tablo 1’de verilmistir.

Tablo 1. Cinsiyete G6re Genglerin Dini Yénelimi
Cinsiyet N X S F p
Kadin 361 1,67 | 0,74 | 0,144 | 0,70
Erkek 370 1,65 | 0,79
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Tabloda da géraldugt tzere, cinsiyete gore erkekler (X=1.67) ile kadinlar
(X=1.65) arasinda dini yonelim puan ortalamalarinda (p=0,70, p>0.05) an-
lamlt bir farklilagsma tespit edilememistir. Kadinlarin erkeklere gbre dine daha
fazla egilimli oldugu kabul edilmekle birlikte bu farklhiliklara iliskin yapilan
actklamalar konusunda yine de bir anlagsma bulunmamaktadir (Hokelekli,
2013).

Yas ve Genglerde Dini Yinelim Iiskisi: Bir diinya goriisti gelistirme, kendine
yon verecek degerleri aragtirma, hayatin anlami ve kendisinin yeri ve roli
konusunda tatmin edici cevaplar bulma gibi arayis ve yonelisler genglik do-
neminin kendine has davranis 6zelliklerindendir (Hokelekli, 2013). Ergenlik
doénemi dini gelisiminin ikinci asamasinda geng geleneksel kabullerine ol-
dugu kadar yenilerine karst da tenkitci bir tutum gelistirir. Teslimiyetci anla-
yisint neredeyse timiyle terk eder. O artik tiim diinyasini soru stizgecinden
gecirmekle mesguldiir. Dogal olarak dini kabulleri de bu yeni egiliminden
biyik 6lciide etkilenir. Aslinda stiphelerinin ardinda reddetme niyetinden
cok, hakikate ulasma arzu ve ihtiyact yatar. Siddetle duydugu bu ihtiyag ne-
deniyledir ki, stiphe ve tenkit siireci ergen icin biytlik 6lctide endise ve 1zdi-
rapla yuklidir. Buna ragmen yeni bir hayat felsefesi olusturma ¢abasinda
oldugu icin, boyle bir yapilanmadan gecmesi genellikle kacinilmazdir (Baha-
dir, 2000, 5.309).

Batman’daki lise gengclerinin yasa gére dini yonelimlerinde bir farkliligin
olup-olmadigini belirleyebilmek i¢in yapilan Varyans analizi (ANOVA) testi
sonuglart asagidaki Tablo 2’de verilmistir.

Tablo 2. Yasa Gore Genglerin Dini Yénelimi
Yasg N [ X S F p
14 84 1,62 | 0,74 | 0,742 | 0,59
15 182 | 1,69 | 0,77
16 169 | 1,67 | 0,72
17 170 | 1,65 | 0,83
18 97 1,68 | 0,81
19 29 1,41 | 0,56

Yasa gore dini yonelim ortalamalari arasinda anlamli bir farkliligin olama-
dig1 (p=0.59, p>0.05) belitlenmistir. Bir farkliligin g6zlenmemesinin sebebi
ergenlik ¢agindaki lise genclerinin bu dénemde bir¢ok konuya benzer tepki-
ler vermesi ve benzer fizyolojik ve psikolojik stireclerden gecmeleridir. Bu
dénemde gencler doneminin getirdigi elestirel bakist dine de yonelttigi g6z-
lenmektedir. Ger¢ek manada dinin ne ifade ettigini anlamaya calisan gencg,
dinin i¢ yapisini anlama istegindedir (Yiice, 2009, s.86).

Okul Tiirii ve Genglerde Dini Yinelim Liskisi: Batman’daki lise genglerinin
okul tiirlerine gore dini yonelimleri arasindaki farkliligin saptanmast igin ya-
pilan istatistik islemin sonuglart su sekildedir.
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Tablo 3. Okul Turtine Gore Genglerin Dini Yo6nelimi

Okul tiirii N | X S F P
Anadolu Lisesi 106 | 1,94 | 091 | 5,334 | 0,00
Anadolu Meslek Lisesi 109 | 1,60 | 0,65

Fen Lisesi 54 1,74 | 0,95

Sosyal Bilimler Lisesi 89 | 1,56 | 0,60

Anadolu Imam Hatip Lisesi 83 1,34 | 0,59

Nitelikli Anadolu Lisesi 108 | 1,79 | 0,85

Proje Anadolu Imam Hatip L. 93 | 1,68 | 0,73

Spor Lisesi 89 1,53 | 0,70

Okul tiirlerine gore dini yénelim puan ortalamalart arasinda yuksek di-
zeyde farklilik (p=0,00, p<0,01) saptanmustir. Hangi gruplar arasinda fark ol-
dugunu belirlemek i¢in yapilan Tukey HSD test sonuglarina gére farkliliklar,
Anadolu Lisesi 6grencilerinin, diger lise tiirlerine gore ve Nitelikli Anadolu
Lisesi 6grencilerinin ise Anadolu Imam Hatip Lisesi 6grencilerine gére dini
yonelimlerinin daha yiiksek ¢iktig1 saptanmugtir.

Sunf Sevivesi ve Genglerde Dini Y onelim Liskisi: 1ise ddnemi gencler igin er-
genlik ¢aginin baslangict ve son dénemlerine karsilik gelen zaman dilimidir.
Bu dénemde birey bir¢ok alanda oldugu gibi dini konularda da bir inceleme,
sorgulama ve mantikli olani bulma ¢abast igerisindedir. Aileden baglayarak
bulundugu toplumun kultiriine ve inaniglarina goére toplumda edindigi ro-
lind yerine getirirken bu ¢agda bir aydinlanma yasar diyebiliriz.

Tablo 4. Sinif Seviyesine G6re Genglerin Dini Yo6nelimi
Sinif Seviyesi N X S F p
9.S1uf 202 | 1,63 |,72 | 0,861 | 0,46
10.S1uf 196 | 1,68 |,78

11.S1uf 161 | 1,72 | ,79

12.S1uf 172 1 1,60 | ,79

Batman’daki lise genglerinin sinif seviyelerine gbre dini yonelim puan or-
talamalart arasinda istatistiksel bir farklilik (p=0,46, p>0,05) saptanmamugtir.

Dindarlik Algis: ve Genglerde Dini Y onelim iliskisi: Batman’daki lise gengleri-
nin dindarlk algis1 olarak kendilerini hangi grupta gérdikleri ve dindarlik
algisina gore dini yonelim puan ortalamalari arasinda bir farkhihigin varolup-
olmadig1 incelenmistir.
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Tablo 5. Dindarlik Algilamaya Gére Genglerin Dini Yoénelimi
Dindarlik Algilama | N X S F p
Cok dindar 72 1,38 | 0,63 | 66,268 | 0,00
Dindar 344 | 1,45 | 0,58
Biraz dindar 274 |1 1,79 | 0,72
Dine karst ilgisiz 41 2,95 | 1,18

Dindarlik algilamaya gére dini yonelim puan ortalamalari arasinda yiiksek
duzeyde anlamli farklilik (p=0,00, p<0,01) belirlenmistir. Gruplar arasindaki
farkliliklarin belirlenebilmesi icin yapilan Tukey HDS test sonuclarina gére,
dindarlik algilamalarint “Dine karst ilgisiz” olarak belirten gencler ile diger
tim gruplar arasinda ve ayrica “Biraz dindar” olarak belirtenler ile “Cok din-
dar” ve “Dindar” diyenler arasinda dini y6nelim puan ortalamalarinda fark-
lilasma tespit edilmistir.

Toplumsal Tabaka ve Genglerde Dindark liskisi: Katthmeilarin kendilerini
tamimladiklari toplumsal tabakaya gére dini yoénelim ortalamalari arasinda an-
lamlt bir farklilik (p=0,21, p>0,05) tespit edilememistir.

Tablo 6. Toplumsal Tabakaya Go6re Genglerin Dini Y 6nelimi
Toplumsal Tabaka | N X S F P
Ust tabaka 34 1,48 | 0,78 | 1,452 | 0,21
Orta tabakanin Gstl 102 | 1,75 | 0,93
Orta Tabaka 487 | 1,63 | 0,73
Orta bakanin alti 69 1,69 | 0,75
Alt tabaka 39 1,82 | 0,75

Sosyallesme Kanallar1 ve Dini Sosyallesme Siireci
Aile ve Genglerde Dini Yonelim

Sosyallesmenin ilk kurumu olan aile, bireylerinin sosyal hayata hazirlan-
masinda énemli bir aktérdiir. Her birey sosyallesme siirecine ailesiyle girer.
Ailenin sosyal tabakasi, killtird, egitim durumu, inanclari gibi bircok degis-
ken iiyeleri tizerinde etkiler birakir. Insant insan yapan belirli vasiflarin kaza-
nilmast, topluma uygun davranislar edinme sosyallesme siireciyle ilk 6nce aile
icinde kazandirilir. Ornegin konusulan dilin, degerlerin, normlarin, inangla-
rin ve kiltirin kazanilmasinda ailenin 6nemli bir rolt vardir. (Bottomorte,
1984, 5.193). Lise ¢aglarinda bir gencin ilk dini 6greti, telkin veya 6gutlerini
aldig1 aile kurumu bu islevini devam ettirir.
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Bu kisimda Batman’daki lise genglerinin ailelerine ve aile bireylerine
(anne, baba, kardes ve biyiik anne-biiyitkk baba) gére dini yonelimleri ele
alinmustir.

Apnnenin Dini Yinelim Ugerindeki Etkisi: Cocuklarin dini inang ve tutumla-
rinin, babaninkilerden daha ¢ok anneninkilerle benzer oldugu ifade edilmis-
tit. Bu durum bireyin dini sosyallesme siirecinde annenin etkin rol oynadi-
gina dair teoriyle paralellik arz etmektedir. (Costu, 2011, 5.172).

Tablo 7. Annenin Gengclerin Dini Yénelimi Uzerindeki Etkisi
Anne Etkisi N X S F P
Cok fazla 338 1,50 | 0,67 | 25,792 | 0,00
Fazla 183 1,64 | 0,68
Normal 179 1,82 | 0,74
Az 13 1,73 1 0,92
Cok az 18 3,16 | 1,33

Annenin genclerin dini y6nelimi tizerindeki etkisinde yiiksek diizeyde an-
lamli bir farkhlasma (p=0,00, p<0,01) saptanmustir. Tukey HDS testi sonug-
larina gore ise gruplar arasi farklilasma; annenin etkisini “Normal” olarak
belirten bireylerin “Cok fazla” diyenlere gore ve “Cok az” olarak belirtenle-
rin ise diger tiim gruplara gore farklilastig1 gériilmektedir.

Babanin Dini Yinelim Uszerindeki Etkisi: Geng bireyler icin baba rol model
insandir. Babanin tutumu ve davranislari ¢ocugunun tutum ve davraniglari-
nin olusmasinda biiyitk 6neme sahip olmakla birlikte, baskici veya ilgisiz ba-
balar, cocuklarinin tutum ve davraniglarinda oldukca olumsuz etkiler birak-
maktadir. Babanin dine bakisi ve dini rittelleri yerine getirmesi ¢cocuklar icin
ilk zamanlarda taklit, daha sonra aliskanlik ve ergenlik déneminde ki sorgu-
layict yaklagimla birlikte dogru olduguna inandiini gergeklestirme seklinde
devam edecektir.

Tablo 8. Babanin Genglerin Dini Yénelimi Uzerindeki Etkisi
Babanin Etkisi N X S F P
Cok fazla 267 | 1,41 | 62 19,745 | 0,00
Fazla 187 | 1,68 | ,67

Normal 197 | 1,77 | ,72

Az 35 1,82 | ,78

Cok az 45 237 | 1,35

Babanin Batman’daki lise genglerinin dini yonelimi tizerinde babanin et-
kisinde yliksek diizeyde anlamli bir farklilik (p=0,00, p<<0,01) saptanmustir.
Buna gére, puan ortalamalart acisindan bakildiginda “Normal” diyenlerin
“Cok fazla” diyenlere gore, “Az” diyenlerin “Cok fazla” diyenlere gére ve
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“Cok az” diyenlerin “Cok fazla”, “Fazla” ve “Normal” diyenlere gére baba-
larindan daha fazla etkilendikleri belirlenmistir.

Kardegin Dini Yinelim Ugerindeki Etkisi: Birey sosyallesme siirecini genel-
likle kardesleriyle yogun bir paylasim icerisinde gecirir. Ayni ailenin parcalari
olan kardesler bircok alanda birbirlerine bilgi aktariminda bulunduklart gibi
dini sosyallesme strecinde de bu aktarimin devam etmesi beklenen durum-
dur. Batman 6zelinde yapilan bu ¢alismada kardeslerin birbirlerinin dini y6-
nelimleri Uzerindeki etkileti arastirilmistir.

Tablo 9. Kardesin Genglerin Dini Yonelimi Uzerindeki Etkisi
Kardesin Etkisi N X S F p
Cok fazla 99 1,43 | 0,64 | 8,871 | 0,00
Fazla 107 1,49 | 0,70

Normal 254 1,59 | 0,65

Az 121 1,87 | 0,77

Cok az 150 1,86 | 0,97

Kardeslerin Batman’daki lise genclerinin dini y6nelimi tizerinde kardes
etkisinde yiiksek diizeyde farkhilik (p=0,00, p<0,01) saptanmustir. Farklihgin
etki diizeyi “Az” ve “Cok az” olarak belirtenler ile “Cok fazla”, “Fazla” ve
“Normal” diyenlere arasinda oldugu saptanmugtir.

Biiyiik Anne-Biiyiik. Babanin Dini Y onelim Uzerindeki Etkisi: Aile bireylerin-
den biyiik anne-biiytk babanin genclerin dini bilgi ve tutumlarinin olusma-
sina etkisi incelenmistir. Hemen her geng kendisini yetistiren ebeveynlerin
etkisini, hayatinin bircok alaninda hisseder. Buradan hareketle anne veya ba-
bamizin ebeveynleri olan biiylik anne ve biiyitk babalarda, ¢cocuklarint etki-
lemistir. Bir bakima kusaklar arasinda gelenek-gorenek, 6rf- adet, dini anlayis
gibi kultiiriin parcalart olan bir¢ok bashkta genclere taginmugtir.

Tablo 10. Bityiik Anne-Biiyiik Babanin Genglerin Dini Yonelimi Uzerindeki
Etkisi

Biiyiik Anne-Biiyiik Baba Etkisi | N X S F P
Cok fazla 191 1,47 | 0,65 | 7,952 | 0,00
Fazla 126 1,55 | 0,59

Normal 171 1,64 | 0,78

Az 98 1,82 | 0,76

Cok az 145 1,89 | 0,94

Dini y6nelim tzerinde blytk anne ve biiylik babanin etkisinde yiiksek
dizeyde anlamli farkliik (p=0,00, p<0,01) saptanmustir. Etki derecesini
“Az” olarak belirtenlerin “Cok fazla” diyenlere gbre ve “Cok az” olarak be-
lirtenlerin ise “Cok fazla”, “Fazla” ve “Normal” diyenlere gére daha fazla
oldugu gorilmektedir.
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Yakin Akrabanin Dini Yinelim Uzerindeki Etkisi: Yakin akrabanin (amca,
hala, dayi, teyze vs.) Batman’daki lise genclerinin dini yonelimi tizerindeki
etkisi ortalamalar acisindan yiiksek diizeyde anlamli bir farklilik (p=0,00,
p<0,01) gbstermektedir. Farlilik, etki derecesini “Cok az” olarak belirtenler

ile “Cok fazla”, “Fazla” ve “Normal” diyenler arasinda oldugu gériilmekte-
dir.

Tablo 11. Yakin Akrabanin Genglerin Dini Yénelimi Uzerindeki Etkisi
Yakin Akraba Etkisi N X S F p

Cok fazla 89 1,46 | 0,67 | 7,59 | 0,00
Fazla 107 1,55 | 0,67

Normal 225 1,56 | 0,71

Az 104 1,69 | 0,66

Cok az 206 1,88 | 0,91

Egitim Kurumlar: ve Genglerde Dini Yénelim

Okulun amact bir taraftan insanin yaratilistan sahip oldugu yeteneklerini
gelistirmek diger taraftan da bu yeteneklerin hayatin gereklerine uygun olarak
zenginlestirilmek ve bicimlendirmektir (Selcuk, 2004, 5.73). Bu gelisim stire-
cinde, dini sosyallesmede aktSr olarak okuldaki din dersleri, dini grup, tarikat
ve cemaatler ile resmi dini kurumlar (cami vb.) 6ne ¢tkmaktadir. Batman’daki
lise genglerinin dini tutum ve davramglar tizerinde bu kurumlarin etki sevi-
yeleri belitflenmeye calisilmistir. Ayrica okuldaki din dersleri, dini grup, tari-
kat ve cemaatler ile resmi dini kurumlarin (cami vb.) genglerin dini yénelim-
leri Gzerindeki etkileri saptanmaya ¢aligtlmistr.

Okuldaki Din Derslerinin Dini Y onelim Ugerindeki Etkisi: Okuldaki din ders-
lerinin Batman’daki lise genglerinin dini yonelimi tizerindeki etki diizeyi or-
talamalar agisindan anlamli bir farkhilik (p=0,44, p>0,05) gostermemektedir.
Yani okuldaki din derslerinin Batman’daki lise genglerinin dini yénelimleri
tzerinde 6nemli bir etkisinin olmadi@t sGylenebilir.

Tablo 12. Okul Din Dersinin Genglerin Dini Yénelimi

Uzerindeki Etkisi

Okul Din Dersi | N X S F p

Cok fazla 110 | 1,60 | 0,83 | 0,925 | 0,44

Fazla 149 | 1,63 | 0,71

Normal 303 | 1,66 | 0,74

Az 88 1,80 | 0,88

Cok az 81 1,63 | 0,74

Dini Grup/ Tarikat/ Cemaatlerin Dini Y nelim Uzerindeki Etkisi: Hemen her
toplumsal yapida siyasi, ekonomik, dini ve entelektiiel ilgilerden kaynaklanan
farkli tavir ve davranis orglitlenmelerine rastlamak mimkuindir. Toplumsal
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hareketlilik ve degisme stiregleri toplumun yapisal 6zelliklerini dénustiirir;
boylece bilgi, deneyim ve yonelim objeleriyle yeni bir takim grup davranislart
ortaya cikar. Benzer dlizeydeki ortak niteliklere sahip toplumsal egilimlerde
sosyal gruplari dogurur (Subast, 2014, s.112). Bu kapsamda dini grup, tarikat
ve cemaatlerin Batman’daki lise genclerinin dini yonelimi tzerindeki etkisi
ortalamalar agisindan farklhilik (p=0,00, p<0,01) g&stermektedir. Farklilasma,
etki derecesini “Cok fazla” diyenlerin “Normal” diyenlere gore dini grup,
tarikat ve cemaatlerden daha fazla etkilendigi gérilmektedir.

Tablo 13. Dini Grup-Tarikat veya Cemaatlerin Genglerin Dini
Yonelimi Uzerindeki Etkisi

Dini Grup-Tarikat | N X S F p
veya Cemaat Etkisi

Cok fazla 77 1,53 1,92 | 3,54 | 0,00
Fazla 67 1,53 | ,63

Normal 171 | 1,54 | ,09

Az 106 | 1,71 |73

Cok az 310 | 1,76 |,79

Resmi Dini Kurumlarin (Camsi, vb.) Dini Yinelim Userindeki Etkisi: Cami
Misliimanlarin ibadet mahallerine toplu olarak verilen addir. Cami Misli-
manlarin en 6nemli dinsel mekanidir (Subast, 2014, s.134-135). Cami ve
Kur’an kursu gibi resmi dini kurumlar toplumda her yastan bireye dini bilgi
aktarimi ve dini ritiiellerin nasil yerine getirilmesi gerektiginin bilgisini sun-
maktadir.

Resmi dini kurumlarin lise genglerinin dini yénelimi tizerindeki etkisi or-
talamalar agisindan ylksek diizeyde anlamlt bir farkliik (p=0,00, p<0,01)
gostermektedir. Farkhilasma, resmi dini kurumlardan etkilenme derecesini
“Cok az” olarak belirtenler ile “Cok fazla” ve “Fazla” diyenler arasinda ol-
dugu tespit edilmistir.

Tablo 14. Resmi Dini Kurumlarin Genglerin Dini Yénelimi Uze-
rindeki Etkisi
Resmi Dini Kurumla- N X S F P
rin Etkisi
Cok fazla 136 | 1,47 | ,67 | 4,939 | 0,00
Fazla 136 | 1,59 | ,67
Normal 229 | 1,65 |,74
Az 84 1,74 | )90
Cok az 146 | 1,85 | ,86

Farklr Yollarda Dini Bilgi Almanm Dini Yinelim Uzerindeki Etkisi: Bu ki-
simda genglerin dini sosyallesmesinde okul disindaki (kendi kendine, Kur’an
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kursunda, camide, 6zel hocada, vb.) yollarla dini bilgi 6grenmeleri ve bu yon-
temlerin bireyin dini bilgi ve tutumundaki etkileri ve farkliliklart tizerinde du-
rulmustur.

Dini yonelim tizerinde okul haricinde dini bilgi 6grenme yonteminin et-
kisi ortalamalar agisindan anlamli bir farkliik (p=0,01, p<0,05) géstermek-
tedir. Farklilagma, “Kendi kendine” diye belirtenler ile “Cami/ Kut’an
kursu” diyenler arasinda oldugu saptanmistir.

Tablo 15. Okul Harici Dini Bilgi Ogrenme Yénteminin Genglerin
Dini Yénelimi Uzerindeki Etkisi

Yoéntem N X S F p
Kendi kendime 168 | 1,77 | ,82 3,058 | 0,01
Kur-an kursunda 146 | 1,58 | ,70

Camide / Yaz kursunda 223 | 152 | ,66

Ozel hocada 18 1,55 |,70

Diger 68 1,53 |,79

Sosyal Cevre ve Genglerde Dini Yonelim

Dini sosyallesme acisindan sosyal ¢evrenin énemi, bireyin dini inang, tu-
tum ve davranslan Gzerindeki etki mekanizmasinin isleyis bicimiyle ilgilidir.
Bireyin etkilesime girdigi sosyal ¢evreyle (is, mahalle, okul arkadaslari, kom-
sular, akrabalar dini organizasyonlar vb.) benzer bir dini egilime sahip olusu-
nun etkisi ile farkli veya biitiintiyle ayr1 bir dini egilime sahip olusu arasinda
farklilik olabilmektedir (Akyiiz- Capcioglu, 2012).

Okul Arkadaglarmm Dini Yinelim Uzerindeki Etkisi: Okul ortami bireyler
icin oldukea etkili sosyo-kiiltiirel ortamlardir. Birey okul ortaminda bir¢ok
faktorden etkilenmektedir. Okul arkadaslart da bireyi bircok konuda etkile-
digi gibi dini yénelim konusunda da etkilemesi beklenen bir durumdur. Yani
dindar arkadaglar dini yonde telkinler ve tesviklerde bulunurken dine kars
ilgisiz olan arkadaslarinda bu yénde yonlendirme egilimi igerisinde olacagi
umulmaktadir.

Tablo 16. Okul Arkadaginin Genglerin Dini Y6nelimi Uzerindeki Etkisi
Okul Arkadaginin Etkisi N | X S F P
Cok fazla 68 | 1,67 ,80 | 1,901 | 0,10
Fazla 74 | 1,52 ,70
Normal 274 1 1,60 ;12
Az 146 | 1,78 ,85
Cok az 169 | 1,68 ,78
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Dini yénelim tizerinde okul arkadasinin etkisi ortalamalar acisindan fark-
lilik (p=0,10, p>0,05) gostermemektedir. Buna gére arastirmamizda okul ar-
kadaslarinin genclerin dini yonelimi tzerinde anlamli bir farkliliga sebep ol-
madig1 sOylenebilir. Anlamli bir farkliligin olmamasinin sebebi 6rneklem gru-
bumuzun ergen/genclerden olusmasina baglanabilir.

Mabhalle Arkadaslarim Dini Yinelim Uzerindeki Etkisi: Hayatinin 6nemli bir
zamanlart olan ¢ocukluk ve genclik ¢aglarini belli bir mahallede geciren geng
birey icin mahalle bircok sosyolojik olayin gerceklestigi yerdir. Mahallenin en
o6nemli aktorlerinden bir tanesi de hi¢ kuskusuz mahalle arkadaslaridir. Bir-
¢ok paylasimda bulunulan mahalle arkadaglarinin dini bilgi ve tutum olugu-
munda etkili olacagr diisiniilmektedir.

Tablo 17. Mahalle Arkadasinin Genglerin Dini Yoénelimi Uzerindeki Etkisi
Mahalle Arkadaginin Etkisi N X S F P
Cok fazla 44 1,69 91 | 3,585 0,07
Fazla 63 1,63 ,82

Normal 200 | 1,49 ,07

Az 165 | 1,70 ,76

Cok az 259 | 1,75 ,79

Dini yonelim tizerinde mahalle arkadaglarinin etkisi ortalamalar acisindan
farklilik (p=0,07, p>0,05) géstermemektedir. Mahalle arkadaglart 6zellikle
cocukluk déneminde en ¢ok paylasimda bulunulan bireylerden biri olmasi
sebebiyle farkliliga sebep olacag: diistintilse de arastirmamizda genglerin dini
yonelimleri Gzerinde herhangi bir etkisinin olmadigt gorillmektedir. Bunun
sebebi de mahalle arkadagi da tipkt okul arkadast gibi bireyin genclik stireci
devam ederken muhatap oldugu bit toplumsal ¢evre olmasindan kaynaklan-
mis olabilir.

Komgularin Dini Yionelim Uszerindeki Etkisi: Geleneksel toplumlarda komsu
onemli bir faktordir. Komgular cogu zaman yakin akrabalarimizin birgogun-
dan daha fazla iletilisim ve ortak paylasim i¢inde bulundugumuz gruptur. Fa-
kat 6zellikle son yillarda modernlesme ve toplumsal degisimlerin berabe-
rinde getirdigi kiltiirel farklilasma sonucunda komsu herhangi bir yabanci-
dan farksiz hale gelmistir. Bu kisimda komsularin genglerin dini bilgi ve tu-
tum olusumundaki etkisinin ve din y6nelim tizerindeki puan ortalamalari agi-
sindan farkliliklar g6sterip-gostermedigi incelenmistir.

Batman’daki lise genclerinin dini yonelimi Gizerinde komgsunun etkisinde
yuksek diizeyde anlamli farklilik (p=0,00, p<0,01) saptanmugtir. Farklilasma-
nin etki diizeyini “Cok az” diyen gengler ile “Fazla” ve “Normal” diyen geng-
ler arasinda oldugu tespit edilmistir.
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Tablo 18. Komsunun Genglerin Dini Yénelimi Uzerindeki Etkisi
Komsunun Etkisi N X S F p
Cok fazla 43 1,48 | )73 5,561 | 0,00
Fazla 70 1,40 | ,58

Normal 212 | 1,58 | ,65

Az 141 | 1,67 |,73

Cok az 265 | 1,80 | ,89

Okul Din Dersi Ogretmenlerin Dini Y onelim Ugerindeki Etkisi: Okul, lise geng-
leri igin dort yil uzun denebilecek bir zaman gecirdikleri bir ortamdir. Bu
dort yillik zaman igerisinde bir¢ok insanla iletisim kurar ve sosyal paylasimda
bulunur. Bu siirec icerisinde iletisim icinde oldugu ve paylasimda bulundugu
kisilerden bir tanesi de okul din dersi 6gretmenidir. Bu kisimda okuldaki din
dersi 6gretmeninin genclerin dini bilgi ve tutum olusumundaki etkisi ve din
yonelim tizerindeki puan ortalamalari agisindan farkliliklar gosterip-goster-
medigi incelenmistir.

Tablo 19. Din Dersi Ogretmeninin Genglerin Dini Yénelimi Uzerindeki
Etkisi

Din Dersi Ogr. Etkisi N X S F p
Cok fazla 131 | 1,47 ,65 6,218 | 0,00
Fazla 185 | 1,55 ,67
Normal 256 | 1,69 71
Az 82 1,87 1,01
Cok az 77 1,88 ,94

Dini yonelim tizerinde okuldaki din dersi 6gretmeninin etkisinde yiitksek
diizeyde anlamh farklhilik (p=0,00, p<<0,01) saptanmustir. Anlamli farkhlasma,
etki derecesini “Az” ve “Cok az” olarak belirten bireyler ile “Cok fazla” ve
“Fazla” diyenler arasinda oldugu gérilmektedir.

Din Garevlilerinin Dini Y inelim Ugerindeki Etkisi: Dini yonelim iizerinde din
gorevlilerinin etkisinde ylksek diizeyde anlaml farklidik (p=0,00, p<0,01)
saptanmistir. Farklilasma, etki derecesi “Az” ve “Cok az” olarak belirten bi-
reyler ile “Cok fazla” ve “Fazla” diyenler arasinda oldugu gérilmektedir.

Tablo 20. Din Gérevlilerinin (imam vb.) Genglerin Dini Yonelimi Uzerindeki
Etkisi

Din Gorevlilerinin Etkisi N X S F P
Cok fazla 134 | 1,38 ,65 | 10,26 | 0,00
Fazla 148 | 1,53 ,69
Normal 208 1,68 73
Az 97 1,84 75
Cok az 144 | 1,88 ,90
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Cevredeki Dindar Insanlarm Dini Yinelim Ugerindeki Etkisi: Dini yénelim
tzerinde cevredeki dindar insanlarin etkisinde ylksek diizeyde anlamli fark-
lilik (p=0,00, p<0,01) saptanmistir. Farklilasma, etki derecesini “Az” ve
“Cok az” olarak belirten bireylerin “Cok fazla” ve “Fazla” diyenlere gbre
cevredeki dindar insanlardan daha fazla etkilendikleri goriilmektedir.

Tablo 21. Cevredeki Dindar Insanlarin Genglerin Dini Yénelimi
Uzerindeki Etkisi

Cevredeki Dindar N X S F P

Insanlarin Etkisi

Cok fazla 177 | 1,40 ,61 | 13,874 | 0,00

Fazla 151 | 1,50 ,69

Normal 206 | 1,76 75

Az 88 1,79 74

Cok az 109 | 1,98 ,96

Kitle Iletigim Araglar1 ve Dini Yonelim Iligkisi

Tletisim toplumsal iletiler aracilig ile kurulan toplumsal etkilesimdir (Ye-
nen, 2005). Giniimuzde teknolojik gelismelerin ilerlemesi ve gelismesiyle
bircok kitle iletisim aract hayatimizin merkezinde yerini almistir. Televizyon,
radyo, gazete, kitap/dergi ve internet artik bircok olay ve durumu saniyeler
icinde duymamiza ve duyurmamiza olanak saglamaktadir. Dolayistyla glinii-
miizde en hizli ve gliclii sosyallestirme araclarindan bir tanesi kitle iletisim
araclaridir. Burada kitle iletisim araclarinin Batman’daki lise gencleri tizerin-
deki etkileri ve dini yonelimleri acisindan farkhihk gésterip-gdstermedigi tize-
rinde durulmustur.

Televizyonun Dini Yinelim Ugzerindeki Etkisi: Televizyon kitle iletisim arag-
larindan en yaygin kullamilanidir. Televizyon, haber, spor, eglence, magazin,
yarigsma belgesel, killtiir ve sanat gibi her yas grubundan hemen hemen her-
kese hitap etmektedir. Televizyon programlarinin farklilasan bu yapist iceri-
sinde, dini igerikli gesitli yayin ve programlar da yerini almstir. Oyle ki, bu
dini icerikli programlar, formatlari, kullandiklar dil ve usliplari, konu ve ko-
nuklariyla, konulart ele alis tarzlariyla dikkat cekici bir hale gelmistir. Ttrk
toplumsal yapust igerisinde ¢ok farkli yon ve sekilleriyle yanstyan dini hayata
sahip olan insanlarin da bu programlar araciligiyla dini tutum ve davranigla-
rinda, yerlesik killtiire uygunluk acisindan bireysellesme ve farklilagsma diize-
yinde bir etkilesim meydana getirdigi gézlemlenebilmektedir. (Yenen, 2005,
s.2).

Ornekleme grubunu olusturan genglerin dini yénelim tizerinde televizyo-
nun etkisinde ylksek diizeyde anlaml farklilik (p=0,00, p<0,01) saptanmus-
tir. Farklilasma, etki derecesini “Cok az” olarak belirten bireylerin “Cok
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fazla”, “Fazla” ve “Normal” diyenlere gére televizyondan daha fazla etkilen-
dikleri goriilmektedir.

Tablo 22. Televizyonun Genglerin Dini Y6nelimi Uzerindeki Etkisi
Televizyonun Etkisi N X S F p
Cok fazla 107 | 1,52 ,67 | 5,156 | 0,00
Fazla 92 1,50 ,66

Normal 206 | 1,57 ,70

Az 143 | 1,77 ,83

Cok az 183 | 1,81 ,85

Radyonun Dini Yinelim Userindeki Etkisi: Radyonun lise genglerinin dini
yonelimi tzerinde radyonun etkisinde farklihk (p=0,27, p>0,05) saptanma-
mistir.

Tablo 23. Radyonun Genglerin Dini Yénelimi Uzerindeki Etkisi

Radyonun Etkisi N X S F P
Cok fazla 32 1,56 | ,75 | 1,279 | 0,27
Fazla 32 1,71 | 77
Normal 78 1,52 | ,61
Az 123 | 1,60 | ,65
Cok az 466 | 1,70 | ,82

Gazetenin Dini Y nelim Ugerindeki Etkisi: Y ukaridaki tablo 24°de goriildiigi
lizere gazetenin lise genglerinin dini yonelimi izerindeki etkisinde anlaml bir
farkldik (p=0,07, p>0,05) saptanmamustir. Bunun sebebi genclerin buytik ¢o-
gunlugu bos zamanlarinda internet ve sosyal medya kullanimina ayirdiklari
icin gazeteye okuma aliskanliklarinin az olmasian baglanabilir.

Tablo 24. Gazetenin Gengclerin Dini Yénelimi Uzerindeki Etkisi

Gazetenin Etkisi N X S F p
Cok fazla 39 1,43 71 | 2121 0,07
Fazla 24 1,75 73

Normal 90 1,51 ;73

Az 139 | 1,66 ,04

Cok az 439 | 1,70 81

Kitap/ Dergilerin Dini Y nelim Ugerindeki Etkisi: Kitap ve derginin lise geng-
lerinin dini yonelimi tzerindeki etkisinin puan ortalamalart arasinda anlamli
bir farklilik (p=0,26, p>0,05) saptanmamugtir.
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Tablo 25. Kitap ve Derginin Genglerin Dini Yonelimi Uzerindeki Etkisi

Kitap ve Dergi Etkisi N X S F P
Cok fazla 107 | 1,57 ,88 | 1,318 | 0,26
Fazla 110 | 1,60 75
Normal 175 | 1,61 ,68
Az 113 | 1,72 ;74
Cok az 225 | 1,73 ,80

Internetin Dini Yinelim Userindeki Etkisi: Internet ¢agt diye adlandirabile-
cegimiz glintimiizde hayatin bircok alaninda 6rnegin; haber, is, eglence, sag-
lik, egitim, sohbet ve ticari alanlarda oldugu gibi dini konularda da insanlara
hizlt bir etkilesim ve iletisim aract olarak kullanilmaktadir. Dolayisiyla inter-
net, sosyal, kiiltiirel ve siyasal alanlarda oldugu gibi yenilikler ve degisimler
dogrultusunda etkili bir faktér olarak karsimiza citkmaktadir (Kiigtkean,
2005, 5.211-2015).

Tablo 26. Internetin Genglerin Dini Yonelimi Uzerindeki Etkisi

Internetin Etkisi N X S F |p
Cok fazla 181 [ 150 | .70 | 4796 | 0,00
Fazla 153 [1.72 | .83
Notrmal 167 | 1,58 ,69
Az 87 1,69 ,63
Cok az 143 | 1,85 89

>

Tablo 26’da, internetin Batman’daki lise genglerinin dini yonelimi tizerin-
deki etkisinin puan ortalamalart Gizerinde yliksek dizeyde anlamli farkliliga
(p=0,00, p<0,01) neden oldugu tespit edilmistir. Farklilasma etki derecesini
“Cok az” olarak belirten bireylerin “Cok fazla” ve “Normal” diyenlere gbre
internetten daha fazla etkilendikleri gériilmektedir.

Sonug

Bu calismada, Batman il merkezindeki lise genglerinin dini tutum ve dav-
ranislari ile dini yonelimleri tizerinde hangi faktorlerin etkili oldugu yani dini
sosyallesme siireclerinde genclerin etkilendigi parametrelerin neler oldugu
saptanmaya calisilmistir. Buna gore ulagilan sonuglar soyledir:

Genglerin dini yonelimi tizerinde aile bireylerinin (anne, baba, kardes, bi-
yuk anne-babanin ve yakin akraba) tamaminin etkisi olmakla birlikte en giiclii
etkiyi anne gostermektedir.

Arastirmaya katilan genclerin dini yonelimlerinde okul din dersinin etkisi
gorillmezken, okul din dersi 6gretmeninin etkisinin gérildigi saptanmistir.

Genglerin dini yonelimlerinde dini grup, tarikat ve cemaat, resmi dini ku-
rumlarin etkisinin oldugu saptanmistir.
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Okul arkadas1 ve mahalle arkadasinin genglerin dini yonelim tzerinde et-
kisi yokken, komgularin, din dersi 6gretmenlerinin, din gérevlilerinin ve ¢ev-
redeki dindar insanlarin dini yonelim tzerinde etkisinin oldugu tespit edil-
mistir.

Kitle iletisim araglarindan televizyon ve internet dini yoénelim tizerinde
guclt bir etkiye sahipken, radyo, gazete, kitap/detginin bir etkisinin olmadig
gbrulmustir.

Bu sonugclara gore, genclerin sosyallesme/dini sosyallesme siirecinde en
onemli faktotlerin kisinin dogumundan itibaren zorunlu olarak sosyalles-
meye tabi oldugu ve yakin iliskilerde bulundugu kisiler ve unsurlar oldugu
gorillmektedir. Buradan hatreketle en 6nemli dini sosyallesme unsuru anne-
dir. Bunun yani sira dini sosyallesme siirecinde baba, kardes, biiyik anne-
baba ve yakin akrabalar gibi diger aile bireylerinin de etkisi vardir. Genglerin
sosyal ¢evresi genisledikce dini sosyallesmelerinde de etkilendigi unsurlar da
degismektedir. Sosyal ¢evrede genclerin dini sosyallesmesini din gérevlileri-
nin, ¢cevredeki dindar insanlarin ve kitle iletisim araclarinin etkiledigi saptan-
mustir.
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