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OZET

BOLAT, Seymanur. Geleneksel Kadin Imgesinden Kamusal Alan Tecriibelerine
Bagortiilii Kadin, (Yiksek Lisans Tezi), Corum, 2021.

Bu tez Tiirk modernlesme hareketinin tartismali gériintimlerinden biri olan ”basortiili
kadin”in kamusal alana katilma siirecini incelemeyi amaglamaktadir. Calismanin bu amaci
dogrultusunda ilk modernlesme hareketlerinin basladigt Osmanli son déneminden 2000°1i
yillara kadar gecen siirede yasanilanlar donemlere ayrilarak incelenmistir.

Incelemeler sonucunda goriilmiistiir ki basortiilii kadinlarin kamusal alanda var olma
talepleri yalnizca laik bloga kars1 olmamis dindar hatta islamci erkeklere karsi da olmustur.
Bu konuda pek ¢ok tartisma ve ¢atisma yasanmustir. Laik blokmodern toplum yapisini tehdit
ettigi gerekcesiyle basortiilii kadin1 kamusal alanin disinda tutmak istemistir. Dindar erkekler
ise Miisliiman bir kadinin fitratina en uygun olanin geleneksel roller (anne ve es olarak kadin)
oldugunu gerekge gostermisler, yani dinsel gerekgelerle, basortiilii kadinin kamusal alanda
bulunmasina kars1 bazi ¢ekinceler 6ne siirmiislerdir.

1980°li yillarda bagortiisii yasaklarina karsi diizenlenen eylemlerle laik blogun
karsisina ¢ikmis olan “ikinci nesil ortiinen kadmlar”, 1990°Ii yillarda Islamci siyasetin
erkekleri ile kars1 karsiya gelmislerdir.

1980’lerde Islamci hareketin tepkisel tavrinin iginde ilerleyen ikinci nesil Ortiinen
kadinlar, 1990’11 yillarda Islamc1 erkeklerin “denetiminden” kurtularak daha sivil bir sdylem
ortaya cikarmiglardir. islamci erkeklerin kendilerine sunduklar1 geleneksel roller elestirel bir
sorgulama ile ele alinmis; bu rollerin Islam’dan degil ataerkil geleneklerden kaynaklandig
vurgulanmustir. Islame1 erkekleri elestirmekten ¢ekinmeyerek bu rolleri reddeden kadinlar,
“teblig” ve “dava” gibi toplumsal kaygilardan uzaklasarak daha cok kendileri lizerine
disiinmeye baslamiglardir. Nitekim 6zel ve kamusal alanda karsilagilan sorunlar1 konusmak
adina pek cok platformun kurulup, konferans ve seminerin diizenlenmesi bu doniisiimiin

onemli bir gostergesidir.

Anahtar Kavramlar:ikinci nesil ortiinen kadinlar, kamusal alan, toplumsal kaygi,
bireysel kaygi



ABSTRACT

BOLAT, Seymanur. From The Traditional Female Image Of The Headscarved
Woman To The Experience Of Public Space, (Master Thesis), Corum, 2021.

This thesis aims to examine the “headscarved woman”, one of the controversial
aspects of the Turkish modernization movement, to participate in the public sphere. In line
with this purpose of the study, the experiences in the period between the last Ottoman period,
when the first modernization movements began, until the 2000s were divided into periods and
analyzed.

As a result of the investigations, it was seen that the demands of headscarved women
to exist in the public sphere were not only against the secular bloc but also against devout and
even Islamist men. There have been many discussions and conflicts on this issue. The secular
bloc wanted to keep the headscarved woman out of the public sphere on the grounds that it
threatens the modern social structure. Religious men, on the other hand, cited traditional roles
(mother and woman as wife) as the most appropriate for the nature of a Muslim woman.

The "second generation covered women", who came up against the secular bloc with
the protests against the headscarf bans in the 1980s, came face to face with the men of
Islamist politics in the 1990s.

The second generation of veiled women, who progressed in the reactionary attitude of
the Islamist movement in the 1980s, emerged from the "control” of Islamist men in the 1990s
and created a more civic discourse. The traditional roles offered by Islamist men were
addressed with critical questioning; It has been emphasized that these roles stem from
patriarchal traditions, not Islam. Women who rejected these roles without hesitating to
criticize Islamist men, moved away from social concerns such as “notification” and “cause”
and started to think more about themselves. As a matter of fact, the establishment of many
platforms and the organization of conferences and seminars in order to discuss the problems

encountered in the private and public spheres is an important indicator of this transformation.

Keywords: the second generation veiled women, public sphere, social anxiety,
individual anxiety
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ON SOZ

Pozitivist paradigma, toplumdaki aktorleri ampirik ve rasyonalist bilginin ¢izdigi
sinirlar igerisinde inceleyerek toplumun timi i¢in gecerli “toplumsal olgular” ortaya
cikarmay1 amacglamaktadir. Toplumu incelerken degerleri ve metafizik olan her seyi disarida
birakan bu anlayis aslinda her olgu igin birer “standart model” ortaya koymaktadir. Ancak
toplumu bu sekilde standart olgular ile incelemek 6zellikle Bati dis1 toplumlar incelerken
“olan ve olmasi gereken” gibi bir uguruma sebep olabilmektedir. Ciinkii her toplumun bir
kapasitesi, bir isleyisi vardir. Pozitivist paradigma ise Batili toplumlarin yagamlarini standart
modeller olarak gordiigii i¢in inceledigi toplumu bu ¢erceveden ¢ikmamaya calisarak inceler,
yani inceledigi toplumun kapasite ve isleyisini ¢ogu zaman goz ardi eder. Bu standart
sosyolojik modellerin belkide en 6nemlisi modernlesme olgusudur.

Son donem Osmanli modernlesme hareketlerinden itibaren toplumun uygarlagsmasi
Batili anlamda gercek bir degisimin yaganmasina baglanmistir. Bu anlamda modernlesme
stratejilerinin  yukarida anlatilan pozitivist paradigmaya uygun oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Bu anlayis Cumhuriyet’in degerlerinin kontrollii ve disiplinli bir sekilde islemesini
saglamistir ancak diger taraftan toplumdaki aktorleri “ya hep ya hi¢” gibi bir anlayisa
stirtiklemigtir. Modernistler ilerleyisi gelenekten tamamen uzaklasmada goriip gelenegi
hantallasma olarak ifade ederken; islamcilar ve gelenegi savunan diger aktorler ise bu sekilde
bir ilerleyisin Islam’dan kopmak, uzaklasmak anlamma geldigini belirtmislerdir. Tiirk
tarihinin uzlasmaz iki blogunu olusturan bu her iki anlayisin uzlastigi temel nokta ise
tartismalarin1 (basortiilii) kadin iizerinden yapmak olmustur: Buna gore basortiisiinden
kurtulmus kadin ¢agdaslasmanim gdstergesi, basortiilii kadin ise Islam toplumunun gdstergesi
sayllmistir.

1980’11 yillarda basortiilii geng kadinlarin {iniversitelerde yogun bir sekilde goriilmeye
baglamalar1 ile birlikte,tiim bu tartigmalarin ortasinda, yeni bir kamusal gorlinim ortaya
cikmistir. Pozitivist modernlesmenin basortiilii kadini neden yok saydigi, Islamei diisiincenin
ise neden bu denli 6nemsedigi tartisilarak baslayan bu tez ise 1980’li yillarda ortaya ¢ikan;
hem Islam’a ve gelenege hem de modernlesmeye talip olan bu yeni kamusal goriiniimii

anlamaya caligmaktadir.
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GIRIS

Pozitivist diinya goriisiine dayanan Tiirk modernlesmesi geleneksel bir kadin imgesi
olarak gordiigii basortiilii kadini kamusal alanin® disinda birakmustir. Ciinkii toplumun yarisini
olusturan kadinlarin modern bir goriinime ve yasam sekline kavusmasi, modernlesme
projesinin basariya ulasmasi olarak goriilmekteydi (Biricikoglu, 2006, s. 10-11). Geleneksel-
Islami degerleri ve hayat tarzlarmi disarida birakmaya kararli olan bu anlayis ise ilk
modernlesme hareketlerinin basladigi Osmanli son déneminden itibaren islamci aktorlerin
tepkisi ile kargilagsmistir. Kadinlarin hem dini bir emir olan hem de toplumsal bir gereklilik
olan oOrtiinmeden uzaklagmalarinin toplumda ahlaki c¢okiise sebep olacagini belirten
Islamcilar, modernlesme hareketine tepkide bulunmaktaydilar (Cokoglullar ve Bozaslan,
2014, s. 843).

Goriilmektedir ki hem modern toplum kurgusu hem de Islami toplum kurgusu kendi
kadin modelini yaratmaya calisarak, kadinin goriiniirliigii tizerinden, toplumu sekillendirmeye
caligmistir. Arastirmamiz ile bu her iki toplum kurgusu elestirel bir sekilde sorgulanmis ve
1980°1i yillarla birlikte kendi sesini bulmaya baslayan basortiilii kadinin her iki toplum
kurgusuyla yasadigi catismalar ortaya konmaya galisilmistir.

Bahsedilen tartigmalar ilk modernlesme hareketlerinin bagladigi Osmanli son
doneminden 2000’lere kadar olan siireci kapsamaktadir. Caligmada tiim bu siire¢ incelenirken
islamei erkeklerin? basortiisii savunusu ile kadinin basortiisii savunusunun birbirinden ayri
incelenmesine 6zellikle dikkat edilmistir. Ciinkii Islamc1 erkekler basortiisiinii cogu kez Islam
davast i¢in, yani cemiyetin kurtulusu icin savunmakta ancak savunduklari bu kadinlarin
giindelik sorunlar ile neredeyse hi¢ ilgilenmemekteydiler. Buna karsin ¢alisma ilerledikce

goriilecektir ki kadinlar i¢in basdrtiisii savunusu, hem 6zel alanda hem de kamusal alanda

'Bu calismada sik¢a kullamlacak olan “kamusal alan” dar anlamdaki “devlete dzdes ve devlete ait binalar”
anlaminda degil; “acik, gorilebilir, kolektif ve herkesin rahatlikla girebildigi” yer anlaminda, yani egitim
kurumlari, tiyatro ve sinema salonlari, sivil toplum orgiitleri, kermesler, kafeler gibi tiim mekanlar1 kapsayan
daha genis bir anlamda (Giinindi Ersoz, 2015, s. 94-95) kullanilmistir.

*Bugiin islamcilik radikal yapilanmalarin tammlanmasinda kullamlan bir ideoloji haline gelmistir. Ancak bu
calismada sikga kullanilacak olan Islamcilik, Ismail Kara’nin ifadeleriyle, modernlesme hareketlerinin basladig
Osmanli son doneminden itibaren modernlesmenin ongoriilerine karst ¢ikan; bu ongdriiler yerine toplumu bir
biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, egitim...) Islami hayata ydnlendirmek isteyen bir hareket
(Cakir, 1996, s. 1210; Bulag, 2005, s. 49) olarak ele almmustir. Dolaysiyla Islamec1 kavrami da bu anlamda
kullanilmis; Islamciligin bu cabasi dogrultusunda fikri ve ilmi galismalar yapan aktdrlerden (Cakir, 1996, s.
1219) bahsedilmistir. Burada belirtmek gerekir ki islamci yerine Miisliman ya da dindar kavramalarini
kullanmak daha eklektik bir kullamm sunmaktadir. Ancak Miisliimanlik-dindarlik ile Islam “bir inang¢ olara”
diinden bugiine varligin1 korumusken Islamci ile Islamcilik belirli donemlerde goriiniir olup belirli donemlerde
arka planda kalan “siyasal bir ideoloji”dir (Giilalp, 2005, s. 44-45). Bu agidan bakildiginda reformcu erkeklerin
modernlesme projesinin karsisina Islamc1 erkekleri getirmek ¢ok daha anlamli olmaktadir.



karsilagilan sorunlar ile ylizlesmelerine neden olan uzun ve sancili bir siire¢ olarak
yasanmistir.

Calismada Islamci, Miisliiman ya da dindar kadin gibi tanimlamalardan kacinilarak
daha genel bir anlami olan basortilii kadin tanimi sikgca kullanilmistir. Ancak gegmisi
Osmanli son donemine kadar giden bu tartismalar iginde, basortili kadimin, “disarida”
gecirdigi stire uzadik¢a kamusal alanda var olma talepleri ve modern hayattaki yasami biiyiik
bir degisime ugramistir. Dolayisiyla bagortiilii kadin tanimlamasi da yasanilan degisimi
anlamada, siireci dogru okumada yetersiz kalabilmektedir. Bu sebeple siirecin ilerleyisine
gore basortiilii kadinin yasadigi degisimi gosterecek tanimlardan yararlanilmistir.

Basortiilii kadinlarin Cumhuriyet’in ardindan kamusal alana ilk ¢ikislart 1960’larin
sonunda olmustur (Cokogullar ve Bozaslan, 2014, s. 843). Bu ilk goriiniim bireysel bir
goriiniim olmaktan c¢ok Islamci hareketin yukarida anlatilan davasinin bir pargasi olarak
ortaya ¢ikmus; basortiili kadinin  sorunlarindan ziyade Islamci hareketin toplumu
Islamlastirma miicadelesi ile ilgilenilmistir. Bu anlamda ¢ogu zaman Islamci hareketin
aktorleri olarak kamusal alanda yer alan bu kadinlar, gazete ve dergilerde Tiirk kadinina
Islami yasami ve daha da Onemlisi Ortiinmeyi teblif eden yazilariyla goriiniirliik
kazanmislardir. Calismada bu kadin aktérlerilk nesil Islamci kadinlar olarak tanimlanmislardir
(Mergil, 2002, s. 61). Basortiilii kadinlarin kamusal olanda neredeyse hi¢ goriilmedikleri bu
yillarda ilk nesil Islamci kadinlar, basortiilii kadina kamusal alanda yer agmak igin degil,
kadinin iizerine diisen dini ylikiimliiliikleri ve basortiisiinii teblig etmek i¢in disar1 ¢ikmislardir
(Besinci Simsek ve Coskun, 2017, s. 269).

1980’11 yillar ile birlikte basortilii kadinlarin yiliksekogrenim taleplerinde biiytlik bir
artis yasanmis ve basortiilii kadinlar once “modernligin kalesi” olan iiniversitelerde daha
sonra ise modern hayatin farkli alanlarinda yogun bir sekilde goriilmeye baslamislardir.
Kamusal alan ile ilgili deneyimlerin gesitlenmesi, ilk nesil Islamci kadimlarin evine déniip
Islam ahlakima yakisir “kuvvetli aileler” ortaya c¢ikarmis kadm kurgusunun siirdiiriilmesini
imkansizlastirmistir. Ciinkii basortiilii kadinlarin 1980’11 yillardaki okuma taleplerini 1990’1
yillarda calisma ve kendi etkinlik alanlarini ortaya koyma talepleri izlemistir. Tiim bunlar
bagortiilii kadinlarin giderek cemiyet ile ilgili kaygilardan bireysel kaygilara yonelmelerine
sebep olmustur. 1980°1i yillar ile birlikte goriilmeye baslanan bu kadinlar ¢aligmada ikinci
nesil ortiinen kadinlar olarak tanimlanmiglardir (Didem Arvas Balta, 2014,s. 1-2).

Belirtildigi iizere ikinci nesil drtiinen kadinlarin ortaya ¢ikmasi, ilk nesil Islamer kadin
aktorlerin Islam’da kadin sdylemlerini yetersiz bir hale getirmistir. Ciinkii bu kadin aktérler

toplumun Islamilesmesi i¢in annelik ve ev hanimhig1 vazifelerinin dneminden bahsederlerken

2



1980°’ler ile ortaya c¢ikan ikinci nesil Ortiinen kadinlar bu roller ile yetinmemeye
baglamiglardir. Bu durum yeni kadin aktorleri ortaya ¢ikarmistir. Gazete ve dergilerde ikinci
nesil Ortiinen kadinlarin kamusal alan ile ilgili taleplerini ve modern hayata adaptasyon
siireclerini irdeleyen bu yeni aktdrler ise calismada ikinci nesil islameci kadimnlar® olarak
tanmimlanmustir (Mergil, 2002, s. 61).

Calisma, basortiilii kadinin diinden bugiine siyasal tartismalardaki yerini ve kamusal
alanda goriilme stirecini anlayabilmek adina genis bir literatiir taramasina dayanmaktadir.
Ancak calismaya ge¢meden; bizden Once bu alanda yapilan lisansiistii tezlerin bir tasnifi
yapilmaya ¢alisilacaktir.Boylelikle arastirma problemi baskalarinin yaptiklar1 ve soyledikleri
ile iliskilendirilerek problemi tarihsel bir perspektifte gormek amaglanmaktadir.

Bu anlamda oncelikle Ulusal Tez Merkezi veri tabani tizerinden basortiisi, tesettiir,
ortii ve tlirban kavramlar1 aranarak arastirma konusu ile ilgili lisansiistii ve doktora tezlerine
ulagilmistir. Tezlerde ilk gbze carpan sey geleneksel-Islami bir duyarlilikla bagini &rten
kadinlarin tanimlanigina gore, yani kullanilan kavramin basortiisii, tesettiir, ortli ya da tiirban
olmasia gore ele alimig bigiminin degisiklik gostermesi olmustur. Dolayisiyla kullanilan
kavramin bagortiisti mii tesettiir mii 6rtii mii ya da tlirban m1 oldugu 6nemlidir.

Ortak tartismasinin “modern kamusal alandaki basortiilii kadin” olmasina ragmen
tercih edilen kavramin dahi tartismay: farkli bir zemine tasimasi; bu farkliliklarin ele
alimmasini oldukca 6nemli bir hale getirmistir. Bu anlamda Ulusal Tez Merkezi veri tabaninda

bagortiilii kadinlar: ele alan yiiz ellinin {istlinde tez(kimi tarama ile gdzden gegirilerek kimi

99 CC

3Buraya kadar basértiilii kadinlar ile ilgili ii¢ ayr1 kavram kullamlmistir: “Birinci nesil Islamci kadinlar”, “ikinci
nesil Islamc1 kadinlar” ve “ikinci nesil drtiinen kadinlar”. Burada Ipek Mercil’den 6diing alinan birinci nesil
Islamec1 kadinlar ve ikinci nesil Islamci kadinlar kavramlari, Ali Bulag’in Islamcilari diisiincelerindeki
degisimleri baz alarak yaptigi ayrima benzeyen bir ayrimla kullanilmistir denilebilir. Bulag bu ayrima gore
Islamecilart ii¢ ayr1 dénemde inceler: Tlk nesil Islamcilar (1856-1924), ikinci nesil Islamcilar (1950-2000), iigiincii
nesil Islamcilar (2000-) (Bulag, 2005, s. 48-50). Elbette Bulag burada 2000 sonrasini dahi islamci olarak alarak
Miisliiman ve islamc1 olmay1 birbirlerinin yerine kullanmistir. Bugiin bu sekilde bir kullanim saglikli bir anlatim
olmayacaktir ancak ¢alismamizda birinci ve ikinci nesil Islamci kadin denildiginde, Bulag’mn ayrimina benzer bir
ayrimdan bahsedildigini soylemek miimkiindiir: ilk nesil Islamec1 kadinlar 1960 sonlarinda etkili olan aktorlerdir
ve daha ¢ok Islamcilik projesine hizmet ederler. Ikinci nesil Islame1 kadinlar ise 1980’lerin sonunda goriilmeye
baslamistir ve ilk neslin aksine daha ¢ok Miisliiman kadin iizerine diisiinen bir Islami sdylem gelistirmislerdir
(Cayir, 2017, s. 43). Son olarak ikinci nesil Islamc1 kadinlar seklindeki tanimi agmak gerekmektedir: 1980
sonrasi, okuma talebiyle goriiniir olmaya baslayan basortiilii kadinlar1 neden Islamci olarak tanimlamak yerine
ikinci nesil rtiinen kadin seklinde tanimladik? Bu aslinda Islamcilarin kamusal alanda gériiniir olmaya baslayan
basortiilii kadin profiline bakisi ile ilgili bir durum. Ozellikle ikinci nesil Islamcilarin, 1980°li yillarda elde
ettikleri Islami hareket (Bulag, 2005, s. 49), basértiisii yasaklarini protesto etmeyi oldukca dnemsese de basortiilii
kadinlar bu protesto ve eylemlerin i¢inde uzun yillar yalnizca “goriintii” olarak kalmiglardir (Cayir, 2017, s. 52).
Dolaysiyla kamusal alamin 1980 sonrasi ortaya ¢ikan bu yeni goriiniimiinii Islamcilik igcinde hapsetmek siirecin
dogru okunmasint engellemektedir. Nitekim 1990’11 yillarda bagortiili kadinlarin (ikinci nesil Ortiinen
kadinlarin) kurdugu Baskent Kadin Platformu iiyeleri kendilerini islamc1 kadinlar olarak degil, “dindar kadinlar”
gibi daha kapsayict bir kavram ile tammlanuglardir (ilyasoglu, 2015, s. 9). Bu sekilde biz de ¢alismada 1980
sonrast hem siyasi hem sosyal hem de ekonomik olarak pek ¢ok degim yasayan bagortiilii kadinlar i¢in Didem
Arvas Balta’nin literatiire kazandirdig ikinci nesil 6rtiinen kadin tanimlamasimi kullanarak siireci daha kapsamli
anlamlandirmaya ¢alistik.



etraflica okunarak) incelemeye alinmustir. Tezler ikiye ayrilarak incelenmistir: Oncelikle
basortiiliic kadinlarin tezlerde -genel olarak- hangi tartigsmalar ¢ercevesinde ele alindigina
bakilacaktir. Ardindan ise tartismasini “moda” ile iliskilendiren tezler farkli bir baslik altinda
incelenecektir. Tezimizde moda ve tiikketim ayr1 bir boliim olarak verilmemistir, yalnizca ikinci
nesil Ortlinen kadinlarin sozciilerinin bu olgulara bakisi, tiglincii boliim i¢inde kisaca
degerlendirilmistir. Buna karsin moda ve tiiketim olgular ile ilgili lisansiistii tezleri ayr1 bir
baslik ile degerlendirilmistir. Ciinkli bugiinbasortiilii kadinlarin modern hayatin temposuna
uyum saglamalari, degisen yasam tarzlari gibi pek c¢ok konu moda ve tiketim ile
iligkilendirilmektedir. Dolayisiyla ilk grafikte diiniin eylem hareketliligi ve siyasi tartismalarin
odagindaki basortiilii kadininin ¢aligmalara nasil yansidigi gosterilmeye calisilirken bu ikinci
grafikte ise bugiin basortilic kadinin hangi tartismalara konu oldugunu gostermek
amaclanmaktadir.

Oncelikle ilk gruptaki tezlerin degerlendirmesine yer verilecektir. Bu degerlendirme

tezleri disiplinlerine gore ayirarak yapilmis olup ilgili grafik asagidadir:

Basortiiliit Kadinlar1 Konu Alan Lisansiistii Tezlerin Disiplinlere
Gore Dagilisi

H Din

B Edebiyat

 Radyo Televizyon-Gazetecilik

B Hukuk

m Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi

m Sosyoloji

Sekil 1.1: Basortiilii Kadinlart Konu Alan Lisansiistii Tezlerin Disiplinlere Gore Dagilist

Toplam 140 lisansiistii tezin incelendigi bu ilk grafikile ilgili oncelikle belirtilmesi
gereken sey tezlerin disiplinlere goére ayrilmasi ile kadmnlarin c¢aligmalara konu edilisi ve
kavram tercihi arasinda biiyiik bir paralellik bulunmasidir. Burada din alaninda “tesettiir”,
sosyoloji, radyo-televizyon ve edebiyat alanlarinda “basortiisii”, hukuk ve gazetecilik
alanlarinda “tiirban” tercih edilmistir. Siyaset bilimi ve kamu ydnetiminde ise tezlerin bir

kismi “tiirban™ bir kismi ise “basortiisii”niione ¢ikarmistir. Basta da belirtildigi {izere bu



kavramlarin kullanimi kadinin tartismaya konu edilmesini oldukg¢a etkilemektedir. Bu
anlamda tek tek tartigmalara bakmak oldukca faydali olacaktir.

Tezlerin biiyiikk kisminin sosyoloji alaninda ¢aligildigi goriilmektedir. Bu tezlerde
basortiilii kadinlarin din ve gelenek iizerine insa ettikleri “kapali” yasamlarinin, kadinlarin
sehirde toplumsal yasamin hemen her noktasinda goriiniir hale gelmeleri ile (okuma, ¢alisma,
sekiiler kesimin bulundugu yerlerde sosyallesme gibi) yasadiklart degisim incelenmistir.
Tezler ¢esitli sosyo-kiiltiirel katmanlardan basortiilii kadinlarin giinliik yasamlarint konu alsa
da Tirkiye modernlesmesinin arka plani, yani modernlik ve geleneksellik tartismalar1 ve
basortiisiiniin kamusal alanin digina itilmesi (basortiisii yasaklar1), kavramsal ¢ergevede sikga
islenmistir (Altiparmak, 2011; Tas, 2019; Gezer, 2013; Aytepe, 2015; Ogiit, 2010; Isiker
2011).

Grafikte goriilmektedir ki sosyolojiden sonra en ¢ok din alaninda galisilmistir. Din
alanindaki tezleri kendi icinde {ice ayirmak miimkiindiir. Ilki Kuran meali, tefsiri ile kelam
kaynaklarindan hareketle, tesettiiriin Islam’daki yeri ve kadnin yasamindaki onemini
inceleyen tezlerdir. Bu tezler tesettiiriin Islam’da kadin erkek iliskilerinden kadinin sosyal
yasamina; sehevi duygularin kontrol edilmesinden haya duygusunun korunmasina kadar
bircok &nemli islevi oldugunu savunarak konuyu tartismiglardir (Inan, 2015; Unal, 2013;
Ozbek, 2013; Yilmaz, 2007). Ikinci siradaOsmanli-Tiirk modernistlerinin basortiisiiniin
kadinin sosyal yasamini kisitladigi, kamusal alanda var olmasii engelledigi seklindeki
elestirileri ele alan tezler yer almaktadir. Bu tezlerde kelam ve tefsir kaynaklarina ya da
modernizm teorilerine dayanilarak bagortiisiiniin  kadin1  kisitlayici, sinirlayicr bir olgu
olmadigi tizerinde durulmustur (Mutlutiirk, 2006; Keskin, 2016; Ulug, 2011).Bu alandaki son
kategori ise basortiilii kadinlarin giinliik pratikleri, bugiin bu pratiklerin i¢inde “dinin nerede
oldugu” sorgulamasini yapan; modern sehir yasami ve din iliskisini kadin {izerinden
degerlendiren tezlerdir (Agdemir, 2015; Akyol, 2004; Sahingeri, 2006; Savas 2012).

Siyaset bilimi ve kamu yonetimi alanlarindaki tezleri de ayni sekilde kendi i¢inde iice
ayirmak miimkiindiir. Bu ii¢ ayr1 gruptan ilk ikisi “tiirban” kavramini tercih ederken iiglincii
grupta yer alan tezler “basortiisii” kavramini tercih etmislerdir. Ilk grup, tiirbanin siyasal
Islam’in sembolii haline gelmesini ve/veya laiklik tartigmalarinda bir “nesne” haline
gelmesini konu edinen tezlerdir. Burada 6zellikle tiirbanin diinden bugiine hukuki ve siyasi
olarak nasil sorunsallastirildig1 ve siirecte nelerin yasandigi tartisilmaktadir(Zarig, 2016; Unlii,
2018; Kara, 2012). ikinci gruptaki tezlerin dnemli bir kismi1;6zel alan kamusal alan ayriminin,
laiklik tartismalarinin ve yasaklarin, yani tlirbanin siyasallagmasi ile ilgili tim tartigmalarin

disina ¢ikmaya c¢alisan tezlerdir ki bu tezler bizim ¢aligmamiz ile olduk¢a yakindan ilgilidir.
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Bu tezlerde tiirbanli kadinlarin okuma-galisma hak taleplerinde kendi s6ylem ve etkinliklerini
ortaya koyma siiregleri; Islami-geleneksel anlayisin kadin sdylemini de elestirmeleri ile
baslayan “feminizm” tanisikliklari incelenmistir. Bu anlamda ilgili tezlerde 1980 sonrasi
tiirbanl1 kadinlarin, kendilerini tanima-tanitma siirecleri ve bu siiregte yasadiklar1 gidis gelisler
ele alinmistir denilebilir.Tezlerde bu gidis gelislerin hem laik bloktan gelen bir dislanmayla
hem de Islamci erkeklerden gelen tepkilerle (geleneksel-Islami anlatidan yararlanarak
kamusal alana talip olan bu kadinlara “anne-es olma”, “evde olma” ¢agrisinda bulunma gibi)
yasandig1 dzellikle belirtilmektedir (CokogullarBozaslan, 2012; Ingiin, 2005; Sezgin, 2014;
Yilmaz, 2005; Uniir, 2018; Giingdr, 2018). Ugiincii gruptaki tezlerin ise aslinda ikinci
gruptakilerle ayni tartismayi izledikleri lakin kavram tercihinde tiirban yerine bagortiistinii
tercih ettikleri goriilmektedir. Bu tezler, basortiisii ile tiirban1 mukayese etmekte ve
“iceriden”, yani baglarin1 orten kadinlarca genel kabul goren “basortiisiinii” tercih ederek
daha genel bir cerceve ¢izebilmektedirler (Cizreli, 2015; Mavi, 2012; Sayan Cengiz, 2014;
Aydn, 2005; Saylan, 2011; Cagatay, 2008).

Hukuk alaninda“tirbanin™; Tiirk yargi sistemi ve kararlarinin hukuka uygunlugu,
insan haklari, din ve vicdan 6zgiirliigi ve kilik kiyafet serbestisi gibi konular {izerinden
calisildign goriilmektedir (Ozeng, 2005; Giiven, 2006; Okdemir, 2005). Yasaklar siirecinde
medyada ve siyasi-hukuki zeminde (siyasallasmis bir anlam olarak) “tiirban” kullanildig1 i¢in
bu kavram, ilgili ¢alismalar ile daha uyumlu ve anlasilir bir kavram olarak goriilebilir. Burada
ayr1 bir dilimde verilmis olan gazetecilik alanindaki tezlerde de benzer bir tartismanin
yapildig1 goriilmektedir. Ayn1 sekilde tlirban kavraminin tercih edildigi bu tezlerde farkli olan
ise bir gazete iizerinden tiirban ile ilgili haberlerin sdylem ¢oziimlemesinin yapilmasidir.
Tezlerde tiirbanin siyasete ve hukuka yansiyan yanlarinin, medyada (gazetede) nasil bir
soylem ile verildigi ve bu séylemin toplumda nasil bir etki yarattigi {izerinde durulmaktadir
(Sark, 2010; Onur, 2009; Dasar, 2014).

Son olarak bagortiilii kadinin edebiyata ve sinemaya nasil konu edinildigine; edebiyat
ve radyo-televizyon alanlarinda hazirlanan tezlerde nasil tartisildigina bakilacaktir. Bu
tezlerde Islami edebiyat ve sinemada, geleneksel-modernizmin gatismasinmn ve dinin giinliik
pratiklerde etkisini kaybetmesiyle ortaya ¢ikan/gikacak olan sorunlarin nasil iglendigi analiz
edilmektedir. Tezler islami edebiyat ve sinemanin kadin ve bagortiisii vurgusuna ve
Islamcilarin basortiisiinii kimliklerini ifade eden bir sembol (kimileri igin arac) olarak
gormelerine dzellikle dikkat ¢ekmektedirler (Evat, 2015; Balci, 2014; Giilcii, 2014; Oviir;
2013; Saglam, 2016).



Buradan sonra, daha once bahsedildigi iizere, basortiilii kadinlar1 “moda” ve “tiiketim
aligkanliklar1” iizerinden ele alan tezlerin tasviri yapilmaya calisilacaktir. Burada da tezler

disiplinlerine gore ayrilmistir ve ilgili grafik asagidaki gibidir:

Basortiilii Kadinlar1 Moda ve Tiiketim Egilimleri Uzerinden
Konu Alan Lisansiistii Tezlerin Disiplinlere Gore Dagihis1

H Din

m Sosyoloji

m Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi
H isletme

M Psikoloji
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Sekil 1. 2:Basortiilii Kadinlar1 Moda ve Tiiketim Egilimleri Uzerinden Konu Alan Lisansiistii Tezlerin Disiplinlere Gére Dagilist

Bu ikinci grafikte toplam 33 lisansiistii tez incelenmistir. {lk grafikte disipline gore
degisen bir kavram kullanim1 (basortiisii, tiirban, ortii, tesettiir) oldugu belirtilmisti. Bu ikinci
grafikte ise boyle bir farkliligin olmadig: tespit edilmistir. Ciinkli bu grafikteki tiim tezlerin
odak noktasi, basortiilii kadinlarin degisen (ya da degistigi varsayilan) yasam algilarinin moda
ve tiiketim ile iligkisi olmustur. Grafikte yer alan ¢aligmalarda modanin 6zellikle 1980 sonrast
kapitalizme eklemlenen muhafazakar-dindar ¢evrelerdeki etkisi, bagortiilii kadinlarin moda ve
tilketim olgularina yakinlagsmalari lizerinden tartisilmaktadir. Bu durum ise grafikte basortiilii
kadin, moda ve tiiketim algilar1 konusunda ortak bir kavram kullanimi ortaya ¢ikarmistir.

Bu ortak kavram tercihinin “tesettiir modasi”ndan yana oldugu goriilmektedir. Burada
tesettiir modasindan bahsederken eger giyim sektoriine dikkat ¢ekiliyorsa “modern tesettiir
giyim” ya da sadece “tesettiir giyim”, bu giyim sektoriiniin hitap ettigi kitleden bahsediliyorsa
“modern tesettiirlii kadin” seklinde bir kullanima gidilmektedir. Sonug¢ olarak, “tesettiir”
kavram1 gizli kalmak tizere “tesettlir modas1” temelinde ¢esitli kombinasyonlara gidildigini
s0ylemek miimkiindiir.

Temelde tesettiir modas1 ve tiirevleri kullanilsa da bazi calismalar tez basliklarinda
farkli kavram kullammlarmma gidebilmektedirler. Bunlar “Islami moda”, “Islami kadin

modernligi”, “muhafazakar modern yasam”, “muhafazakar kadin modernlesmesi”,



“muhafazakar moda/kadin” olarak siralanabilir. Ancak bu tezlerin de, her ne kadar tez
basliklarinda bu kavramlar1 kullansalar da, i¢ceriklerinde “tesettiir modas1” kavramini siklikla
kullandiklar1 ve boylece diger tezlerle (kavram tercihinde) hem fikir olduklar1 goriilmektedir
(Kantarci, 2015; Sarag, 2015; Cihangiroglu, 2014; Balkanlioglu, 2014). Islami, Miisliiman,
muhafazakar gibi direkt dini-geleneksel kimligi 6n plana ¢ikaran kavramlarin basortiilii
kadinlarin moda ve tiiketim algilarinin (yani daha diinyevi algilarinin) ¢alisilmasinda oldukca
siirli bir ¢ergeve ¢iziyor olmasi, tercih edilmemesinin ya da tercih edilse de “tesettiir modas1”
ile birlikte kullanilmasinin sebebi olarak gosterilebilir. Son olarak “basortiisii” kavraminin
kullannrmina bakmak faydali olacaktir. Basortiisii; tesettiir giyimin bir pargasi olan saglarin
ortilmesi, oOrtiilirken secilen model ve tarzlarin tasviri gibi durumlarin anlatiminda
kullanilmaktadir. Bu anlamda kiyafetin belirli bir pargasi olarak bakildiginda olduk¢a genis
bir kullanim sunan bagértiisii kavrami, bizim calismamizda da bu kullanim rahatlig1 sebebiyle
en sik tercih edilen kavram olmustur.

Buraya kadar ikinci grafikte yer alan tezlerin kavram kullanimlar1 agiklanmaya
calisilmistir. Buradan sonra tezlerin veri elde etme teknikleri genel olarak incelenecek olup
ardindan ise belirlenmis bazi tezlerin tasnifi yapilmaya calisilacaktir.

Tezlerde goriisme, anket gibi birincil veri elde etme teknikleri; tesettiir moda dergileri,
blog sayfalar1 ve tesettiir giyim marka kataloglar1 gibi dokiimanlarin analizleri ile bilimsel
makale, kitap gibi ikincil veri elde etme tekniklerinden faydalanildig tespit edilmistir.

En ¢ok tercih edilen teknik tesettiir moda dergilerinin, blog sayfalarimin ve tesettiir
giyim marka kataloglarinin incelenmesi, yani dokiiman analizi teknigidir. 14 tezin bu teknigi
tercih ettigi tespit edilmistir. Dergilerde rneklem olarak en ¢ok Ala dergisinin tercih edildigi,
bunu Aysha dergisinin takip ettigi gorilmiistiir. Tesettiir giyim markalariin kataloglarini
(Tekbir ve Armine) inceleyen bir teze rastlanirken (Karaaslan, 2010) bir tezde ise hem sekiiler
hem de tesettiir moda dergileri karsilagtirmali olarak incelenmistir (Cinar, 2019).

Incelenen tezlerin 10’unun ise goriisme tekniginden yaralandigi tespit edilmistir.
Gortismelerin  6rneklemini, bu modanin esas tiiketicileri olarak goriilen basortiilii genc
kadinlar (genellikle bagortiilii iiniversite 0grencileri) olusturmaktadir. Bir tezde ise bagortiilii
geng kadinlar ile goriismenin yaninda bu genclerin anneleri ve anneanneleri ile de (ii¢ nesil ile
goriisme) goriismeler yapilmustir (Oziidogru, 2017). Gériildiigii gibi goriisme 6rnekleminde
genel  tercih, tesettiir = modasinin/giyiminin  tiiketicisinden  yanadir.  Tesettiir
modasiin/giyiminin iireticileriyle gériisme noktasinda ise yalmiz iki teze (bir tanesi temel
teknik olarak kullanmis, digeri ise dokiiman analizinin yaninda kullanmistir) rastlanmistir

(Karaaslan, 2010; Ozelge, 2008).



Diger bir birincil veri elde etme teknigi olan anketi ise 7 tezin tercih ettigi
belirlenmistir. Bu anketlerde de tercih, basortiilii geng kadinlardan yana olmustur. Anket
teknigini Ozellikle isletme ve iletisim bilimleri(reklamecilik, halkla iligkiler, gazetecilik)
disiplinlerinde hazirlanan tezler tercih etmektedir. Ozellikle iletisim bilimlerinde oldukca
yogun bir sekilde bu teknikle c¢alisildig1 goriilmektedir. Moda ile birlikte isin i¢ine gorselligin
girmesi, s6z konusu alanlardaki ¢alismalarin artmasina sebep olmaktadir. Dolayistyla ilgili
alanlarda bagortiilii kadmlarin daha ¢ok tiiketici yonlerinin 6ne ¢ikarildigini sdylemek
mimkiindiir. Bu anlamda ¢alismalarda din ve tiiketim arasindaki karsitligin i¢ginde biiyiiyen ve
onemli bir sektor haline gelen tesettiir giyimin hitap ettigi kitlenin satin alma niyetleri
(tiketici davraniglar1) ve reklam gibi ikna modellerinin bu kitle iizerindeki etkileri
incelenmektedir (Tepe, 2018; Ozkaynak, 2018; Uslu, 2018).

Burada iletisim bilimlerinden baslamisken bu alanda yazilmis bir teze ozellikle yer
vermek gerekmektedir. Bu tez2002 gibi erken bir donemde yapilan ilk ¢alismadir (Gengtiirk
Hizal, 2002). Dolayisiyla 2000’lerin hemen basinda yazilan bu tezin incelenmesi, bugiin ile
karsilastirma yapmak agisindan faydali olacaktir.

S6z konusu tezin birinci bolimiinde moda ve tiiketimin bireyin yeniden
toplumsallasma  siirecindeki ~ yerine  deginilmistir.  Ikinci boliimde ise Osmanl
modernlesmesinden 28 Subat’a kadar gecen siire¢ ve basortiisii tartismalar1 detayl bir sekilde
anlatilmistir. Bu tarihsel siire¢ i¢indeyasanan siyasi ve ekonomik degisim ile kadin giyiminde
yasanan degisim arasinda bag kurulmustur. Calismada asil 6nemli olan ise 12 bagortili
tiniversite dgrencisi ile yapilan derinlemesine goriisme (yapilandirilmamis goriisme) bulgu ve
sonuglaridir. Goriismelerde 6grencilere; aligveris yaptiklari yerler, giyim tarzlarinda dikkat
ettikleri hususlar (tiiketim ve satin alma davraniglari), tesettiir modas1 hakkindaki diisiinceleri,
okuduklar1 kitaplar ve gazeteler, takip ettikleri kdse yazarlari, izledikleri filmler ve diziler,
dinledikleri miizikler, sosyallesmede tercih ettikleri mekanlar, oy verme motivasyonlari,
caligma hayat1 gibi bircok konuda sorular yoneltilmistir(Gengtiirk Hizal, 2002).

Giyim tarzinin ve baslarii 6rtme sekillerinin tanimlanmasi ile ilgili sorular karsisinda
ogrencilerin giyim tarzlarini spor-klasik ya da geleneksel-geleneksel olmayan/modern gibi
kategoriler ile tanimladiklar1 belirtilmistir. Arastirmaci, 6grencilerin tesettiirii bir tarz veya bir
kimlik olarak belirtmeyerek giyim tarzlarini spor, klasik, geleneksel, modern gibi moda
terimleri ile ifade etmelerini 6grencilerin “kendilerini Gtekilestirmemeleri” olarak yorumlar
(Gengtiirk Hizal, 2002, s. 170-173). Tercih edilen marka ve magazalar soruldugunda ise her
bir 6grencinin uygun fiyatli olmasmin yaninda zevklerine uyan kiyafetleri tercih ettikleri

belirtilmis olup kimi 6grencilerin siirekli aligveris yaptiklar1 yerleri ve sevdikleri markalar
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saydiklar1 da bulgular arasindadir (Gengtiirk Hizal, 2002, s. 165-166). Anne ile benzer giyinip
giyinmedikleri soruldugunda ise cevabin “kesinlikle hayir!” gibi bir netlikte oldugu ve buna
sebep olarak ise yas, zaman, bulunulan mekanlarin farklilasmasi gibi faktorleri gordiikleri
belirtilmistir (Gengtlirk Hizal, 2002, s. 167). Zevk ve tercihlerini, giyim ve ortiinmelerinde 6n
plana c¢ikaran O6grenciler, bunlarin yasam tarzlari ile biitlinliik tasidigimi (bir engel teskil
etmedigini) ve dinlerinin geregi olarak Ortiindiiklerini de sik¢ca vurgulamaktadirlar.
Dolayisiyla zevk sahibi olan bir giyim ve bas 6rtme pratigine dine yapilan atiflarin eslik ettigi
ve ogrencilerin kendilerini bilingli bir yerde gordiikleri (Kuran’dan ortiime ilgili ayetlere atifta
bulunmak) arastirmada belirtilmistir (Gengtiirk Hizal, 2002, s. 172).

2013 yilindan sonra bagortiisii ile moda ve tiiketim konularini birlikte ¢alisan (yilda en
az dort tez) tezlerde bir artis olmustur. Bu tezlerin 6nemli bir kisminda dokiiman analizi
teknigi kullanilmistir. Burada 6zellikle basortiilii kadinlara hitap eden moda dergilerinin nitel
analizini gdrmek miimkiindiir.

Tesettiir moda dergilerinin analizinin ¢alismalarda sik¢a kullanildigina deginilmisti.
Bu anlamda tesettiir moda dergilerini ele alan bir calismaya yer vermek faydali olacaktir.
Ilgili tez dncelikle bagdrtiisii meselesinin tarihselligini, kamusal alanda sesini duyurmaya
calisan kadin1 anlatmaktadir. Ardindan bu kadinin, bugiin yasadigi moda ve tiiketim deneyimi
anlatilmakta ve bulgular her iki donemin karsilastirilmasi ile (kamusal alanda kendine yer
acmaya calisan, hak talep eden basortiilii kadin ve moda-tiiketim alanina gecen basortiilii
kadin) incelenmektedir (Cihangiroglu, 2014).

S6z konusu tezde bugiiniin bagortiilii kadininin yasadigi moda ve tiikketim deneyimi
anlatilirken ise bir tesettiir moda dergisi olanAla dergisinden secilen konular dokiiman analizi
ile incelenmektedir. Bu konular; giindelik yasam, yiiz, kisisel bakim, moda ve beden algisi,
evlilik, kariyer, kiiltiir-sanat olarak siralanabilir. Tiim bu anlatimlarda hem uluslararasi hem
de ulusal markalarin reklamlarinin dergilerde olduk¢a genis yer tuttugu belirtilmektedir.
Dergideki “Bir Kadinin Gardirobunda Olmazsa Olmaz Bes Sey”, “Ortiilii Kadin Giizeldir,
Glizel Olmalhidir Ciinkii Giizelligi Allah’in Nurudur” gibi bagliklar etrafinda sunulan
soylemlerin, kadini kadin yapan olgular1 moda, bakimli olma, marka ile tiiketime endeksledigi
belirtilmektedir. Marka ve tiiketim ile gosterigli yagamlar yansitilirken ise dine referansin
dergide sik¢a yer buldugunu belirten calisma, dini referanslarin da tiiketime
eklemlenebildigini (yasam tarzlarina uygun liiks otel, helal sertifikali makyaj malzemesi
onerileri gibi) ifade etmektedir. Dergide bakimli, egitimli, ¢calisan kadina yapilan vurgunun
yaninda kadinin oncelikli gorevinin iyi bir anne ve es olmak oldugunun sik¢a vurgulandigi

belirtilmektedir. Caligsma bu vurguyu her ne kadar modern, bakimli, gii¢lii bir tesettiirlii kadin
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imaj1 yaratilsa da kadina bigilen geleneksel rollerden kopulamadigi seklinde yorumlamustir.
Calismada  sonu¢  olarak  kapitalist ekonomik  dongiiye girerek  zenginlesen
muhafazakarlarin,sekiiler tiikketim kaliplarina kendi tiikketim kaliplarini eklemleyerek adapte
olduklart anlatilmaktadir. Ald dergisinin analizi iizerinden yapilan bu tespit, basortiilii
(Islamc1) kadinlarin  1970’lerden beri kamusal alanda goriiniir olmak icin verdikleri
miicadelenin bugiin tesettiir modasi ve beden ile goriiniir olma ¢abasina doniistiigii sonucuna
ulasmistir (Cihangiroglu, 2014). Burada tesettiir moda dergilerini analiz eden diger
caligmalarda da bu calisma ile benzer bir kavramsal c¢erceveye yer verilip benzer sonuglara
ulagildigini sdylemek miimkiindiir (Cengiz, 2018; Balkanlioglu, 2014; Sarag, 2015; Kantarci,
2015; Simsek, 2018; Giiven Oz; 2018; Ozer, 2019).

Tesettiir moda dergilerini inceleyen tezlerin olduk¢a ¢ok olmasina karsin bu dergiler
ile sekiiler moda dergilerini karsilastiran tek bir tez ile karsilasilmistir. S6z konusu ¢alismada
Ala (tesettir moda dergisi) ile Cosmopolitan (sekiiler moda dergisi) dergileri
karsilastirilmuistir. Ala dergisinde gekicilik, seksilik (kiyafet/dekolte, sa¢ kesimi, makyaj) ve
cinsellik gibi sdylemler yer almazken Cosmopolitan’da bu sdylemlerin 6nemli oldugu
belirtilmektedir. Ala’nin ise kadin bedeni ve giizelligini; naiflik, zarafet, sportif ya da klasik
siklik, renkli ve gosterisli bas baglama sitilleri gibi noktalar ile 6n plana c¢ikardigi
belirtilmistir. Sonug olarak farkli kitlelere hitap etse de her iki dergininde tiiketim kiiltiiriine
hizmet ettigi belirtilmektedir. Tezin onemsedigi farklilik ise (her ne kadar Cosmopolitan’da
da bu konuda rneklerin oldugu belirtilse de) Ala dergisinin “iyi bir anne ve es olan kadin”
vurgusu ile ataerkil yapiy1 yeniden tirettigi noktasidir. Tez, tesettiir moda dergilerinin 1980°li
yillarda bagortiisii yasaklarini protesto eden bir eylem hareketliligi i¢cindeki basortiilii kadin
profilini tiikketime endeksledigi noktasinda diger tezler ile hemfikirdir (Cinar, 2019).

Uzerinde durulmas: gereken bir diger calisma ise tesettiir giyim sektdriiniin, basortiilii
kadinlarin giyim ve tiiketim aligkanliklarindaki etkisini tarihsel bir perspektifte gérmemizi
saglayacak bir calismadir. S6z konusu tez Tekbir Giyim’in 1994’ten 2010’a kadar olan
kataloglart ile Armine’nin2008’den 2010’a kadar olan kataloglarin1 analiz etmistir.
Kataloglarin analizi sonucunda kisaca su sonuglara ulagilmistir: Kiyafetler gilinlimiize
yaklastikca daha parlak ve canli renklerde, dar kaliplarda (hatlar1 belli edecek sekilde)
hazirlanmaktadir. Kiyafetleri tagiyan mankenler ilk kataloglarda minimum makyajli ve esmer
ya da bugday tenliyken giliniimiize yaklastik¢a sarisin ve mavi gozlii mankenlere yer
verilmistir. Cekim mekanlari ise kdy, kumsal ya da sokak gibi dogal mekanlardan otel, havuz
bast gibi liikks mekanlara tasinmistir. Caligsma dergi incelemelerinde oldugu gibi 2010 sonrasi

donemin tiiketimini konu almak yerine tiiketimi ulasabildigi en eski veriler ile ele almasi ile
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diger c¢alismalardan ayrilmaktadir. Bu ise bir siire¢ okumasi imkani tanimasi agisindan
oldukca degerlidir. Calisma Islami kesimin tiiketim aliskanliklarmin modernizme
yakinlastigin1 koy, sokak gibi ulasilabilir ortamlardan lilkks mekanlara tagian ¢ekimler gibi
bulgulardanhareketle belirtmektedir. Ulastig1 sonuglar itibariyle diger ¢alismalar ile hem fikir
olan calisma, siyasal ve ozellikle ekonomik (Islami sermayenin yiikselisi) doniisiimlerin
yaninda sosyo-kiiltiirel doniisiimleri detaylandirmasiylada dikkat ¢ekmektedir. Elbette
incelenen tiim c¢alismalar sosyo-kiiltiirel doniisiimiin pesine diismiistiir ancak bu c¢alisma
kiiltiirel doniisiimlere de basliklar halinde yer vermis (go¢ ve kentlilesme, medya ve
yayincilik, sanat gibi) ve bu olgular1 daha da goriiniir kilmistir (Karaaslan, 2010).

Bizden oOnceki g¢aligmalarin tasnifi ile basortiili kadinin hangi noktalar {izerinde
durularak tartisildign ortaya konmaya calisilmistir. Bu calismada ise geleneksel-Islami bir
duyarlilikla basini 6rten kadinlarin, modern hayatin temposu igerisinde kendilerine yer agma
stirecleri Osmanli son déoneminden 2000’lere incelenmeye calisilacaktir. Literatiir taramasina
dayanan ve {i¢ boliimden olusan bu tezde yapilmak istenenler kisaca sOyle siralanabilir:

1. Modernlesme hareketlerinin basladigi Osmanli son doneminden 1980’11 yillara
modernlesme adina goriinmez kiliman basértiilii kadinin yine bu siire¢ zarfinda nasil islamci
hareketin isaret dili haline geldigi karsilastirmali olarak incelenecektir. Bu karsilastirma
icinde, 1960’larin sonlarinda disar1 ¢ikisin &nciisii olarak ortaya c¢ikan “ilk nesil Islamci
kadinlara” da yer verilerek kadinlar agisindan nasil bir dil gelistirildigi anlasilmaya
caligilacaktir.

2. 1980’11 yillarda yiliksekdgrenim talebi ile {iniversitelerde goriilmeye baslayan
“ikinci nesil ortiinen kadinlarin” 1980°li ve 1990°lh yillardaki kamusal alan talepleri ve
modern yagama bakislar1 ayr1 ayr1 incelenecektir.

3. Son olarak ise hem laik blogun hem de Islamc1 hareketin tahakkiimii altindaki
ikinci nesil ortiinen kadinlarin modern hayata adaptasyon siireglerini kaleme alan “ikinci nesil

Islamc1 kadinlar” ve ortaya koyduklari tartismalar incelenecektir.
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BiRINCI BOLUM
TURK SIYASETINDE (BASORTULU) KADININ
ARACSALLASTIRILMASI

1.1. iILK MODERNLESME HAREKETLERINDEN COK PARTILI HAYATA
BASORTUSU TARTISMALARI

Tiirk modernlesmesini Omer Caha’nin ileri siirdiigii {ic sacayaginda incelemek
miimkiindiir. Bu ii¢ sacayagi anayasal hiikiimetin olusturulmasi, yonetimde agirligin1 koyan
yeni biirokratik elitin ortaya ¢ikmasi ve kadinlarin egitilmesidir (Biricikoglu, 2006, s. 3).
Bunlardan ilk ikisi ile yonetim ve hukuk sistemlerini doniistirmek ve bdylece
modernlesmenin sistematigini ortaya koymak amaglanmistir. Ancak bu degisimlerin “resmi
birer evrak” olmaktan Oteye gitmesi, toplum yasaminda somutlastirilmas: gerekmekteydi.
Modernlesme projesinin toplum yasaminda goriiniir kilinmasi ise kadinin bu projeyi hayatina
gecirmesine baglanmisti. Boylece kadini seriatin belirledigi mahrem alandan ve goriiniisten
kurtarmak; geleneksel-islami yasamindan uzaklastirarak kamusal alanda yer almasini
saglamak, toplumun modernlesebilmesinin temeli haline getirilmistir (Gole, 2019, s. 28; Bora,
2010, 54; Kandiyoti, 2005, s. 112).

Modern yasam bi¢iminin toplumda tatbikini 6ncelikle kadinin modern yasam bi¢imini
benimsemesine baglayan bu yaklasim, Tanzimat ile baslayan ve II. Mesrutiyet ile devam eden
Osmanli modernlesmesinde ve ardindan Tiirkiye Cumhuriyeti modernlesmesinde giiclii bir
formiil olarak siliregelmistir (Sancar, 2014, s. 119-120). Burada modernlesme ile kadin
arasindaki bu baglantiyr anlamak i¢in Oncelikle Tiirk modernlesme paradigmasina bakmak
faydal1 olacaktir.

Askeri kurumlarda yapilan diizenlemeler ile baslayan modernlesme seriiveni, Batili
fikirlerin ve bunun tezahiirii olan modernlesmenin daha yakindan taninmasi ile hukuk, siyaset,
egitim ve diger pek cok alanda da gerekli goriilmiistiir (Coskun ve Soleimanieh, 2014, s.116;
Arvas Balta, 2014, s. 30). Tiim bu modernlesme ¢abalar1 Bat1 karsisinda gerileyen Osmanl
Imparatorlugu’nun bunu bir “uygarlik kayb1” olarak yasamas: ile ilgilidir (Sancar, 2014, s.
81). Batil1 uygarliklarin kurumsal ve toplumsal yapisina uygun “biitiinsel” bir doniisiim ile bu
gerilemeye ¢are bulunacagina inanilmistir. Giinliik hayatta 6nemli bir yeri olan dinin rolii ise
modernlesmenin aksamasinda ve biitiinsel bir doniisiimiin saglanamamasinda énemli bir sorun

haline gelmistir.
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Osmanli’da din “dlemin nizamini” tesis eden ve bu anlamda siyasal ve toplumsal
yapinin iglemesini saglayan bir biitiinii ifade ediyordu (Cokogullar ve Bozaslan, 2014, s. 836).
Ancak biitiinsel (pozitivist) bir donilisiim olarak goriillen modernlesme dinin tiim bu rollerini
sorunsallastirmaktaydi. Ilk olarak radikal bir reformcu olan Abdullah Cevdet’in dile getirdigi
iizere modernistler “gliliiyle dikeniyle Batililasma” gibi bir hedefe sahiptiler (Aktas, 2018, s.
318). Bu ifade salt teknik konulara egilerek modernlesmenin miimkiin olmayacagini savunan
Osmanli modernistlerini anlatan dikkat c¢ekici bir “slogan”dir. Cilinkii modernlesme,
geleneksel yasamin temel kaynagi olan din olgusu yerine (Avrupa’yt modern kilan)
rasyonelligin mesruiyet kaynagi oldugu biitiinsel (pozitivist) bir proje olarak goriilmiistiir
(Caglar, 2005, s. 29). Bu proje Cumhuriyet’in kurulmasi ile gerceklestirilen reformlar ile daha
radikal bir hale biirinmiistiir.

1923’te Cumbhuriyet’in kurulmasiyla birlikte rasyonalitenin 6n planda olacagi bir
toplum i¢in reformlar ivedilikle gergeklestirilmis; geleneksel-dini yap1 ile kurumsal yapinin
birbirinden ayrilmasi 6nemsenmistir (Cokogullar ve Bozaslan, 2014, s. 837). Bu noktada
sapka ve kiyafet reformlar1, Latin alfabesinin kabulii, haftalik tatil giinlerinin diizenlenmesi,
ser’i hukuk yerine Medeni Kanun’un benimsemesi ve gerekli alt yapinin ardindan 1928’de
“Tiirk Devleti’nin dini Islam dinidir” maddesinin anayasadan ¢ikarilmasi gibi birgok &nemli
reform gercgeklestirilmistir.

Gorildigi tizere salt devlet aygitinin modernlesmesini saglamak degil, bunun ¢ok
Otesine gecip halkin yasam tarzini, davraniglarimi ve giinliik aligkanliklarii Bati modeline
uygun hale getirmek esas alinmistir (Gole, 2019, s. 86). Bu durum modernlesme hareketinin
en basindan beri bir Dogu-Bati diinyalar1 arasindaki farklilik olarak okunmasina neden
olmustur. Ortiisii ile direkt teshis edilebilir bir Dogululuga sahip olan, yani sembolik anlamlar
yiilklemeye miisait bir zemin sunan “kadin” ise bu farkin Bati lehine giderilmesinde
oncelenmistir (Arvas Balta, 2014, s. 26).

Kadimin Dogu-Bati farkliliginda temel mesele olarak goriilmesi, gevrenin4dﬁsﬁnﬁs ve
yasam tarzinin karakteristik ve birlestirici yoniinii olusturan Islam’in toplum kurgusu ile
ilgilidir. Islam dininin toplumsal yapi kurgusu cinsiyetler arasindaki ayrim {izerinden
incelenmektedir. Burada cinsiyetler arasindaki ayrim; cinslerin ayri mekanlarda tutulmasi
(mahrem ve namahrem ayrimi) ile kadin ve erkek i¢in giyim konusunda belirli tanimlamalarin

bulunmasi durumlarinda goriilmektedir (Gole, 2019, s. 32; Ilyasoglu, 2015, s. 81). Bat1 ve

*Devletin islemesini saglayan ziin ve biirokrasinin biitiiniinii olusturan merkezin disinda kalan toplumu ifade
etmek i¢in kullanilan bir kavramdir. Dolayisiyla ¢evre toplumun sahip oldugu tiim inanglari, degerleri, kurumlari
ifade etmektedir (Tuncel ve Gliindogmus, 2012, s. 141).
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Osmanl1 arasindaki en bliyiik fark olarak goriilen bu ayrimlar1 ortadan kaldirmak ise Tiirk
modernistlerinin Onceligi haline gelmistir (Arvas Balta, 2014, s. 32; Coskun ve Soleimanieh,
2014, s.117; Gole, 2005, s. 75). Sonug olarak Tanzimat ile baglayan modernlesme siirecinde
modern diinya ile uyum saglayacak bir toplum ig¢in kadinin geleneksel mekan ve
gorlinlimiinden kurtulmasi 6nemsenmis; kadin toplumun modernlestirilmesinde bir bagvuru
noktasi haline getirilmistir (Sancar, 2014, s. 85).

Ozellikle II. Mesrutiyet ile birlikte -Cumhuriyet modernlesmesinin de alt yapisin
hazirlayacak sekilde- radikal Batici diisiinceler kendini gostermistir. Bu donemde “giiliiyle
dikeniyle Batililasma” diisiincesi kadin ile daha net bir sekilde iliskilendirilmistir. Bu donem
ile birlikte Bati1 evrenselciligine ulasmanin tek yolunun kadmin dini kurallar ve geleneksel
baglardan bagimsizlastirlmasi oldugu savunulmaya baslanmistir (Gole, 2019, s. 51). Bu
manada Cevdet Pasa’nin® “Hem Kur’an’1, hem kadinlar a¢” ifadesinden de anlasilacagi lizere
Baticilar; pege ve carsaf sorunlarini, kadmnlarin egitimi ile toplumsal hayatta rol almalar
sorunlarii alabildigine elestirmisler ve kadinlarin toplumdaki durumunu modernlesmenin
hayati bir parcas1 haline getirmislerdir (Berkes, 2017, s. 444). Oyle ki pece ve carsafin
kadinlar1 asagilayan uygulamalar oldugu ve bu durumun Tiirk toplumunun geriliginin baslica
nedeni oldugu radikal Baticilar tarafindan siirekli dile getiriliyordu (Berkes, 2017, s.
444).Salahaddin Asim ortiinmenin yalnizca kadini disilik {izerinden, yani sehvet ve lireme
tizerinden tanimlayan toplumlarda oldugunu belirtmekteydi. Bugiinkii toplumlarda (Bati
toplumlar1) kadin erkek ile esit bir kisilige sahip oldugu i¢in Ortlinmenin gereksiz oldugunu
belirten Asim, boyle bir diinyada pege ve carsafin Osmanli’y1 medeniyetten uzaklastirmaktan
baska bir ise yaramadigini ifade etmistir (Gole, 2019, 62).

Bat1 uygarligi ile en derin ugurum olarak goriilen kadmin kilik kiyafeti ve toplumsal
gortintirliglic Cumhuriyet’in ilan1 ile gergeklestirilen modernlesme hamlelerinde de bir
medeniyet meselesi olarak yerini korumustur.

Cumbhuriyet’in erken modernlesme donemi olarak tanimlanabilecek Kemalist
reformlar, siyasal doniisiimiin sosyal yasamin doniisiimiine baglh oldugu goriisiinii Osmanli
modernistlerinden ¢ok daha ileri gotlirmiistiir. Bu noktada 1925 yilinda c¢ikarilan Sapka
Kanunu oldukca 6nemlidir. Mustafa Kemal Atatiirk’e gore tiim medeni alemce giyilen bir

baslik olan sapka, Tiirk milletininmedeni hayati yasamak adinazihniyet itibariyle higbir

11 Mesrutiyet siireci igerisinde Baticilar kadin konusunda oldukga radikal fikirler ortaya atmiglardir. Cevdet
Pasa bu isimlerin 6nde gelenlerindendir. Cevdet Pasa’nin kurucusu olduguigtihat dergisi (1904-1932)etrafinda
toplanan Celal Nuri, Kiligzade Hakki, Salahaddin Asim, Ubeydullah Efgani gibi isimler, yazilarinda kadin
konusuna ozellikle yer vermisler; kadinin 6zgiirlesmesi i¢in kadin kiyafetlerinin degismesinin gerekliligine
dikkat ¢ekmislerdir (Topgu, 2019, s. 379).
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farkinin olmadigini gosteren bir semboldiir (Lewis, 1993, s.267). Osmanli yasami ile
Cumbhuriyet’in bagini silmeye yonelik bu ilk adimi kadinlarin pege ve carsaflarini atmalarinin
izleyecegi Ongoriililyor ve bdylece seriatin ¢izdigi yasamdan modern yasama gecilecegine
inaniliyordu (Gole, 2019, s. 90). Mustafa Kemal tesettiiriin (pece ve carsaf) medeni bir
milletin goriinimi ile uyusmadigini su sézler ile anlatir:

Bazi yerlerde kadinlar goriiyorum ki basina bir bez veya bir pestamal veya buna benzer

bir seyler atarak yiiziinii goziinii gizler ve yanindan gecen erkeklere kars1 arkasini ¢evirir

veya yere oturarak yumulur. Bu tavrin anlami ve isareti nedir? Baylar, uygar bir milletin
anasi, milletin kizi bu garip sekle, vahsi duruma girer mi? Bu durum milleti ¢ok giiliing
gosteren bir goriintiidiir. Derhal diizeltilmesi gerekir. (Okutan, 2013, s. 98).

Her ne kadar erkek giyimi ile ilgili diizenlemelere oncelik verilse de Mustafa Kemal,

onceki Osmanli modernistleri gibi, en mahrem alan olan kadinda bir devrim yaratirsa bunun
modernlesme projesi i¢in ne biliyiik adim olacagint bilmekteydi. Buna ragmen erkeklerin
giyiminde oldugu gibi bir diizenlemeye kadin giyiminde gidilmemis, Ortiinmeyi yasaklayan
herhangi bir resmi diizenleme yapilmamistir (Arvas Balta, 2014, s. 23). Ciinkii kadin giyimi,
dini bir emrin geleneksel yapiyla biitlinlestigi bir alandi. Dolayisiyla bu alana kanun ile
dokunmanin biiyiik bir ayaklanma tehlikesi ile sonuglanacagi biliniyordu. Bunun bilincinde
olan Mustafa Kemal, ortiinmenin (6zellikle ¢arsaf ve pece) ne kadar asagilayict olduguna,
medenilesmenin Onilinde nasil bir engel teskil ettigine dair kalabaliklar 6niinde nutuklar
veriyor ancak pece ve carsafi kaldirmaya yonelik bir yasal diizenlemeye gitmiyordu (Ahmad,
1995, s. 126; Okutan, 2013, s. 99). 1935’te Halk Partisi’nin bir kurultayinda carsafin
yasaklanmasi ile ilgili bir teklifte bulunulmustur lakin -oldukca kati laiklik politikalarinin
uygulandigr bu tarihte dahi- fesin kaldirilmasinda oldugu gibi bir yasal diizenlemeye
gidilmemistir (Lewis, 1993, 5.270; ilyasoglu, 2015, s. 74)6.

Kadin kiyafetinin degisimi adina herhangi bir yasal diizenleme yapilmasa da kadini
geleneksel-Islami yasamindan ¢ikarmak ve goriiniir kilmak i¢in pek ¢ok adim atilmistir. S6z
gelimi  1929°da  Cumhuriyet Gazetesi bir “MissTurkey” yarismast diizenleyecegini
aciklamistir. Bu yarisma ile ilgili pek cok elestiri gelmesi iizerine gazete, tiim diinyanin yer
aldigr bu yarismada yer almamanin, modern Tiirkiye Cumhuriyeti’nin diinyanin gerisinde
kalmas1 anlamina geldigini belirtmistir (Ahmad, 1995, s. 126-127). Atatirk bu gibi
yarigmalari, balolarda dans edilmesini, yani kadmlarin modern bir goriintiide olmalarim

onemsemistir lakin kadinlarin erkekler ile giinlik hayati paylasmalarini da oldukca

®Benzer tarihlerde iran’da Tiirk reform hareketi benzeri bir modernlesme hareketinde bulunan Riza Sah, 1936°da
Kesf-i Hicap, yani Ortiiniin zorunlu olarak c¢ikarilmasi yasasini yiiriirlige sokmustur. Bu yasa ile ortiili
kadinlarin kamu kliniklerinde tedavi goremeyecegi, kamu tasitlarinda seyahat edemeyecegi gibi pek ¢ok sert
uygulamada bulunulmustur (ilyasoglu, 2015, s. 66).
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onemsemistir. S0z gelimi ilk kadin hukukgulardan Siireyya Agaoglu’nun, Ankara’da sadece
erkeklerin gittigi bir lokantaya 6gle vakti yemek i¢in gitmesi {lizerine herkes hayret i¢inde
kalmis ve dedikodu cikmistir. Bunun iizerine devreye giren Atatiirk, Agaoglu ve diger
kadinlarin orada erkeklerle yemek yiyebilmeleri i¢in olaya bizzat miidahale etmis ve bunu
kolaylastirmistir (Goéle, 2019, s. 110).

Bu donemde Tiirk kadinin kentsel mekanlarda serbestce dolasmasini ve erkeklerle
ayni1 ortamda sosyallesmesini tesvik eden daha pek ¢ok olay yasanmistir. Boylece cinsiyet
ayrimlarindan armmmis bir kadin ile yeni Tirk kadmimin ve dolayisiyla yeni toplum
kurgusunun prototipi ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilmistir (Ramazanoglu, 2005, s. 805; Gole, 2019,
s. 110). Ancak kadin ile ilgili bu devrimsel degismelerin, seriat ile belirlenmis geleneksel
yasam ile ¢atigmasi gibi bir olasilik mevcuttu. Bu noktada ise 1926 yilinda Medeni Kanun ilan
edilerek kadinin sosyallesmesi ve toplumsal goriintirliigli hukuksal bir mesruiyet ile
saglamlastirilmis, gelecek elestirilerin Oniine gecilmeye calisilmistir. Bu baglamda Medeni
Kanun ile halkin ig¢timai iligkilerinin gelenek, aligkanlik ve din kurallar: ile olan baglantisini
“olmas1 gereken yone dogru” diizenlemek amaglanmistir (Berkes, 2017, s. 531). Elbette
Medeni Kanun ile sadece Batili kilik kiyafet ve sosyal yasamin desteklenmesi
hedeflenmemistir. Bu konuda kadin erkek esitligine ve kadinlarin kamusal goriiniirliigiine
yonelik bircok diizenleme getirilmistir. Burada ¢ok karilik, talak gibi uygulamalarin
kaldirilmas1 ve her iki tarafa da esit haklarla evlenme ve bosanma taninmasi; Miisliiman bir
kadinin Miisliiman olmayan bir erkekle evlenmesinin yolunun agilmast 6nemli 6rneklerdir. En
onemlisi ise kadin haklar1 iizerine getirdigi yeniliklerin anayasayr dahi etkileyerek 1934
yilinda kadinlara esit yurttaghk haklar1 (segme ve se¢ilme) taninmasinin yolunu agmasidir
(Ahmad, 1995, s. 272; Berkes, 2017, s. 532).

Tiim bu anlatilanlardan da anlasilacag tizere Tiirk modernlesmesi i¢in kadin haklar ve
Ozgiirligii onemlidir ancak daha da 6nemlisi kadin1 modernlestirerek toplum yasaminin temeli
olan Islami yasamin toplumdaki etkinligini kirmaktir. Tiirk modernlesme paradigmasina bu
elestiriyi yonelten ilk isimlerden biri Sirin Tekeli’dir. Tekeli bir sdylesinde, kadin haklarinin
ozellikle Kemalizm’in dnemli bir parcasi oldugunu ancak Kemalizm’de bu konuda ciddi bir
aracsallagtirma oldugunu belirtir. Tekeli iyi bir stratejist olan Atatiirk’iin, kadinin
donligimiiniin devlet doniisiimii anlamima geldigini ve dolayisiyla Osmanli geleneksel
yasaminin yadsinmasinin bu doniistimden gectigini ¢ok iyi bildigini belirtir (Cakir, 2009, s.
115). Tekeli’ye gore geng Cumhuriyet’te kadin haklari “Medeni diinya ile ayni diizeye
gelmek ve savaslar boyunca yikima ugramis fedakar kadinlara 6denmesi gereken bir ‘borg’

ancak her seyden once Osmanli devletine doniisii imkéansiz kilma ve dinsel hegemonyanin
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temelini sarsma” (akt. ilyasoglu, 2015, s. 72) anlamma geliyordu. Dolayisiyla kadma olan
bor¢ ddenecekti ancak kadminda bunun karsiliginda yeni toplum diizenine ve laik devlete
sadakat ve hizmet goOstermesi beklenmekteydi (Cakir, 2009, s. 115). Tekeli’nin bu
elestirilerini baz alan Yesim Arat ise devletin “kii¢iik bir grup kadin”in kamusal hayatta daha
fazla goriinmesini tesvik ederken, cogunlukta olan “Oteki kadinlara” farkli bir mesajda
bulundugunu ifade eder. Arat’a gore devlet, cogunlukta olan kadinlardan diizen, disiplin ve
rasyonellik cercevesinde Bati tarzi ev kadinlari olarak modern aileler “insa etmelerini” ve
boylelikle devletin modernlesmesine hizmet etmelerini istemekte, bu yonde bir mesajda
bulunmaktadir (Arat, 2005, s. 87-88). Burada kiigiik bir parantez agip belirtmek gerekir ki
modern goriiniimlii olan/olacak olan Tiirk kadmindan modern aile kurmasini istemek
Cumbhuriyet’e has bir durum degildir. Mesrutiyet diisiiniirlerinden Celal Nuri de kadinin 6nce
carsaf ve pece gibi uygulamalardan siyrilip modern mertebeye yiikselmesini, sonra modern
bir aile kurarak buna uygun ¢ocuklar yetistirmesini sik¢a vurgulamistir (Gole, 2019, s. 63-64).

Tekeli, kamusal alanda goriiniir olan “kii¢iik bir grup kadin”in varliginin da igte ve
dista geleneksel rollerin ifade giiclinii yitiriyor olmasinin 6nemli bir sembolii olarak
goriildiigiinii belirtmigstir. Cumhuriyet’in kadin kazanimlarin1 kabul etmekle birlikte kamusal
alandaki kadin goriinlimiiniin simgesel oldugu elestirisinde bulunan Tekeli, “yiizy1l basinin
kadin hareketinin Cumhuriyet ile kdpriisiinii kuran ve bagimsiz bir kadin hareketi olan Tiirk
Kadinlar Birligi’nin”’kapatilarak bagimsiz bir kadin hareketine son verilmesine dikkat
cekmistir. Tekeli’ye gore Cumhuriyet reformistleri Medeni Kanun ve ardindan gelen segme
ve se¢ilme hakki ile kadinlarin artik erkekler ile esit olduklarimi ve bu tarz “ayr1” kadin
orgiitlenmelerine gerek kalmadigini belirtmektedirler (Cakir, 2009, s. 115-116; Zihnioglu,
2009, s. 806).

Feminist disiiniirler tarafindan Tirk modernlesme paradigmasina yoneltilen bu
elestiriler, modernlesmenin her durumda kadinin 6zgiirlesmesine hizmet etmedigine; kadin
ozgirliiginin  6nemsenmesi ile birlikte bu Ozgirliigiin sinirlarinin - Tirk modernistleri
tarafindan ¢izildigine isaret etmektedir (Bora, 2010, s. 54). Bu smir kadina “Tiirk modern
kimligini diinyaya gosteren bir kiiltiir gostergesi olarak bakiyor” (Sancar, 2014, s. 112), bu
misyonu yiikledigi disaridaki kiiglik bir grup kadin disindaki “6teki kadinlara” modern aileyi
kurma gorevini yliklilyordu. Belirtildigi lizere modernlesmeye yoneltilen bu elestiriler
feminist akademisyenlerce ortaya atilmistir. Ozellikle dikkat ¢ektikleri nokta ise
Megsrutiyet’ten beri kadinlarin bagimsiz bir kadin hareketi iginde olmalarma karsin
“Tiirkiye’de kadin haklarinin, bellegimizde Tiirkiye Cumhuriyet’inin kurucu ideolojisi Tiirk

milliyetciligi ¢ergevesinde” islenmis olmasidir (Ilyasoglu, 2015, s. 34). 1980 sonrasi feminist
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yazinbunun tizerinde durmus ve edilgen-hak verilen kadin yerine tarihte kendi hakkini elde
etme savasi icindeki kadina isaret etmistir’.

Peki Tirk modernlesmesinin kadin1 geleneksel rollerinden ve en Onemlisi
gorliniimiinden uzaklastirma ¢abalari, herhangi bir engel ya da kars1 soylem ile karsilasmadan
mi ilerlemisti? Islam dininin toplumsal yap1 kurgusu cinsiyetler arasindaki ayrim iizerinden
incelenmekteydi (Gole, 2019, s. 32). Dolayisiyla cevrenin diisiiniis ve yasam tarzini Islam ile
kurdugu diisiiniiliirse, reformlar ile bu en mahrem alana dokunulmasi elbette karsi ¢ikislart da
beraberinde getirmistir.

Gelenekei diislincenin 6nemli temsilcilerinden Mahmut Esat, reformcu aydinlarin
kadinin gelenek ile belirlenmis yagamini geri kalmisligin sebebi olarak goérmelerine siddetle
kars1 ¢ikmistir. Bu diislinceye gore ¢ok karilii, carsaf ve peceyi, cinsiyet ayrimini, goriicii
usulii evliligi elestirip kadinin bosanma hakki oldugunu savunanlar, hakim toplumsal yapiya
kars1 6nemli bir tehdit olusturmaktadirlar (Ramazanoglu, 2005, s. 809; Berkes, 2017, s. 374).
Ciinkii Mahmut Esat’a gore her uygarligin bir maddi bir de manevi yani bulunmaktaydi.
Toplumun ahlaki yoniinii olusturan maneviyatina dokunup Avrupa uygarhiginin sayisiz
kusurla dolu ic¢timai hayatin1 benimsemek ise gereksiz hatta zararliydi. Dolayisiyla bizim
almamiz gereken “sadece” maddi yan (sanayi buluslari) ile sinirli olmaliyd: (Berkes, 2017, s.
374). Radikal reformculara yonelen bu elestiriler elbette Mahmut Esat ile sinirh kalmamis ve
giderek biiyiiyen bir Islamci tepki ortaya ¢ikmustir. Islamcilar, II. Mesruiyet ile birlikte
kadinlarin kentsel mekanlarda tek baslarina dolasmaya baslamalar1, kamusal alana daha fazla
katilmalari, erkeklerle sokaklarda konusmaya baslamalari; Avrupa modasina gore uyarlanmis
carsaf giymeye baslamalar1 ve pege takma konusunda esnek davranmalar1 gibi pek ¢ok seyi
toplumsal yapiya tehdit olarak gorlip elestirmislerdir (Gole, 2019, s. 73-75). Tim bu
elestirilerin yaninda kadin haklarin1 tamamen reddetmemeye 6zen gosteren islamcilar, burada
“smurlar1” iyl belirlemenin 6nemini vurgulamislardir. Seyhiilislam Musa Kazim Efendi

kadinin, kadin cemiyetleri igerisinde konferans verip dinleyebilecegi, egitime evindeyken bile

’Arat’mn belirttigi iizere “Feminisler, pek ¢ogunun goziinde aykir1 ve diglanmus, en azindan marjinal bir gruptur
ve eylemleri iizerinde durmak Cumhuriyet’in modernlik projesinin goriinmez ¢izgilerini, hedeflerini, bagarilarini
ve sinirlarin1 goriiniir hale getirir.” (Arat, 2005, s. 84). Arat buradan hareketle 1980’lerde feminist bakisin, Tiirk
modernlesme paradigmasina “revisyonist bir tarih” anlayis1 sunarak, Kemalist reformlarin kadinin 6zgiirlesmesi
ve esitligi sdylemlerini sorgulamaya actigin1 belirtmektedir (Arat, 2005, s. 91). Elbette tiim bu elestiriler ile
birlikte feministler son tahlilde Kemalist reformlarin kadin1 mahrem alandan ve kisith goriiniimden ¢ikarmasi
noktasinda reformcular ile hemfikirdirler. Ancak feminist bakisin Tiirk modernlesme paradigmasina sundugu bu
elestiri olduk¢a oOnemlidir. Ciinkii bu bakig kadmin modernlestirilmesinde bir aragsallagtirllma oldugu
elestirisinde bulunmaktadir ki ilerleyen sayfalarda izlenecegi iizere Islamcilar’da bu kadimin karsisina kendi
kadinlarim (6rtiilii Islam kadim) cikararak yine bir aragsallastirmaya gidecektir. Sonug olarak Tiirk
modernlesmesine feminist bakisin sundugu bu elestiri, bugiin kadinin pek ¢ok ideoloji tarafindan nasil politize
edildigini gosteren 6nemli bir tarihi perspektif saglamustir.
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devam edebilecegi hatta ticaretine de bir mani bulunmadig1 yoniinde fetvalarda bulunmakta
ancak kadinin carsafsiz (tesettiirsiiz) ve bir erkegin yaninda sokaga ¢ikmasina siddetle karsi
cikmaktaydi (Ramazanoglu, 2005, s. 809).

Cumbhuriyet’in kurulmasi ile kadinin toplumsal goriiniirliigiinii artirmay1 amaclayan
reformlar hiz kazanmus, islamcilar ise tiim bunlar1 kaygi ile izlenmeye devam etmislerdir. S6z
gelimi 1930°da Menemen Olayi’nda “kadnlarin pegesi kalkti, diinyanin sonu geldi” sdylemi
on plana ¢ikmistir (Cokogullar ve Bozaslan, 2014, s. 840). Ayni sekilde Medeni Kanun’un
kabuliine tepki gosteren Aksam gazetesi ise 1926°da ¢ikan bir karikatiirde Tiirk kadinini bir
balona binerken resmetmis ve fazla agirliklar olarak da “fazilet, namus ve utanmay1” atarken
gdstermistir (Gole, 2019, s. 112). Sonugcta reformlar1 kayg: ile izleyen Islamcilar, kadimnlarin
erkekler ile ayn1 mekani paylagsmalarinin ve ortiilerinden vazgegmeye baglamalarinin ahlak ve
etigi temelden sarsacagini; bunun ise ahlaki agidan ¢okmiis bir toplumun habercisi oldugunu
belirtmislerdir (Biricikoglu, 2006, s. 6; Cokogullar ve Bozaslan, 2014, s. 840).

I[slamcilardan bu yonde elestiriler gelirken, c¢alismadan izlenecegi iizere, Tiirk
modernistleri reformlarini hiz kesmeden siirdiirmiislerdir. Ancak bu karst sdylemlerin
toplumda bir kigkirtma ya da isyana sebep olma olasilig1 bulunmaktaydi. Reformcu seckinler
bu olasiliga karst Medeni Kanun’un yaninda Islam ile de bir mesruiyet yaratmuslardir. II.
Mesrutiyet’ten itibarenOsmanli-Tiirk modernistleri, islam dinin kadin ve erkek arasinda
temelde bir ayrim yapmadigi, tesettliriin yanlis anlasildigi gibi pek ¢ok soylem ile
modernlesme diisiincesi ve Islam arasinda baglanti kurmaya calismiglardir. Bu anlamda
ortiinme, kadinlarin  eve hapsolmasi gibi uygulamalarm Islam inancinin  yanls
degerlendirilmesinden  kaynaklanan “yozlasmis  gelenekler” oldugu vurgulanarak,
modernlesmeye Islami bir mesruiyet kazandirilmaya calisilmistir (Topgu, 2019, s. 380).

Modernlesme diisiincesi ve Islam arasinda baglanti kurmaya yonelik en &nemli
caligmalardan biri Ziya Gokalp’e aittir. Ziya Gokalp dnce bir “saf Islamlik” ile “yozlagmis
Islam” ayrimi yapar ve buna bir ulusal kiiltiir sdylemi ekler. Gokalp, Orta Asya Tiirk
kiiltiiriiniin ve gergek Islam’m hatirlanmasinin, kadin ile ilgili medenilesme adimlarini kabul
etmek i¢in yeterli olacagini belirtir. Ona gore Tiirk kiiltiirli zaten 6zii itibariyle cagdas Bat1 ile
ozdestir. Ancak Arap ve Iran kiiltiiriiniin olumsuz etkileri ile dejenere olmus Islam, Tiirklerin
zaten sahip oldugu medeniyetin iistiinii 6rtmektedir. Dolayistyla Arap ve Iran kiiltiiriiniin bu
olumsuz etkilerinden kurtulup “gercek Islam’a” ve “6z Tiirk kiiltiiriine” (Islam oncesi Tiirk
kiiltiirli), 6ze doniilmelidir. Gokalp boylece kadin erkek esitligi (cinslerin esitligi) ya da

tesettiire dair herhangi bir zorunlulugun olmamasi gibi bir¢cok medeni adimin kendiliginden
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ortaya ¢ikacagini savunmustur (Ilyasoglu, 2015, s. 34; Arat, 2005, s. 87; Géle, 2019, s. 70-
72).

Gorildigi lzere Tanzimat ile baslayan modernlesme olgusu, kadinin
modernlesmesini Oyle Oonemsemis ve sembollestirmistir ki bu durum toplumsal yapisini
cinsiyetler arasi iliskilere ve kadinin konumuna gore diizenleyen toplumda “Sark-Garp,
alaturka-alafranga, gerici-ilerici, Islamci-laik” gibi ismi degisen ama &znesi kadin olan
tartismalara zemin hazirlamistir. Ancak burada her ne kadar Islamcilar kadinin 6rtiisii ile ilgili
tartismalarin toplumda ahlaki ¢okiise sebep olacagimi belirtseler ve tepki gosterseler de
1923’te Cumhuriyet’in kurulmasi ve 1926’da seriatin yerini Medeni Kanun’un almasi ile
reformcular, Islamcilar karsisinda biiyiik bir zafer kazanmuslardir. (Arat, 2005, s. 86-87). Bu
durum Islamcilarin modern toplumunun protitipi olarak goriilen yeni Tiirk kadmina ve
dolayiyla reformcularin toplumsal yasami modernlestirme girisimlerine giderek daha kisik bir
sesle muhalefette bulunmalarina sebep olmustur. Bu durum kati laiklik politikalarinin gérece
esnetilmeye basladigi 1946’ya, yani ¢ok partili siyasi hayata kadar devam etmistir.
Cumbhuriyet’in seckinlerinin modern toplum tasarilarinin karsisina bu tarihten sonra biraz
daha giiclii bir muhalefet ile ¢ikma sansi elde edilmistir. Ancak Islamcilarin modernlesme
projesinin karsisina gercek bir muhalefet, hatta direnis ile ¢ikmalart i¢in 1960’larin sonunu

beklemeleri gerekecektir.

1.2. MODERN TOPLUM KURGUSUNA KARSI iSLAMI TOPLUM KURGUSU:
ILK NESIL iSLAMCI KADIN AKTORLER

Islamc1 hareketler 1924°te Halifeligin kaldirilmast ile birlikte radikal modernlesmeye
(6zellikle kadinin modernlesme adina mahrem alandan ¢ikarilmasina) daha kisik sesle
muhalefet etmek zorunda kalmiglardir. Cok partili hayata gegilmesi ve ardindan 1950°de
Demokrat Parti’nin iktidara gelmesi ile bu durum degismistir. Halkin bir sekilde siyasi
sisteme katilmaya basladigi bu siirecte kati laiklik politikalar1 esnetilmeye baslanmis, din
egitiminde serbestlige gidilmistir. Tiim bunlar ise Islamci hareketin kentlerde yavas yavas
“yer altindan” ¢ikarak modern kentin kenar semtlerinde sekillenmeye baslamasina sebep
olmustur (Bulag, 2005, s. 66). 1960’lara gelindiginde ise Islamcilar biiyiik bir kirilma
yasamislardir. Islamcilar modern toplum kurgusuna Tanzimat'tan beri elestiri ile
yaklagsmiglardi ancak 1960’larin sonlarinda sol hareketler ve komiinizmin yiikselmesi,

Islamcilara daha giiclii bir muhalefet sans1 vermistir.
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Islamc1 hareket 1960’larin sonlarinda yiikselen sol hareketlerin ve komiinizmin,
Islam’1 toplum yasaminda goriinmez kilan Kemalist reformlardan kaynaklandigini belirtmistir
(Cokogullar ve Bozaslan, 2014, s. 841-842). Harekete goére komiinizm tehlikesinden
kurtulmanin yolu, Islam’m bir biitiin olarak yeniden hayata hakim kilmmasi ve boylelikle
medenilesme adina tahrip edilen toplum yapisinin onarilmasidir (Géle, 2019, s. 51). Boylece
mevcut durumu iyi kullanarak modern toplum tasarisina daha yiiksek sesle karsi ¢ikma
imkan: bulan Islamci hareket, bu karsi ¢ikislarinin billurlastigi alan olarak ise cinsiyet
iliskileri, kadinin ortiisii ve konumunu gormiis; kadini neredeyse hareketlerinin “isaret dili”
haline getirmistir (Bora, 2010, s. 54; Gole, 2005, s. 76).

Islamc1 aktérler, onciillerinin yaptigi gibi, medeniyet ve hayat tarzinda yozlasma
olarak nitelendirilen degisikliklere ve yeni (modern) yasam tarzina en c¢ok kadin ve aile
iizerinden muhalefette bulunmaktaydilar (Aktas, 2005, s. 826). Ancak bu donemin pek cok
farki da vardi. En 6nemli farklilik ise cinsiyetler arasi iliski, aile ve daha da dnemlisi kadinin
tesettiirli iizerinden yiiriitilen bu muhalefete artik kadin aktorlerin dahil olmus olmasiydi.
Boylece Tanzimat’tan beri modern toplum kurgusu i¢in sembollestirilen kadinin karsisina
yine kadinla; bu kez “ortiilii ve mahrem alana sadik kadin” ile ¢ikilmustir.

Kadinlarin islamc1 hareketin laik kesimle bu en dnemli tartismasina katilmasinda Saidi
Nursi’nin tesiri bilyiiktiir. Islamci/muhafazakar hareketlerin énemli temsilcilerinden biri olan
Saidi Nursi, kadm, gocuk, evlilik, annelik, tesettiir, eslerin karsilikli hak ve 6devleri gibi
konularin yer aldigi Kadinlar Risalesi adl1 eserinde; kadinlarin mekan ve islevsellik acgisindan
kisitlanmalar1 gereken bir yaratilista olduklarini belirtmekle birlikte, dini sorumluluk
acisindan -kisitlamalara uymak sartiyla- toplumda tebligciler olarak rol alabileceklerini ifade
etmistir (Aktas, 2005, s. 827-828). Nitekim bu donemin 6nemli kadin aktorlerinden olan Sule
Yiiksel Senler, kendi deyisiyle, 1960’larin ortalarinda bu eseri okuduktan sonra hidayete
ermis ve Ortlinlip namaz kilmaya baslamistir (Aktas, 2005, s. 830).

Yazmanin etkin bir eylemlilik olarak kabul edildigi bu donemde (Cokogullar ve
Bozaslan, 2014, s. 848), yazilar1 araciligiyla Islamc1 hareketin énemli aktorleri haline gelen
bu kadinlar Ipek Mergil tarafindan “ilk nesil Islamci kadinlar” olarak adlandirilmislardir®
(Mergil, 2002, s. 61). Once Bugiin, Yeni Istiklal, Yeni Asya gibi gazetelerde yazmaya
baglayan kadin aktorler ardindan 1967°de Sule Yiiksel Senler’in yayimlamaya basladig:

“Seher Vakti” dergisi etrafinda toplanarak, modernlesme projesinin yozlastirdigini ifade

*Ipek Mercil 1960’larin sonunda kamusal hayatta gériinmeye baslayan bu “ilk nesil Islame1 kadinlar’mn 1930’lu
ve 1940’ yillarda diinyaya gelmis, Islami yasam bigimini yetiskinlik zamanlarinda benimsemeye baglamis
kadinlar olduklarini belirtir (Mergil, 2002, s. 61).
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ettikleri topluma ve oOzellikle toplumun kadinlarina agik tebligde bulunmaya devam
etmislerdir. ilk nesil Islamci kadinlarin yazi alanindaki calismalarini, Anadolu sehir ve
kasabalarin1 gezerek verdikleri konferanslar izlemis;kadinlar gorev bilinci ile giinliik hayatin
Islamilestirilmesi igin ¢alismuslardir (Mergil, 2002, s. 61).

Bu ilk nesil Islamci kadinlardan beklenen sey Miisliiman kadini1 Islami yasam tarzina,
yani modernlesme projesinin kamusal hayatta goriinmez kildigi belirtilen “Ortiiye” geri
dondiirmektir. Dolayisiyla tiim bu teblig calismalarinda iizerinde durulan konulari ikiye
ayirmak miimkiindiir: Bir yandan “agik giyimlerin ve modanin toplumda olusturdugu tahribat,
ateizm, Batililasma, mini etek, moda, giizellik yarismalari, kozmetik sanayi” (Aktas, 2005, s.
830-831) gibi konularlamodernlesmenin agmazlari ele alintyor; diger yandan ise “tesettiiriin
onemi, kadin ve Islam, dinin toplum i¢in 6nemi, giinliik hayatin islamilestirilmesi, ¢ocuklarin
Islami ilkelere gore yetistirilmesi, islami egitim, 6rnek Miisliiman kadinlar” (Mergil, 2002, s.
61; Aktas, 2005, s. 830-831) gibi konularlabu agmazlara ¢dziim bulunmaya ¢alisiliyordu.

Tesettiir ve Islam’da kadin iizerine odaklanmis bu kadinlarin iginde 6zel bir yeri olan
Sule Yiiksel Senler, 1965’te Yeni Istiklal gazetesinin birinci sayfasinda yer alan “Islam
Kadinina Hitap” baslikli yazisi ile biiyiik ses getirmis, laik kesim tarafindan modern toplum
yapisina tehdit olarak isaret edilmistir. Senler yazisinda Tiirk kadinina su sekilde seslenmistir:

... Bir zamanlarin konusurken yiizlerinde her an bir renk dalgasi degisen; haya, namus,
iffet ve seciye timsali olan Miisliiman Tiirk kizlar1 ve analarinin bugiin sokak ve caddeler
dolusu yollara dokiilmiis, vasitalarda itilip kakilan, erkekler arasinda ezilip sikistirilan,
giyimiyle matmazel ve madamlar1 golgede birakan, konusurken hal ve hareketiyle,
serbestlik ve fiitursuzluguyla erkekleri dahi hayrete diisliren, daha saymakla
bitiremeyecegimiz ve saymaktan hicap duyacagimiz bir siirii kepazeligine goz yumup,
elimiz kolumuz bagh nasil oturabiliriz? ... Allah’in emirlerine fiitursuzca sirt donmiis
Misliiman Tiirk kizi ve kadimi! En kiymetli maddi ziynetin olan tenin, viicudun ve
saclarin1 muhafaza ederek setreden oOrtiilerin, manevi ziynetin olan namus ve iffetini de
ayn1 sekilde setretmekte idi. Bugiin ise adeta soyunurcasina bu oOrtiileri atmak suretiyle
yaratilisinda mevcut olan haya, namus ve iffetini de silkip attiginin farkinda misin? ...
Artik uyan ve diistiiglin bu zilletten kendini kurtar. Aziz ve muhterem Miisliiman Tiirk
kadmi! ... (iktibas, 2019).

Senler konferanslarinda da modernizm adina milletin imaninin nasil ¢calindigina ve daha

da 6nemlisi drtiinmenin Islam’daki yerine deginerek kadinlar1 drtiinmeye davet etmekteydi.
Konferanslarinda kadinlara once Kuran’da ortiinme ile ilgi ayetler oldugunu bilip
bilmediklerini sormakta, “gelenek gorenek” ya da “Allah’in emri” gibi cevaplar alinca da
Kuran’dan ortiinme ile ilgili ayetleri okuyup bunlar1 kalabaliga ii¢ kere tekrarlatmaktaydi.
Senler ortii ile ilgili ayetleri li¢ kez tekrarlatarak kadinlara bunlar1 ezberletmeye ¢alistigini
sOoylemistir (Saruhan, 2011). Senler disinda doénemin diger kadin aktorleri olan Sevim
Asimgil, Bakiye Marangoz, Emine Aykenar gibi pek ¢ok isim, ¢agriya kulak verip Anadolu

sehir ve kasabalarini gezerek kadilara Islam dinini (6rtiinmeyi) teblig etmislerdir (Mergil,
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2002, s. 61). S6z gelimi Emine Aykenar, Senler’in yukaridaki yazisini tasdik eden su ifadeler
ile drtiinme ¢agrisini yinelemistir:*... Hanimlarin islami terbiyeye girmeleri, haya perdelerine
biirinmeleri ve biitiin gayretlerini bu memleketin temiz evlatlarinm1 kandirip sokaga dokenler
ile miicadeleye sarf etmeleri” gerekmektedir (Cokogullar ve Bozaslan, 2014, s. 858).

Burada dikkat edilmesi gereken nokta, modernlesme projesi kadini (Ortiisiinden
ayirarak) mahrem alanmin disina cikardig1 icin elestirilirken, Islamci hareketin kadin
aktorlerinin de disar1 ¢ikmis, yazilar1 ve konferanslar ile kamusal alanda goriiniim elde etmis
olmalaridir. Ancak hareketin erkek aktorleri ve bu ilk nesil kadin aktorleri bu durumun, yani
kadinlarin disarida etkin sekilde gorev almalarinin ve kamusal goriiniirliiklerinin gegici bir
durum oldugu noktasinda mutabiktilar. Toplum modernlesme ugruna yasadigi yozlasmadan
kurtuldugunda nasil ki “diger kadinlara” dogalarina en uygun yer olan evlerine ve ailelerine
donmeleri teblig ediliyorsa, hareketin kadin aktoérleri de evlerine doniip miicadeleye mahrem
alanlar1 i¢inde devam edeceklerdi (Cokogullar ve Bozaslan, 2014, s. 858-359). Nitekim bu
durum disar1 ¢ikisin Onciisti olan Sule Yiiksel Senler tarafindan sik sik tekrarlaniyor, belki de
diger kadinlara telkinde bulunuluyordu. Senler iilkenin dort bir yaninda verdigi
konferanslarda, bir dava ugruna yola ¢iktigin1 ve amacinin Miisliiman kadina gec¢misini,
ortiisiinii hatirlatmak ve onu tekrar ailesine ve evine kavusturmak oldugunu her firsatta dile
getiriyordu (Cokogullar ve Bozaslan, 2014, s. 850-851). Islami yasamin (ideal gencligin)
toplumda temininin yolunun “Islami yasayisin ve terbiyenin benimsendigi aileler’den gectigi
vurgulaniyor ve “kuvvetli aileler” i¢in en bilylik roliin -ailedeki gorevleri ve rolii
diistintildiiglinde- anne olarak kadinda bulundugu belirtiliyordu (Cokogullar ve Bozaslan,
2014, 5.856).

Benzer sdylemler erkekler tarafindan da dile getiriliyordu. islam dergisinde 1956’da
kaleme alinan bir yazida “kadinin temel gérevinin evin i¢ idaresi, kocasinin bakim ve saadeti,
cocuk yetistirme ve terbiyesi oldugu”, dolayisiyla kadmin bunlar1 terk etmesiyle cemiyetin
dengesinin (ailelerin huzur ve mutlulugunun) bozulacag: belirtiliyordu (Aktas, 2005, s. 826).
Tiirkiye Islam Enstitiileri Talebe Federasyonu ise 1968’de “Miisliiman Tiirk Kadin1” baslikli
bir beyannamede “kadin haklari, hiirriyet teraneleri, altinda kadiin yaratilisina zit bir hayat
tarzina siiriiklendigi, aile miiessesesinin zayifladigi, fuhus ve zinanin kolaylastigi, bununda
admin hiirriyet konuldugu” seklinde ifadeler ile aile disindaki hayatin kadin igin tehlikelerine
dikkat cekmekteydi (Aktas, 2005, s. 829). Dolaysiyla ilk nesil islamc1 kadinlarin, “eve geri
doniis ve kuvvetli-ahlakl aileler insa etme” konusunda erkekler ile mutabik olduklarini; aktif
bir goriiniim elde etmekle birlikte gelenekle ya da Islam adina kendilerine dayatilanlarla

celismeyen bir dil kullanmaya 6zen gosterdiklerini belirtmek gerekir (Mergil, 2002, s. 63).
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Nitekim 1970’lerin sonlarinda kizlarin artan okuma talepleri karsisinda kadinin bireysel
bilgilenmesi ve politize olmasini isaret eden dergiler ve kitaplar ortaya ¢iksa da ortak temenni
ayni sekilde anne ve es olan “ideal” Miisliiman kadinin yetismesi seklinde olmustur (Aktas,
2005, s. 832).

Ilk nesil Islamc1 kadinlarim konferanslarinda ve yazilarinda ele aldiklar1 konular
hatirlanacak olursa, 1960’larin sonu ve 1970’ler basortiilii kadinin birey olarak degil cemaat
icinde tanimlandig1 yillardi. Cihan Aktag’in ifadesi ile bu yillarda “Miisliiman kadin giyim
kusami ve aile lizerindeki mihveri roliiyle, bir medeniyet ve kimlik/kisilik gostergesi olarak
tartisma giindemlerinde yer almaktadir.” (Aktas, 2005, s. 831). Bu ifadelerden de anlagilacagi
iizere bu ilk kadin aktorlerin kamusal alandan kendileri ile ilgili beklentileri bulunmamakta;
kadmlar tiim enerjilerini Tiirk kadimini 6rtiinmeye davet etmek ve modernlesme projesine
direnmek i¢in harcamaktadirlar.

Sonug olarak Tiirkiye’deki islamc1 hareketler yaklasik yiizyildir reformcu segkinlerin
modern toplum kurgusu i¢in sembollestirdikleri “modern kadin’da oldugu gibi kadini; bu
sefer “mahremiyetini bilen, ortiilii ve Islam ahlakia sahip kadin™1 kendi Islami toplum
kurgular igin sembollestirmislerdir. Asagidaki iki gorsel ile bu ifadeleri pekistirmek adina
faydali olacaktir.

- L
R ¥ ST A e d 5y -‘“'r‘ die
lubncasis

Resim 1.1 (Arat, 2005, s. 86) Resim 1.2 (Haber 7, 2019)

1906°da Davul dergisinde “Saglam Kafa Saglam Viicutta Bulunur: Spor Yapalim”
baslig1 ile ¢ikan bir karikatiir olan Resim 1.1°de 6nde Batili giysiler i¢indeki bir kadin bisiklet

sirmekte ve arkadan gelen geleneksel Tiirk erkegi bisikletiyle bu kadini takip etmektedir.
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Resim 1.2°de ise Kayseri Spor Salonu’nda, “Islam’da Kadmmn Yeri ve Miikellefiyetleri”
baslikl1 bir konferans ile Islamci hareketin isaret dili haline gelen ortiiyii teblig eden Sule
Yiiksel Senler goriilmektedir. Birinde kadin modernlesirse tiim toplum modernlesir anlayisi
ile kadin Bati tarzi bir goriinim ile kamusal alana dahil edilmektedir. Digerinde ise
modernlesme projesinin neden oldugu ahlaki ¢okiisten ve yozlasmadan kurtulmanin yolu
olarak goriilen ortiilii kadin, modernlesme projesine karsi teblig ile direnmektedir. Ortak olan
ise her iki toplum kurgusunda da kadinin vazifeli olarak goriilmesidir: Disar1 ¢ikan kiigiik bir
grup kadindan (modern ya da Islamc1) toplum kurgusunutemsil etmeleri istenirken “dteki
kadinlardan” ise evlerine donerek bu toplum kurgusuna uygun aileler kurup evlatlar
yetistirmeleri istenmektedir.

Dolayistyla her iki toplum projesinde de kadinin aragsallastirilmasi mevcuttur ve bunu
kadmin “disar1 c¢ikarilmasi” ile kadina yiiklenen vazifelerde gérmek miimkiindiir. Kadinin
konumu ya da nasil goriindiigii hem laik hem de Islamc1 blok icin yle bir noktaya gelmistir
ki kadmn, Tiirk siyasetinin uzlasmaz bu iki blogunun pek ¢ok tartismasinda direkt giindeme
getirilmigtir. Serpil Sancar’in ifadesiyle, “Geleneksel ve modern kadin kimligi ikilemi
Islamci-laik kadin kimlikleri farkina doniiserek zaman icinde siyasal rejim tartigmalarinin
‘gosteren’ine doniismiis ve siyasal alanin kurucu dislamalarina epey zemin olusturmustur ve
hala da olusturmaktadir.” (Sancar, 2004, s. 11). Bu ifadelere istinaden simdiden siirecin
buradan sonraki seyrinin her iki tarafinda kendi ge¢misinin yansimasi oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Tiim bu tartismalarin ortasinda -teblig vazifesinden sonra evine donmesi
beklenen- basortiilii kadin ise 1980’ler itibariyle kimligini olugturma cesaretini bulup bireysel
yasam kaygilarina girecektir. Basortiilii kadinin hem Islamci erkekler ile hem de laik kesim ile
onemli bir miicadeleye girdigi bu silire¢ ayr1 bir boliim olarak anlatilacak olup bu ana baslik
artan yiiksekogrenim talepleri karsisinda yasanan bagortiisii yasaklarinin ve ilgili yasal siirecin

kisaca anlatilmasi ile bitirilecektir.

1.3. BASORTUSU YASAKLARININ TARIHCESI

1960’lar ve 1970’ler ilk nesil islamci kadinlarin Tiirk kadmina ortiinmeyi teblig
ettikleri; ona evi-ailesi ve inanci ile ilgili rollerini hatirlatmaya g¢alistiklar1 yillar olsa da
1980’lerin fitilini atesleyecek iiniversite hareketliliginin yasandigi yillar olarak da oldukga
onemlidir. 1980’lerin en o©nemli hareketliligi haline gelen iiniversitelerde bagortiilii
ogrencilerin goriinmesi durumu, ilk kez bu yillarda ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda énemli bir

tarih olan 1968’de, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencisi olan Hatice Babacan,
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basortiisiiyle derse girmeye calismis ancak disiplin cezasi alarak okuldan uzaklastirilmistir
(Eraslan, 2005, s. 820). Hatice Babacan’in basortiili bir sekilde iiniversiteye girmeye
calismast karsi cikislar ile birlikte saskinligi da beraberinde getirmistir. Ciinkii Kemalist
devrim, modernlesmis Tiirkiye’de kamusal goriiniimiin nasil olmasi gerektigini belirlemisti ve
bu alana (6zellikle egitim alma sansi ile) dahil olmak isteyen kadinlarin, “geleneksel yasam
bigimlerini ve her seyden once basortiilerini terk edeceklerine inaniliyordu” (Mergil, 2002, s.
62).

Hatirlanacak olursa Osmanli-Tiirk modernistleri i¢in basortiisii, Tiirk kiiltiiriiniin
icinde a priori olarak yer almaktaydi, dolayistyla bugiin i¢in dini bir anlami bulunmamaktadir
(Arvas Balta, 2014, s. 32). Bu bakis agis1 ise dini bir anlam1 olmayan bagdrtiisiiniin kamusal
alanda (6zellikle tiniversitelerde) varlik gosterme ¢abasinin, siyasal anlami disinda higbir
anlaminin olamayacagini ifade etmekteydi. Geleneksel yasama sahip, toplum baskis1 géren
kadmlarin egitimsizlik sebebiyle hala ortiilii olmalar1 anlasilabilecek bir durum iken
modernligin kalesi olan tUniversitelerde kadinlarin basortiilii olmalart bireysel bir tercihin
degil, “toplumsal taban1 olmayan bir kumpasin” ya da seriat diizenini benimsemis olmanin bir
sonucu olarak goriilmekteydi (Yagci, 2008). Nitekim Hatice Babacan’in okuldan
uzaklastirllmasina gerekce olarak tarikatlar tarafindan yonlendirildigi ve bagka amaglar
tarafindan Ortlindiirildiigli one siiriilmustir (Aktas, 2005, s. 829). Bu olaydan sonrada
basortiilii kadinlarin modernligin kalesi olan iiniversitelerde ve ardindan diger modern
kamusal alanlarda goriinme talepleri, irticanin yiikselisi ile iliskilendirilmeye devam etmistir.
Bu iligkilendirme son tahlilde laikligin kamusal alan 6zel alan ayrimi yapan hayat tasavvuru
ile ilgiliydi. Ciinkii Tiirkiye’de kamusal alan kavrami bireyci bir modernizmden ¢ok otoriter
bir modernizm ve didaktik bir sekiilerizm anlayisi ile kurulmustur (Arvas Balta, 2014, s. 11).
Bu anlayisin disinda bir kamusal alanin miimkiin olmadigina inaniliyor olmasi ise bu
iliskilendirmenin her zaman sicak kalmasina neden olmustur.

Bu olaya miiteakip 1970’11 yillarda basortiilii kadinlarin tiniversitelerde goriilmeye
devam etmesi engellemeleri beraberinde getirdiyse de 1980’11 yillara degin bu konuda yasal
bir diizenlemeye gidilmemis; sapka ile ilgili kanun kilik kiyafet kanunu gibi gosterilerek
miidahalede bulunulmustur (Arvas Balta, 2014, s. 16;Yagci, 2008). Basortiisii ile egitim
gorme talebinin zirveye ulastigi, yasaklarin oldukea giiclii bir sekilde protesto edildigi 1980°li
yillarda ise mesele ciddi bir rejim karsitligi, hatta irtica tehlikesi olarak tanimlanarak yasal
diizenlemelere gidilmistir. 1980 darbesi sonrasi toplum apolitize edilmeye ¢alisilirken
toplumun bagka bir noktadan, Islamci ideoloji {izerinden politize edilmeye calisildiginin

diistintiliiyor olmasi, basortiisii yasaginin tavizsiz bir sekilde uygulanmaya baglamasina sebep
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olmustur (Aktas, 2005, s. 833). Bu noktada darbe yonetiminin yarattifi Yiiksekogretim
Kurulu (YOK) devreye girmistir. YOK 1982’de iiniversitelerde kilik-kiyafete yonelik gesitli
kisitlamalar1 igeren bir genelge ile yalnizca Ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin Kuran-1 Kerim
ders saatlerinde baglarim1 ortebilecegi, bunun disinda tim “Ggrencilerin Atatiirk ilke ve
inkilaplarina uygun, uygar bir sekilde giyinmeleri” gerektigi belirtilmistir (Yagci, 2008).
Ancak bu diizenlemenin 6zellikle ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerince protesto edilmesi, hatta
bazi liniversitelerde (sayilari az da olsa) basortiisii kullanilmast gibi durumlarin ortaya ¢ikmasi
iizerine YOK 1984’te yeni bir karar ¢ikarmustir. Bu yeni karar ile basortiilii goriiniimiin etkin
bir sekilde 6nlenmesine vurgu yapilmistir ancak “cagdas kiyafet” olarak goriilen “tiirban”in
bir ortiinme sekli olarak kullanilabilecegi belirtilerek “kismi bir esneklik” saglanmistir (Arvas
Balta, 2014, s. 17-18;Yagc1, 2008).

Goriildigi tizere daha sonra yerlesip bugiin dahi etkisini gdsteren kullanimin aksine
tirban bu karar ile “modern bir Ortlinme” olarak sunulmus ve basortiisii yasaklanmistir.
Tiirbanin siyasal bir simge olarak tanimlanmasi ve tartismanin “tirban meselesi” haline
gelmesi (bu calismada biitiinliik i¢in “basortiisii meselesi” kullanilacaktir) ise 1986’da
cikarilan genelgede, modern bir ortlinme olarak belirlenen tiirbanin suistimal edildiginin,
dolayistyla bu sekilde bir drtiinmenin dahi yasaklandiginin belirtilmesi ile baglamistir (Yagci,
2008).

1980’lerde de yasaklarin gerekgesi olarak irtica, radikallesme ve giivenlik sorunlari
gosterilmistir. Universiteli gen¢ kadinlarin &rtiinmesi bu olaylar ile iligkilendirilmis ve bu
kadinlarin birileri tarafindan ydnlendirildigi sik¢a dile getirilmistir (Geng ve ilhan, 2012, s.
35). Soz gelimi dénemin YOK Baskani Thsan Dogramaci “Bu konu sadece sa¢ meselesi degil.
Bu konuyu bir nevi eylem sekline sokmak isteyenler oldu. Bazi tarikatlar olsun, komsu
iilkelerin telkinleri olsun. Ve bir rivayete gore, bu tiir giyinenlere giinde su kadar dolar
veriliyor dendi” seklinde bir ifade kullanmistir (Yagci, 2008). Bu gibi ifadeler laik blok
tarafindan sikca dile getirilse de yasagin dini-milli temeller ile gerekcelendirilmesi de sikg¢a
rastlanan bir durum olmustur. Bu anlamda ulusalc1 yaym kuruluslar “Basortiisii S6yleminin
Dinsel Temelsizligi ve Islam Felsefesi Agisindan Elestirisi” gibi kitaplar yaymlamakta iken
Istanbul Devlet Giivenlik Mahkeme’si ise 1987°de verdigi bir kararin gerekgesini “tiirbanin
Tiirk giysisi olarak goriilemeyecegi, ayrica tiirbanin inang Ozgiirliigi ile iliskili kabul
edilemeyecegi” olarak agiklamigtir (Aktas, 2018, s. 224).

1980’11 yillar boyunca buna benzer pek cok genelge ile yasaklar yasal bir zemin i¢inde
siirdiiriilmiis ancak kimse siirecin sorumlulugunu iistlenmemistir. YOK Baskani Ihsan

Dogramacit “Tiirban meselesi beni asar” (Aktas, 2018, s. 112) seklinde agiklamalar
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yaparkenyasagin kalkmasi icin Refah Partisi’nin goriistiigii Basbakan Turgut Ozal ise
“Tiirban yasagn YOK’ii ilgilendirir” (Aktas, 2018, s. 112)ifadelerini kullaniyordu.Sonug
olarak ise her bir merci elestiriler igin bir digerini gosteriyordu.Ancak bu yillarda Adana’nin
bir ilgesine yaptig1 gezide halkin “Tiirban Yasag Kalksin”, “Ortiinmek Allah’in Emri” gibi
pankartlariyla karsilanan Ozal, bir teklif hazirligia gitmek zorunda kalmistir (Aktas, 2018, s.
112). Ciinkii her ne kadar ordu ile zitlagmak istemese de onu sivil bir irade olarak iktidara
tastyan muhafazakar kitleyi de kaybetmek istemiyordu. Sonug olarak Ozal’in Anavatan Partisi
(ANAP) 1988°’de bir Yiiksekogretim Kanunu degisikligi onerisinde bulunmustur. Ancak
basortiisiinii her seyden 6ce toplumupolitize eden bir sey olarak goéren Kenan Evren bu oneriyi
iade etmistir (Yagci, 2008). ANAP 1990’lara gelene kadar bu ve buna benzer pek ¢ok
Yiiksekogretim Kanunu degisikligi Onerisinde bulunmus ancak bunlar ya meclisten
gecememis ya da Anayasa Mahkemesi (AYM) tarafindan iptal edilmistir. 1990’larda ise
merkez sagin yolsuzluk, yoksulluk ve ekonomik bunalimlar ile ugrasmasi sonucu ordu ile
kars1 karsiya gelmek daha da tehlikeli hale gelmis, merkez sagda bu konuda herhangi bir
girisimde bulunulmamistir (Yagci, 2008).

1990’11 yillarda basortiisii serbestisi iizerine egilen Necmettin Erbakan’m Islamci
Refah Partisi olmustur. Refah Partisi merkez sagin bu yillarda girdigi darbogazi ve genis halk
kitlelerinin merkeze yonelttigi elestirileri 1yi kullanarak 1990’larin ortalarinda iktidara ortak
olmayr basarmistir. 1990’11 yillar boyunca Refah Partisi, AYM karar1 ile baglanmis olan
tiirban yasagini tekrar tekrar siyasi arenaya tagimistir (Yagei, 2008). Ancak Erbakan ¢izgisinin
bu tutumu (ve buna ek laiklik karsiti olarak tanimlanabilecek pek ¢ok tutumu/eylemi) laik
blok ile kars1 karsiya gelinerek 1997°de 28 Subat’in yasanmasina sebep olmustur. Ziircher’in
“Kemalist restorasyon” olarak tanimladigi 28 Subat gostermistir ki Tanzimat ile glindeme
gelen ve Cumbhuriyet ile kesin bir sekilde belirlenen ¢agdas goriiniim, daha uzun yillar
kamusal alanda korunacakt1 (Ziircher, 2014, s. 430). Bu ise drtiinmenin laik ve Islamc1 blogun
siyasi tartismalarinda yarattig1 uygun zeminin, hala her iki blokta da kullanilabilir oldugunu
gostermekteydi.

2002 yilinda iktidara gelen Adalet ve Kalkinma Partisi (AK Parti), basortiili
kadinlarin egitim-¢calisma haklarinin engellenmesi ile kamusal alanda biiylik bir esitsizligin
olusturuldugunu belirtip bu konuyu tekrar siyasetin giindemine tasimistir (Glinindi Ersoz,
2015, s. 94). Basortiilii siyasi aktorler ve aktivistler de AK Parti’yi boyle gérmiis ve partinin
iktidara tasinmasinda olduk¢a 6nemli bir paya sahip olmuslardir (Giinindi Ers6z, 2015, s. 94).
Nitekim KONDA nin 2007°de yaptig1 bir arastirma bu durumun agik bir kanitidir. Arastirma,

oOrtlistinii tartigmalarin odagindaki tlirban seklinde baglayan kadinlarin %72’°sinin AK Parti’ye

29



oy verdigini, bu sekilde oOrtiinen kadinlarin sadece %2,6’simin CHP’ye oy verdigini
gostermektedir. Basortiisii/yemeni ve carsaf/pece ile Ortiinen kadinlarda da oy oranlar
tiirbanl kadinlarin oy oranlarina yakinken basini értmeyen kadinlarin oy oranlarinin dagilimi
dikkat c¢ekicidir. Ciinkii basim1 O6rtmeyen kadinlarin %25,3’ti AK Parti’ye oy verirken
%30,2’si CHP’ye oy vererek oldukc¢a yakin oranlarda se¢cimde bulunmuslardir (KONDA,
2007, s. 20). Tartigmalarin odagindaki Ortinmenin, liniversiteye girmek isteyen kadinlarin
ortiinme sekli oldugu diisiiniildiiglinde aradaki ugurum oldukca anlasilir hale gelmektedir.

Erbakan’in liderligindeki Milli Goriis hareketinin ¢izgisinden ¢ok daha etkin bir
sekilde bu konuyu giindemde tutan AK Parti, 2008’de Meclis’e “Kanunda agik¢a yazili
olmayan herhangi bir sebeple, kimse, yiiksekogrenim hakkini kullanmaktan mahrum
edilemez. Bu hakkin kullaniminin smirlar1 kanunla belirlenir” hiikmiinii igeren bir anayasa
degisikligi sunmus ve bu teklif Meclis’te gogunluk oyuyla kabul edilmistir (Geng ve ilhan,
2012, s. 15). Ancak Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) bu degisiklik teklifini AYM’ye
gotirmistir. AYM oycokluguyla bu maddeleri iptal etmis, bu olay AK Parti hakkinda
kapatma davasi agilmasina neden olmustur (Geng ve Ilhan, 2012, s. 15). CHP lideri Deniz
Baykal “tiirban ne Islam’in sartidir, ne imanim sartidir, ne biiyiik giinahtir, giinah1 kebirdir, ne
kiigiik giinahtir, hicbirisi degildir...” (Yagci, 2008) diyerek, 80’lerde goriildiigii gibi, karst
cikiglarint basortiisiiniin dini temeli olmayan bir siyasi simge olmasi ile gerekcelendiriyordu.
Ona gore basortiisii ve bugiin gelinen noktada tiirban, Arap-Vahhabi, Abbasi-Emevi Islam
yorumudur. Dolayistyla tiirbanin Islam’in &zii ile ilgili olmadigini belirten Baykal’a gore asil
amag “Kuran’m Islamiyeti” degil siyasettir (Yagc1, 2008).

Kisaca siirecin sonlanmasina bakildiginda ise 2010’larin baginin bir “¢6ziim siirecine”
dontstiigii goriilir. 2010°da gerceklestirilen Anayasa referandumu neticesinde bireysel
ozgiirliiklerin korunmasi konusunda degisiklikler yapilmistir. Bu referandum neticesinde bazi
tniversitelerde yasak kalkmig ve bagortiilillerin kampiislere girmesi Oniindeki engeller
hafifletilmisse de yasak hala pek cok tliniversitede devam etmistir. Nihayetinde 2013 yilinda
aciklanan Demokratiklesme Paketi, bu normallesmenin yasal hale gelmesini saglayarak
basortiisiiniin  Oniindeki engelleri tamamen kaldirmis, kamu kurumlarinda bagortiili

calismanin yolunu agmistir (Coskun ve Soleimanieh, 2014, s. 120-121).

30



IKiINCi BOLUM
BASORTULU KADINLARIN KAMUSAL ALANDA VAR OLMA
TALEPLERI: iKiNCi NESIiL ORTUNEN KADINLAR

2.1. GIRIS

Sule Yiiksel Senler sehir ve kasabalardan konferanslar verip ayrildiktan sonra geng
kizlarin Ortiindiiklerine dair ne kadar ¢ok mektup ve telefon aldigini, kendisi de bu tesiri
saskinlikla izleyerek anlatir (Saruhan, 2011). Bu yillarda verilen konferanslar ile “disar1 ¢ikis”
her ne kadar Islam’i ve ortiinmeyi teblig etmek icin olsa da konferanslara iiniversite
ogrencilerinin de ilgi gostermesi, daha dnce de ifade edildigi gibi 1980 sonrast i¢in 6nemli bir
kivileim olusturmustur. Dolayisiyla 1980 sonrasi basortiilii kadinlarin artan okuma ve ¢aligma
talepleri, 1960’larin sonlarinda baglayan bu konferanslar ile oldukga ilgilidir. Bu noktada
basortiisiiyle derse giren ilk 6grenci olan Hatice Babacan’a tekrar deginmek faydali olacaktir.
Ciinkii Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencisi olan Hatice Babacan’mn derse
basortiisiiyle girmesi, Sule Yiiksel Senler’in Ankara Dil Tarih’te verdigi konferansin ardindan
yasanmugtir. Senler siireci soyle anlatir:

“... Ankara Dil Tarih’te verdigim konferansta Ortiinmenin yaslilara, cahillere mahsus
olmadigim anlattiktan sonra tahsil hayatinda da hi¢bir manisi bulunmadigini soéyledim.
‘Istanbul’daki arkadaslarimiz okula basértiileriyle geliyorlar’ dedim. O sbziim
elastikiydi. Geliyorlar deyince sinifa dyle geliyorlar anladilar®. Zaten ben dyle anlasilsin

diye sdyledim. Maya tuttu. ...” (Saruhan, 2011).

Senler “maya tuttu” derken Babacan’in 1968’de derse basini orterek girmesi olayini

kastetmekteydi. Senler’in tesiri ve Babacan’in eylemi ile gelen bu ilk “gériiniim”, 1960°larin
sonu ve 1970’11 yillarda pek ¢ok iiniversite 6grencisinin ortlinmesine sebep olmustur. Nitekim
Babacan’in fakiilte arkadasi Z. Miinteha Polat, Babacan’in Ortlinmesi ve ardindan gelen
yasaklarin pek cok lniversite 6grencisini bu konuda diisiinmeye, ayetleri incelemeye ve
ortlinmeye sevk ettigini anlatir (Aktas, 2005, s. 829).

Niilifer Gole’nin deyimiyle “modernligin kalesi” olan tiiniversitelerdeki bu ilk
goriinimler 1980°1i yillarin fitilini ateslemis olsa da 1980°lerden ayrilan bir noktayr 6zellikle
ifade etmek gerekmektedir. 1960’larin sonlari ve 1970’lerde iniversite ve diger modern

kamsual alanlardaki bu ilk goriiniimler; dindar ailelerden gelmeyip dini sonradan &grenen

*Senler’in Istanbul’da verdigi konferanslar neticesinde pek ¢ok iiniversite Ggrencisi basini Grtmiistiir ancak
kapiya kadar baglarmi ortiip kapidan sonra agtyorlardi (Saruhan, 2011). Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencisi olan Hatice Babacan ise (1968) ilk kez bagortiisiinii ¢ikarmadan iiniversite kapisindan giren kisi
olmustur.
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“kentli kadinlar”a, yani olduk¢a sinirli bir kesime ait goriinlimlerdir (Aktas, 2005, s. 829).
Zaten laik kesimi endiselendiren ve irtica soylemlerini kuvvetlendiren de bu “diger 6grenciler
gibi giyimli”, “bas1 acik”, egitimli ve kentli kadinlarin 6rtlinmesi ve bunun yarattigi saskinlik
olmustur (Yagci, 2008). 1980’°lere gelindiginde ise 1960’11 yillarin sonu ve 1970’11 yillardaki
bu kiigiik grubun disina tasan, zirve noktasina ulagan bir értlinme iiniversitelerde yasanmustir.
Bu durum bahsedilen sinirli ¢evrenin disinda olan “yeni kentlilerin” kizlarinin yiiksekdgrenim
taleplerinde biiyiik bir artis yasanmasi ile yakindan ilgilidir.

1970’ler kentlere gogiin en siddetli sekilde yasandigi donemi kapsamaktaydi. 1980’11
yillara gelindiginde ise Turgut Ozal’in modernizm iginde yeni kentlilere yer agma girisimleri
yasanmig; yeni kentli muhafazkar-dindar ailelerde ise bu gririsimlere karsi biiyiikk bir
entegrasyon arzsusu ortaya ¢ikmistir (Taskin, 2006, s. 213). Ancak bu kitleler Ozal’in agti
giizergahta kendilerini yenileme konusunda her ne kadar enerjik olsalar da kizlar1 ve kadinlar1
icin kent yasamini hala tedirgin edici bulmaktaydilar. Ciinkii dini-geleneksel degerleri ve
hayat tarzlarin1 kentlerin diginda tutmaya kararli olan yeni kamusal hayat, bu kesimde, kiz
cocuklarini mevcut okullara gondermemelerine varan bir “sokak korkusuna” sebep olmustur
(Aktas, 2005, s. 826). Batili-modern hayat tarzlar1 ve 6zellikle kadinlarin kilik kiyafetlerinin
besledigi bu korku dolayisiyla muhafazkar-dindar aileler i¢in “kamusal alan” ve ‘“‘sokak”
erkekler dolayimi ile tanimlanmis; bu alanlar iffetli bir kadin i¢in “tiirlii tuzaklar ile dolu”
goriliip uzak tutulmustur (Aktas, 2005, s. 826).

[k defa 1951°de agilan ve halkin talebinde biiyiik bir artis olmasi sebebiyle sayisiy1
giderek artan imam-hatip okullar1 ise muhafazakar-dindar ailelerdeki sokak korkusunu bir
nebze hafifletmistir (Aksit ve Coskun, 2005, s. 400). Kiz cocuklar1 i¢in ise asil gelisme
1977°de yasanmustir. 1977°de acilan kiz imam-hatip okullari, kizlarinin karma okullarda
okumasini istemeyen bu aileler icin iyi bir secenek haline gelmis ve aileler kizlarin1 bu
okullara gondermeye razi olmuslardir (Aktas, 2019, s. 201; Aktas, 2005, s. 826). Ancak
kizlarinin bu “giivenli okullarda” lise egitimi gormelerine ikna olan babalar, daha sonra
kizlarmin {iiniversite egitimi talepleri ile karsilasmiglardir (Ramzanoglu, 2005, s. 805).
Goriilmektedir ki imam-hatip liseleri modern kamusal hayat ile tanismak adina bu kesimin
cocuklar1 i¢in biiylik bir avantaj saglamigtir. Nitekim 1995’te kurulan Bagkent Kadin
Platformu’nun kurucularindan olan Safiye Ozdemir, muhafazakar ailelerin kizlarmin yukarida
sokak korkusu olarak betirtilen sebeplerden dolay1 yiiksekdgrenim imkanina oldukga geg
kavustuklarini; eger imam-hatip okullar1 olmasayd: egitimlerini siirdlirmelerinin miimkiin
olamayacagini ifade etmistir (ilyasoglu, 2015, s. 11). Sonug olarak basortiisii, ozellikle ilk

zamanlarda Islami bir referans haline gelerek “muhafazakar gevrelerde yetisen geng kizlar
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icin, aileleri nazarinda toplumsal hayata katilma haklarii saglayicit bir mesruiyet kaynagi
olarak” 6nemli bir rol oynamistir (Sevkatli Tuksal, 2012, s. 24).

Yeni kentli muhafazakar-dindar ailelerin bu talepler ile karsilagmasinda dindar
ailelerden gelmemekle birlikte egitim siirecinde edindikleri bilgilerle dine yonelip baslarini
orten “ilk goriinlimlerin” bliyiik etkisi olmustur. Ciinkii 1968’de Babacan olaymin ardindan
Emine Aykenar’in 1973’te basortiisii sebebiyle barodan atilmasi gibi pek c¢ok oOrnek,
muhafazakar-dindar ailelerin imam-hatiplerden mezun olan kizlarinda basortiilii okuyabilmek
ve meslek sahibi olabilmek adina sorgulamalara yol agmistir (Aktas, 2005, s.832). Bu
sorgulamalar ise modernlesme projesinin en gerilimli tartismalarindan biri olan basortiisiiniin
{iniversitelerdeki goriiniimiinii artirmis ve yiiz yildir asilmaya calisilan geleneksel-islami
toplumla tekrar kars1 karsiya gelinmistir (Gole, 2019, s.36).

“llk goriiniimler” baskici bir tutumla engellenmeye c¢alisirken imam-hatiplerden
mezun olan yeni kentlilerin kizlar1 ile durum daha da cetrefilli bir hale gelmistir ki bu
basindan beri asil korkulan seydi. Dolayisiyla yasal siire¢ imam-hatiplerden gelen bu ilerleyisi
durdurmay1 dnceligi haline getirmistir. Nitekim YOK {in iiniversitelerdeki basortiisii yasagina
iligkin ilk yasal diizenlemesi Aralik 1982’de gerceklestirilirken (Yagci, 2008) bundan tam bir
sene once, Aralik 1981°de Milli Egitim Bakanhigi’nca (MEB) “Milli Egitim Bakanlig: ile
Diger Bakanliklara Bagli Okullardaki Gérevliler ile Ogrencilerin Kilik Kiyafetlerine Dair
Yonetmelik” ¢ikarilmis ve imam-hatipli kizlarin baglarin1 agmasi kesin bir dille istenmistir
(Arvas Balta, 2014, s.17). Yasal diizenlemeler ile ilgili bu siire¢, kentlerde reddedilen
geleneksel-gerici goriiniimiin “yeni kentliler” ile giderek artacagmin 6ngoriildiigiiniin ve
bunun modernligin kalesi olan iiniversitelere yayilmadan engellenmeye calisildiginin 6nemli
bir gostergesidir.

Sonu¢ olarak tiniversitelerde bagortiilii gorlinlimiin yer almasmi ikiye ayirmak
miimkiindiir. {lki Hatice Babacan 6rneginde goriildiigii gibi “diger dgrenciler gibi giyimli”,
“bas1 agik™, egitimli ve kentli kadinlarin sonradan Grtlinmesi ve bunun yarattigi saskinliktir.
Ikincisi ise yeni kentli ailelerin kizlarmin imam-hatiplerden mezun olup (ilk goriiniimlerden
aldiklar1 cesaretle) yliksekdgrenim taleplerinde bulunmalaridir ki bu 1980°li yillarda zirveye
ulagmis goriiniimiin baslangicidir. Dolayisiyla ilk grubun bagértiisiiniin Islam’daki yerini
kesfettigini, ikinci grubun ise (ilk grup sayesinde) kamusal hayati kesfettigini sdylemek

miimkiindiir. Buradan sonra ikinci grup tlizerinde durulacaktir.
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2.2. SANCILI BiR GECiS DONEMI OLARAK 1980’LER

Bagortiilii kadinlar artan okuma teleplerininde etkisiyle 1980’li yillarda kamusal alani
ve burada var olmayi ilk kez hayatin gerekililikleri olarak gérmeye baslayip kamusal alanla
ilgili ciddi sorgulamalarda bulunmuslardir (Aktas, 2005, s. 833-834). Didem Arvas Balta
1980’li yillardan itibaren kamusal alanda goriinmeye baglayan bu kadinlari “ikinci nesil
ortlinen kadinlar” olarak ifade etmektedir (Arvas Balta, 2014, s. 1-2).

Her ne kadar 1980’li yillar basortiilii kadinlar igin kendi tiizerlerine diisiinmeye
basladiklar1 yillar olsa da ilk nesil Islamc1 kadinlarin “evden ¢ikis” gerekceleri olan “kutsal
vazifeli ortiilii kadin” modeli, pek ¢ok degisikligi barindirmakla birlikte, bu yillarda da tesirini
devam ettirmektedir. Dolayisiyla 1980’11 yillar ikinci nesil ortiinen kadinlar i¢in bir yandan bu
tesirin etkisinde bir teblig ruhunu diger yandan modern hayati tanima arzusunu igeren; pek
cok i¢ cekismenin yasandigi sancili bir “gecis donemi” olarak yasanmistir (Cokoglullar
Bozaslan, 2012, s. 4).

Bu dénemde yiiksekdgrenim gormeye biiyiik ilgi duyan ikinci nesil 6rtiinen kadinlar,
Ogrenimlerini Ortiileri ile gerceklestirmek istemislerdi ¢linkii ortiiyli “kendisi olarak igeride
olma’nin yolu olarak gormekteydiler (Cayir, 2017, s. 51). Ancak daha dnce anlatildig1 iizere
bu kadinlarin talepleri 1980’lerde pek ¢ok yasal diizenleme ile piiskiirtiilmeye caligilmis ve
basortiisii meselesi gittikge ¢oziimsiiz hale gelmistir. Bu ¢oziimslizlik karsisinda gecis
donemi, ikinci nesil drtiinen kadinlar igin (ilk nesil islamci kadimlarm ve genel olarak Islami
hareketin radikal/ideolojik s6yleminin bir uzantis1 olarak) modernizme kars1 getirilen tepkisel
bir tavir olarak yagsanmis, eylem ve protestolar donemin belirgin gostergeleri haline gelmistir
(Cayir, 2017, s. 41-43).

Ikinci nesil drtiinen kadinlar bu dénemde Cihan Aktas’m ifadesiyle, kismen “militan”
denebilecek bir sdylemi olan protesto ve eylem hareketliligi ortaya c¢ikarmislardir (Aktas,
2007, s. 33). Ozelliklede yasaklarin yasal bir zemin buldugu 1982 sonu itibariyle orgiitlii
oturma eylemleri ve gosteri yiiriiylisleri yapilmis, iliniversitelerden bagortiisii yasaginin
kaldirilmas talep edilmistir (Gole, 2019, s. 15). Universite kapilarindan déndiiriilmeleri ile
evlere doniilecegi saniliyorken gecis donemi kadinlart katilim ve etkinlik alanlarindan
dislandik¢a bu militan tavri belirginlestirmislerdir. Aktas’in ifadesiyle gen¢ kadinlarda
“ezberlenmis birka¢ ayet ve hadise dayanarak, ¢osku uyandiran sloganlarla acilen bir seyler
yapma, bir seyleri degistirme iste§i ve sonug¢ olarak bir sey yapamamaktan, kitlelere
ulagsamamaktan duyulan bir tiir sikint’”nin yarattig1 bir hareketlilik mevcuttu (Aktas, 2007, s.
32). Ancak bu coskulu sloganlar medyada ve laik blokta onlarin hak talep eden bireyler olarak
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degil, siyasi alana yonelen kisiler olarak goriilmelerine sebep olmustur. Dolayisyla okuma
talepleri yalnizca siyasi bir talep olarak goriilmiistiir (Sigsman, 2001,s. 20).

Medyada hak talebinin neredeyse hi¢ konusulmamasmnin ve bu anlamda
meydanlardaki kadinlarm “Islamciligin uzantis1” olarak goriilmelerinin pek ¢ok “kanit’”nin
oldugunu da belirtmek gerekir. Cilinkii bahsedilen eylemleri ve protestolar1 orgiitleyenler,
basortiisii meselesi ile ilgili panellerde konusmaci olarak yer alanlar hep Islamci erkekler
oluyordu (Cakir, 2000a, s. 73; Cayir, 2017, s. 52). Islamcilarin 60’larin sonlarinda Islami
toplumun isaret dili olarak gordiikleri ortiilii kadm, 1980’lerde Islamci erkeklerin
soylemlerinde bir kez daha yer almis; bu kez bir hak savunusu olarak kendine yer bulmustur.
Rusen Cakir bu durumu sdyle ifade eder:

“Erkek Islamcilar, kiz 6grencilerle “dayanisma iginde” olduklarim sdyliiyorlardi, fakat

biiyiik bir hizla tiirban hareketini denetimlerine alip, olay esas olarak siyasi bir faaliyete,

basit ve diiz bir siyasi pazarlik aracina doniistiirdiiller. Bu amacgla hareketin igindeki

kadinlik durumuyla ilgili tiim 6gretilerititiz bir sekilde ayikladilar.” (Cakir, 2000a, s. 91).
Islame1 erkeklerin okuma hakki savunusunun bas aktorleri olmalari, kadmlarm okuma

taleplerini her defasinda daha ¢ok siyasallasmis hale getiriyor ve mesele gittikge
coziimstlizlesiyordu. Bunun laik blok i¢in gerekgelerinin neler olduguna deginilmisti. Diger
taraftan artan eylem hareketliligini ve siyasallasmayr laik blogun sdylemlerinin disinda
anlamlandirmaya calisanlar da mevcuttu. Buna gore eylem hareketliligi ve siyasallagsma
donemin siyasi atmosferi ve yasaklarin tavizsiz bir sekilde uygulanmasi ile yakindan ilgilidir
(Arvas Balta, 2014, s. 17). S6z gelimi Cihan Aktas bu donemdeki kadinlarin siyasallagmasini
iilkedeki siyasal gerginlikten bagimsiz diistinmemek gerektigini belirtir ve sakal, basortiisii
gibi pek ¢ok seyin nasil irtica su¢lamasi icin belge niteliginde kullanildigina ve laiklige aykir
gortldiigiine deginir (Aktas, 2005, s. 832). “Merkezi gii¢ yapisalini, merkez dis1 alternatif
hareketlerle bolmeyi ve devlet/birey lehine kurgulanmis sikleti, daha adil bir bigime
tasiyabilmeyi hedefleyen bir katilim, elbette sivil oldugu kadar siyasi de olacaktir. Bu manada
iktidar elestiri ile gelen biitiin hareketler, muhalif ve siyasidir” diyen Sibel Eraslan ise bu
donemde ikinci nesil ortiinen kadinlarin da bu ¢ergevede diisiiniilmesi gereken mubhalif ve
siyasi bir eylemselligin i¢inde olduklarini belirtir (Eraslan, 2005, s. 820).

Geg¢is doneminin eylem hareketliligi ve protestolar disinda bir diger 6zelligi ise teblig
ideallerinin giderek beslendigi, yiiksekdgrenimin teblig ile anlamlandirildigt yillar olmasidir.
Cihan Aktas bu durumu ise soyle ifade eder: “Seksenli yillarin ilk yarisinda {iniversiteye
giremez olan pek ¢ok basortiilii kizin potansiyel meslegi sanki vaizelikti. Seksenler bir vaaz
donemiydi zaten; dinini 6grenen her Miimin, firsat bulduk¢a vaaz vermeye de goniilli

oluyordu.” (Aktas, 2007, s. 48). Ger¢ektende gegis doneminin ikinci nesil ortiinen kadinlari
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Islam’1 ve ortilyii tebligi birincil vazife olarak gdriip “evden c¢ikisi” teblig-hizmet ile
iligkilendirmislerdir.

1980’lerde medya ve meydanlarda goriilen hareketlilik medyanin oldugu kadar
akademik c¢evrelerin de ilgisini ¢ekmis ve ilk defa bu yillarda basortiilii kadinlart “anlama ve
kesfetmeye yonelik” akademik ¢alismalar ortaya konmustur. Ikinci nesil drtiinen kadinlar ile
yapilan goriismelere dayanan bu calismalarda geng¢ kadinlara neden iiniversiteye gitmek
istedikleri sorundugunda, cevaplarin mihenk noktasinin “teblig” oldugu gorilmiistiir (Aktas,
1992, s. 138-139; Gole, 2019, s. 142-142; Eraslan, 2005, s. 818-819).

Goriildiigi tizere gecis donemi kadinlar1 okuma taleplerinin reddedilmesi ile ortaya
cikan bir militan durusa ve okuma taleplerinin amacini aciklayan bir teblig misyonuna sahip
olmuslardir. Tiim bunlar1 dénemin siyasal atmosferiyle ya da islamcilik ile agiklamak genel
gecer bir egilimdir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus, ikinci nesil Ortlinen
kadmlarin laik egitim kurumlarindan elde edilen egitimi olduk¢a Onemseyerek laik
yiiksekdgrenime yonelmeleridir. Dolayisiyla zellikle teblig misyonu ile ilk nesil Islamci
kadinlarla biiyiik bir benzerlik gosterilse de gecis donemi kadinlarini salt siyasallasma ve/veya
teblig misyonuyla aciklamak ¢ok dogru olmayacaktir. Burada yliksekdgrenim talebi dahi ilk
nesil kadin aktorlerin erkekler ile mutabik olduklari “geri eve donme ve kuvvetli aileler
yetistirme” misyonunun ikinci nesil Ortiinen kadinlarda “kismen” terk edildigini
gostermektedir. Nitekim ilerleyen sayfalarda deginilecegi tizere ikinci nesil Ortiinen kadinlarin
teblig idealleri ile egitim hevesleri arasinda biiyiik ¢atigmalar yaganmustir.

Ikinci nesil ortiinen kadinlar igin egitimlerini, hatta genel olarak hayatlarmi dini
referans ile agiklamak “disar1 ¢ikis”1 anlamlandirmak anlamina geldigi i¢in olduk¢a Gnemli
olmustur. Modern kamusal alana ¢ikildiginda hayati1 bu ¢ercevede anlamlandirmak oldukca
zor bir durum olsa da bu kadinlar okuma talepleri ile inanclar1 arasinda bir orta yol bulmaya
calismiglardir. Okumaya verdikleri onemi “geyiz yerine kitap al” gibi sloganlar ile
somutlastiran bu kadinlar (Aktas, 1992, s. 114) i¢in teblig ile egitim aldiklar1 alanlar ayr1 ayr
degil, bir biitiin olarak 6nemli olmustur. Fatma Barbarosoglu 6zellikle ge¢is donemi ikinci
nesil ortliinen kadinlart i¢in yiiksekdgrenim ile edinilen bilginin, dogrudan hizmet etme ve
Allah rizasini kazanma; edinilen bilgiyi bir Miisliman’a yakisir sekilde kullanma anlamina
geldigini ifade eder (Sisman, 2001, s. 20).

Islam’a ve insanliga hizmet ile okuma taleplerini birlestiren bu yaklasim, “drtiinen bir
kadin nasil okur” seklindeki elestiriler karsisinda da sik¢a kullanilmistir. Bu anlamda kadinin
okumasinin Islam’da engellenmedigi hatta okumanin kadin erkek herkese farz oldugu

ifadeleri bu geng kadinlarca her firsatta dile getirilmistir (Gole, 2019, s. 134). Boylelikle hem
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Islam’m kadin ikincil statiide goren bir anlayista oldugu elestirilerine cevap verilmekte hem
de “ortiilii ve iceride/evde” “basi agik ve disarida/liniversitede” seklindeki yargilara tepki
gosterilmekteydi. S6z gelimi Niilifer Gole’nin 1987°de basortiilii {iniversite Ogrencileriyle
gergeklestirdigi goriismelerin birinde, bir felsefe 6grencisi “Toplumda yaygin bir kanaat var.
Ev kadinlar1 hep kapanir; okursaniz, {iniversite mezunu olursaniz kapanmazsiniz, diye.”
(Gole, 2019, s. 135) seklinde bir itirazda bulunmustur. Bu ve benzeri itirazlar ile ikinci nesil
ortlinen kadinlar laik kesimin kamusal alan tasavvurunu elestirmekteydiler. Ancak bu itiraz ve
elestiriler en nihayetinde kamusal alanda kendilerine yer agma amaci tasidigi i¢in yalniz laik
kesimle degil, Islamci erkeklerle de (gegis doneminde olduk¢a az olsa da) fikir ayriliklart
ortaya ¢ikmaya baglamistir.

1980’lerde pek cok Islamci erkek yazar kadinlarin yiiksekdgrenim gérmesi konusunda
ikinci nesil ortiinen kadinlar ile mutabik olmustur. Kendini egitmis, bilgili ve egitimi sirasinda
teblig bilinciyle hareket etmis bir kadin portresi heyecanla karsilanmistir. Ancak okumaya
verilen bu destek s6z egitimden sonra gelen ¢alisma hayatina geldiginde pek miimkiin
olmuyordu. Séz gelimi Naksibendilik’in Iskender Pasa Dergahi’nin 1985 yilinda ¢ikardig:
Kadin ve Aile dergisinde, ailenin bekgisi olan kadinin egitiminin erkegin egitiminden daha
onemli oldugu belirtilmistir. Dergi, asagidan yukar1 dogru bir Islamlagsma icin “anne olan
kadin”in egitimli olmasinin 6nemi lizerinde durmustur (Mergil, 2002, s. 63). Ancak derginin
yazarlarindan biri, s6z egitim sonrasinda gelen c¢alisma hayatina gelince daha g¢ekingen
davranmistir. Yazar, kadmlarin mutlaka calismasi gerektigi goriisiinii kabul etmemekte;
kadinin asli vazifesinin ¢ocuk yetistirmek, yani annelik oldugunu belirtmektedir. Yazara gore
ilim 6grenmek farzdir ve bu kadin erkek herkes i¢in gecerlidir ancak kadinlarin bu ilmi
yetistirecekleri ¢ocuklar i¢in kullanmalar1 daha uygindur (Azak, 2017, s. 100; Gole, 2019, s.
137). likinci nesil ortiinen kadimlarin gecis donemindebu goriisii kismen benimsedikleri
goriiliir. Kadmlar Islami bir biling kazanma arzularmi ve ileride edinecekleri profesyonel
meslekleri olduk¢a hevesle anlatmalarina karsin onceliklerini aileleri olarak goriip annelik
vazifesini her seyden iistiin tutmaktadirlar (Gole, 2019, s. 137-138; Aktas, 1992, s. 116).

Burada gecis donemi kadinlarinin aile hayatini ¢calisma hayatina 6ncelemelerine karsin
caligma hayatina kars1 Islamci erkek yazarlar gibi tavizsiz bir yaklasimda bulunmadiklarini da
belirtmek gerekmektedir. ikinci nesil drtiinen kadimlar, yiiksekdgrenim sonrasi gelecek olan
calisma hayatina -belirli sartlar dahilinde de olsa- sicak bakmislardir.

Islamc1 erkekler kadmlarin calismasina olumsuz yaklasirken ikinci nesil ortiinen
kadinlar annelik gorevlerine ters diismeyecek ve 0Ozel alandaki sorumluluklarini yerine

getirmelerine mani olmayacak meslekler (doktor, hemsire, ebe, 6gretmen, sair, edip, yazar,
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hatip gibi) etrafinda calismaya sicak bakmaktaydilar (Cokogullar Bozaslan, 2012, s. 75). Buna
ragmen meslek sahibi olmay1 “calisan kadin imaj1” olarak agiklayan iicretli calismak, kariyer
yapmak, ekonomik bagimsizlik kazanmak gibi olgulara sahip ¢ikildigini sdylemek hala
mimkiin degildir.

Meslek sahibi olma motivasyonu da okuma talebinde oldugu gibi Islam’a referans
verebilecek daha uzlastirict/mesrulastirict bir soylem ile dile getirilmektedir. Bu anlamda
profesyonel meslekler sayesinde saglanacak “fayda/hizmet”’e deginmek, calisma hayatini din
ile catismayan bir sOylemle sunmak anlamina gelmektedir. Bu sdylem “evden ¢ikmak™ ile
ilgili olan her sey icin 6nemli bir bagvuru noktasidir. Fatma Barbarosoglu bunun 6zellikle
1980°li yillarm ilk yarisina has bir “miikemmellik projesi” oldugunu belirtir (Sisman, 2001, s.
20). Bu anlamda ozellikle tip (kadin dogum uzmanhigr tip Ggrencilerinin 6zellikle dile
getirdikleri alandir), eczacilik, dis hekimligi gibi miistakil olarak ¢alisma imkani verebilecek,
yani basortiilii ¢aligilabilecek dallar tercih ediliyordu. Ogrencilerin bu dallara yénelmeleri ile
ilgili esas gerekgeleri ise bu dallar sayesinde edinecekleri mesleklerle Miisliiman kadinlara ve
cevrelerine faydali olmak iizerineydi (Aktas, 1992, s. 129-130). S6z gelimi bir tip 6grencisi
kadin dogumcu oldugunda c¢evresindeki kadinlara bu yonde saglayacagi faydanin, teblig
gorevi ve aileye hizmet kadar 6nemli oldugunu belirtmektedir (Géle, 2019, s. 158).

Aynur Ilyasoglu’nun 1980’lerde grenci olan 30’lu yaslardaki kadinlar ile 1990°da
yaptig1 goriismelerde de caligma hayati ile ilgili benzer sonuglar ¢ikmistir. Bu durum gegis
doneminde yiiksekdgrenim goren ikinci nesil ortiinen kadinlarin, profesyonel meslek sahibi
olduklar1 yillarda da benzer ideallere sahip c¢iktiklarin1 gostermesi agisindan oldukca
onemlidir. S6z gelimi 1990°da 32 yasinda olan bir avukat kadin ¢alisma hayatin1 “Meslegimin
bana verdigi avantaji inandi§im degerler dogrultusunda kullanmak ve insanlara yardimci
olmak.” olarak ifade etmistir (ilyasoglu, 2015, s. 109). Buna karsin artik 30’lu yaslarinda olan
bu kadinlarin da profesyonel meslekleri ile elde ettikleri kariyer olanaklarina ya da ekonomik
bagimsizliklaria goriismelerde neredeyse hi¢ yer vermedikleri goriilmektedir. Ilyasoglu bu
kadinlarin da c¢alisma hayatlarin1 “bir ise yaramak”, “insanlara yardim etmek”, “insanlara
hizmet etmek” gibi fedakarlik iceren sdylemler ile agikladiklarini belirtir ve bunu “modern”
kesimde calisan kadin ile aralarma bir ayrim koyma cabasi olarak degerlendirir (ilyasoglu,
2015, s. 109). Bununla birlikte ilyasoglu’nun ¢alismasindan bu kadilarin ¢aligmay birakip
ev hanimi olmak tiiriinden planlardan s6z etmediklerini de takip etmek miimkiindiir
(llyasoglu, 2015, s. 110).

Sonug olarak ilk nesil Islamci kadinlarin ve genel olarak Islamci hareketin en 6nemli

miicadelesi haline gelen “Ortiinme” meyvesini vermis ve 1980’li yillarda olduk¢a hizli bir
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sekilde yaygimlasmistir. Ancak burada goriilmektedir ki amacglandigr sekilde ortiinen kadinlar
evlerine degil kamusal alana dogru yonelmiglerdir (Ramazanoglu, 2005, s. 811). Buna ragmen
bir yandan yasaklar ve yasal siire¢ ile gecen eylem hareketliligi diger yandan kendileri adina
konusanlarin, yazi alaninda etkin olanlarin yalmzca Islamci erkekler olmasi gibi sebepler ile
gecis donemi bu kadinlar i¢in “kendi seslerini yakalama™ imkaninin saglanamadigi bir donem

olarak yasanmustir.

2.3. EYLEM HAREKETLILIGINDEN SiviL SOYLEME GECIS: 1990°LI
YILLAR

1980’11 yillarda kendi seslerini yakalayamamanin sikintisin1 yasayan ikinci nesil
ortiinen kadinlar, 1990’11 yillardabu durumu pek cok acidan kirmiglardir. Cihan Aktas bu
gecisi su sekilde ifade eder: “Seksenli yillarin belki de eve sigamama, kendini tanima ve
tanitma ihtiyaciyla ilgili olarak kismen ‘militan’ denebilecek bir sdylemi olan kadin tipini,
doksanl yillarda, kendini ifade edecegi alanlar1 olustururken gérmekteyiz.” (Aktas, 2007, s.
33).Gergektende 1990’11 yillar ile birlikte okuma ve ¢alisma hayati ile ilgili daha bireysel bir
sdylemde bulunulmaya baslanmistir. 1980°lerde Islamc1 erkekler tarafindan diizenlenen panel
ve konferanslarda dinleyici olarak bulunan kadinlar (Cayir, 2017, s. 57), 1990’1ar ile birlikte
cesitli platformlar kurarak, konferans ve egitim seminerleri diizenleyerek kendi profesyonel
sosyal etkinliklerini ortaya koymaya baslamislardir (Cayir, 2017, s. 44).

Ikinci nesil ortiinen kadinlar bu etkinlikler ile gecis donemindeki “slogan atan
miicahide” profilinden uzaklasarak daha renkli ve genis bir kamusal goOriinlim ortaya
cikarmiglardir. Cihan Aktag, militan soylemin arka plana atildigi ilk kadin programinin
1990°da Fatih’te gergeklestirilen “TiirkiyemTiirkiyem” baglikli bir kadin senligi oldugunu
belirtir. Aktag’in “egitim ve kamusal alan” kadar “geleneksel kadin bilgisinin/mirasinin” da
onemsenmeye baslandigini belirttigi senlikteki en dnemli detay ise bir “dantel yarigmasi”nin
diizenlenmis olmasidir (Aktas, 2007, s. 33). Dantel yarigmasi disinda siir, tiyatro, sarki, resim
gibi iletisimsel etkinliklerin de gergeklestirildigi senlik, kadinlarin diinyasinda yeni ve renkli
anlamlar oriilmeye baslandiginin 6nemli bir gostergesidir (Aktas, 2007, s. 33).

Sivillesen bu goriiniim ile birlikte ikinci nesil ortiinen kadinlar,1980’lerin “Islam
toplumu yaratma” gibi yiice/ideolojik idealleriyerine (ya da bununla birlikte) daha miitevazi
ideallere yaklasmislar; kadin olmak iizerine diisiinmeye baslayarak kendilerine bigilen rolleri
sorgulamiglardir. Bu diisiincenin 6zelliklede miistakil ¢aligma imkani1 olmayan (kendi ofisini
acamayan), dolayisiyla “eve donmek” zorunda kalan kadinlarda etkili oldugunu sdylemek

miimkiindiir. Ciinkii gecis donemini -kesintilerle de olsa- iiniversite egitimi ve bunun igin
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verilen miicadele ile geciren kadinlar, bu hareketliligin ardindan dondiikleri evlerinde
geleneksel ev i¢i rolleri (anne ve es olmak) ile yetinememeye baslamislardir. Dolayisiyla
1990’11 yillar,1980’lerde iiniversite okumus olan kadinlarin “eve, geriye ¢ekilmenin”
sikintisin1 yasadiklar1 bir dénemdir (ilyasoglu, 2015, s. 18). Bir kadi yazarm su sdzleri bu
acgidan oldukga anlamlidir:

“Universite mezunuyum, bes de ¢ocugum var desen, acaba hangisiyle &viinmeye
calistyor, derler. Dogrudan ev kadintyim desen, ev islerinden arta kalan zamanlarda bagka

bir sey olamadigim hissine kapilirim. Yanina 6gretmenim’i eklesem, 6gretmensinde hani
Ogrenci, hangi okuldasin sorularina cevap hanesi bos olacagi icin pismanlikla ‘ne gerek

var’ diye diisiiniiriim. Genellikle evdeyim, ¢ocuklarim var, diye cevap veriyorum, ama bu
sorunun cevabi bana daima ¢ok zor geliyor.” (akt. Cayir, 2017, s. 53).

Doktor ya da avukat olan kadinlar ise kendi ofislerini agarak bir sekilde “eve

donmemeyi” basarmiglardir. Ancak bu Ornekte de goriildiigli lizere miistakil olarak
calisabilecekleri bir meslege sahip olmayan kadinlar i¢in durum ¢ok daha sikintili olmustur.
Bu durum elbette 1980°li yillarda da mevcuttu. Ancak 1990’11 yillar1 ayiran nokta, kadinlarin
bu sikintinin yarattigi stres ile birlikte kendi lizerlerine diisiinmeye baglamalaridir. Dolayisiyla
1980°lerde oldugu gibi yalnizca siyasi ve hukuki diizen ile ilgili degil, geleneksel ev ici
rollerle ilgili de elestirilere baslanmus; ikinci nesil ortiinen kadinlar kendi geleneksel-Islami
cevrelerini de sorgulamalarina dahil etmislerdir'®. Bu anlamda seminer, konferans, platform
gibi pek ¢ok sivil etkinlik ve sivil toplum faaliyetinde bulunan bu kadinlar, gatisma yerine
¢Oziime hasretmislerdir (Cakir, 2000a, s. 106).

Etkinliklerin ve olusumlarin (6zellikle platformlarin) en dikkat ¢eken 6zelligi yalnizca
basortiilii kadinlar i¢in degil, kamusal alanda var olmaya ¢alisan tiim kadinlar i¢in gegerli olan
genel sorunlari igerecek bir sdylem ortaya konmaya calisitimasidir (llyasoglu, 2015, s. 9). S6z
gelimi ¢alisan bir kadinin anneligi iizerinde en ¢ok durulan konulardan biri olmustur. Bu
anlamda gergeklestirilen pek ¢ok seminerle,disarida var olmaya calisan kadin ile geleneksel
kadmin bilgisi (annelik) baristirilmaya calisilmistir (Aktas, 2005, s. 835). Ozellikle Necla
Koytak ve Seyhan Biiylikcoskun’un degisen aile yapisinin annelige yiikledigi problemlerin
asilmasini amaglayan seminerleri olduk¢a onemlidir (Aktas, 2005, s. 835). Bu seminerler ile
basdrtiisiiniin sorun ¢ikarmadig dlgiide ¢alisan, sorun ¢ikardiginda ise evde olmak durumunda
kalan yiiksek egitim sahibi kadinlar i¢in bir nevi kilavuz olusturulmaya ¢aligilmistir.

Bu egitim seminerleri diginda diger bir sivil etkinlik alani ise kadinlar tarafindan

kurulan ve ulusal-uluslararast pek ¢ok tartisma giindemine Miisliiman kadini1 da katmayi

“Elbette protestolar 1990’larda da 2000’lerde de gecerliligini korumustur ancak burada kadmlarin kendi
iizerlerine diisiinmesi durumuna dikkat ¢ekilmeye caligilmustir.
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amaclayan platformlardir (Aktas, 2005, s. 835). Bu platformlardan en 6nemlileri, “Gokkusagi
Istanbul Kadin Platformu” ve “Baskent Kadim Platformu”dur.

1994’te kurulan Gokkusagr Istanbul Kadin Platformu (GIKAP), hazirladigi bir
davetiyede “milli ve manevi degerlere bagli, egitim, kiiltiir, sanat vs. alanlarinda hizmet veren
goniillii kadin kuruluslart ve girisim gruplart olarak birlikten kuvvet dogar diisiincesiyle”
kurulduklarini ifade ederek kadinlari platforma davet etmistir (Cayir, 2017, s. 55). Platform
1980’lerde oldugu gibi protestocu bir sdylem ile salt laik siyaseti hedef almak yerine kadinin
(geleneksel ev i¢i rolleri gibi)hakim kiiltiirel yapi ile ilgili sorunlarini igeren bir sdylem
gelistirmeye c¢alismistir. Bu sivillesen soylem ile laik siyaset kadar Islami kesimin
erkeklerinin de Ortlinen kadinlar1 ¢alisma hayatinin disinda gordiigiine dikkat ¢ekilmistir. S6z
gelimi platform {iyelerinden, doktorasini ilahiyat fakiiltesinde yapmis bir kadin su ifadeleri
kullanmaktadir: “Islamci erkekler akademik kariyer yapan kadinlar1 evde mutlu olamamis ve
bu isle kendini tatmin eden kadinlar olarak gérmekte. Bizim sadece dinleyici olmamizi
istiyorlar.” (Cayir, 2017, s. 60).

Kadinin calismasinin ve akademik kariyer yapmasinin Oniindeki engelleri kendi
kesimlerinin erkeklerini ve geleneksel-islami normlar1 elestirerek ortaya koyan platform, tiim
kadinlar icin gegerli sorunlar1 da ayni sekilde sorgulamaya agmustir. S0z gelimi evlilik
stiresince elde edilen mallarin koca adima tescil edildigine dikkat ¢eken platform, kadinin
korunmas1 adina mal ayriligi prensibinin uygulanmasi gerektiginin 6zellikle {izerinde
durmustur (Cayir, 2017, s. 60). Platform ayn1 zamanda yukarida ifade edilen seminerlere
benzer sekilde kadinlar i¢in konferans ve paneller diizenlemistir. Bu etkinlikler ile kadinlar
annelikleri ve diger kadinsi1 6zellikleri ile barisik hale getirilmeye calisilmis; kadin kimligini
oncelikle esitlik degil farklilik, yani kadinsi niteliklere sahip ¢ikma {izerine insa etmek
amaglanmistir (Cayir, 2017, s. 58).

Diger bir onemli platform ise 1995’te kurulan Baskent Kadin Platformu’dur.
Platformun kurucularindan Hidayet SevkatliTuksal platformlarinin “sadece kadin sorunlariyla
ilgilenen ve hem dine hem de kadin bakis agisina uygun politikalar gelistirmeye” ¢alisan bir
platform oldugunu belirtmistir (Cakir, 2000a, s. 32). Burada “sadece” kelimesi oldukga
onemlidir. Ciinkii Islamciligin toplum projesindeki ortiilii kadin degil, giindelik hayattaki
ortiilii kadin isaret edilmektedir.

Platform 1995’te kuruldugunda kadin hareketi iginde yer bulamayan basortiilii
kadinlarin sesi olmay1 ve bu kadinlar ile kadin hareketinin diger kesimleri arasinda kopri
kurmayr oncelikleri olarak belirlemistir (Ilyasoglu, 2015, s. 9-10). Burada diger kadin

hareketleri ile baglanti kurmaya caligmak ortak sorunlara, 6zellikle ataerkil yapiya yonelen
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ortak bir sdylem olusturmak adina 6nemsenmistir. Nitekim platformun zaman iginde bunu
basardigi goriilmektedir. Platform,CEDAW’in (Kadinlara Karst Her Tirli Ayrimciligin
Onlenmesi Sozlesmesi) tanmitilmasi adma baslattigi “Kadimnlarm Kurtulusunu Orgiitleyelim”
kampanyasiyla, sol ve feminist kadinlarin destekledigi “Baris Igin Siirekli Kadin
Platformu”nun bir bileseni olarak bir baski grubu olusturmustur (Ilyasoglu, 2015, s. 9).

Platform feministler ile ortak calismalara, ortak mekanlarda bulunarak imza atsa da
ozellikle Islamci erkeklerden gelen anti-feminist yorumlar (lezbiyenlik olarak feminizm,
erkek diigmani feminizm, erkeleri yok sayan dislayan feminizm gibi) sebebiyle feminist
tanimlamalari karsisinda tedirgin olunmustur. Hidayet SevkatliTuksal bu tedirginligin yalniz
kendi platformlarinda olmadigini, kendileri gibi diger ikinci nesil Ortiinen kadin
platformlarinin da her firsatta “feminist olmadiklarini” vurgulama ihtiyaci hissettiklerini
belirtmistir (Cakir, 2000a, s. 31-32). Bu sozleri sdyleyen kisinin ayn1 zamanda “Feminizmin
temel yaklasimlar1 agisindan bakildiginda, kadin bakis agisina sahip bir insanim. Ciinkii epey
okudum ve o bakis agisina bir kez sahip oldunuz mu, vazgegmeniz de zor oluyor.” (Cakir,
2000a, s. 31) diyen bir akademisyen oldugu disiiniildiigiinde, platformun feminizme karsi
olmadig1 ancak Islamci erkeklerden gelebilecek dislanma riskine karsi da oldukca tedirgin
olundugu daha iyi goriilmektedir.

Sonu¢ olarak 1980’lerde diger kesimlerin kadinlari ile yakinlasmak séz konusu
oldugunda bunu ya ret ya da kalpleri Islam’a 1sindirmak (teblig bilinci) olarak goren keskin
tavrin yerini, “Oteki” ile ayn1 organizasyonlarda yer almaya varan bir tanigma motivasyonuna
hatta kadin hareketlerinin paydasi olmaya biraktigi goriilmektedir (Cayir, 2017, s. 61). Bu
platformlar disinda daha pek c¢ok platform kurulmustur. Ozellikle AK-DER (1999) ve
OZGUR-DER (1999) s6z edilmesi gereken platformlardir. Ancak bu platformlar kadinlarin
giinliik hayatindaki sorunlara yogunlasan platformlar olarak degil, dogrudan basortiisii
meselesi ile ilgilenen platformlar olmuslardir (Cakir, 2000a, s. 107). 1990’larin sonunda
ortaya ¢ikan bu platformlarin dogrudan hukuki durum ile ilgilenmeleri, 28 Subat ile ¢oziimiin
gittikce imkansizlagsmasi ile dogrudan ilgilidir.

Ikinci nesil drtiinen kadinlarin 1990’11 yillardaki gériiniimleri ile ilgili bir diger dnemli
gelisme, calisma hayati ile ilgili degisen sdylemleridir. Hatirlanacak olursa 1980’lerde bu
konuda Islamci erkeklerin sdylemine yakm bir sdylem benimsenmis; g¢alisma hayati
reddedilmese de daha temkinli davranilmistir. Ancak 1990’11 yillarda tiniversiteye giden ikinci
nesil ortiinen kadinlar,giderek bireysellesen sdylemlerinin etkisiyle gelecekteki mesleklerine
sahip ¢ikmiglardir. Bu anlamda artik “zamanin getirdigi glinliik ihtiyaclardan” bahsedilmekte

ve kamusal alan bugiin degerlendirilerek agiklanmaktadir (Eraslan, 2005, s. 819). Bu anlamda
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ozellikle geng kusaklar, egitimlerinin mesleki kariyer yapmak igin degil de “bilingli ve
egitimli bir anne” olup evde gorev almak olarak goriilmesini sorgulamaya baglamisladir.
Umut Azak’in 1996°da on dokuz, yirmi {i¢, yirmi dort, yirmi besyaslarindaki yliksekdgrenim
Ogrencisi ya da yeni mezun olan gen¢ kadinlarla yaptigi goriismeler, bu konuda oldukga
anlamli veriler sunmaktadir (Azak, 2017). Goriisiilen 6grencilerden biri “Bir {iniversiteyi
bitirip sadece ¢ocuguna bakmak yetmiyor ki... bunlar (mesleginden zevk almak vb.) diinyevi
duygulardir. Bunlar1 inkar etmek bence yalan...” derken iniversitede fizik okuyan bir diger
ogrenci ise “Fizik egitimi alan bir hanimin ¢ocuguna fizik 6gretecegini sdylemek ¢ok sagma.
Evde ¢ocuk bakmak i¢in egitim gordiiglinii soyleyen tiniversiteli hanimin mezun olduktan bir
yil sonra fikrini degistireceginden eminim.” seklinde bir cevap vermistir (Azak, 2017, s. 101).

S6z konusu c¢aligmada dikkat ¢eken bir diger ayrinti ise geng kadinlarin mesleklerine
ve kariyerlerine gecis donemine gore daha cesur bir sekilde sahip ¢ikmalarina karsin “evden
cikis1 ve meslek sahibi olmay1”, gecis donemindekine benzer bir sekilde “toplumsal faydaya”
referansta bulunarak agiklamalaridir. Ayn1 zamanda Islami kesime ait belli basl radyolarda
program sunan, yani Ucretli ¢alisan bu kadinlar (Azak, 2017, s. 98), iicretli ¢aligmalarina
karsin yaptiklari isin daha ¢ok “hizmet” boyutunu 6n plana ¢ikararak, programlariyla topluma
bir seyler vermeyi, 6gretici olmayr Oncelediklerini belirtmislerdir. Burada 6gretici olmak
bilhassa kadinlar1 pek ¢ok konuda bilgilendirmeye yonelik bir hedef olarak ifade edilmistir
(Azak, 2017, s. 103). Islami hassasiyeti olan radyolarda yer almalar1 dolayisiyla bu diisiinceler
anlasilir goziikse de ge¢is doneminin ¢aligma hayatina iliskin sdylemleriyle olan benzerlik goz
ard1 edilmemelidir. Ciinkii goriilmektedir ki bu gen¢ kadinlar da ge¢is doneminde oldugu gibi
mesleklerini, galisiyor olmanin toplumsal anlamini vurgulayarak agiklamaktadirlar.

Sibel Eraslan 80°1i ve 90’11 yillarin ikinci nesil 6rtiinen kadinlarimin toplumsala olan bu
vurgularini, bu kadmlarin evden ¢ikisi kutsal olanla mesrulastirmak zorunda olmalari ile
aciklar. Eraslan’a gore bu kadinlar ig¢in evden ¢ikmak ancak belli bir suur varsa mesru
goriilebilmektedir: “Bu diinyanin 6liimlii ve ge¢ici bir diinya olduguna inanan insanlarin, bir
eylem veya konuya zaman ayirip, o eylem ve konuyu Onemseyebilmeleri ig¢in, ilahi
olduklara inandiklar1 6greti i¢inde bir anlam izdiisiimii yakalayabilmeleri gerekir” (Eraslan,
2005, s. 818). Eraslan’in “zamani kullanma suuru” olarak ifade ettigi bu durum (Eraslan,
2005, s. 818), calisma hayatina bakis ile ilgili benzerligi anlamak acisindan oldukga
onemlidir. Buna karsin tekrar etmek gerekir ki 1990’11 yillar,kendi tercihlerine gore bir hayat
sirdiirme ve toplumsal yasamin olanaklarindan yararlanma isteginin daha giicli dile

getirildigi yillar olmustur (Azak, 2017, s. 108).
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Burada her ne kadar ikinci nesil Ortiinen kadmlarin 1990°lar ile kendi etkinlik
alanlarimi ve sOylemlerini ortaya cikarmalari anlatilmaya calisilsa da 1990’11 yillar igin
olduk¢a Onemli bir “disar1 ¢ikma sansi” olan Refah Partisi kadin oOrgilitlenmesinden de
bahsetmek faydali olacaktir. 1994 yerel se¢imleri sonrast oylarini artiran Refah Partisi, once
iiniversitelerde sonra tiim kamusal alanlarda bagsortiisli serbestisinin gergeklesmesi gerektigini
her defasinda dile getirmistir. Refah Partisi bu noktada kadinlarin deneyimlerinden de
yararlanarak 1980’li yillardaki basortiisii miicadelesi eylemlerini profesyonel siyasete
tasimastir.

Burada basortiilii kadinlarin (ikinci nesil ortiinen kadinlarin ve ev hanimlarinin) Refah
Partisi’nin oylarmin artmasindaki roliinii de unutmamak gerekir. 1994 sonrasi gerek yerel
secimde gerekse genel se¢imde sahada aktif gérev alan bu kadinlar, segmen kitlesini etkileme
ve ¢ogalmasini saglama adma ciddi faaliyetlerde bulunmuslardir (ilyasoglu, 2015, s. 15-16;
Ting, 1998). Ancak kadinlar parti i¢inde orgiitlenmeyle 6nemli bir disar1 ¢ikis sans1 yakalamig
ve ardindan partiyi iktidara tagimis olsalar da seg¢imlerden sonra birden goriinmez Olmuslar,
ist diizey gorevlere asla getirilmemislerdir (Cayir, 2017, s. 60; Cakir, 2000a, s. 16).
Secimlerin kazanilmasinda biiyiik pay1 olan kadinlarin parti i¢indeki temsillerinin olduk¢a az
olmasi, Tiirk siyasetine hakim olan eril sdylem ile aciklanabilse de partinin Islami
referanslarla da buna sicak bakmadigi gortilmektedir. 1970’lerde Selamet Partisi ile “sinai
kalkinma”y1 onceligi haline getiren Erbakan ¢izgisi, 1983’te Refah Partisi adiyla yeniden
kuruldugunda bu kez sanayilesme ihtiyacini 6n plana ¢ikarmiyor;kalkinmaci temadan ahlaki
temalara yoneliyordu (Giilalp, 2005, s. 51-52). Dolayisiyla bu yiice amag ugruna kadinlarin da
se¢cim zamani ¢aligmasi bir hizmet olarak olduk¢a 6nemseniyordu. Ancak s6z konusu olan
kadinlar1 etkin karar mekanizmalarina getirmek oldugunda buna sicak bakilmiyor, bir hadis
rivayeti gerekce gosterilip aksi takdirde giinaha girilecegi ifade ediliyordu (Cakir, 2000a, s.
33).

Bu soylemler ikinci nesil ortiinen kadinlarin siyasi alanda ilerleyememelerinin 6nemli
bir sebebidir. Ancak daha birkag yil 6nce kadmin sesinin haram olup olmadig tartigilirken
burada sahada parti i¢in ¢alisan kadinlardan bahsedildigi diisiiniildiiglinde, bagortiili
kadinlarin goriiniimleri agisindan biiyiik bir ilerleme oldugunu da belirtmek gerekir. Nitekim
parti i¢cinde Orgiitlenmeye istekli olanlar yalnizca ikinci nesil oOrtiinen kadinlar degildi; ev
hanimlar1 da parti biinyesinde yer almaya oldukca istekli olmusladir. Bu noktada hanimlar
komisyonu divaninin 1995 Nisan ayinda deklare ettigi yillik rapor, bu teskilatlanma hizini ve

kadinlarin “evden ¢ikma sansina” bakislarin1 gormek adina oldukga anlamlidir:
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“Istanbul’daki 31 ilgenin hepsinde, 863 mahallenin 805’inde, 1825 sandiktan 1587’sinde
siyasi oOrgiitlenme tamamlanmis olup, yil iginde 377.889 kadin iiye kaydedilmistir. Yine

yil iginde 1572 konferans, 3465 egitim semineri, 326 salon toplantisi, 14.231 ev sohbeti,

3740 dogum, 4245 taziye, 12.625 hasta ziyareti gergeklestirilerek, 1.262.577 kisiye
ulagilmistir” (Eraslan, 2005, s. 824).

Bu teskilatlanma hizi Refah Partisi’nin biiylimesinin 6nemli bir nedeni olsa da basortiilii

kadinlara modern hayatin temposunu ve daha once yabanci olduklar1 pek c¢ok seyi tecriibe
etme sans1 da vermistir. 1990-1995 yillar1 arasinda Refah Partisi’nin Istanbul 11 Hanimlar
Komisyonu Baskanligi’n1 yapan Sibel Eraslan bu durumu soyle ifade etmektedir:

“Refah Partisi icinde kadm varlig1 yeni bir olguydu. 89°da kadin komisyonu kurulmasi

icin goriismeler basladi. Bir yil sonra kuruldu. Egitim caligmalarina ve orgilitlenmeye
basladik. Oncelikle birey olmay1 6grenmemiz gerekiyordu. Otobiise nasil binilecegini,
ucaga nasil binilecegini 6greniyorduk. Bir yerden bir yere gitmeyi basarmak bile
onemliydi bircogumuz icin. i¢imizde iki tip kadm vardi. Universite cevrelerinden gelen
entelektiiel kadinlarve ev kadinlari. Ev kadinlar1 ¢ok genis bir kitleydi. Biz o kadinlari
harekete gecirdik” (Ting,1998).

Bu anlamda hem ev hanimlarinin hem de ikinci nesil ortiinen kadinlarin modern hayatla

tanismalar1 adina 6nemli bir durak olan parti, tekrar etmek gerekirse, kadinlar1 parti i¢i etkin
karar mekanizmalar1 olmalari i¢in degil “Allah rizasi i¢in” ¢alismaya cagiriyordu. Ilging olan
orgiitlenen kadinlarin da parti i¢i rollerini genel olarak boyle tanimliyor olmalaridir. Nitekim
parti i¢indeki kadinlara neden politikaya yoneldikleri soruldugunda “Allah i¢in” cevabin
veriyorlardi (Cakir, 2000a, s. 33; Eraslan, 2005, s. 818). Bu cevaplar Sibel Eraslan’in “zamani
kullanma suuru” ile paralel cevaplardir. Goriilmektedir ki parti ile kadinlar modern hayatin
temposu ile tanisip pek cok sey deneyimlemis olsalar da hala evden ¢ikislarini kutsal olan ile
iliskilendirmeyi 6nemsemektedirler. Son olarak Refah Partisi’nin kapatilmasi ile kurulan
Fazilet Partisi i¢indeki kadinlara bakmak faydali olacaktir.

28 Subat’in yasanmig olmasmin da etkisiyleErbakan’in liderligindeki Milli Gortis
hareketinin ¢izgisinde énemli bir kirilma yasanmistir. Ciinkii 28 Subat ile birlikte Islamci
hareket kendine duydugu giiveni ve dolayisiyla ¢catismaci 6zelligini biliyiik 6lgiide yitirmistir
(Kentel, 2005, s. 723). Bu giivensizlikle birlikte, ahlaki olana referansin Onemli bir
propaganda unsuru oldugu 1980’li yillardan 1997°ye kadar “kiiltiirel bir cemaat” kurma
idealine sahip siyasal-ideolojik bir hareket olan Erbakan ¢izgisi, Fazilet Partisi ile “kentli
Miisliiman” vurgusunu on plana ¢ikarmistir (Kentel, 2005, s. 723). Elbette burada olan sey
Miisliman cemaat fikrinin Onemsizlesmesi degildir. Yalnizca parti i¢inde “ylice amaca
ulagsmak” (Islami toplum) fikrine duyulan giiven biiyiik élgiide yitilmis ve Miisliiman bireyin
giinliik yasamina daha ¢ok ilgi duyulmustur.

Bu kirilma parti i¢inde orgiitlenmis olan kadinlarin evden ¢ikis1 kutsal ya da toplumsal

olan ile iliskilendirme cabasinda da kirilmaya sebep olmustur. 28 Subat ile basortiisii
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meselesinin gittikce ¢Oziimsiiz bir hale gelmesiyle Fazilet Partisi’ndeki kadin sesi daha
bireysel, daha giinliik hayattan bir hale gelmistir. Bu ifadeleri somutlastirmak adina, Fazilet
Partisi’nin 8 Mart 1998 giinii “Fazilet Partisi Kadin Politikalar1” olarak deklare ettigi bildiriye
bakmak faydali olacaktir. Bildirinin 6zeti soyledir:

“32 sayfada ifadesini bulan kadin politikalari, Islami camiada, o tarihe degin yazilan
“kadin/politika™ 1iliskilerine dair tiim yazilanlardan farkli olarak, kadini, mensubu
bulundugu sosyal birlikler ve bu sosyal birliklerdeki vazifelerinden ibaret bir
tanmimlamayla degil de, var olus uzayinda ve birinci tekil sahsiyet 6zne olarak ifade etme
yolunu tercih etmistir. Kadin, bir insan teki olarak onuru ve hukukuyla basli basina bir
deger olarak ifade edilmistir. S6z gelimi kadinin aile i¢indeki rol ve anlami, kisaca
annelik kimligi, insan teki olarak kimliginden daha sonraya dordiincii basliga
ertelenmistir” (akt. Eraslan, 2005, s. 824).

Teorisi tamamen kadinlar tarafindan hazirlanan bildirinin bu kisa 0Ozetinde de

goriilebilecegi lizere kadinin cemaatteki ve ailedeki rolleri “birinci tekil sahsiyet” lehine ikinci
plana atilmistir. Bildiride kadinlarin bogsanma sonrasi yasadiklari ekonomik caresizlikler,
kadinlarin kentlesme-g6¢ sorunu karsisinda yasadiklar1 problemler,sokak ¢ocuklari, engelliler,
kadin ve siddet gibi pek ¢ok konu ele alinarak “birey olarak kadin” dncelenmistir (Eraslan,
2005, s. 825).

Bu bildiri Erbakan ¢izgisinde orgiitlenen kadinlarin doniistimiinii ifade etse de 2000’lere
yaklagirken yayimlanmis olmasi, ikinci nesil ortiinen kadinlarin 1990 sonrasi goriiniimii ile
ilgili genel bir bilgi vermektedir. Nitekim Hidayet SevkatliTuksal, Rusen Cakir ile 2000
yilinda; ikinci nesil Ortiinen kadinlarin yirmi yillik deneyimlerinin sonunu ifade eden bir
tarihte yaptig1 sdyleside, bu anlatilanlara olduk¢a benzer olan su ifadelerle bireysellesmeden
bahsetmektedir:

“Bu kitle eskiden evden ¢ikmanin, erkeklerle konugsmanin giinah oldugunu diistiniiyordu,
simdi bunlar1 birakti ve hayatin iginde var olmak istiyor. Kendisini sadece anne olarak
degil, isi ve ¢evresiyle gerceklestirmek istiyor. Bu onun diger insanlar ile barigmasini
saglayacak bir siire¢” (Cakir, 2000a, s. 43).
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UCUNCU BOLUM
IKINCIi NESIL ORTUNEN KADINLARIN SOZCULERI: iKiNCI NESIL
ISLAMCI KADINLAR

3.1. GELENEKSEL KADIN-ERKEK ROL VE GOREVLERININ
SORGULANMASI

Ikinci nesil ortiinen kadinlar 1980°1i ve 1990’11 yillarda kamusal alana dair pek gok
deneyim elde ederken, kamusal alan ve ev ig¢i rollerle ilgili sorunlar ise kadin aktorlerin
yazilar1 araciligiyla irdelenmekteydi. Ipek Mercil’in “ikinci nesil Islamci kadinlar” olarak
tanimladig1 bu aktorler (Mergil, 2002, s. 61), modern hayat ile geleneksel hayat arasinda
kalmig ikinci nesil ortiinen kadinlarin “sozciileri” olmuslardir. 1950°1i ve 1960’11 yillarda
diinyaya gelmis olup Islami yasami-6rtiinmeyi ilk nesil islamc1 kadinlarin aksine daha geng
yaslarda benimsemis olan bu kadinlar arasinda; Cihan Aktas, Hidayet Sevkatli Tuksal, Fatma
Barbarosoglu, Halime Toros, Nazife Sisman, Yildiz Ramazanoglu, Mualla Giilnaz, Sibel
Eraslan gibi daha pek c¢ok isim genel itibariyle yiiksek egitim diizeyine sahip kadinlar olmalari
ile dikkat ¢ekerken, Emine Senlikoglu gibi daha miitevazi bir egitim diizeyine sahip olup fikir
iiretmede etkili olmus isimler de mevcuttur (Mergil, 2002, s. 61; Aktas, 2005, s. 839).

Ikinci nesil islamc1 kadinlarda da birinci nesil Islamc1 kadinlarda oldugu gibi en etkili
iletisim arac1 yazi olmustur. Ancak ikinci nesil Islame1 kadinlarin yazma ihtiyaglari, ilk nesil
Islamc1 kadinlarinkinden oldukga farklidir. Ciinkii ilk nesil modernizm ve feminizm ile her
tiirlii iliskiyi reddedip onceligini Tiirk kadinina Islam’1 ve ortiiyii teblig etmek olarak
belirlerken, ikinci nesil kendini ne modernizm Karsiti olarak tanimlamis ne de feminizme
tamamen kapatmigtir (Mergil, 2002, s. 63-64).

Burada tekrar hatirlatmak gerekir ki hukuki ve siyasi sistem, ikinci nesil ortiinen
kadmi kamusal hayatin disinda birakmak adina biiyiik bir kararlihk gostermekteydi. Ikinci
nesil ortiinen kadina karsi takimilan bu tavir, Islamci kadinlarin yazilarinda isledikleri
konularin basinda gelmistir. Bu anlamda basortiilii kadinin kamusal alana katilimi ve kamusal
alanin tekrar diizenlenmesi ile ilgili pek ¢ok yazi kaleme alinmistir. Ancak basortiilii kadinin
kamusal alandan diglanmasi ve Islami kesimin bu dislamaya tepki gdstermesi oldukca eski bir
tarihe sahiptir. Burada yeni olan sey ise ikinci nesil Islamci kadinlarin yazilarinda kendi
kesimleri ve toplumsal yapilariyla, yani geleneksel-islami anlati ve Islamci erkek yazarlarla
kars1 karsiya gelmeleridir (Cayir, 2017, s. 43). Ciinkii Miisliiman kadin bu sdylemlerde asil

rolii iyi bir anne ve es olmak olarak goriilen; kamusal alandaki goriiniimii ise yalnizca
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ortiinmenin tebligi gibi Islami miikellefiyetler s6z konusu oldugunda mesrulastirilan bir
sinirliliga sahip olmustur. Bu durum ikinci nesil ortiinen kadinlari, Miisliman kadini eve
kapatan bu geleneksel rollerin ve smirlandirmalarin kaynagini bulmaya yoneltmistir
(Ramazanoglu, 2005, s. 811).

Ikinci nesil Islamci kadmlar, Islamci erkeklerle ilk kez 1987°de, Islameci hareketin
onemli isimlerinden Ali Bulag’in “Feminist Bayanlarin Kisa Akli” adli bir yazis1 tizerine karst
karsiya gelmislerdir. Bula¢ yazisinda feministleri “carpik sanayilesme ve aptallastirici
modernizmin” nesnelestirdigi kadinlar, feminizmi ise “kadimi erkege karsi ayaklanmaya
cagiran isyanci bir meslek, kadin erkek iligkisini zedeleyen; bu anlamda ise erkek diismani ve
escinsellige yol agan bir hareket” olarak tanimlamistir (Cakir, 2000a, s. 45-46; Gole, 2019, s.
164-165). Yasanilan sorunlar bu yazi ile agiga ¢ikmis ve Ali Bulag¢ kendisini ikinci nesil
Islamci kadinlarm yénelttigi sorgulamalarm odaginda buluvermistir (Gole, 2019, s. 164).

Ali Bulag’in bu yazis1 iizerine ikinci nesil Islamci kadinlar Zaman gazetesinde “Kimin
Akl Kisa”, “Ali Bula¢’in Diislindiirdiikleri”, “Feminist Kime Derler” gibi basliklar1 olan bir
yazi dizisi yayimlamiglardir. Kadinlar1 korumak i¢in ev i¢i diinyalara kapatmak isteyen
diisiincenin aslinda erkegin ihtiyacina cevap vermekten baska bir sey olmadig: belirtilen yazi
dizisinde, toplumun namusunu ve ahlakini kadmin ailevi rollerine sadakatinde arayan Islamci
erkek soylemi kesin bir dille reddedilmistir (Arvas Balta, 2014, s. 83; Mergcil, 2002, s. 61;
Gole, 2019, s. 164-169). Yaz1 dizisinde kadinlarin “diinyaya sadece ¢ocuk yetistirmek ve ev
isleri yapmak i¢in gelmedikleri” ve “erkeklerden daha aptal olmadiklar1” gibi oldukg¢a net
sdylemlerde bulunan kadinlar, islamci erkekleri karsilarna almaktan g¢ekinmemislerdir
(Cakar, 2000a, s. 46).

Goriilmektedir ki Islamci hareketten dnemli bir aktorii hedef alabilen bu kadinlar, ilk
nesil Islamc1 kadinlar gibi hareketin ¢eperinde durup “teblig” vazifesi ile yetinmeyeceklerinin
ve ikinci nesil Ortiinen kadinlarin sorunlarina egileceklerinin isaretini vermislerdir. Bu
anlamda Islamci1 hareketin kadm 6rtiisii ile gelenek-modernlik, dzel-kamusal, Dogu-Bati, din-
laiklik gibi en tartismali konulara tasiyip “Islam toplumunun temel tas1” olarak géren anlayisi
da sorgulanmistir. Ikinci nesil Islamci kadimlarm &nemli isimlerinden Cihan Aktas, kadinlara
yonelik bu biiyiik ve ideolojik beklentilerin, kadinlarin kendi etkinlik alanlarini kisitladigini
belirtmistir (Aktas, 2007, s. 30).

Bu yazi dizisi ile Islamci1 hareketin 6nemli ismi Ali Bulag ile kars1 karsiya gelinmistir
ancak Bulag’in kadinin ev igi rollerine isaret eden sdylemlerini Islamci1 erkek yazarlarin
hemen hepsinin paylastig1 goriilmektedir (Arvas Balta, 2014, s. 84). Islamci erkek yazarlar

ortaya c¢ikardiklart bu Miisliman kadin imajini dini kaynaklara atifta bulunarak ifade
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ediyorlardi. Bu anlamda “kadin konusunda geleneksel rol ve davranislar1 ‘fitri’, dolaysiyla
‘Islami’ kabul etme temelinde bir mutabakata sahip” goriilmekteydiler (SevkatliTuksal, 2012,
s. 25). Ikinci nesil Islamci kadinlar ise 1987 itibariye dergi ve gazete yazilari, akademik
calismalar1 ve edebi iiriinleriyle (6zellikle roman ve hikaye), Islamci erkek yazarlarin bu
sdylemlerinin Islam’daki yerini, kadin bakistyla, tartismislardir (Sevkatli Tuksal, 2012, s. 26).

Burada dikkat edilmesi gereken basortiili kadinin 1960’larin sonlarindan itibaren
Islamc1 hareketin isaret dili haline gelmis olmasina ragmen 1987’ye kadar giindelik
sorunlarmin Islami yazinda neredeyse yok sayilmis olmasidir. Bu déneme degin Islam ve
kadin iizerine yazilip ¢izilenlerin neredeyse tamami erkeklerce kaleme alinmis ve kadina
atfedilen geleneksel rollerin Islami bir mesruiyetle anlatilmasi ile smirli kalinnustir. Kimi
zaman ayetlerin tefsiri ve tevili yoluyla Allah’a, kimi zaman da (hatta ¢ogunlukla) mevcut
hadis rivayetleri yoluyla Hz. Peygamber’e isnad edilen yaklasimlari barindiran bu yazinda
kadmn; fitnenin, ayarticith@in, kiskirticiligin bas sorumlusu olarak goriiliip suclanmistir
(Sevkatli Tuksal, 2012, s. 27; Cakir, 2000a, s. 16-17; Aktas, 2019, s. 17-18). Yazinda
potansiyel olarak fitne ve fesadi i¢inde barindiran kadinin ise ancak iyi bir es ve iyi bir anne
olmas1 durumunda bir takim haklara sahip olacagi, fitratinin “diizelecegi” ifade edilmistir
(Cakar, 2000a, 16-17).

Ikinci nesil Islamc1 kadinlar geleneksel rolleri Islam’a atifta bulunarak mesrulastiran
bu yazim1 tartismaya agmis olsalar da klasik literatiir bu soylemlerle dolu oldugu igin
literatiirden faydalanarak bu sdylemlere karsi ¢ikmalari olduk¢a zor olmustur (Sevkatli
Tuksal, 2012, s. 28).Literatiirde kadin ile ilgili tim bu olumsuz séylemlerin ilahi ve nebevi
oldugunu kanitlayacak yiizlerce delil oldugunu belirten Hidayet Sevkatli Tuksal, Kuran ve
hadis literatliriiniin yeni bir bakis agisiyla; 6zellikle kadin bakisiyla ve yeni bir metodla
taranmasinin 6nemini vurgulamistir (Sevkatli Tuksal, 2012, s. 28). Nitekim ikinci nesil
Islamc1 kadmlar, Miisliiman kadinin esitlik ve dzgiirliik sorunu olmadigi, yalnizca fitratina
uygun davranmasi gerektigi belirtilen klasik literatiiriin disina ¢ikip dogrudan kaynaga (Kuran
ve sahih hadisler) yonelmisler;islam’mn kadma verdigi haklarin koklerine ulasmaya
calismislardir (Cakir, 2000b; Aktas, 2005, s. 834).

Klasik litaratiiriin tekrar taranmasi, i¢ ice gecmis olan geleneksel anlati ile Islami
sdylemin birbirinden ayrilmasi adma da olduk¢a &nemli goriilmiistiir. ilgili yaziin kadina
bictigi pek cok rol ve smirlamanm Islam adina dayatilan ataerkil gelenekler oldugunu dile
getiren kadin aktdlere gore ataerkil ayricaliklari koruyan geleneksel anlatidan ve bunun yanlis
pratiklerinden dolayr din sorumlu tutulmamalidir (Saktanber, 2005, 813; Mergil, 2002, s. 65;
Ramazanoglu, 2005, s. 808). Hidayet Sevkatli Tuksal, Islam’a isnad edilen pek ¢ok kadin
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aleytar1 sOylemin “binlerce yildir biitiin toplumlarin geleneksel yapilarina damgasini vurmus
olan ataerkil gelenegin etkileri” oldugunu ifade eder (Sevkatli Tuksal, 2012, s. 28). Burada
Miimin kadinin es-anne-gelin olmak iizerine kurulu ev i¢i ve cemaat merkezli rolleri Kuran
ayetlerine ve Hz. Muhammed’in hayatina bagvurularak karsilastiriliyor; dini referanslar
birinci elden anlagilarak kadinmi ikincil konuma diisiirenin aslinda verili yap1 oldugu
belirtiliyordu (Mergil, 2002, s. 61; Aktas, 2005, s. 834; Ramazanoglu, 2005, s. 806). Bdoylece
Miisliiman kadina atfedilen geleneksel rollerin Islam’dan ¢ok gelenekten kaynaklandigimni ileri
siren kadin aktorler bu sayede kamusal alana ¢ikisin Islam’da engellenmedigini
savunmaktaydilar (Cayir, 2017, s. 52). Bu savunuda ikinci nesil Islamc1 kadilarin en 6nemli
referansi “Asr-1 Saadet” kadininin yasami olmustur (Zihnioglu, 2009, s. 811).

Ik nesil Islamci kadinlar da Asr-1 Saadet kadinini &nemsemis, ona sikca atifta
bulunmustur. Ancak ilk nesil Islamci kadinlar Asr-1 Saadet kadininin “itaatkarlik, sakinlik,
fedakarlik™ gibi 6zel alana ait rollerini 6n plana ¢ikarmisken (Mergil, 2002, s. 64), ikinci nesil
Islamci1 kadinlar Asr-1 Saadet kadininin kamusal alandaki varligii 6n plana ¢ikarmuslardir. Bu
anlamda pazarda denetim yapan, savaslarda basar1 gosteren, hakkini talep etmekten
cekinmeyen, hatta camide sokakta Hz. Omer gibi birine kars1 sert tenkitler yoneltebilen Asri
Saadet kadini olduk¢a onemsenmistir (Mergil, 2002, s. 64; Ramazanoglu, 2005, s. 810).
Yildiz Ramazanoglu, Peygamber doneminde hayata gecirilen ve bu giine kadar aktarilan pek
cok olumlu pratige karsin bunlarin Peygambere ithaf edilen “kadinin yeri evidir” mealindeki
hadisler ile gormezden gelindigini; dinin kadma verdiginin fazla goriildiigiinii ifade etmistir
(Ramazanoglu, 2005, s. 810). Hidayet SevkatliTuksal ise Islam’m ilk déneminde kadilara
kazandirilan ferdi ve sosyal haklar ile saygmligin tarihte yasanmis orneklerinin capcanl
durmasina ragmen Miisliiman kadinin “erkegin diinya ve ahret hayatindaki basarisini
kolaylastirmak iizere geri hizmetcilere” c¢ekildigini belirtmistir (SevkatliTuksal, 2012, s.
26).Degisen Tiirkiye’de Miisliiman Kadin Kimligi baslikli bir panelde ise Asr-1 Saadet’e olan
6zlem ve bugiin Islam adina kadima dayatilanlar soyle dile getirilmistir:

“Kuran’da kadinin sosyal hayata katilimin1 mesru hatta zaruri kilan tiim ayetlere ve ilk
donem uygulamalarinin lehteki sahadetlerine ragmen Islam tarihinde Rasit Halifelerden

sorsa yayginlasan, kadimin zaruret hali disinda ortalikta bulunmamasi anlayisi, kadinin
sosyal hayata katilimimi engellemistir. Ona sadece es ve anne olarak var olma sansi
verilmig, bu saha disinda potansiyelini gelistirmesine mani olunmustur. ... Kadin ve
erkek diinyasina yonelik bu keskin yalitim, erkek ve kadin cinselliginin ¢ok fazla
abartilmasina ve vurgulanmasina sebep olmustur. ...” (akt. Cayir, 2017, s. 64).

Ikinci nesil Islamci kadmlarin laik kesim ile birlikte kendi kesimlerine de elestiri

yoneltmeleri, Islamc1 erkekler tarafindan dogrudan bir direng ile karsilanmistir. Ciinkii bu

kadinlar Islamci erkek yazarlarin Kuran ve hadislere dayandirdiklar1 “ailesine hizmet eden
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egitimli Miisliiman kadin” profilini (Kuran ve hadislere basvurarak) erkekler ile tartismaktan
cekinmemekteydiler. Kadin aktorler, egemen tahakkiimiin basortiilii kadini1 kamusal alandan
dislamas1 gibi Islamci erkeklerin de tahakkiimiin baska bir ¢esidini ortaya koyan dinsel
gerekgeleriyle, basortiilii kadin1 6zel alanda konumlandirdigini belirtmekteydiler (Arvas
Balta,2014, s. 82). Ikinci nesil Islamc1 kadilarin bu tavir ve sdylemleri ise Islamc1 erkeklerin
kendilerini “gelenegi kirmak ve gelenegin icindeki susan ve itaat eden kadin kimligini
zedelemekle” suglamalarina varan bir tedirginlik ile izlemelerine sebep olmustur (Eraslan,

2005, s. 821).

3.2. SOZCULERIN SOYLEMLERINDE (iISLAMCI) FEMINiZMIN YERIi

Kadmin toplumsal rollerini anne-es-gelin olmaktan ibaret géren geleneksel-Islami
sdylemi sorgulayan ikinci nesil Islamci kadinlar kendi kesimlerince feminizmle suglanirken,
Nokta dergisi basta olmak iizere sekiiler medya kuruluslarinda ise “Islamci feministler” ya da
“tiirbanl feministler” olarak adlandirilip ilgi odag1 olmuslardir (Ilyasoglu, 2015, s. 52; Aktas,
2005, s. 834). Kadin aktorler ise digaridan yapilan tiim bu tanimlamalara karsin feminizmin
kazanimlarin1 reddetmemekle birlikte feminizmin kendilerini biitiinliyle temsil edebilecegi
noktasinda siipheli olmuslardir (Aktas, 2007, s. 33; Eraslan, 2005, 821; Ramazanoglu, 2005,
s. 811). Nitekim Ali Bula¢’in feminizmi elestiren yazisina feministleri savunan bir dil ile
cevap verdikleri goriilen bu kadimlarin biiylik bir ¢cogunlugu, ne medyatik dildeki “tiirbanli
feminist” tanimini ne de “Islamci feminist” tanimini benimsemediklerini ifade etmislerdir
(Cakir, 2000a, s. 46-47). Dolayisiyla Islam’da kadmnin durumunu, daha dogrusu bunun
yorumlanmasini sorunsallagtiran ikinci nesil Islamc1 kadinlar feminizme ilgi duymuslardir
ancak feminizm onlar icin gercek bir ideoloji olmaktan ¢ok bir referans noktast olmustur
(Zihnioglu, 2009, s. 810).

Feminizm on sekizinci yiizyilda giindeme getirdigi kamusal alan 6zel alan ikiligini ve
kavramsallastirmasini, yirminci yiizyilin sonlarina dogru toplumsal cinsiyeti ve rolleri
giindeme getirerek genisletmistir (Ilyasoglu, 2015, s. 121). ikinci nesil Islamc1 kadnlar ise
feministlerin bu kavramsallagtirmalarin1 ve tartismalarini bir referans noktasi olarak oldukca
onemsemislerdir. Ancak feministler gibi ev i¢i rolleri (toplumsal cinsiyeti) reddetseler de bu
konuda asil referanslar1 feminist paradigma degil, Islam (Kuran ve sahih hadisler) olmustur
(llyasoglu, 2015, s. 122). Ikinci nesil Islamci1 kadinlar, kadina bigilen geleneksel rolleri
“kutsal olan”a bagsvurarak reddederken Tirkiye’de 1980 sonrasi Marksist bir zeminde

yiikselen feminizm ise bu reddedisi sekiilerizm temelinde ifade etmistir.Dolayisiyla kadin
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aktorlerinbelirttigi gibi feminizm ile Islamc1 kadin sdyleminin tamamiyla ortak bir sdylem
ortaya koymasinin zor oldugu goziikmektedir. Nitekim Sibel Eraslan mesrulugunu kutsal
olana atif ile saglayan bu kadin sesliligini feminizmden ziyade “Islami kadmn hareketliligi”
olarak gérmenin daha dogru oldugunu belirtmistir (Eraslan, 2005, s. 818).

Ortak soylemin olusamamasinin bir diger sebebi Tiirkiye’de farkli goriislerin oldukca
keskin bir sekilde ayrilmasi ile ilgilidir. Modernlesme projesinin disinda kalan bir gériiniime
sahip basortiili kadin, disinda birakildifi modern hayata ait goriilen feminizm ile iligki
kurdugunda saskinlikla karsilanmustir. Dolaysiyla kendini direkt “Islamci feminist” olarak
tanimladiginda hem laik kesimden hem de Islamci kesimden destek bulamamistir. Bunun
aksine Ozellikle Arap diinyas: ve Hint alt kitasindaki Miisliiman kadin hareketlerinde net bir
“Islamc1 feminizm” tanimlamas1 gérmek miimkiindiir (Arvas Balta, 2014, s. 76). Diinyadaki
Miisliiman kadin hareketliligi ile Tiirkiye’deki Miisliiman kadin hareketliligi arasindaki bu
fark, Tirk modernlesme projesi ile yakindan ilgilidir. Bunu kisa bir Tirkiye ve Misir
karsilastirmasi ile agiklamak faydali olacaktir.

Modernlesme kurgularini Islam &ncesi tarihleriyle bagdastirip bir “milli olan” ortaya
¢ikarmay1 dnemseyen Tiirkiye, Misir ve Iran énemli Bat1 dis1 modernlesme hareketleridir. Bu
iilkelerde modernlesme kurgusunu ortaya ¢ikarmak, Islam dncesine isaret eden muhayyel bir
gecmis ile bag kurup kurmamak ile ilgili olmustur: Bu “Tirkiye i¢cin Orta Asya stepleri,
Misir’da Firavunlar donemi, Iran’da koklii Pers kiiltiirii” olmustur (Bora, 2010, s. 55-56).
Ciinkii bu modernlesme kurgularinda “6z”e ait olan aslinda bugiiniin modern diinyas1 ile bire
bir baglantili olan olarak goriilmektedir. Dolayisiyla kadimin modernlesmesi de “6z”e
donmeye baglanmistir. Tiirkiye i¢cin Orta Asya’daki kadin-erkek esitligini ortaya ¢ikarmak
olarak goriilen bu 6z, Iran ve Misir’da da kendi Islam &ncesi kadinlik imgelerini ortaya
¢ikarmak olarak gortilmiistiir (Bora, 2010, s.55).

Tiirkiye ve Iran modern kadm imgesini erkek reformcular eliyle, resmi siyaset iginde
ortaya cikararak istenilen modernlesmeyi basarmistir. Ancak Misir’da kadin ile ilgili
reformlar erkek reformcularin ve resmi siyasetin diginda bir gelisme gostermistir. Ciinki
Tiirkiye’de reformcu erkekler kadin sorununu merkezi bir yerde tutup kadin haklarini alenen
ifade edebilirken Misir’da erkek elitlerin kadin sorununa merkezi bir vermeleri sz konusu
dahi olamamistir (Ilyasoglu, 2015, s. 57). Bu durum (her ne kadar kadin haklar1 Tiirkiye’de
Misir’dakinden ve diinyanin pek cok iilkesinden ¢ok daha hizli bir sekilde iyilestirildiyse de)
Misir kadininin, kadin ile ilgili reformlarda, erkek reformculardan bagimsiz bir sekilde etkili
olabilmesine yol agmistir (Bora, 2010, s. 57). Misir’da kadinlarin reform siirecinde etkili

olabilmesi ise farkli kadin seslerini agiga ¢ikarmistir. Bu farkli kadin seslerinden biri olan
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Islamc1 feminizm, kadin haklarini talep ederken Islami olan ile modern olan1 harmanlayan bir
sOylem ortaya ¢ikarmustir.

Misir kadin hareketinin sozcilisii olan ve ayni zamanda 1922’de Misir Feminist
Birligi’ni kuran Huda Sharawi ve arkadaslari, kadinlarin egitim hakki gibi kamusal alan
taleplerini Kuran’daki ayetler temelinde elde etmeye ¢alismislardir. Erkekler ile esit kamusal
alan talebinde bulunan Sharawi ve arkadaslari, taleplerini Kuran’in ruhuna uygun bir sekilde
ileri siirmeye dikkat ederek Islam’a uygun gormedikleri reformlari desteklememislerdir
(Ilyasoglu, 2015, s. 59). Dolayisiyla en basindan beri reform siirecinde etkili olmus olan bu
kadinlar, 1920’lerin baglarinda islamci feminizm' icin oldukca Gnemli bir deneyim elde
etmislerdir. Bu deneyim esitlik talep ederken hem Bati feminizminden hem de Islami
kaynaklarin kadimnlar tarafindan, kadinlar lehine yeniden okunmasi ve yorumlanmasindan
olusan sistemli bir bilgi birikimi ortaya ¢ikarmistir (Bora, 2010, s. 58). Arap diinyas1 ve Hint
alt kitasinda kadin akademisyenler bu bilgi birikimi sayesinde kadin haklar ile ilgili iki
asamal1 bir okuma gelistirmislerdir. Ilk asamada Kuran ve hadisler yeni bir okumaya tabi
tutulmus ve ikinci asama olarak ise elde edilen Islami bilgi feminist hareketlerin
sOylemlerinden faydalanarak yorumlanmistir (Arvas Balta, 2014, s. 76).

Tiirkiye’de ikinci nesil Islameci kadnlar igin bu sekilde bir deneyim ve bilgi
birikiminin oldugunu sdylemek oldukc¢a zordur. Bunda iki ayr1 neden vardir. Birincisi, ilk
bolimden izlenecegi {lizere, Cumhuriyet elitleri kadinin modernlesmesini oldukga
onemsemiglerdir ancak reformlar erkek elitler eliyle ve pozitivist bir anlayis ile
gerceklestiginden farkli kadin seslerini duymak ¢ok miimkiin olmamustir. ikincisi ise,yine ilk
boliimden izlenecegi iizere, 1960’larin sonlarinda goriilen ilk nesil Islamci kadinlar feminizmi
kesinlikle reddetmislerdi. Dolayisiyla “evden ¢ikan” ilk kadin temsilcilerinin bu tutumu,
ikinci nesil Islame1 kadinlarin feminizm ile bag kurmalari adina biiyiik bir tecriibe eksikligi
ortaya ¢ikarmistir. Sonug olarak ikinci nesil Islame1 kadinlar, islam’da koklesmis olan ataerkil
kadin algis1 ile miicadele ederken, yukarida anlatilan iki asamali okumay:
gerceklestirememiglerdir. Bu teorik bilgi yerine ise pratigin incelenerek yeniden okunmasina
yonelinmistir. Bu agidan ikinci nesil Islamci kadinlar igin Asr-1 Saadet dénemindeki sosyal
pratikleri ve Asr-1 Saadet kadininin konumunu hatirlatmak olduk¢a 6nemli olmustur (Arvas

Balta, 2014, s. 78).

Yslamc1 feminizm terimi, 1990°li yillarda uluslararasi giindeme girmistir ancak bir olgu olarak oldukga eski bir
tarihi vardir (Bora, 2010, s. 58).
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Peki, tim bu acgiklamalarin yaninda, en basta bahsedilen bir “referans olarak
feminizm”, kendine nerede yer bulmustur? Bu anlamda feminizmi bir referans noktasi olarak
onemseme ile neyin kastedildigine bakmak gerekmektedir.

Feminizm ile karsilikli ve yapici bir diyalogdan yana oldugunu agiklamaktan
kacinmayan Yildiz Ramazanoglu (Mergil, 2002, s. 64), 1980°li yillarda verdikleri
miicadelenin hicbir asamasinda feministleri yanlarinda bulamadiklarin1  sdylemistir.
Ramazanoglu feministlerden kolektif bir dayanigma gormediklerini sdylese de ortiinmek ve
kamusal alanda yer almak isteyen kadinlar1 (ilkesel bazda Ortlinmeye karsi olmakla
birlikte)destekleyen pek ¢ok feminist kadininin tenzih edilmesi gerektigini de belirtmektedir
(akt. Cakir, 2000a, s. 63). Bu “tenzih edilen feministler”, Kemalist yonii agir basan ve ortiinen
kadinlara “Ortlinecekseniz evinize” diyen kadmnlarin disinda; 1980 sonrasi yeni toplumsal
hareketler kapsaminda goriilmeye baslayan kadinlardir (akt. Cakir, 2000a, s. 63). Ikinci nesil
ortiinen kadinlara Sirin Tekeli soyle seslenmistir: “Diisiincelerini ve inanglarin1 paylasmasam
ve bagka insanlar1 bunlarin dogru olmadigina ikna etmeye ¢aligsam da ben senin tiirbanina
saygl duyuyorum ve asil onu basindan ¢ikarmak ic¢in sana baski yapanlari kintyorum. Peki
sen? Sen de beni oldugum gibi kabul ediyor musun?” (Arat, 2005, s. 96-97). Bu anlamda
kolektif bir dayanisma gosterilmemis olsa da ikinci nesil oOrtiinen kadinlarin yaninda olan
feministlerin olmasi, ikinci nesil Islamci kadinlarm feminist paradigma ile yakinlasmalari
adina onemli bir nokta olmustur.

Bu yakinlasma sonucunda feminist akademisyenlerin 6zellikle Osmanli-Tiirk kadin
hareketliligini ele alan bilimsel ¢alismalari, ortak tecriibeler olarak goriilmiis ve bunlardan
yararlanilmistir. S6z gelimi Sibel Eraslan, Serpil Cakir’in Osmanli Kadin Hareketleri (1996)
adli eseri gibi pek cok eserin yalnizca feminist kadinlar i¢in degil, tim kadinlar i¢in 6nemli
bir dayanak oldugunu belirterek ortak tecriibelere isaret etmistir (Eraslan, 2005, s. 822).
Ancak burada ikinci nesil Islamc1 kadinlarin bu ortak tecriibeler iizerinden; ayni kadin tarihi
tizerinden farkli bir okuma yapma ¢abasi i¢inde olduklar1 goriilmektedir: Bu kadin tarihinin
icinde, Islami yasama sahip ¢ikan kadin modellerini 6ne ¢ikaran bir okuma yapilmistir
(Eraslan, 2005, s. 822).

Yildiz Ramazanoglu, hem tesettiirii Islam’in geregi olarak savunan hem de kadmin
esitligini talep eden kadinlarin Mesruiyet’ten beri var oldugunu belirtir. Buna gore Mesrutiyet
doneminde Fatma Aliye Hanim ve daha pek cok kadin, kadinin ortiisiine dokunmamak
kaydiyla oniindeki biitiin engellerin kaldirilmasini savunmuslardir (Ramazanoglu, 2005, s.
809). Gergektende kadinin durumundaki goreli kotlilesmeyi kadinin 6zel alanda iken erkegin

disarida olmasina baglayip bunun karsisinda duran Fatma Aliye Hanim; tesettiir, cokeslilik,
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kadin ve erkegin ayn1 ortamda bulunmasi gibi konular1 Islami bir hassasiyetle tartismaya
acmustir (flyasoglu, 2015, s. 71; Sisman, 2001, s. 99). Ozellikle ¢ok eslilik Fatma Aliye
Hanim’in 6nceledigi bir konu olmustur. Dénemin énemli Islamcilarindan Mahmut Esat
Efendi’nin “Taaddiid-ii Zevcat” adli bir yazi ile ¢ok esliligin fuhsu Onledigini belirtmesi
iizerine Fatma Aliye Hanim bir elestiri yazisi kaleme almistir. Fatma Aliye Hanim yazisinda
¢ok kadm ile evlenmenin Islami bir buyruk olmayip buna yalmzca bazi sartlarda izin
verildigini; insan karakteri ile ilgili olan fuhsun ise ¢ok evlilik ile engellenmesinin asla
mimkiin olmadigmi belirtmistir (Sisman, 2001, s. 100). Bu ornekten de anlasilacag: iizere
Osmanli-Tiirk kadin hareketliligi ile ilgili akademik ¢alismalar ikinci nesil Islamc1 kadinlarin
kendilerini ifade etmeleri adina, Asr-1 Saadet kadini disinda, bir diger onemli kaynak

olmustur.

3.3. 2008 BILDIRILERINDEKI ESITLIK VE OZGURLUK SOYLEMI
UZERINE DUSUNMEK

2000’ler ikinci nesil ortiinen kadinlar i¢in bireysel olanin toplumsal olana dncelendigi;
cemiyet icindeki genel geger kariyerlerin ve goriiniimlerin 6dnemsenmeye baslandigi yillar
olmustur (Eraslan, 2005, s. 819). Bireysel kaygilarin toplumsal kaygilara, yani “bir ise
yaramak™ ya da “hizmet etmek” gibi sdylemlere baskin olmaya basladig1 bu yillar,basortiisii
yasaklarina kars1 gerceklestirilen protestolarin dilini de degistirmis; kutsala olan referans
oldukca zayiflamistir. Burada kutsal ile olan bagin zayiflamis oldugunu sdylemek zor olsa da
giindelik hayata ve yasam tarzina sahip ¢ikilirken daha diinyevi terimlerin tercih edildigini
sOylemek miimkiindiir.

Bu baglamda c¢alisma 2000’lere kadar olan donemi kapsasa da 2000’lerin basinda,
ikinci nesil Islamec1 kadinlarin 6nciiliigiinde yayimlanan iki énemli bildiriyi incelemek bu
degisimi gdrmek adina faydali olacaktir.

Bu bildirilerden ilki 13 Subat 2008°de “Séz Konusu Ozgiirliikse Higbir Sey Teferruat
Degildir — Biz Heniiz Ozgiir Olmadik™®” basligi/mesaji ile imzaya agilan bildiridir. 2008°de
her ne kadar basortiisii serbestisi i¢in bir 151k goriilmiis olsa da bu bildiri ile, yaygin kaninin

aksine, ikinci nesil ortiinen kadinlar bunu 6zgiirliikleri adina yeterli gormediklerine; kendileri

YBu ilk bildiri, agilan imza kampanyasi sonucunda toplam 1241 kadin tarafindan imzalanmustir. Bildiriyi
imzalayanlar arasinda Sibel Eraslan, Yildiz Ramazanoglu, Cihan Aktas gibi pek ¢ok ikinci nesil Islamc1 kadin
bulunmaktadir. Ancak bildirinin ulastigi imza sayis1 diisiiniilecek olursa, yalmzca ikinci nesil Islamci
kadinlardan bahsetmenin yeterli olmayacag1 goriilecektir. Dolayisiyla daha genel bir kavram olarak, bildirinin
“ikinci nesil ortiinen kadinlar” tarafindan imzalandigini sylemek daha dogru olacaktir.
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icin asil sorunun basortiisii ile liniversitede olup olmamaktan daha ciddi olduguna isaret
etmislerdir.

Bildiride “... Basmi Orttiigli icin ayrimcilia ugrayan kadmlar olarak tiim
samimiyetimizle agikliyoruz ki; tiniversitelere bagimizi orterek girmekle mutlu olmayacagiz.”
(henuzozgurolmadik.blogspot.com, 2008) climlesi “ta ki” ile devam eder ve iilkede yasanan
pek cok Ozgiirliikk ve hak ihlali siralanir. Bu anlamda bildiride; Alevilerin ibadetlerini kiiltiir
aktivitesi ibadethanelerini ise bir kiiltiir merkezi olarak gérme 1srarindan vazgegilmeden, etnik
kokenleri sebebiyle tiim otekilestirilenlerin kendilerini bu iilkenin asli unsuru olarak gérmeleri
saglanmadan, ifade Ozgilrliiklerini kullandiklar1 i¢in cezalandirilan 301 magdurlart icin
diizenleme yapilmadan, faili meghuller aydinlatilmadan, yani hukuk ihlalleri ve her tiirli
ayrimcilik son bulmadan, basortiisii ile tiniversiteye girilebilse dahi 6zgiir hissedilemeyecegi
vurgulanmistir. (henuzozgurolmadik.blogspot.com, 2008).

Didem Arvas Balta’ya gore bu kadinlar i¢in artik gergek sorun “insanlarin hayatlarina,
goriislerine, sozlerine ve diisiincelerine egemen oldugu varsayilan zihniyet” haline gelmistir
(Arvas Balta, 2014, s. 79). Gergek sorun bir kesim ya da bir diisiince degil, iilkede yasanan
tim olumsuzluklardir. Bu bakis, bildiride dini ya da siyasi referanslar ile bir bagortiisii
savunusu yapmak yerine herkes icin gecerliligini koruyabilecek terimlerin ve sdylemlerin
tercih edilmesine sebep olmustur. Bu anlamda bildiride hak talebinden ya da o6zgiirliikten
bahsedilirken “Allah’in  emri olan Ortiinmeye”, “ayet ve hadislere” referansta
bulunulmamugtir. Gorlilmektedir ki ikinci nesil Ortlinen kadinlar Ortiinme taleplerini
“siyasallasmis talepler” diginda; bir hak arayisi olarak ifade etmenin Yyolunun,diger
oOtekilestirilenler ile ortak bir dilde bulugsmadan gegtigini fark etmislerdir. Metinde dine
referans olacak tek climle, bildirinin en sonunda, her tiirlii ayrimciligin ve hak ihlalinin
kargisinda olunacagi belirtildikten sonra eklenen “... Unutulmamali ki, ‘Gokler ve yer
adaletle ayakta durur’ (Hz. Muhammed)” seklindeki bir sOzdiir
(henuzozgurolmadik.blogspot.com, 2008). Dine referansta bulunan bu tek sbdzde dahi
(6rtiinmenin Allah’in emri oldugu gibi) dini hiikiimleryerine dil, din, etnik koken ayrimi
yapmaksizin hiikiim siirmesi gerek bir olguya, adalete, vurgu yapan bir séziin tercih edildigi
goriilmektedir.

Bildiri ile ilgili 6nemle vurguladigimiz hak aramanin sekiilerlesmesi durumunu daha
acik ifade etmek adina, 1989°da yine basortiisii serbestisi i¢in ikinci nesil rtiinen kadinlar
tarafindan hazirlanmis bir bildiriye basvurmak faydali olacaktir:

“Kiyafetler elbette ki inanglarin disa akseden goriintiileridir. Benim ortiim de Allah
(C.C.)’un emirlerine teslim olusumun apagik gdstergesidir. Ve tekrar ediyorum, ortiim
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inancimin geregidir. Oysa ben yillardir Miisliman halki yonetenleri ve kanun koyucu
sahislari, 6rtiimiin imanimin geregi olduguna inandirmaya c¢alismakla mesguliim. Kur’an-
1 Kerim’de apagcik oOrtii ayetlerine ve asirlardir siiren Ortii uygulamalarina ragmen bugiin
ben hala diinyanin higbir yerinde gosterilmeyen bir ¢abay1 gosteriyor ve inandigim igin
ortiindiigimii ispata zorlantyorum. Neden? Ben elhamdiilillah Miisliman’im ve
mithendis, avukat olmaktan degil, sadece “Miisliiman” unvanini tasimaktan dolay1 onur
ve seref duyarim. Ortiimii ve dinimi savunmak, inandi§imi yasamak igin varim.” (Arvas
Balta, 2014, s. 110).

Goriildugii tizere 1980’lerin sonuna ait bu bildiride 2008’deki bildirinin aksine
basortiisii savunusunda kutsala olan referans olduk¢a Onemsenmistir. 1980 sonuna ait
bildiride, drtiinmenin Allah’in emri oldugu ve bunun i¢in gerekirse profesyonel mesleklerden
dahi vazgecilebilecegi belirtilmektedir. 2008°deki bildiride ise kadinlarin boyle bir segenekten
asla bahsetmedikleri goriilmektedir. Bu ikinci nesil ortiinen kadinlarin hayatlarina daha kararl
bir sekilde sahip ¢ikmalarinin bir sonucu olarak goriilebilir.

2008°deki bu ilk bildiriden yaklasik iki hafta sonra, 28 Subat 2008 tarihinde yayimlanan
ikinci bildiri ise daha da dikkat g¢ekicidir. Dikkat ¢ekici olan, bildirinin yalniz ikinci nesil
ortiilli kadinlarca degil, kendilerini feminist olarak tamimlayan pek c¢ok sekiiler kadin
tarafindan da (ilk bildirinin biitiin metnine acik bir destekte bulunarak) imzalanmis olmasidir
(Arvas Balta, 2014, s. 80).

“Birbirimize Sahip Cikiyoruz — Kol Kola Yiiriiyemedigimiz Bir ‘Kamusal Alan’ Bizim
‘Kamusal Alammiz’ Degildir™” bashgi/mesaji ile imzaya acilan bu ikinci bildirideki “kol
kola kamusal alan” sdylemi oldukga dikkat ¢ekicidir. “Bizler inanc¢li-inangsiz, drtlinmeyen-
ortlinen, kadin hak ve 6zgiirliikleri anlayis1 i¢inde ‘sen varsan ben yokum’ demeyen kadinlar
olarak ...” sozleri ile baslayan bildiride, farkli kadinlik durumlarinin 6zgiirliigiine sahip ¢ikan
“kol kola bir kamusal alan” vurgulanmistir. Bu anlamda bildiride basortiilii bir kadinin cahil-
yobaz-firsatgi-oriimcek kafali seklinde tanimlanmasina; basortiisiiz bir kadmin ise cinsel
yaklagimlarla degerlendirilip cinsel meta-teshirci-tahrik mekanizmasi olarak tanimlanmasina
kars1 ¢cikilmustir(birbirimizesahipcikiyoruz.blogspot.com).

Yalnizca ikinci nesil Ortiinen kadinlarin imzaladigi ilk bildiride kadin-erkek farki
gozetmeksizin iilkede yasanan tiim ayrimciliklara vurgu yapilmigken bu ikinci bildirinin
tamamina hakim olan bir kadinlik vurgusu dikkat ¢ekmektedir. Bu vurgu, kullanilan dil ve
soyleme de yansimistir. Bu anlamda ilk bildiride pratikte yasanan sorunlar dile getirilmisken

ikinci bildiride “beden denetimi”, “cinsiyet¢i yaklasim”, “cinsel meta” gibi feminist

Bikinci bildiri agilan imza kampanyasi sonucunda toplam 1286 kadin tarafindan imzalanmustir. Bu bildiride de
Hidayet Sevkatli Tuksal, Sibel Eraslan, Yildiz Ramazanoglu, Cihan Aktas gibi ikinci nesil Islamc1 kadinlarin
onemli temsilcileri bulunmaktadir. Ancak ilk bildiride oldugu gibi burada da daha genel bir kavram olarak
“ikinci nesil Ortiinen kadinlar” kavrami tercih edilecektir. Bu ikinci bildiride farkli olarak ise bildiriyi
imzalayanlar arasinda Aksu Bora, Aynur ilyasoglu, Serpil Cakir, Serpil Sancar, Yesim Arat gibi feminist kadin
aktorler de bulunmaktadir.
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perspektife uygun bir dil ve sdylem kullanilmistir. Dolayisiyla ikinci bildiride “kadinin yeri
kocasinin dizinin dibidir” gibi kadinin birey olarak varligini1 yok sayan ifadelere siddetle karsi
cikilarak kamusal alandaki eril s6ylem reddedilmistir. Burada eril sdylemin reddi ile yalnizca
geleneksel-islami anlatinin  degil, cumhuriyetcilik-laiklik anlatisinin  da elestirilmesi
onemlidir. Bedenlerinin erkekler tarafinda ne gelenek, din, ahlak adina ne de modernizm,
cumhuriyet, laiklik adina denetlenmesine izin verilmeyecegi bildirilen bu ortak bildiri,
HannahArendt’in bir sozii ile sona ermektedir: “Herhangi birini yok saymak, onu kendi

varligindan kusku duymaya yoneltir” (birbirimizesahipcikiyoruz.blogspot.com).

3.4. TESETTUR GIYIMIN BiCIMSEL DONUSUMUNE BAKIS

Yazilartyla “modern hayatin temposu iginde dini gereklilikleri gergeklestirmeyi
miimkiin kilan yeni bir hayat tarzi kurma” kaygilarm dile getiren ikinci nesil Islamci
kadinlar, bagortiilii kadinin kamusal hayatta “6zgiin bir kimlik” ile var olmasini oldukca
onemsemislerdir (Aktas, 2005, s. 834). Ciinkii modernlesmenin en basindan beri disarida
biraktig1 basortiilii goriintimiin kamusal alanda var olabilmesi, modernlesmenin bire bir
taklit¢isi olmak yerine moderni ve gelenegi yeniden iireten Ozglin bir kimligin varligina
baglanmistir (Ramazanoglu, 2005, s. 806).

Moderni ve gelenegi yeniden iiretmeye talip olan bu 6zgiin kimlik, bagortiilii kadinin
kamusal alanda var olabilmesi kadar modern ve Batil1 kadina elestirel bir yaklasim sunmasi
ile de 6nemsenmistir (Ramazanoglu, 2005, s. 806). Ciinkii ikinci nesil Islamc1 kadinlar igin
basortiisii, kadin1 cogu kez beden lizerinden tanimlayan kamusal alan retorigini pargalamak
anlamma gelmektedir. Yildiz Ramazanoglu bu durumu soyle ifade eder: “Ortiinme,
Miisliiman toplumlarin Batili kadinin kamusal alanda varolus bi¢iminin 6ncelikle bedenleriyle
olusuna, erotik ve estetik rekabet ortamina agik bir meta olarak goriilmelerine de tepki
vermektedir.” (Ramazanoglu, 2005, s. 808). Benzer sekilde Cihan Aktas ise “Geng kizlar
elbette Islam’mn bir geregi olduguna inanarak baslarini rtme karari aliyorlardi ama bu onlar
icin ayn1 zamanda modern sehir hayat1 i¢inde 6zgiir ve 6zgiin kisilikler olarak yer almay1
saglayan koruyucu, giic kazandiran bir simgeydi.” demistir (Aktas, 2005, s. 834).

Goriilmektedir ki ikinci nesil Islamci kadinlar basértiilii kadinin modern hayatta
kendine yer agabilmesinin yolunu “modern kadin gorlinlimiini” sorgulamada, yani
modernligin kadim igin belirledigi kodlar1 tersyiiz etmede bulmuslardir (ilyasoglu, 2015, s.
46). Nitekim Aynur Ilyasoglu ikinci nesil Islamci kadinlarin bu ayrimlayici stratejiler

sayesinde “kendi modernlesmesini kendi yapma” gibi bir yol bulduklarini belirtmistir
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(Ilyasoglu, 2015, s. 47). Bu kadin aktdrlere gdre ayrimlayici stratejiler ile oOrtiinmeyi
olumlamak, kamusal alandaki ortili kadini mesrulastirmak anlamima gelmektedir.
Dolayisiyla onlar i¢in “basortiisii sadece bir basortiisii degil, kimliklerin belirlendigi, sinirlarin
¢izildigi bir anlam tasiyicisi”dir (Arvas Balta, 2014, s. 24).

Ikinci nesil Islamc1 kadinlar olduk¢a énemsedikleri bu 6zgiin kimligi 6zellikle tesettiir
giyimin bi¢imsel degisimi {izerinden incelemislerdir. Dolayisiyla pardesiilerin bigimi,
basortiilerin boyutu ya da tesettiir giyimin giderek siklik ile birlikte anilmasi gibi pek cok
durum bagortiilii kadinlarin modern kent hayatindaki yasamlarin1 anlamak adina oldukc¢a
onemsenmistir. Peki ikinci nesil Islamci kadinlar tesettiir giyimin kent hayatindaki

doniistimiinii nasil degerlendirmiglerdir?

3.4.1. Kent Hayati ve Tesettiir Giyim

Kadin kiyafeti din adamlarinin her daim 6ncelikli konular1 arasinda yer almistir. Kadin
kiyafeti konusunda hiikiim verirken pek ¢ok din adaminin kent i¢in ayr1 kdy ic¢in ayri
hiikiimde bulunduklar1 goriilmektedir (Sisman, 2001, s. 31). Bu ayrim insan iliskilerinin kdy
hayat1 ve kent hayatinda birbirlerinden olduke¢a farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.

Herkesin birbirini tanidigi ve rollerin belirli oldugu kdy hayatinda kadin, giinliik
hayatin akis1 icinde camasir yikamak, ¢cesmeden su doldurmak, harmanda-tarlada calismak
gibi yaptig1 tiim islerin nihayetinde bir erkegin yakini olarak taninirlik kazanir: Kadin ya
herkesin tanidig1 birinin anas1 ya bacisi ya karis1 ya da kizidir. Dolayisiyla kiyafeti ile “taninir
kilinmadan” once aile hayati ile taninir kilinan bu kadimin kendini ayrica tesettiirlii bir
kiyafetle taninir kilmasina gerek yoktur (Sisman, 2001, s. 30). Bu elbette ki kdy hayatinda
tesettiiriin reddedilmesi ve cinsiyet ayriminin yok sayilmasi anlamina gelmemektedir. Koy
gibi kiiclik 6lgekli toplumlarda da (kent hayati kadar siki kurallarla olmasa da) kadin ve
erkegin serbestce birbirine karigmasi s6z konusu degildir ve hayatlar farkli daireler etrafinda
doner (Boran, 1992, s. 236). Ne hususi bir kiyafetle bagkalarindan daha dindar bir gériiniimiin
ne de baskalarindan daha rahat giyinmenin manasiz oldugu koy hayatinda da kadin giyimi
belirli 6l¢iilere baghdir (Sigsman, 2001, s. 30). Bu anlamda her tiirlii asirili§in manasiz oldugu
koy gibi kiiciik 6lcekli toplumlarda kadin tesettiirii i¢cin don (salvar), zibin ve yemenilerle
(basortiisii) viicudun ortiilmesi, “yeter derecede ortiinme” kabul edilmektedir (Boran, 1992, s.
236).

Koylin yiiz ylize iligkileri kuvvetli kilan homojen yapisi tesettiirde belirli bir esneklik
saglarken kent hayatinda tesettiir giyim icin kurallar daha belirgindir. Niifus yogunlugu

arttikca yapisal ve sosyal farklilagmanin arttigi kentler, heterojen yapilar ile yiliz ylize
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iliskilerin oldukg¢a zayif oldugu mekanlardir. Bu durum kent hayatinda herkesin “taninma
takintis1” icerisine girmesine, dolayisiyla kiyafet gibi sozsiiz iletisim araglarmin insan
iligkilerinde 6nemli taninma araglarina doniismesine yol agmistir (Sisman, 2001, s. 30).

Ozellikle yeni kentlilerin kadinlar1 i¢in duyduklar1 “sokak korkusu” zaten hem dini
hem de geleneksel bir tarihi olan tesettiir giyimi kentlerde daha da goriiniir kilmistir. Bu
anlamda kentlegsmenin yogun yasandigi 1960°l1 ve 1970°1i yillarda yeni kentli kadinlar
giyimlerinde muhafazakar 6gelerle daha fazla tanismislardir. Elbette burada 1980°1i yillarda
ikinci nesil Ortiinen kadinlarin tesettiir giyimlerinde oldugu gibi kati bir tesettiir giyimden
bahsedilmemektedir. Bu giyimi sdyle betimlemek miimkiindiir: Saglarin 6nden goziktiigi,
kiigiik tiggenler olarak boyun altindan gevsek bir diigiim ile baglanmis basortiiler; viicut
hatlarin1 hafifce belli eden, dizden dort parmak asagida pardesiiler ve son derece kalin
olmasina 6zen gosterilmis goraplar'® (Barbarosoglu, 2019, s. 95).

Yeni kentli kadinlarda goriilen bu giyinme ihtiyacini kasabaya kisa siireli gidip geri
donen koylii kadinlarda da gérmek miimkiindiir. Tesettiir giyimin homojen toplumlardan
heterojen toplumlara yoneldikce Onemsendigini gosteren bu durum, Behice Boran’in
1940’larin basinda dag ve ova kdylerindeki insan iligkilerini karsilastirdigi bir ¢aligmasinda
detayl bir sekilde iglenmistir.

Bu arastirmaya gore ova koyleri dag koylerinden farkli olarak kasabalarla yogun bir
etkilesim i¢indedir ve bu etkilesim kadinlarin giyim kusamina dahi sirayet etmistir. Buna gore
ova koyii kadinlarinin kasaba kadinlar1 gibi ev ve sokak kiyafetleri ayridir; kap1 6nlerine dahi
olsa sokaga ¢ikarken yemenilerine eslik eden bir kivrak veya zamanla modalasan mantolar
giymektedirler (Boran, 1992, s. 85). Burada kivrak ayrica bir Dbagortiisiine gerek
duyulmaksizin bastan hizlica ortiilerek giyildigi i¢in her giin is basinda tercih edilirken ayrica
bir basortiisii gerektiren manto daha ¢ok bayram, diigilin, kasabaya/sehre gidis gibi vesileler ile
tercih edilmektedir (Boran, 1992, s. 222-223).

Behice Boran ova koyli kadmlarmin dis kiyafet olmaksizin erkeklerin yaninda
bulunmamalarin1  “kasabalasma alameti” olarak ifade etmistir (Boran, 1992, s. 236).
Gergektende koy kadininin tesettiirle ilgili fazladan bir ¢gaba harcamasinin manasiz goriildiigi
hatirlanacak olursa, bu tespit cok daha anlamli bir hale gelmektedir. Nitekim Boran’da kasaba
hayatiyla etkilesimi oldukga kisitli olan dag koyii kadmlarimin ev ve sokak kiyafetinin ayri
olmadigini belirterek tespitini giiclendirmektedir (Boran, 1992, s. 235). Calismada daha da

onemli olan bulgu ise dag koyii kadinlarinin giinliik hayatlarinda ev ve sokak kiyafeti ayrimi

%1980 sonras: ikinci nesil drtiinen kadimlar “annelerinin™ tesettiiriinden sadece -zaten yeterince kalin olan-
coraplar1 direkt kopyalamislardir (Barbarosoglu, 2019, s. 95).
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yapmamalarina; don, zibin ve yemeniden olusan oOrtiinmeyi yeterli gérmelerine karsin
kasabaya gidiste “kasaba manasinda ve seklinde erkekten kagma ihtiyact hissederek™ kivrak
giymeleridir (Boran, 1992, s. 236). Tesettiir konusunda olduk¢a esnek olan dag koyi
kadinlarinin da kasaba s6z konusu oldugunda dis kiyafeti onemsemeleri, tesettiir giyimin
biiyiik 6lgekli toplumlara ait bir olgu oldugunun énemli bir gostergesidir.

Goriildiigii tizere kiigiik Olgekli ve homojen mekanlardan daha biiyiik 6lgekli ve
karmagik mekanlara gidildik¢ce kadinlarin “Ortiinme ihtiyac1” artmakta; tesettiir giyimin en
onemli pargasi olan “dig giyim” belirginlesmektedir. Bu durum aslinda giyinme olgusunun
insan iligkilerindeki 6nemini gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Goriilmektedir ki
giysiler bireylerin yasam tarzlarii digerlerine gostermelerini ve kendilerini tanitmalarini
saglayan olduk¢a giiclii sozsiiz iletisim araglaridir. Bireyler giysileri sayesinde kim ve ne
olduklar1 konusunda “6tekine” bilgi vererek onda bir izlenim ortaya g¢ikarirlar (Gengtiirk
Hizal, 2003, s. 67). Dolayisiyla giysi yalnizca viicudu orten bir kumas pargasi olarak
tanimlanamayacak kadar fazla isleve sahiptir. “Korunma, miitevazilik-gosteris, abarti-sadelik,
iletisim, bireysel disavurum, toplumsal statii, toplumsal rol belirleme, ekonomik statii, dini
durumlar, siyasal sembol olma, toplumsal ritiieller” bu islevlerin en 6nemli olanlaridir
(Gengtiirk Hizal, 2003, s. 68). Ikinci nesil Islamc1 kadinlar ise ikinci nesil drtiinen kadinlarin

tiim bu islevleri farkli donemlerde farkl sekillerde yasadiklarina dikkat cekmektedirler.

3.4.2. Gegis Donemi Tesettiir Giyim Anlayisi: Cinsel Cazibenin Gizlenmesi
Olarak Ortiinme

Nazife Sigsman, 1980’li yillarin basinda ikinci nesil Ortiinen kadinlar igin tesettiirlii
olmanin yegane ilkesinin “cinsel cazibenin gizlenmesi” oldugunu ifade etmistir (Sisman,
2001, s. 79). Bu ilke 1980’lerde ikinci nesil ortiinen kadinlar ig¢in 6yle hassas bir noktaya
gelmistir ki kiyafetlerin bigcimsel 6zellikleri (renk ve sekilleri) dahi bu ilke dogrultusunda
belirlenmistir.

Ikinci nesil ortiinen kadmnlarin tesettiir giyimini arastirmacilar su sekilde
betimlemislerdir: Cesitli renk ve desenlere sahip, sag-boyun ve gdgsiin list kismini biitiintiyle
orten, Ozel sekillerde baglanmis esarplar ve buna eslik eden uzun, viicut hatlarin1 belli
etmeyen bollukta, renkli pardesiiler (ilyasoglu, 2015, s. 49; Gole, 2019, s. 14; Cakir, 2000a,
67). Bu iki giyim 6gesinden iizerinde en ¢ok durulmasi gereken 6ge pardesiilerdir. Ciinkii
cinsel cazibenin gizlenmesi ilkesini yerine getirecek olanin pardesiiniin bi¢imi olduguna

inanilmaktaydi. Nazife Sigsman, 1980’lerde pardesiiye yiiklenen bu anlamin ¢ok bol, biizgiili,
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robali, hatta biraz 6zensiz ve zevksiz pardesiiler giyinmenin “tesettiire uygun giyinmek”
olarak goriilmesine sebep oldugunu belirtmistir (Sigsman, 2001, s. 79).

Ikinci nesil 6rtiinen kadinlarin giyimlerindeki bu hassasiyet 1980’lerin tesettiir giyimi
ile bugiin siklik tizerine kurulmus olan tesettiir giyim arasindaki farkin en 6nemli delili olarak
gorliilmektedir. Ancak ikinci nesil ortiinen kadinlarin o donemde 6zensiz goriinmeye biiyiik
bir hassasiyet gostermeleri “diiniin gergek tesettiirii-bugiiniin yarim tesettiirii” seklinde bir
aciklamadan ¢ok daha fazlasini anlatmaktadir. Ciinkii 1980°li yillarda bu kadinlan tesettiir
giyimde bilingli bir dzensizlige iten pek ¢ok gelisme yasanmustir. Burada 6zellikle Islamci
erkeklerin 1980’11 yillardaki etkisinden bahsetmek gerekmektedir.

1979°da gerceklesen Iran Devrimi ve akabinde Iran Islam Cumhuriyeti’nin ilan
edilmesi Tiirkiye’deki Islamc1 harekette yeni ufuklar agmis; geleneksel-dindar ailelerin imam-
hatip liselerine ve iiniversitelere giden cocuklar1 bu hareketi coskuyla karsilamislardir (Cakir,
1996, s. 1214). Daha &énce de ifade edildigi iizere Islamci erkekler basortiisii yasaklarmi
protesto eden eylem hareketlerini Orgilitleme konusunda da oldukca enerjik olmuslardir.
Ancak basortiisii savunusu yapan bu erkeklerin ayni1 zamanda basortiili bir kadinin kamusal
alanda bulunmasini sakincali bulan pek ¢ok sdyleme sahip olduklart da goriilmektedir. Cihan
Aktas, Islamci erkeklerin bu tavrin1 oldukca net hisseden ikinci nesil ortiinen kadinlarm
kendilerini “bac1” olarak adlandiran bir soylemle “disarida” olmayr mesrulastirmaya
calistiklarim1 belirtmistir (Aktas, 2019, s. 15). Ciinkii dini kaynaklarda evlerinin disina
ciktiklar i¢in fesat kaynagi olarak goriilen bu kadinlar i¢in bact olmak, {iniversite okumak ya
da dernekte faaliyet gostermek adina uygun bir muhafaza anlamina gelmekteydi (Aktas, 2019,
s. 17). Bu anlamda kendilerini baci olarak tanimlayarak disarida olmayr mesrulastiran ikinci
nesil oOrtiinen kadinlar, 6zensiz ve oldukc¢a bol pardesiileriyle de baci olmay1 bigimsel olarak
saglamlagtirmaktaydilar.

Gegis donemi kadimlart Islamci  erkeklerin  sdylemleri karsisinda  aslinda
bulunmamalar1 gereken bir yerde olduklarini o denli fazla hissetmislerdir ki kilik kiyafetlerine
dikkat etmelerine ragmen daha fazla ortiinemedikleri i¢in kendilerini hep eksik hissetmislerdir
(Aktas, 2019, s. 19). Bugiin ikinci nesil Islamci kadinlarin énemli temsilcilerinden olan
Hidayet SevkatliTuksal’in iiniversite yillar: ile ilgili bir anist bu agidan oldukca anlamlidir.
1980-1985 arasinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde yiiksekdgrenim gormiis olan
SevkatliTuksal, o donemde yalnizca birka¢ kiz 6grenci olduklarin1 ancak bu birkag kisinin
dahi oldukga sikinti verici bulundugunu sOyle ifade eder: “Erkekler soyle diisiiniiyordu:
‘Kizlarm asli gorevleri anneliktir; tiniversite okumalarina da gerek yoktur. Hadi diyelim ki bir

cahillik etmisler ya da ciiret gdstermigler, o zaman burada bizi ¢ok rahatsiz etmesinler, bize

62



karismasinlar, varliklarini belli etmesinler’” (Cakir, 2000a, s. 19). SevkatliTuksal, erkeklerin
kendilerinden rahatsiz olmasi, daha da 6nemlisi klasik Islam literatiiriinde bunu dogrulayacak
pek c¢ok sOylemin bulunmasi neticesinde kendisinin de “daha fazla Ortlinme ihtiyact”
hissettigini anlatir: “Ornegin ben okula ilk olarak etek-ceketle ve ortiilii (basortiisii) bir sekilde
gitmis olmama ragmen yeterince Ortiilii olmadigim hissine kapilmistim. Ve hemen, annemin
mubhalefetine ragmen zorla bir uzun pardesii diktirdim.” (Cakir, 2000a, s. 19).

Goriildiigii tizere 1980’1 yillarda sancili bir ge¢is donemi yasamis olan ikinci nesil
ortiinen kadinlarin giyim se¢imlerinde, bu donemde kendi etkinliklerini ve sdylemlerini ortaya
koyamamalar1 da etkili olmustur. “Daha fazla 6rtiinmek”™ burada olduk¢a 6nemli bir ifadedir.
Cinkii 1960’larin  sonlarinda, Sule Yiksel Senler ile birlikte, basortiilii kadinlar
{iniversitelerde ve modern kamusal hayatta zaten gériilmeye baslamislardi.ikinci nesil &rtiinen
kadinlar da her firsatta ortiinmeyi kendi iradeleri ile kabul ettiklerini belirterek ortiinmeleri
icin erkekleri degil Kuran’1 isaret etmislerdir (Zihnioglu, 2009, s. 810; Goéle, 2019, s. 126-128;
Ilyasoglu, 2015, s. 113-118; Aktas, 1992, s. 103). Dolayisiyla burada “ortiinmek” degil,
Islamc1 erkeklerin sdylemleri karsisinda bir mesruiyet elde etme adina “daha fazla 6rtiinmek”

dikkat cekici olandir.

3.4.3. Tesettiirlii Sikhgin Ortaya Cikisi: 1990°h Yillar ve Sikhik Miti

Tesettiir giyim 1980°1i yillarda bir mesruiyet krizinin igerisinde bi¢imlenmisken
1990’11 yillarda bunun tam tersi bir siire¢ yasanmistir. Nazife Sisman, 1990’11 yillarda tesettiir
giyimin bir “siklik miti”’ne doniistiiglini ifade etmistir (Sisman, 2001, s. 79). Bu donemde
tesettiir giyimin ik olmak ile tanimlanmaya baslamasi, “baci”min da “bact olarak”
kalmamasima yol acmistir. Cihan Aktas, 1990’larda artan siklik miti ile birlikte “baci”nin
koylu ve kirsal kokenli olmayi hatirlattigr i¢in onur duyulan; miicahide kimligine isaret eden
bir hitap olmaktan uzaklastigini belirtmistir (Aktas, 2019, s. 28).

Fatma Barbarosoglu, Nazife Sigman ile yaptig1 soyleside, 90’11 yillarda “tesettiirlii
sikligin” ortaya ¢ikmasinda ti¢ 6nemli etkenin oldugunu ifade etmistir. Bunlardan birincisi
“Misliiman kanallar” olarak lanse edilen TGRT, Kanal 7 ve Samanyolu televizyon
kanallariin yaymn hayatina baslamasidir. Ikincisi kadinlarin yogun olarak c¢alisma hayatinda
yer almaya baslamalaridir. Ugiinciisii ise ashinda ilk iki etkenin ana paydasidir:
Miisliimanlarda sinif atlama egilimin ortaya ¢ikmasi (Sigsman, 2001, s. 80-83). Simdi bu ii¢
onemli etkeni tek tek incelemeye calisalim.

Miisliiman kanallar etiketiyle yayin hayatina baslayan kanallardan TGRT de stiidyoda

seyirci; Kanal 7 ve Samanyolu’nda ise sunucu olarak basortiilii kadinlarin ekrana ¢ikmalari,
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“gbriniir” olmayr “siklik™ ile olduk¢a yakinlastirmistir (Sisman, 2001, s. 81). Ekran dilinin
dogas1 geregi her giine ayr1 bir kiyafet giyen ve makyaj yapan basortiilii sunucular, ortaya
koyduklart “sik goriiniimleri” ile sokaktaki basortiilii kadinin diinyasini hizlica isgal etmis; ev
kadin1 statiisiindeki kadinlarin ve geng¢ kizlarin tesettiir giyim anlayislarini yakindan
etkilemislerdir (Sisman, 2001, s. 81; Barbarosoglu, 2019, s. 120). Dolayisiyla Islami
kanallarin basortiilii kadinlar1 ekrana tagimasiyla ekranda alimli giyinen ve makyaj yapan
basortiilillerin goriilmeleri, “basortiilii ama sik” yakistirmalarinin baslangict olma 6zelligini
tagimaktadir (Okutan, 2013, s. 112). Ancak Cihan Aktas ekrana taginan bagortiilic kadinin
gergek bir “goriiniirliik” kazandig1 konusunda stiphelidir. Aktas, giyimleri ile tesettiir ve siklik
baglantisini kuran bu kadinlarin “disilestirilen goriiniimleri” ile salt aileye mahsus programlar
sunduklarina dikkat ¢ekmistir (Aktas, 2019, s. 34). Buna gore basortiilii kadini ev igi rolleri
konu alan programlarla ekranda goriiniir kilanlar, s6z konusu siyaset ve din gibi olgular
oldugunda hala “basortiilii bac1”’ya glivenmeyip onu arka planda tutmuslardir (Aktas, 2019, s.
34).

Barbarosoglu’nun siirecin ikinci etkeni olarak ifade ettigi basortiilii kadinlarin yogun
olarak calisma hayatinda yer almaya baslamalar1 ise ekranda karsilasilan tesettiir sikliginin
kopyalanip uygulanabilecegi kamusal alanlar1 ortaya ¢ikarmistir. Hatirlanacagi tizere miistakil
calisma imkami veren meslekleri olan basortiilii kadinlar, basortiilii bir sekilde, calisma
hayatinda yer alabiliyorlardi. Ancak yliksekdgrenimini tamamlamis ya da yasalar dolayisiyla
tamamlayamamis pek cok geng kadin bu sekilde miistakil bir ¢aligma imkanina sahip degildi.
1994 sonras1 Refah Partisi’nin 6nemli biiyiik sehirleri kazanmis olmasi bu kadinlarin ¢alisma
hayatinda yer almalar1 i¢in olduk¢a Onemli bir adim olmustur. Ciinkii bu belediyelerde
segmeni memnun etmek i¢in pek cok basortiilii kadin istthdam edilmistir (Sisman, 2001, s.
83). Ancak oylarini artirmada bilyiik emegi olan bagortiilii kadinlarin meselelerini segimlerin
ardindan ikinci plana atan Refah Partisi, bu istihdamlar1 da asla ist seviyenden is imkanlarina
yonelik gergeklestirmemistir (Sisman, 2001, s. 83). Barbarosoglu basortiilii kadinlarin bu
donemde en gozle goriiniir, en “vitrinlik” noktalara yerlestirildiklerini belirtir (Sigsman, 2001,
s. 83). Nitekim yiliksek mevkilere getirilmelerine hala tedirginlikle bakilan bu kadinlar
ozellikle sekreter olarak istihdam edilmislerdir (Aktas, 2019, s. 32). 1990’ yillarda
belediyelerin dahi gazetelere is ilan1 verirken “glizel giyinen miitedeyyin” calisan arayisa
girmeleri ise caligma hayatinin tesettiirlii sikliga olan etkisini ortaya g¢ikarmistir (Sisman,
2001, s. 83; Barbarosoglu 2019, s. 121).

Barbarosoglu’nun son ama ilk iki etkenin ana paydasi olarak dikkat ¢ektigi

Miisliimanlarda sinif atlama egilimin ortaya ¢ikmasi ise tekrar erkeklerin etkisinin giiclii bir
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sekilde hissedilmesine sebep olmustur. Burada erkeklerin etkisine deginmeden 6nce 1990’
yillarda yaganan siif atlama egilimine kisaca deginmek faydali olacaktir.

1983°te iktidara gelen Turgut Ozal, “milliyet¢ilik-muhafazakarlik-serbest piyasacilik-
sosyal adalet¢ilik” egilimlerini sentezleyerek sag1 merkezde toplamayr amaclamistir
(Ozkazang, 1996, s. 1221). Bu siyasette beklentileri ¢esitlenen tiim gruplar igin bir vaat
bulunmaktaydi. lyi egitim gérmiis ve Batili yasam tarzina sahip liberal egilimli geng
profesyonellere, kapitalist diinya ile biitiinlesmenin yarattigi mesleki ve kiiltiirel olanaklar;
Islami kiiltiirel muhafazakarliklarin1 korumus olup merkeze eklemlenme siirecinde ekonomik
statiisii yiikselen gevrelere, neo-liberal politikalara eslik eden Islami muhafazakar pratikler;
gelisen sanayi kollarinda ¢aligmak igin biiyiik kentlere go¢ etmis ancak umdugunu bulamayip
gecekondu mabhallelerinde kose donmeci hayaller kuran yoksullara ise imar affi ve
tapulandirma (Ozkazang, 1998, s. 1222). Elbette bu gruplar arasinda “tesettiir sikliginin”
kitlesellesmesini de saglayacak olan grup, Islami kiiltiirel muhafazakarliklarimi korumus olup
merkeze eklemlenme siirecinde sosyo-ekonomik statiisii yiikselenlerdir.

Bu kesim Ozal felsefesine eklemlenme noktasinda son derece enerjik olmustur. Ciinkii
kendini yenileme ve modern toplumun olanaklarindan daha fazla istifade etme arzusu gittikge
biliyliyen muhafazakarlar, laik ve seckin kent kiiltiiri karsisinda ““alternatif bir kent kiiltiirii”
yaratmayr bir kimlik miicadelesi (kentli/kentli olmayan, laik/Islamc1) olarak algilamaya
baslamislardir (White, 2017, s. 203). Ozal felsefesinin etkisinde gelisen bu alternatif kent
kiiltiirdi, tiikketim zihniyetine uygun ama Islami olanla da iliskisini kesmemis bir hayat tarzi
ortaya koymay1 hedeflemistir (Barbarosoglu, 2018, s. 98). Fatma Barbarosoglu bu anlayisin
tiikketim zihniyetine uygun her tiirlii hayat tarzinin “Islami versiyonunun” iiretilmesine yol
acigin belirtir: “Gilinliik hayat icersinde her seyin ‘Miisliimancasi’ iiretilerek tiikketim kaliplar
Miisliimanlar i¢in yeniden diizenlenmistir.” (Barbarosoglu, 2018, s. 98).

1990’11 yillarda Refah Partisi’nin biiyiik sehir belediyelerinde is basma gelmis
olmasiyla birlikte Miisliimanlarin tiikketim kaliplarim1 kendi yasam tarzlarina uydurma siireci
de hizlanmistir (Barbarosoglu, 2018, s. 227). Bu durum alkolsiiz, helal gidali ve namaz gibi
ibadetlerin kolayca gerceklestirilebilecegi restoran, tatil mekani ve otellere ilginin giderek
artmasina sebep olmustur. Miisliimanlarin sosyallestikleri mekanlarin giderek liiks tliketime
yonelmesi 6zellikle giyim kusamda biiyiik bir degisimin yasanmasina sebep olmus; tesettiir
giyim sektorii (tesettlir modasi) biiyliyen bir pazar haline gelmistir (Gengtlirk Hizal, 2003, s.
74).

Ozal’m siyaset anlayismin etkisiyle tiiketim kaliplarina yakinlasan Miisliimanlar, kilik

kiyafetleriyle sehir yasamindan uzak olmadiklarini gostermeyi onemsemiglerdir. Nitekim
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Miistakil Sanayici ve Isadamlar1 Dernegi (MUSIAD) Baskan1 Erol Yarar’in bir agiklamasi
oldukca dikkat ¢ekicidir. Miisliimanlarin giyimleriyle ilgili ¢irkin yakistirmalardan
kurtulmalar1 gerektigini belirten Yarar, parasi olan Miisliiman erkekler i¢in “sagina jole de
stirmeli, gerekirse Ferrari’ye de binmeli” 6nerisinde bulunmus; tesettiir giyimli kadinlarin ise
kurduklar1 estetik anlayis sayesinde Ocii ya da “simsiyah giyinirler” yakistirmalarindan
kurtulmalarini biiylik bir basar1 olarak dile getirmistir (Aktas, 2019,s. 53).

Miislimanlarda goriiniirliik anlayisinin tiiketim kaliplartyla giderek yakinlagmasi
Islam’1n temel prensibi olan cinsiyetlerin ayrimi1 prensibinde de esnemeye yol agmistir. Fatma
Barbarosoglul1980°1i yillarda panellerde dahi eslerin yan yana oturamamasi gibi bir asiriligin
ardindan 1990°l1 yillarda erkeklerin esleriyle sosyallesmeyi ve bunu gostermeyi oldukca
onemsemeye basladiklarini belirtir. Barbarosoglu bu doniisiimii 1990’larin sonuna dogru
yagsanan Caprice Otel Ornegiyle aciklamistir: “Mesela Ahmet Kaya’nin Caprice Otel
konserinde bir o yana bir bu yana sallandi esler. ... El ele tutusularak Ahmet Kaya’ya
Miisliimanlarin da eglenebildigini ispat etmeye” c¢alistilar (Sisman, 2001, s. 84). Erkeklerin
esleriyle sosyallesmeyi “digerleri gibi olma” yolunda giderek 6nemsemeleri, evliliklerde de
“sik tesettiirlii es” arayisini artirmistir. Bu arayis basta da belirtildigi tizere erkeklerin tesettiir
giyimde tekrar etkili olmalarina yol agmistir. Fatma Barbarosoglu erkeklerin bu anlayisinin
aslinda 1980°li yillarda da olduguna dikkat c¢eker. “Zevksizlik esittir iyi Miisliiman”
diistincesinin hakim oldugu 1980’li yillarda dahi annelerin ogullarina kiz ararken “bas1 kapali
olsun ama evin iginde ‘modern giyinsin’” seklinde bir talepte bulunduklarini belirten
Barbarosoglu, yakindan bakildiginda bunun kayinvalidelerin degil ogullarin talebi oldugunu
belirmektedir (Sigsman, 2001, s. 79).

Erkeklerin tesettiir giyimli kadinlara sik tesettiir giyimi isaret etmeleriyle ilgili daha
dikkat cekici olan ise muhafazakar mecralarda yazan erkek yazarlarin goriisleridir. Fatma
Barbarosoglu, 6zellikle AK Parti’nin iktidara geldigi donemde pek ¢ok Islamci ismin goz
ontinde olan basortiilii kadinlara “riikiisliik karnesi dagittigin1” belirtmektedir (Barbarosoglu,
2019, s. 115). Kamusal alanda normale uygun bir goriiniim ve hak isteniyorsa dncelikle belirli
tiiketim kaliplarin1 ve sehirli yasami hayata adapte etmek gerektigini belirten bu yazarlardan
Mehmet Sevket Eygi oldukea dikkat ¢ekicidir.

Mehmet Sevket Eygi, Islamc1 hareketin biiyiik bir ivme kazandig1 1960’larin sonunda
komiinizm karsitliginin atesli bir savunucu olmustur. 1960°larda olduk¢a provokatif bir dil ile
anti-komiinist yazilar kaleme alan Eygi, 1990’lardan sonra ise sorgulamasini Islamciligi ve
Miislimanlarin “koyliillesmesi” ve “estetik yoksunlugu” f{izerine g¢eviren seckinci yazilar

kaleme almasi ile dikkat cekmistir (Mert, 2005, s. 417). Buna goére Miisliimanlarin
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koyliiliigiiniin, Miisliimanlarin ve Islam kiiltiiriiniin 6niindeki en biiyiilk engel oldugunu
belirten Eygi, Miisliimanlar icin estetik bir goriiniim ve yasam tazinin énemine dikkat ¢ekmis
(Aktas, 2007, s. 25);0zellikle tesettiirlii kadinlarin estetigi ile ilgili goriislerini kaleme almigtir.
Bu anlamda 20 Temmuz 2003’te Milli Gazetede yayimlanan “Tesettiir... Moda...” baslikli
yazisinda sitil sahibi bir tesettiir giyimin 6nemini s0yle anlatmaktadir:

“Efendim, Islam’da moda yokmus... Evet yoktur. Fakat hayatta bir moda vardir. Bu bir
realite ve olgudur, bunu goz ardi edemeyiz. ‘Efendim takva tesettiir kiyafetinin goze
batmamsini gerektiriyor...” Sizin i¢in bdyle bir mazeret yoktur. Takvali olmak
istiyorsaniz evinize kapaniniz. Hayata, sokaga, sosyal faaliyet ve hizmetlere karigtiginiz
takdirde de, (yine tekrar ediyorum: Seriat’in Olciilerini ¢ignememek sartiyla) acgik
kadinlardan daha kaliteli, daha estetik, daha iistiin bir kiyafete biiriinmeye mecbursunuz.

... Bagindaki ortli, Miisliman kadin veya kizin, a¢ik hanimlara nispetle en avantajli
tarafidir. Ciinkii o ortii sanatli, estetik, giizel olursa tesettiir kiyafeti, agik kiyafete nispetle

daha iistiin ve kaliteli olabilir” (Eygi, 2019).

Ozellikle goz éniinde ki ve maddi durumu iyi olan basértiilii kadinlara seslenen Eygi,

Miisliiman kadinlarin zevkli ve estetik ¢izgiler tasiyan kiyafetler giymek igin gerekirse
Fransiz modacilardan dahi yardim almalar1 gerektigini belirtmistir (Barbarosoglu, 2019, s.
113). Basortiisiiniin mesruiyet kazanmasinin “sitil sahibi” kadinlarin goriiniirliikleriyle
miimkiin olacagini belirten bu goriise gore 1980°lerde basortiisli yasaklarina karsi yiiriitiilen
eylemlerin basariya ulasamamasi dahi bu eylemlere katilan kizlarin sik olmamalart ile ilgilidir
(Barbarosoglu, 2019, s. 113).

Fatma Barbarosoglu’nun tesettiirlii sikligin ortaya ¢ikmasiyla ilgili ortaya koydugu bu
iic onemli etkenin ardindan eklenmesi gereken iki 6nemli etken daha vardir. Bunlardan ilki
cemaatlerin giinliik hayatta etki alanlarimin azalmasi ile ilgili iken ikincisi ise basortiisii
meselesi (tlirban meselesi) ile ilgidir.

1990’lar 1ile birlikte cemaatlerin Miisliiman kesimin gilinliik hayatindaki “dini
hatirlatma” misyonunda bir esneme yasanmistir. Bu esneme faizsiz finans kurumlar1 basta
olmak tizere pek ¢ok ticari atilimda bulunan cemaatlerin artik giinliilk hayata “Miisliimanlar
her seyin en iyisine layiktir” gibi bir anlayisla bakmaya baglamalariyla ilgilidir (Okutan, 2013,
s. 75; Sisman, 2001, s. 84). Ciinkii ticari atilimlar stiratle gergeklestiren cemaatler i¢in giinliik
hayat idealler dogrultusunda degil, kurumsal basarilar dogrultusunda
onemsenmeye/yasanmaya baslanmistir. Cihan Aktas, 1980’lerde tesettiir giyimle ilgili reklam
ve defileleri tavizsiz bir sekilde elestiren cemaatlerin 1990’11 yillarla birlikte bu elestirilerini
giderek azalttiklarini belirterek bu degisimin tesettiir giyimin siklik mitine yaklagsmasina olan
etkisine dikkat ¢ekmistir (Aktas, 2019, s. 32).

Basortiisliniin  yasal silire¢ ile basta {iniversite olmak iizere kamusal alandan

uzaklastirilmaya calisilmas1 da sikhik mitinin yaygmlasmasinda etkili olmustur. Ozellikle
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YOK’iin 1984’te “cagdas giyim” olarak tiirbanmn bir ortiinme sekli olarak kullanilabilecegi
seklinde bir karar ¢gikarmasi tesettiir sikliginda oldukea etkili olmustur. Bu kararla birlikte
omuzlar1 ve gogsii orten biiyiik basortiisii yasaklanmis ve yalnizca basin arkasindan baglanip
adina modern cagrisimlart oldugu i¢in “tiirban” denilen bir basliga izin verilmistir (Arvas
Balta, 2014, s. 18). Elbette bu “esneklik” kisa siirmiis ve 1986°da YOK’iin kendi belirledigi
bu oOrtiinme tarzi dahi yasaklamistir. Ancak yasaklar sonucu ortaya cikan tiirban, tesettiir
siklig1 icin oldukca onemli bir adim olarak yerini korumus; 1990’11 yillarda tesettiirli sikligin
artmasi ile birlikte yaygin bir ortiinme sekline gelmistir.

Siyasi ve hukuki siire¢ 6zellikle geng kizlarda kendini modern-laik kesime ispatlama
seklinde bir ¢abanin yasanmasina sebep olmasiyla da dnemlidir. Pek ¢ok ikinci nesil Islamci
kadin aktor, basortiilii kadinlarin kendilerini modern-laik kesime ispatlama ¢abasini 28 Subat
1997 ile baslatir. Bu tarihe kadar gegen siire uzun bir miicadele olarak yasanmisken 28 Subat
ile birlikte biiyiik bir maglubiyet psikolojisine girilmis; 6zellikle gen¢ kadinlar tiiketim ile bir
goriiniirliik kazanmaya, bu psikolojiden ¢ikmaya c¢aligmislardir. Nitekim 28 Subat sonrasi
basortiilii geng kadinlar ile yapilan goriismeler bunun biiylik bir gostergesidir. Cihan Aktas bu
stirecle birlikte ozellikle geng basortiilii kadinlarin karga ve kaplumbaga gibi benzetme ve
yargilardan kurtulmak, kendi biricikliklerini vurgulamak i¢in -zaman zaman abartili sonuglar
doguracak sekilde- tesettiir olgusunu giizellestirmeye calistiklarini belirtmistir (Aktas, 2018, s.
340). Nazife Sisman ise bu gen¢ kadinlarin ortiinerek sekiiler bir zihniyet tasimadiklarini
gosterirken s6z gelimi pantolon gibi modern kadinin simgesi olan seyleri giyerek geleneksel
kodlar1 tasimadiklarini, herkes gibi olduklarini ispatlamaya ¢alistiklarini belirtmistir™ (Arvas
Balta, 2014, s. 92).

Peki, tesettiir siklig1 ile ilgili siireci bu sekilde yorumlayan kadin aktorler,6zen
gosterilmis bir tesettiir giyime karsi m1 ¢ikmislardir? Son olarak buna bakmak gerekmektedir.

Ikinci nesil Islamci kadinlar, belirli sinirlar korundugu takdirde, tesettiir giyimli bir
kadimin da kilik kiyafetine 6zen gosterebilecegi kanaatinde olmuslardir. S6z gelimi Yildiz
Ramazanoglu,tesettiir giyimli bir kadinin estetik kaygilardan tamamiyla uzak durmasinin
miimkiin olup olmadigini hatta bdyle bir tavrin gerekli olup olmadigint sorgulamistir: “Dinin

mesruiyet alani i¢inde cinsel ¢agrisimlara yol agmadan sade, bakimli ve estetik olmanin

PNitekim Buket Tiirkmen’in 1990l yillarin ikinci yarisinda, Atatiirk¢li olduklarimi belirten liseli gencler ile
yaptig1 gorliigmeler, pazar ve markanin dnemli bir yakinlagma araci oldugu sonucunu ortaya g¢ikarmigtir.
Gortigiilen Atatiirk¢li genglerden biri “Pierre Cardin esarpli ve son moda kiyafetli-kotlu tiirbanli kizlar” olarak
betimledigi basortiili geng kizlar igin su ifadeleri kullanmistir: “Gayet modernler. Herkes onlara hayran ve
onlarm da istedigi bu... Onlar tiirban takarak da sik olunabilecegini gdsteriyorlar. Ustelik ben bile onlar1 bu
sekilde kabul edebiliyorum, sonugta ¢arsaf giymiyorlar ve hakikaten de siklar, degil mi?” (Tiirkmen, 2017 s.
130-131).
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yolunu aramak son derece insani ve hatta gerekli degil mi?” (Ramazanoglu, 2012). Nazife
Sisman ise sokakta gecirdigi siire giderek uzayan ve tasitlara binmek gibi gilinliik hayata dair
rutinleri artan bagortiilii kadinin, “belli dlgtileri korumak kaydiyla” kendine 6zgii bir giyim
tarzina sahip olmasini, giyimine 6zen gdstermesini tabii hatta gerekli bulmustur®® (Kopar,
2014).Dolayisiyla burada 6zenli bir tesettlir giyimden ¢ok modanin kadina dayattig giizellik
anlayisinin elestirildigini soylemek gerekmektedir.

Cihan Aktas, modanin kadinlara “olma imkanini1” piyasanin imkanlariyla ilintileyerek
sundugunu belirtmektedir. Buna gore tiiketim diizenegi kadinlara marka ve logolar ile
“kendine yeni bir sen al” sloganityla yaklasip, “var olmanin yolunu” siirekli aligveris i¢inde
olmakla ilintilemekte, bunu telkin etmektedir (Aktas, 2007, s. 10). Kadinin “eski kendisinden”
kurtulmas1 anlamina gelen bu telkinin ise kutsal olanin etkisinde sekillenmis olan tesettiir
giyim i¢in ¢ok daha karmagik bir durum ortaya ¢ikardigi belirtilmektedir.

Latince “modus” kelimesinden gelen moda, “olusmayan sinir” anlamina gelmektedir
(Gengtiirk Hizal, 2003, s. 68). Olugsmayan smir ise giyimin dénemin yapisina, sartlarina,
yaklagimina ve yasam tarzina gore siirekli degismesi demektir (Gengtiirk Hizal, 2003, s. 68).
Nazife Sigman modanin bu anlamina vurgu yaparak modanin muhatabini giizel olanin degil,
yeni olanin (tamimlanmamis olanin) pesinden kosan “‘yiizer-gezer birey” olarak
tanimlamaktadir (Kopar, 2014). Bu anlamda her seyin degisimine hizmet eden moda ile ilahi
bir emir olan tesettiiriin yan yana gelmesi Nazife Sigsman’a gore soz konusu dahi olamaz
(Kopar, 2014). Fatma Barbarosoglu’da moda ile eteklerin bir sezon kisalip diger sezon
uzayabilecegini, pantolonlarin darlasip bollasabilecegini belirterek viicudun hangi
noktalarinin kapatilacaginin belirli oldugu tesettiiriin bu degisime uygun olmadiginmi ifade
etmigtir (Sisman, 2001, s. 84-85). Dolayisiyla moda ile tesettiir giyime ne kadar riayet
edilebilecegini sorgulayan ikinci nesil Islamc1 kadinlara gore modayla kurulan yakin iliskide

kazanan moda olacaktir: “Pardesi modasini, tayydor modasinin takip ettigini diisinelim.

ikinci nesil islamc1 kadinlarin edebi iiriinleri, ikinci nesil ortinen kadmlarm bir nevi “otoportresidir”
(flyasoglu, 2015, s. 85). Bu edebi iiriinler hukuki ve siyasi siiregte yasanan sikintilar1 ortaya koymalari kadar
ikinci nesil oOrtiinen kadinlar igin bir “imaj” sunmalariyla da onemlidir. S6z gelimi Serife Kantarci’nin 1989
yilinda yayimlanan “Miisliiman Kadinin Adi Var” adli eseri bu konuda oldukga iyi bir 6rnektir. Romanin
bagkarakteri olan Dilara, tip fakiiltesinden mezun olmus meslegi ile dinine ve insanlara hizmet etme idealinde bir
geng kizdir. Dilara tiim bu idealist 6zelliklerinin yaninda giyim kusamui ile de ayrintili olarak betimlenmektedir:
“Bol, ince plilerle siislii, mavi elbisesi topuklarindaydi. Taktig1 fularla tam uyum sagliyordu. Giizel yiiziinii
cevreleyen uguk mavi ortii, goziiniin rengine uymustu.” (akt. Ilyasoglu, 2015, s. 87). 80°li yillarin basinda bu
idealist geng kizlarin oldukca 6zensiz bir giyime sahip olduklar1 hatirlanacak olursa, karakterin giyimi ve fiziksel
ozellikleri ile ilgili bu feminen betimlemeler olduk¢a dikkat c¢ekicidir. Bu aslinda toplumsal sorumlulugu olan,
iireten kadin imajinda feminen bir goriiniimiin reddedilmedigini gostermektedir. Ancak Ilyasoglu’nun belirttigi
iizere bu tipik modern kadin feminenligi ya da Osmanli hanimmin feminenligi degildir; yeni bir kadinlik
tanimudir (Ilyasoglu, 2015, s. 92). Bu kadinlik tanimu, giyimi ve idealleriyle bir biitiin olan “&zgiin bir gériiniime”
isaret eder.
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Ardindan pantolon ceketli takimlar. Ya sonra?... Sonras1 yok. Modanin c¢esitliligine, tesettiir
ilkelerine bagl kalarak uyum saglamak miimkiin géziikmiiyor.” (Barbarosoglu, 2019, s. 112).

Unlii bir giyim markasma da adin1 vermis olan Chanel “moda, demode olsun diye
yapilir” demistir (Davis, 1997, s. 183). Goriilmektedir ki ikinci nesil Islamc1 kadimlarin karst
olduklar1 sey de tesettlir giyimli bir kadinin tarz sahibi olmasi degil, bir glin demode olacak
bir tiketim ¢ilginlhiginin pesinde kosmasidir. Ciinkii onlara goére demode olacak,yani
degisecek bir seyin pesinden kosmak kadini “liretimin degil, tiiketimin kamusuna ¢ikmaya

yonlendirmek” anlamina gelmektedir (Erkilet, 2012, s. 37).
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SONUC

Modernlesme hareketlerinin bagladigi Osmanli son doneminden itibaren basortiilii
kadin goriinimi toplum yasaminda goriinmez kilinmaya calisgilmistir. Basortiilii kadin
gelenegin i¢inde kaybolmus bir kadinlik imgesi olarak goriilmiis ve Cumhuriyet ile birlikte
stiratle “yeni kadin” ortaya cikarilmistir. Ciinkii uygar diinya ile bulusulabilecek modern
toplum kurgusu oncelikle bu yeni kadin1 ortaya ¢ikarmaya baglanmustir.

Modernlesmenin geleneksel-Islami degerleri ve hayat tarzlarini disarida birakmasini
toplumun Islam’dan ve ahlaktan uzaklastirilmasi ve yozlasmasi olarak goren Islamci hareket
ise tam tersine basortiilii kadin1 hareketlerinin “isaret dili” haline getirmistir. Ancak 1923’te
Cumhuriyet’in kurulmasi ve ardindan 1924’te Halifeligin kaldirilmas1 gibi pek ¢ok adim
Islamc1 hareketin muhalefet alanini smirlandirmistir. Bu durum Islamei hareketin 1960’larin
sonlarinda, modern kentin kenar semtlerinde sekillenmeye baslamasina kadar stirmiistiir. Bu
donemden sonra ise gecmiste oldugu gibi modernlesme karsithigini yeni kadin kimligi
elestirisi {izerinden yapmaya devam eden Islamci hareket, basortiilii kadini ise cok daha giiclii
bir sekilde savunmaya baslamistir. Ancak ¢alismanin ilk béliimiinde iizerinde duruldugu tizere
Islamc1 hareket yiizyildan fazla bir siiredir goriinmez kilinan bu kadin1 yeni kadinin karsisinda
goriiniir kilmak igin degil, modernlesmeyi tehdit eden bir isaret olarak gordigi icin
Onemsemistir.

1960’larin sonlar1 “ilk nesil Islamc1 kadimlarin” ortaya ¢ikmalari agisindan da oldukga
onemlidir. Ancak kamusal alandan dislanan goriiniimleriyle, basortiileriyle, ilk nesil Islamci
kadinlarin da yeni kadmin karsisina kent yasamindan talepleri olan bir kadin ¢ikarmak gibi
kaygilarinin olmadig1 goriilmektedir. Islamc1 hareketin toplumu tekrar Islami bir yasama
kavusturma 1ideallerinin destekg¢isi olarak “disar1 ¢ikan” kadin aktorler, Tiirk kadinina
ortiinmeyi teblig etmeyi kendilerine goérev edinmislerdir. Bu anlamda Islamci erkekler ile
mutabik bir sekilde kadma evine doniip Islam ahlakina sahip gocuklar yetistirmesi, iyi bir es
olmasi gibi geleneksel ev i¢i rolleri igaret ediliyorlardi.

Dolayisiyla reformcu erkekler ile Islamci erkekler arasinda kendi toplumsal
kurgularin1 ortaya koymak i¢in aragsallastirilan basortiilii kadin, 1960’larin sonlarinda ortaya
¢ikan ilk nesil Islamci kadin aktdrlerce de bu siyasallasmanin disina ¢ikarilamamistir.
Bununla birlikte ifade etmek gerekir ki Sule Yiiksel Senler’in énciiliigiindeki ilk nesil Islamci
kadinlarin bu ilk disar ¢ikislari, bagortiilii kadin algisinin degismesi adina olduk¢a énemli bir

adim olmustur. Bu kadin aktorler dergi ve gazetelerdeki yazilariyla ve Anadolu’yu kars1 karis
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gezerek verdikleri konferanslar ile modern iletisim araglarini ve mekanlarini deneyimlemisler,
dolayisiyla (cemiyet kaygilari i¢in dahi olsa) geleneksel basortiilii kadin imgesinin degismesi
icinbiiyiik bir adim atmiglardir.

Ik nesil Islamc1 kadin aktérlerin bu ilk disar1 cikislari, 1960’11 ve 1970°1i yillarda
basortiilii kadinin basta tiniversitelerde olmak lizere kent hayatinda goriiniir olmasina yol
actiysa da 1980’li yillara kadar kamusal alan tek tip kadin modelini koruyabilmistir. Ancak
1950’lerden itibaren baslayan goc¢ dalgasi 1980°de zirve noktasina ulasmis, muhafazakar-
dindar ailelerin kizlar1 once lise egitimi ardindan ise yiiksekogrenim talebinde bulunmaya
baslamislardir. Bu durum kamusal alanin tek tip kadin modelinin siirdiiriilebilirligini
zorlastirmistir. Nitekim 1980’lere kadar yasal bir diizenlemeye gidilmemisken bu yillarda pek
cok yasal diizenlemenin gerceklestirilmis olmast bu konuda ciddi bir endise yasandiginin
gostergesidir.

1980’11 yillarda artan okuma talebi basortilii kadina ciddi bir goriintirlik
kazandirmigtir. Ancak “ikinci nesil ortiinen kadinlarin™ artan okuma talepleri pozitivist bir
diinya goriisiiyle kurulan kamusal alani tehdit ettigi gibi Islamci1 hareketin Miisliiman kadin
icin bictigi “iyi bir es, iyi bir anne” olma rol ve gorevlerini de tehdit etmekteydi.Bu yillarda
ortaya cikan dergilerde Islamci erkek yazarlar, egitimin kadin erkek herkese farz oldugunu
dile getirmekle birlikte disarida olmanin kadini incitecegini, dolayisiyla kadinlarin
egitimlerinin ardindan evlerine donmeleri gerektigini sdyliiyorlardi. Burada ikinci nesil
ortlinen kadinlarin yiiksekogrenim taleplerinin geri doniilemeyecek bir hale gelmesinin de
etkisiyle egitim ile ilgili olumsuz yargilarda bulunulmadigini séylemek miimkiindiir.
Dolayisiyla artan talepler islamci erkek yazarlari bu dénemde “egitimli bir Miisliiman anne-
es” rol modeline yonlendirmistir.

1980’1 yillar ikinci nesil ortlinen kadinlarin okuma taleplerinde biiylik bir artigin
yasandig1 yillar olsa da Islamci erkekler ile ilk nesil Islamci kadinlarin ortaya koyduklari; ev
i¢i rollerin 6n planda oldugu “Miisliiman kadin prototipinin” diginda bir dil kullanilamamustir.
Ozellikle Islamci erkekler ile gelismeyen bir dil kullanilmas: ise pek ¢ok arastirmaci igin
(artan okuma talebine karsin) bu kadinlarin “6zerk 6zne statiisiinii” tistlenemeyeceklerinin bir
gostergesi olmustur (Arvas Balta, 2014, s. 45). Aym sekilde laik aktorler de buradan yola
¢ikarak ikinci nesil drtiinen kadilarin, Islamci hareketin modernlesme karsithiginin gostergesi
olduklarini; eylemlerin okuma hakki i¢in degil rejimi tehdit etmek i¢in yapildigini dile
getirmekteydiler. Ancak ikinci nesil Ortiinen kadmlarin bu dénemde okuma talepleri ile
Islamc1  erkeklerin sdylemleri arasinda kalmalarinda,klasikliteratiirin  Islam’da kadin

soyleminin oldukga etkili oldugunu belirtmek gerekmektedir.
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Modernlesme tartismalarinin bagladigi ilk hareketlerden itibaren kadin konusunda
kitap yazanlarm, islam’da kadm konusunda konusanlarin neredeyse tiimii islamc1 erkekler
olmustur. Bu durum 1980°li yillarda da devam etmistir.Bu donemde basortiisii yasaklarina
kars1 gergeklestirilen eylemleri orgiitleyenler, bu konuda paneller diizenleyip konusanlar hep
Islamc1 erkekler olmustur. Tiim bu etkinliklerde savunulan sey ikinci nesil rtiinen kadinin
okuma talebi olsa da Islamci erkekler icin kadinin fitratina en uygun olan ev ici rol ve
gorevleriydi. Klasik Islam literatiiriiniin de bu sdylemler ile dolu olmasi, hem dinlerini
yasamak hem de okumak isteyen bu kadinlar i¢in 1980’lerin sancili bir ge¢is donemi olarak
yasanmasina sebep olmustur.

ikinci nesil 6rtiinen kadinlar dini idealleri ile mesleklerine duyduklari heves arasindaki
bu ¢atismadan kurtulmak icin klasik Islam literatiirii ve Islamc1 erkekler ile celismeyecek bir
“disar1 ¢ikis” gerekgesi ortaya koymayir oldukga Onemsemislerdir. Bu anlamda gegis
déneminden itibaren okuma ve c¢alisma taleplerini “insanlara hizmet etmek”, “bir ise
yaramak™ gibi fedakarlik iceren climlelerle dile getirmisler; modern hayatin nimetlerini
topluma ve Islam’a hizmet séz konusu oldugunda benimsemislerdir. Dolayisiyla Islamci
erkeklerin sdylemlerinin kesin bir sekilde benimsenmesinden ziyade Islam ve kadin ile ilgili
yeni bir s0ylem ortaya ¢ikarilamamasindan bahsetmek gerekmektedir.

1980’11 yillarda disar1 ¢ikisin Allah’a ve topluma hizmete vurguyla agiklanmasini, bu
donemde Islamci erkeklerin kadinlar iizerindeki etkisi ile agiklamak miimkiinken biiyiik bir
degisimin yasandigi 1990’larda da mevcut sdylemin korunmasi dikkat cekicidir. Ikinci nesil
ortiinen kadinlar gegis doneminin ardindan mesleklerine duyduklart heveslerini daha rahat bir
sekilde 1ifade ettikleri 1990’li yillarda dahi topluma hizmet etme kaygisint sikca
vurgulamigladir. Bu durum yiizyildir disarida birakilan bagortiilii gériinlimiin, modern hayatin
temposu karsisinda duydugu kaygilarla ilgilidir. Bu kaygilar ikinci nesil ortiinen kadinlarin
okuma ve calisma taleplerini ticretli ¢aligmak, kariyer yapmak gibi modern kadin imajina ait
sOylemlerin disinda ayrimlayici stratejiler ile ortaya koymalarina sebep olmustur.

1990’11 yillar tiim bu kaygilara karsin ikinci nesil ortiinen kadinlarin kamusal alan ile
ilgili taleplerinde ve modern hayata bakislarinda biyiik bir degisimin yasandigi yillar
olmustur. Disarida olmak, okumak ve calismak bu yillarda da Islam’a ve topluma hizmet ile
aciklansa da Islamci erkek yazarlarin kendilerine yiikledikleri ev ici rol ve gorevlere ilk defa
kars1 ¢ikilmistir. Elbette bunda bu yillarda ortaya ¢ikan kadim aktérlerin, “ikinci nesil Islame1
kadinlarin” biiyiik etkisi olmustur.

Ikinci nesil Islamci kadinlar kaynaklara inip arastirma yaparak Islamci erkeklerin

bagortiilii kadini dini gerekgelerle yonlendirdigi ev ici rol ve gorevleri elestirel bir sekilde
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sorgulamiglardir. Burada kadin aktorlerin “kaynaklara inip arastirma yapma” durumlarini
acmak gerekmektedir. Ciinkii bu durum Islamciligin temel 6zelliklerinden biridir. Buna gére
Islamc1 aktorler, Islami yasam tarzindan uzaklasilmasimi Islam’mn  gelenegin iginde
kaybolmasina baglayarak Asr-1 Saadet donemine doniilmesinin yolunu kaynaklara inip
arastirma yapmada bulmuslardir (Gole, 2019, s. 143). Calismada tizerinde duruldugu iizere
Asr-1 Saadet donemi ikinci nesil Islamc1 kadinlarin gelistirdikleri dil ve sdylemde de oldukca
onemli olmustur. Ancak Islamci erkekler ile ikinci nesil Islamci kadmlarin Asr-1 Saadet
vurgular1 arasinda pek cok fark bulunmaktadir. Islamci erkekler Asr-1 Saadet ddénemini
toplumu Islamilestirmek gibi biiyiik bir toplumsal proje i¢in énemserken ikinci nesil Islamci
kadinlar Islam’da kadinin ev ici roller ile smrlandirilmadigii ortaya koymak icin
onemsemislerdir. Bu anlamda bu kadin aktérler igin ticaret yapan, savasa katilan, Hz. Omer’e
dahi tenkitte bulunmaktan ¢ekinmeyen Asr-1 Saadet kadiina vurgu yapmak, kadin {lizerine
diisiinmenin en etkin yolu olmustur.

Sonug olarak pozitivist bir anlayis ile tek tip bir goriiniim olarak planlanan kamusal
alan, 1980 sonrasi ortaya ¢ikan ikinci nesil ortiinen kadimnlarlabirlikte alternatif bir gériintimile
karsilasmistir. Ancak bu goriiniimiin sivil bir sOylem ortaya koymasina hem laik aktorlerce
hem de islamci erkek aktérlerce, farkli sebeplerle, izin verilmedigi goriilmektedir. Bu durum
ise ikinci nesil Ortlinen kadinlarin kamusal alana dair taleplerinin siyasallagmis talepler olarak
goriilerek, “geleneksel kadin imgesinin” yasadigr sivil degisimin goz ardi edilmesine sebep

olmustur.
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