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[stidlal Bicimlerinin ve Farkli Diisiince Tarzlarinin

Tefsire Etkisi:
NENCEE ‘3)\ u;.ﬁ}j\; u—’J‘ LilxGs Ayeti Ornegi

Harun BEKIROGLU"

Oz: Miifessirler bir 4yeti ele alirken birgok ilimden yararlanir. Kur'an ilimleri, fikih
ustilii ve belagat bu ilimlerin baginda gelir. Miifessirin ayeti yorumlamasinda kullandig:
ustiliin etkileri agik¢a goriiliir. Miifessirin yorumunu etkileyen ve yonlendiren bazi dis
unsurlar da bulunmaktadir. Bunlarin basinda miifessirin kelam problemleri ile ilgili
kanaatleri gelmektedir. Cogu zaman miifessirler, bu tiir 4yetleri 6n kabullerini esas
alarak yorumlamaktadirlar. Bu nedenleayeti hakiki manasindan ¢ikarip mecaza
yorumlayabilmektedirler. Boylece keldmi tercihlerini, 4&yetle delillendirmeye
caligmaktadirlar. On kabul ile hareket edilen konulardan biri de Allah’in yaptig
eylemleri bir gaye ile yapip yapmadig1 meselesidir. “Ben insanlar1 ve cinleri sadece bana
ibadet/kulluk etmeleri i¢in yarattim.” (Zariyat 51/56) ayeti de bu gergevede ele alinan
ayetlerin basinda gelmektedir. Bu ayetle ilgili su sorular sorulmaktadir: Allah’in
fiillerinin amacivar midir? Her bir insani ibadet i¢in yarattig1 diistinildigiinde Allah’a
ibadet etmeyen kafirler, ¢ocuklar ve deliler, O’nun iradesi disinda mi hareket
etmektedir? Allah’in  gayesinin gerceklesmemesi mimkiin miidir? Buradaki
ibadet/kulluk ile kastedilen ser’i ibadet midir yoksa Allah’1 tanimak gibi farkli bir
anlamda m1 kullanilmigtir?

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Zariyat, ibadet-ubudiyet/kulluk, hakikat-mecaz, illetii’l-
gaye, géiyyet, irade, marifet, emir.

The influence of deduction (Istidlal) styles and different modes of thought on
Tafsir; example of “And I did not create the jinn and mankind except to worship
Me” The verse Zariyat 51/56.

Abstract: Interpreters utilize too many different sciences during their examination of the
verses of Quran. Quran sciences, methodology of Islamic jurisprudence (figh) and
Balagha are the primary sources of this interpretation. The outcomes of the methods that
have been used during the interpretation by the interpreters can be clearly observed in
their works. There are also some external factors that are affecting and directing the
interpretation of an interpreter. One and maybe the most common of these factors is
interpreter’s opinions about the problems of Kalam. Most of the time interpreters are
making their interpretations on the basis of their presuppositions. Because of that, they
might interpret a verse of Quran by the metaphorical way instead of real interpretation.
Moreover, they try not to make a concession from their essentials. One of the other
outcomes of these presuppositions is whether Allah has acted in his actions on a purpose
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or not. The verse Zariyat 51/56 “And I did not create the jinn and mankind except to
worship Me” is the most used one of these verses that have been covered in this
framework. There are some questions regarding this verse such as “Is there any purpose
and intentions of Allah’s actions?”, “When it has been thought that Allah created all
human kinds and Jinn to worship him, in this case the question is those who are
children, infidels and mentally ill people do not worship him acting out of Allah’s will? Is
it possible that “Allah’s will” does not become truth? The worship that is mentioned here
is the worship, which is based on sharia or in a different meaning such as just to know
Allah?.

Keywords: Interpretation, Zariyat, worship - obeyance and service to Allah, truth-
methapor, aim of the reason ({llet’iil gaye), theological evidence, will, skills, command.

A. Giris

Tefsir, Islami ilimlerin ve birbirinden farkli esaslara ve niteliklere sahip ilmi
disiplinlerin kendilerine uygulama sahasi buldugu alanlardandir. Fikih, ustl,
hadis, kelam, akaid ve tasavvuf bagta olmak tizere farkl: ilimlerin kendi esaslarina
bagli kalmak suretiyle ayetleri ele aldigi, buradan hareketle detefsirler arasinda
ahkam, isari, me’stir, edebi-ictimai, felsefi gibi cesitli tefsir tiirlerinin ortaya ¢iktig
bilinmektedir. Bu durum, yorum ve anlayis bi¢imlerinin ¢esitlenmesine ve
zenginlesmesine zemin olugturmakla birlikte beraberinde bazi zorlama tahlillere
ya da tevillere de neden olmaktadir. Farkli disiplinlerin istidlal sekilleri de
yorumlarin ¢esitlenmesine sebep olan unsurlardandir. Buna gore kelamin istidlal
tarzini esas alan bir mifessirin yaklasimlarinda, yorumun sz konusu istidlal
cercevesinde tutulmaya ¢alisildig1 gézlemlenirken safi bakis agisiyla ele alinan bir
tefsirde ayni ayetle ilgili ok farkli ve genis bir yorum alani agilabilmektedir. Bir
fikih¢inin, ayetin delaletini degerlendirmesiyle mantik normlarina gore ayeti ele
alan bir kisinin tahlili arasinda ustil ve yontem farklilig1 oldugu gibi, dogal olarak
yorum farklilig1 da ortaya ¢ikmaktadir. Bu ¢ercevede yorum farkliigindan daha
oncelikli olan, hangi usil ve yontemin hangi yorumu ortaya ¢ikaracagi sorusudur.
Bu ustllerin belirlenmesi, yorumun nedenselligini ortaya koyacak ve sonucun
gerekegesinin de anlagilmasini temin edecektir. Boylece klasik tefsir metinlerinde
yer alan ifadelerin, hatta kelimelerin, miifessir tarafindan hangi zihinsel arka
plana dayali olarak &yetin yorumlanmasi adina ortaya konuldugunu tespit
edebilmemize olanak saglayacaktir. Ornegin; bir miifessirin Kur'an’da yer alan
0sduxd ifadesini, o4 2 seklinde yorumlamasinin nedeni ne olabilir? Sinirsiz bir
anlam genisligi ve ar/11a§1lma zemini olusturmak mi, Arap dilinde var olan nadir
bir kelimeyi giin yiiziine ¢ikarmak mi, bir rivayet mi, mezhebi bir tercihten taviz

vermemek mi? Bu sorularin artirilmasi miimkiindiir. Buna goére miifessirin istidlal
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tarzi, diigiince yapisi, kaygilari, sorunsallari, meseleye bakisini belirleyen zihni

arka plandaki amillerdir.

Miifessirlerin bir¢ok nedenle 4&yetler hakkinda genis yorumlara kapi
araladiklar1 sdylenebilir. Bu ayetlerden biri de O,z ‘}I\ w*\“ 3 u,>J| CalE uj
ayetidir.! S6z konusu ayet; hakikat, mecaz, gaiyyet, nedensellik (kozalite), cin ve
insanlarin varlik siralamasi, miiskili’l-Kur’an, Allah’in fiilleri gibi yaklasimlarin
uygulama sahasi buldugu ayetlerden biridir. Bu itibarla ayetin yorumlanmasinda
esas alman bakis agilarinin gerekeelerinin tahlil edilmesi, tefsir alanindaki
yaklasimlar1 gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu dogrultuda kimi zaman ayetin
igeriginden ve baglamindan kopularak farkli mecralara dogru gidildigini ve
zorlama te'villere basvuruldugunu da gozlemlemek miimkiin olacak ve boylece
ana ileti ile tali meselelerin nasil ayirt edilmesi gerektigi noktasinda tefsir

¢aligmalarina katki saglanmaya ¢alisilacaktir.

S6z konusu ayetin ele alindig1 ¢aligmalarda ayetle ilgili metodolojik bir tahlil
bulunmamaktadir. Bunun yerine daha ¢ok kullugun 6nemi ve degeri tizerinde
durulmaktadir.? Bu ¢aligmamizda ayet; tefsir metotlar1 ve istidlal yontemleri
bakimindan ele alinarak, ¢esitli yaklasim tarzlarinin kendilerini ifade edebilmek
adina hangi yorumlar: tercih ettikleri degerlendirilecektir. Farkli diisiince

ekollerinin yaklagimlari ve te’vil sekilleri tespit edilecektir.

B. Baglam-Anlam Cergevesinde Zariyat 56. Ayet

Zariyat Suresinin ana konusunun varlik, varlik-yaratici iligkisi, bu iligki
gercevesinde niibiivvet, varlik-ahiret iligkisi oldugunu soyleyebiliriz. Zariyat
Suresi, Mekki olmas: itibariyla tevhid, ahiret ve risalet kavramlarinin muhataplara
dogru bir sekilde 6gretilme hedefiyle baglantilidir. Bu nedenle surenin ilk bolimi
olarak tanimlanabilecek olan baslangic kisminda ahiretin vukuundan
bahsedilmektedir. Bu gergevede genel olarak riizgara, yagmur tasiyan bulutlara,

denizlerde siiziilen gemilere yeminle baslayan surede asil vurgu ahiretin mutlaka

' 51/Zariyét 56.

2 51/Zariyat 56. ayetinin kulluk, kullugun degeri ve 6nemi bakimindan ya da fikhi boyutlariyla
ele alindig1 bazi ¢aligmalar sunlardir: Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn
Teymiyye (6. 728/1328), el-Ubiidiyye, Daru’l-Esale, Ismailiyye 1999; Recep Demir, Kur'an’
Kerim’e Gore Kulluk Kavrami, Selguk Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Konya 1995; Sefa Atik, Kulluktaki Denge Unsuru Olarak Azimet-Ruhsat iligkisi,
Firat Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Elaz1g 2003.



46 ~> Harun Bekiroglu

gerceklesecegi tizerinedir. Ardindan ahiret ve Hz. Peygamber’in nitbiivvetini inkar
edenlerin tutarsizliklar1 anlatildiktan sonra 6nceki peygamberleri inkar eden bazi
kavimlerin akibetine yer verilmektedir. Meleklerin Lat kavmini heladk etmesi,
Firavun’un ordusuyla bogulmasi, Had’'un kavmi olan Ad’in kasip kavuran bir
rizgarla, Semtd’un helak edecek yiiksek bir sesle ve Nh kavminin suda
bogularak yok edilmesi anlatilmaktadir. Ikinci bélimde Allah’in birligi ve tekligi,
gokyliziinii kudretiyle insa ettigi, yeryiiziinii insan hayatina elverisli olarak
diizenledigi, Hz. Muhammed’in onun tarafindan gorevlendirildigi, Mekke’deki
miisriklerin de heldk edilen 6nceki kavimlerin yaptig1 gibi peygambere karsi
¢ikarak onu ¢ilginlik ve biytictliikle itham ettikleri anlatilmaktadir.® Buna karst

peygamberin su tavri gostermesi emredilmektedir:

“Ey Resul! Inkarcilarin sana kars1 direnip iman etmemesine onem verme! Zira
bundan dolay: kinanacak degilsin. Sen 6giitlerine devam et! Zira 6giit, mi'minlere
fayda verir. Cinleri ve insanlar1 sadece bana ibadet etsinler diye yarattim.”

2%

Surede gecen f),.,e 3401 Cu S uu %35 ifadesi, makalemizin konusunu
olugturan ¢ si:xd \H J,AH 3 Z,»J! Lils B3 ayetiyle baglantihdir. Giinkii birgok
miifessire gore bu 4yet, onceki ayette gecen ¢giidiin mahiyetini agiklamakta yani
mii’minlere verilecek 0giidiin ne oldugunu belirtmektedir. Hatta bazi miifessirlere
gore 6giit vermenin gerekgesini ve illetini agiklamaktadir. Oyleyse mii’minler ile
kimler kastedilmektedir? Gonlii ilahi gergeklere agik olanlar yani ileride
Misliman olacaklar, anlaminda oldugu varsayildiginda oguidiin bu Kkisileri
mii’minlere doniigtiirecegi ifade edilmis olmaktadir. Ikinci ihtimal ise mii’'minler
ifadesiyle Kur’dn’a iman edenlerin kastedilmesidir. Bu durumda da dgiidiin,
inananlarin inanglarini giiglendirecegi s6z konusu olmaktadir. Boylece 4yetin
manas1 “Sen Ogiitlerine devam et! Zira “Cinleri ve insanlari bana ibadet etsinler
diye yarattim.” seklindeki 6giit, mi’'minlere fayda verir!” seklinde anlagilmaktadur.

Eger mevcut Miislimanlar kastediliyorsa ayet, Misliiman cin ve insanlarin
ibadet i¢in yaratildigini anlatmis olmaktadir. Bu durumda da ayet, tahsise ugramais
olmakta ve kéfir olan cin ve insanlar bu kapsamin disinda kalmaktadir. Eger
ileride Misliiman olacaklar da kastediliyorsa birinci yorumda oldugu gibi ayette
tahsis meydana gelmektedir. Ciinki kiifre devam edenler, kapsamdan ¢ikarilmis
olacaktir. Misliiman-kafir ayrimi yapilmadan téim cinlerin ve insanlarin ibadet

> Seyyid Kutub (6. 1386/1966), Fi zilali’l-Kur’dn, Dari’s-Siirtik, Beyrut 1985, c. 5, 3383-3389.
i 51/Zariyat 54, 55, 56.
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igin yaratildigi kastediliyorsa bu durumda su problem ortaya ¢ikmaktadir:
Mi’minlerin ibadeti anlagilmaktadir. Ancak kafirler de 4yetin kapsamina dahilse
buradaki ibadet hangi anlamda olabilir? Ibadet ger’i anlamda degil de Allah’
taniyip bilme anlaminda olabilir mi?

Calismamizda birbiriyle ilintili bu ihtimalleri incelemeye ge¢gmeden 6nce su
durumun da ifade edilmesi gerekmektedir: Keldm ilmi igerisindeki inancla ilgili
kavramlarin ve tanimlarin ayetin tefsirine yansimasi da séz konusu olmustur.
Kelam tartigmalarinin etkisiyle iz ‘}H JJ\J\ 5 B LdE G ayetiyle® ilgili
sorulan ilk soru sudur: “Ayette cin ve insanlarin ibadet igin yaratildig
soylenmektedir. Buna gore Allah’in fiillerinin gerekgesi/garazi/illeti var midir?”
Ikinci soru ise sudur: “Allah cin ve insanlar1 ibadet igin yarattigi halde, O’nun
varligina karsi ¢ikanlarin olmasi Allah’in iradesinin ger¢eklesmedigi anlamina mi1

gelmektedir? O’nun iradesine muhalefet miimkiin mtdr?”

Bu problemler makalemiz igerisinde etraflica degerlendirilecektir. Ancak
simdilik bu sorularin Islaimi diisiincenin tesekkiiliinden sonra kelaminKelam
tesiriyle tefsire yansidigini sdylemek miimkiindir.

C. Hakikat-Mecaz Ayrimi1 Cergevesinde Zariyat 56. Ayet

Kur’an’in Arapga olmasi hasebiyle ayetlerde hakikat, mecaz ve tesbih ayrimi
soz konusu olabilmektedir. Arapcada sozde/kelamda ve kelimede asil olanin
hakikat oldugu prensibi dogrultusunda Kur’dn nassinda da hakikat manasi
onceliklidir. Hakikat manasinin ifade edilmesinin miimkiin olmadig1 bir s6ziin,
mecaza yorumlanabilmesi i¢in delil/karine gereklidir. Miifessirler arasinda
hakikat ve mecaz ile ilgili olarak bu yaklagimin yaygin oldugunu séyleyebiliriz.
Zariyat 56. ayette yer alan ;s ifadesinin anlamu ile ilgili olarak hakikat, mecaz

ve tesbih seklinde ti¢ ihtimal tizerinde durulmaktadir.

1. Hakiki anlam1 g6z oniinde bulundurma gerekliligi:

Incelemeye aldigimiz ayette yer alan o s3:xd ifadesinin anlami iizerinde duran
miifessirlerin ilk tercih ettigi mana “Cinleri ve insanlar1 bana ibadet etmeleri i¢in
yarattim.” seklindeki hakikat anlamidir. Bu miifessirlere gore osiiad ifadesi,
hakiki anlamiyla yani 1stilahi anlamiyla ser’i ibadet manasinda kullanilmigtir.
Kelimenin hakiki/ser’i manasini tercih eden miifessirler arasinda ayeti umami ve
hususi olarak degerlendiren iki farkli yaklasim ortaya ¢ikmaktadir:

> 51/Zariyat 56.
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a. Hakikat-Umtim Dogrultusu

Y13 Sl Cals G ifadesinde yer alan cin ve ins kelimelerinin umumi

oldugunu diisiinenlere gore, cinler ve insanlar icin mi#’min-kéafir seklinde bir

tahsise ihtiya¢ duyulmamaktadir.® Bu yaklasimi tercih eden miifessirlerin temel

dayanaklari sunlardir:

1.

Cin ve ins kelimelerinin baginda yer alan el takisi, istigrak icindir. Inang
ayrimi yapmaksizin biitiin cinleri ve insanlari kapsamaktadir.” Herhangi bir
hiitkmiin, bir cinsin tamamini kapsamasi i¢in s6z konusu cinsin fertlerinin bir
kismini igermesi yeterlidir.® Yani cinlerin ve insanlarin igerisinde miimin
olanlarin ibadet yaparken kafirlerin ibadeti terk etmesi, cins icin genel bir

yargida bulunmaya engel tegkil etmez.

Kanaatimizce bu yorum dogrudan olmasa da tahsisin varligini ifade etmis

olmaktadir. Clinkii kéfirlerin ibadeti terk etmesinin kulluk gerekeesiyle ilgili

hitkme halel getirmeyecegi s6z konusu oldugunda kulluk gayesine gore hareket

edenlerin sadece miiminler oldugu anlagilmaktadir. Oyleyse bu goriis sonugta

tahsise varmaktadir.

2.

Baglam/Siyak-Sibak umumi anlami gerektirmektedir. Buna gore Allah,
surenin dnceki kisimlarinda Hz. Peygamber’den énceki kavimlerin inkarlarini
anlatmigtir. Bundan sonra ise ¢siid \H u:f;/ﬁ\j u}rj\ LilE L ayetini, helak
olan s6z konusu toplumlarin ne kadar qirkin bir is yaptiklarini anlatmak igin
zikretmis olmalidir. Clinkii bunlar tek yaratilig gayeleri olan ibadeti terk
etmigler ve helak olmuglardir.’ Oyleyse inang ayrimina gerek duyulmaksizin
tiim cinler ve insanlar ibadetle sorumludur.

ez-Zemahgeri, Ebi'l-Kasim Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed (6. 538/1144), el-
Kessdf an hakdikigavamizi‘t-tenzil ve uyinil-ekdavil fi vucithi’t-te’vil, thk.: Adil Ahmed
Abdilmevcud, Ali Muhammed Muavviz, Mektebeti’l-Ubeykan, Riyad 1418/1998, c. 5, s. 620;
Nizameddin el-Hasan b. Muhammed b. el-Hiiseyin el-Kummi en-Nisaburi (6. 850/1446),
Garibii’l-Kur’én ve Regaibii’l-furkan, Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, Beyrut 1416/1996, c.6, s. 190.
Ebii’s-Sena Sehabeddin Mahmiid b. Abdullah b. Mahmud Aldsi (6.1270/1854), Rithii'l-medani
fi tefsiri’l-Kur’ani'l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l- Arabi, Beyrut ts., c. 27, s. 20.
Elmalih Muhammed Hamdi Yazir (8. 1361/1942), Hak Din Kur'an Dili, DIB, ty., y.y., c. 9, s.
170.

Ebii Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Rézi (6. 606/1209), Mefatihii’l-
gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1401/1981, c. 28, s. 231-232; Muhammed Téahirb. Muhammed b.
Muhammed ibn A§ﬁr (6. 1394/1973), Tefsirii’t-tahrirve’t-tenvir, ed-Dari’t-Tunisiyye, Tunis
1984, c. 27, s. 25.
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3. Imam Safii (6. 204/820) ayetin hakiki ve umumi anlamda oldugunu

diisiinmektedir. O, ayeti wsls) &I S Al gl= “Allah tim mahlaklar:

kendine ibadet etmeleri igin yaratmigtir.” seklinde tefsir etmistir.'°

Yukardaki ti¢ yaklagim tarzi, kéfirlerin de ibadetten mesul oldugunu diisiinen
Safii mezhebinin ve Razi'! gibi miifessirlerin gorisiiyle uyumludur. Safii
mezhebine gore kéfirler, hem ustlden (iman) hem de hakkinda icma bulunan
firudan (namaz, orug, hac gibi ser’i ibadetlerden) sorumludurlar. Ahirette ise
hem imani hem de ameli terk ettiklerinden cezalandirilacaklardir.'? Ciinka kafir
kisi sayet Musliiman olsaydi seri ibadetleri yapabilirdi.’* Mezhebe gore kafirlerin
yapmadiklari ser’i ibadetlerden sorguya gekilecegini gosteren ¢ok sayida nakli delil
de bulunmaktadir.*s Lzl 5. 6 (,J N[ o v.’(.il.ﬂ 5 u,ﬁfué.H oF b elas
ayetinde' kéfirlerin, cehenneme girmelerine neden olan seyin namaz kilmamalar
oldugunu soyledikleri goriilmektedir. 3851 &35 ¥ UJJJ\ S A2l Jiss ayetinde's
ise zekéat vermeyen miisriklerin agir bir azaba ugratllacaglndafl bahsedilmektedir.

Hanefi mezhebinde ise kafirler yalniz ustlden/imandan sorumludur ve
ahirette sadece iman etmedikleri i¢in cezalandirilacaklardir. Kur’dn’da yer alan ve
misriklerin amellerle ilgili sorguya cekilecegini gdsteren ayetler, bu amelleri
islemek anlaminda bir sorgulama degil, kabul edip etmeme bakimindan bir
sorgulamadir.”” Mezhebe gore genel goriis, kafirlerin fer’i amellerden sorumlu
tutulmayacagi seklinde olsa da mezhebe bagli birgok alime gore kafirler hem
ustlden hem de fer’i amellerden sorumludur. Ahirette de hem iman etmedikleri
hem de amel etmedikleri i¢in cezalandirilacaklardir.'®

10 Ebf Abdillah Muhammed b. idris es-Safii (6. 204/820), el-Umm, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1393,
c.4,s.159.

1 Razi, Mefitih, c. 28, s. 233.

12 Abdilhamid Sirvani, Hdgsiye’ala Tuhfeti’l-Muhtdcbiserhi’l-Minhdc, Daru’s-Sadir, Beyrut ts., c.
1, s. 446

B3 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza el-Enséri er-Remli (6. 1004/1596), Nihdyetu’l-
Mubhtdc ilaserhi’l-minhdc, Matbaatu Mustafa el-Halebi, Musir ts., c. 1, s. 388.

" Abdurrahman b. CadullahBennéni (6. 1198/1784), Hdsiye’ala serhi’s-Siibki’ala Cem’i’l-
Cevami’, Darulhyai’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut ts., c. 1, s. 211.

15 74/Middessir 40, 41, 42.

16 41/Fussilet 6, 7.

17 Ebtt Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Semerkandi Matiiridi (6. 333/944),

Te’vilatii’l-Kur’an, thk. Abdullah Bagak, Daru’l-Mizén, Istanbul 2007, c. 16, s. 269—271.

Bennani, Hdsiye, c. 1, s. 211.
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b. Hakikat-Tahsis Dogrultusu

w*\“ 3 ‘_),.J\ Lils L3 ifadesi, umumi degil hususi olmalidir. Burada zikru’l-
dmm ve iradetii’l-hds kurali uygulanmigtir. Buna gére sadece mi’'min cinler ve
mi’'min insanlar, ibadet i¢in yaratilmis olabilir."

Ayetin sadece miimin cinler ve miimin insanlardan bahsettigini diisiinen
miifessirlerin gerekgeleri sunlardir:

1) Ayetin siyakini géz oniinde bulundurma gerekliligi:

Bir onceki dyet olan 534l 5 s ZW b6 5355 ayetinde yer alan miiminler
ifadesi, konunun iman edenlerle ilgili oldugunu gostermektedir.®® Giinkii Zil* 3
RENtEE ‘Y\ J’ﬁ;\jtj u,>J| ayeti, ;55 emrinin illeti olan 7 341 ’Ca_J sSU ub ifadesini
te’kid etmektedir. Buna gore anlam “Sen dgiitlerine devam et! Cinleri ve insanlar:
bana ibadet etsinler diye yarattigim icin 6giit, mii’minlere fayda verir.” seklindedir.
Boylece peygamberin mi'minlere 6giit vermesi, miiminlerin de bu 6giitleri kabul
etmeleri istenmektedir.?! Oyleyse ibadet sorumlulugu olanlar kafirler degil
mi'minlerdir. Sevkini’ye gbre Zariyat 56. ayeti “Nigin o6git ver?” seklindeki
mukadder bir sorunun cevabidir. Ayet, peygamberi 6giit vermeye, onlar1 da

ogitleri kabul etmeye tesvik ettigi i¢in 6giit verme emrini pekistirmektedir.?2

19 Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac (6. 311/923), Medni’l-Kur’an ve i’rabuhu, thk.
Abdiilcelil Abduh Selebi, Alemir’l-Kiitiib, Beyrut 1408/1988,c. 5, s. 58; Ebi Muhammed b.
Hammus b. Muhammed Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045), el-Hiddye ild buliigi’n-nihdye [fi
‘ilmi medni’l-Kur'an ve tefsirihi ve ahkamihi ve ciimelinminfiininiulimih], Cami’atit’s-Sarika
Kiilliyatii’d-Dirasati’l-'Ulyave’l-Bahsi’l-'Ilmi, es-Sarika 1429/2008, c. 11, s. 7108; Ebii’l-Ferec
Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201), Zadiil-
mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, el-Mektebii’l-Islami, Kahire ts., c. 8, s. 43; Muhammed b. Yasuf b. Ali b.
Yasuf b. Hayyan Eba Hayyan Endeltsi (6 745/1344), Tefsirii’l-Bahri’l-muhit, thk. Zekeriyya
Abdilmecid, Déru’l—Kutubi’l—ilmiyye, Beyrut 1413/1993, c.8, s. 141; Matiridi, Te'vilatii’l-
Kur’an, c. 14, s. 156.

20 Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmtd en-Nesefi (6. 710/1310),
Medarikii’t-tenzil ve hakdikii’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedivi, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut
1419/1998, c. 3, s. 380.

21 Algsi, Rohii’l-medni, c. 27, s. 20.

2 Ebtt Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani es-Sevkani (6. 1250/1834),
Fethii’l-kadir: el-cami’ beyne fenneyi’r-rivayeve'd-dirdyemin ‘ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrahman
Umeyra, Dari'l-Vefa, Mansure 1418/1997, c. 5, s. 122.
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2) Kiraatler ve Rivayetler:

Kiraat kitaplarinda Ya’kab el-Hadrami’nin (6. 205/821) o, ifadesini,
miitekellim ydsmi yazarak okudugu nakledilmektedir.”® Bununla birlikte ¢esitli
tefsir kaynaklarinda Ibn Abbas’in, IbnMes’ud’un ve Ubeyy b. Ka’b’'in Zariyat 56.
ayeti o 1zxd \H —oeegedl e — u:ﬁ;\j\j u;Jl Li& uj seklinde okudugu rivayet
edilmektedir. Kaynaklarda bunun kiraat degil tefsir rivayeti oldugu da
aktarilmaktadir. ibn Teymiyye ise bu rivayeti zayif bulmaktadir.?

Kanaatimizce burada bir kiraatten daha ¢ok bir yorumun aktarildigim
sdylemek daha isabetli goriinmektedir. Ayrica Ibn Mes'ud’un kelime ekleme
seklindeki yonteminin kiraat degil bir tefsir metodu oldugu da bilinmektedir.

3) Ayetin ayetle tahsisi:

Bir ayetin bagka bir 4yeti tahsis edebilecegi bilinmektedir. Buna gore lﬁ;i A
uw\J\ 3 u"J‘ Se 155 (,..PJ yetinde? Allah’in cinlerin ve insanlarin ¢ogunu
cehennem i¢in yarattig1 ifade edilmektedir. Cehennem igin yaratilanin ibadet i¢in
yaratilmadig1 agiktir.”” Oyleyse ibadet i¢in yaratilanlar miiminlerdir. Dolayisiyla
bu ayet, oz \J\ JM\J\ 3 ‘_,z_S\ LAl G5 Ayetini tahsis etmektedir.?®

Zikrettigimiz bu gerek¢enin yaygin olarak bircok tefsirde yer aldigini gérmek
miimkindir.

4) Marife kelimenin ahd-i zikri olarak kullanilmasi

Ayette cin ve insan kelimeleri kullanilmaktadir. Marife olan bu iki ismin
basindaki el takisi, ahd-i zikri (ahd-i harici) olup bir 6nceki ayette bahsi gecen
miminleri kastetmektedir.”? Bu nedenle sadece Misliman cinler ve insanlar

ibadet i¢in yaratilmigtir.

2 Semsuddin Ebw@l-Hayribni'l-Cezeri, en-Nesr fill-Kirdati’l-’Agr, thk. Ali Muhammed ed-
Debb?’, Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, c.2,s. 181.

24 Nesefl, Medarik, c. 3, s. 380; Sevkéni, Fethii’l-kadir, c. 5,s. 122.

25 ibn Teymiyye, Fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kisim, Mecme’ Melik Fahd,
Medine 1425/2004, c. 8, s. 40-41.

%6 7/A’raf 179.

¥ Sevkani, Fethii’l-kadir, c. 5, s. 122.

% Ebi Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi (6. 685/1286), Envdrii't-tenzil
ve esrdrii’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman Marasli, Déruihyéi’t—Turési’l—Arabi, Beyrut
ts., c. 5, s. 151; Altsi, Rihii’l-medani, c. 27, s. 21; Nesefi, Medarik, c. 3, s. 380.

2 Altsi, Rahii’l-mednt, c. 27, s. 22.
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Buraya kadar yer verdigimiz gerekgeleri esas alan miifessirlerin ibadeti ser’i
anlamiyla yorumladiklar1 ancak ser’i ibadetin imkanini ise tahsis anlayist
cergevesinde degerlendirdikleri goriilmektedir.

2. Mecazi anlami géz 6niinde bulundurma gerekliligi

Bilindigi gibi Arap dilinde mecaz, herhangi bir kelimenin asil manas: disinda
kullanilmasidir. Bunun miimkiin olabilmesi i¢in hakiki mananin kullanilmasini
engelleyen bir delil/karine bulunmalidir. Ayrica hakiki mana ile mecazi mana
arasinda bir miinasebet de bulunmalidir. Ornegin; plomdl 13l Esfy ifadesinde
yer alan esedin hakiki anlami, yirtici hayvandir. Hamam karinesinden dolay:
ornekteki esed kelimesi, asil anlamindan ¢ikarilmis ve mecazi olarak cesur kisi
anlaminda kullanilmigtir. Hakiki mananin kastedilmesini, hamam kelimesi

engellemektedir. Zira aslanin hamama girmeyecegi malumdur.

Hakiki ve mecazi mana arasindaki miinasebet, tesbih oldugunda bu mecaza
istiare denir. Ornekte yer alan hakiki ve mecazi mana arasindaki miinasebet,
cesarettir (cesarette birbirlerine benzemesidir). Ornekteki bu mecaza istidre-i

musarraha-i tahkikiyye ad1 verilmektedir.

Hakiki ve mecazi mana arasindaki miinasebet, tesbihten bagka bir gerekceye
dayaniyorsa bu mecaza, mecaz-1 miirsel ad1 verilir. Ornegin; & - Al 3525 du
034> ayetinde®® rahmet, hakiki anlamindan ¢ikarilip cennet anlaminda
kullandmistir. Ciinkii rahmetin icerisinde ebedi olarak kalmak, rahmetin hakiki
manasinda kullanilmasini engellemektedir. Ornekteki hakiki mana ile mecazi
mana arasindaki miinasebet ise hall ve mahalliyyettir. Hakiki mana ile mecazi
mana arasindaki alaka ftesbih olmadig: icin bu ayetteki mecaza mecaz-1 miirsel
denilmektedir.

Istisrede hakiki mana ile mecazi mana arasindaki miinasebet sadece tesbih
iken mecaz-1 miirselde hakiki mana ile mecazi mana arasinda ¢ok sayida alaka
bulunmaktadir.* Bu alakalarin yirmi bes tane oldugu sdylenmektedir.?* Alakalarin
fazlaigindan ve serbest olmasindan dolay1 mecaz-1 miirsel kavram
kullanilmaktadir.

3% 3/Al-u Imran 107.

3 Ebh Ishak Isamiiddin Ibrahim b. Muhammed b. Arabsah Isferayini (6. 945/1538), Serhli-
Isamiiddin’ale’l-Feride = Serhu Riséleti’l-isti’are, Asan Kitabevi, Siirt ts., s. 4-5.

2 Abdulvehhab b. Hiiseyin b. Veliyyiddin el-Amidi, Abdulvehhab’ala’l-Velediyye, Dersaadet
1318, s. 55.
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Kurdn ayetlerinin de mecaza yorumlanabilmesi i¢in karine ve miinasebet
sartlarinin aranmasi gerekir. Bu cercevede miifessirler arasinda ‘_,z_S\ EalE G
Osdad \H u“\” 5 Ayetinde gecen (sl ifadesinin mecazi anlamda
degerlendirildigini gérmek miimkiindiir. Bu miifessirler cin, insan ve yaratma
kelimelerini ise asil manalariyla anlamaktadirlar. Ayrica cin ve insan isimlerini,
umumi anlamda yani miimin-kafir ayrimina girmeyecek sekilde ve tiir icerisinde
ayrim yapmaksizin kullandiklarini da belirtmeliyiz. Tartigmanin asil konusu
0sdzx) kelimesinin mecazi olusu iizerinedir. Bu diisiincenin ortaya ¢ikmasinin
sebebi, vakiada kafirlerin ser’i anlamiyla ibadet yapmamasidir. Bu miifessirlere
gore kéfirlerin, ¢ocuklarin ve delilerin ibadet etmemesi, ibadet kelimesini mecazi
anlamda yorumlamay: gerektiren delil/karinedir. Bu delil sebebiyle ibadet
kelimesi, farkli anlamlara gelecek sekilde te’vil edilmig; kelimeye mecazi anlamlar

yiklenmistir. Bu tevillerin bazilar1 sunlardir:

1. Ayette gegen o iusd kelimesi, b Y JL\.J\ s W3ls) anlaminda kullanidmigtir.®
Bu te’vile gore ayetin manasi “Biz cinleri ve insanlar1 Allah’in emrine boyun
egmeleri icin yarattik.” seklindedir. Kanaatimizce ayetin bu sekilde tevil
edilmesinin nedeni sudur: Sebep olan ibadet kelimesi, miisebbeb olan
tezellil/boyun egme yerine kullanilmistir. Sebebin climlede zikredilip
miisebbebin kastedilmesi kurali (zikru’s-sebebiradetii’l-miisebbeb)
dogrultusunda ayette mecaz-1 miirsel oldugu varsayilmaktadir. Buna gére tiim
cinler ve insanlar tezellill anlaminda kullanilan ibadet igin yaratilmistir. Zira
Allah’in haklarinda verecegi hitkme herkes, isteyerek ya da istemeyerek,
boyun egmektedir.

2. Ayette gegen s1xd kelimesi, SFlny o 4l o_ﬁ anlaminda kullanilmigtir.**
Buna gore ibadet kelimesi mecazi olarak emretmek anlaminda kullanilmistir.
Ibadetin emir anlaminda mecazi olarak kullanilmasini gerektiren miinasebet
sudur: Emir sebep ya da melztimdur. Ibadet ise miisebbeb ya da ldzzimdir. Bu
nedenle miisebbeb, sebep yerine ya da lazim, melztim yerine kullanilmistir.

33 Eb Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi (6. 310/923), Camiii’l-beydn’an
te’vilidyi’l-Kur’an,thk. Abdullah b. Abdulmubhsin et-Turki, DaruHicr, Kéhire 1422/2001, c. 21,
s. 554.

¥ Ebirl-Kisim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi ibn Ciizey (6. 741/1340), et-
Teshilli-’uliimi’t-tenzil, thk. Muhammed Salim Hésim, Dérﬁ’l—Kitabi’l—Hmiyye, Beyrut
1415/1995, c. 2, s. 374; Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, c. 14, s. 156; Ebi’'l-Beka Eyytb b. Misé el-
Hiiseyni el-Kefevi (6. 1095/1684), el-Kiilliyyat: mu’cemfil-mustalahdatve’l-furitk el-lugaviyye,
thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1998/1419, s. 76.
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Bu yoruma gore ayette mecaz-1 miirsel bulunmus olmaktadir. Ayet bu sekilde
yorumlandiginda anlam soyle olmaktadir: “Ttim cinleri ve insanlar1 sadece
kendilerine ibadeti emretmek i¢in yarattim.” Zaten Allah, biitiin insanlara ve

cinlere ibadeti emretmistir.

Ayette gegen o szxd kelimesi, $u2JL J 15220 anlaminda kullanilmugtir.?> Ayet
bu sekilde yorumlandiginda anlam ségrle olmaktadir: “Tiim cinleri ve insanlar1
sadece benim kulum olduklarin: ikrar etmeleri i¢in yarattim.” Burada lazim
olan ibadet ile ibadetin melztimu olan ikrar anlami kastedilmistir. Lazimin

melztim yerine kullanilmasiyla mecaz-1 miirsel s6z konusu olmustur.

Ayette gegen o,iusd) kelimesi, ) isls 15,53 anlaminda kullamlmigtir.’® Ayet
bu sekilde yorumlandiginda anlam “Tiim cinleri ve insanlar1 sadece bana kul
olsunlar diye yarattim.” seklinde olmaktadir.

Nesefi'ye gore o sz ile ilgili en uygun yorum, kelimenin tevhid anlaminda
kullanilmasidir. Nesefi bu goriisiinii Ibn Abbas’tan nakledilen “Kur’an’da yer
alan  butiin  ibadet  ifadeleri  tevhid anlamindadir.”  rivayetine
dayandirmaktadir. Buna gore anlam soyle olmaktadir: “Tim cinleri ve
insanlar1 sadece bir ve tek oldugumu bilmeleri i¢in yarattim.” Nesefi’ye gore
bu diinyada Allah’in birligini kabul etmeyenler bulunsa da ahirette herkes
Allah’in birligini ikrar edecektir. Ciinkii bagka bir ayette B \J\ S S ('J {,j

55,54 B G G5 & 1,6 buyrulmaktadir.” Ayetten anlagildigina gore
mﬁ§r/ikler ahirette yemin ederek sirk kogmadiklarini itiraf edeceklerdir. Bu
nedenle Allah’in birligini de kabul etmis olacaklardir. Diinyada miisriklerin
Allab’a sirk kogmus olmasina gelince, diinya hayati ahirete nazaran bir
giinden daha kisadir. Ebedi olan ahiret karsisinda bu sirk, hi¢ sayilir. Bu
durum, su 6rnekle kiyaslanabilir: Katiplik gorevi i¢in bir kéle satin alan kisi L
LU V| #5241 “Bunu sadece katiplik yapsin diye aldim.” dediginde bu koleyi
hayatinin bir giiniinde farkli bir iste calistirsa yalan sdylemis olmaz. Oyleyse
kafirlerin bir giin mesabesinden daha az olan diinya hayatinda Allah’a sirk

kosmalari, tevhid i¢in yaratilmis olmalarina aykir: degildir.

35

36

37

38

Ebtt Muhammed Abdiilhak b. G4lib Ibn Atiyye el-Endeliisi (6. 541/1147), el-Muharrerii’l-veciz
fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye,
Beyrut 1413/1993, c. 5, s. 182.

Nesefi, Medarik, c. 3, s. 380.

23/En’am 23.

Nesefi, Meddrik, c. 3, s. 380.
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Bu yaklasimda da miisebbebin zikredilip sebebin kastedilmesi yoluyla mecaz-1
miirsel s6z konusudur. Ibadetin tevhid anlaminda oldugunu diisiinen Kelbi’ye
gore”® mi'min sikintida da rahatlikta da Allah’t bir ve tek olarak tanimaktadir.
Ancak kafir, sadece dara distiigiinde Allah’in birligini kabul etmektedir. Ciinkii
baska bir ayette il 4 oalis & 1323 JJ_LJLS R |3\£5 buyrulmugtur.*
Kelbi’ye gore cinler ve insanlar tevhid i¢in yaratilmistir ve kafirler de diinyada
dara dagstiklerinde Allah’t bir olarak kabul etmektedirler. Oysa Nesefi’ye gore
kafirler bu diinyada degil ahirette Allah’in birligini kabul edeceklerdir.

6. Ayette gegen os3uad) kelimesi, o 55,32 anlaminda kullanilmugtir.*! Bu tevile gore
ayetin anlami “Ttim cinleri ve insanlar1 sadece beni tanimalari (marifet) i¢in
yarattim.” seklinde olmaktadir. Mekki b. Ebi Talib’e gore zaten biitiin cinler
ve insanlar A}lah’1 tanimaktadirlar.*? Giinkii baska bir ayette Gl= i (..ngLw L83
wl Jl‘ i) up)\H 3 <3 buyrulmustur.®® Miisebbeb olan ibadet zikredilerek
sebeb olan marifet/tanima kastedilmistir. Bu yorum da mecaz-1 miirsel anlayist
izerine insa edilmigtir. Bu yorumun miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugunun
benimsedigi goriislerden biri oldugu soylenebilir.

Bu yorum, Ibn Sina’nin (6. 428/1037) diisiincesi basta olmak {izere Miisliiman
diistiniirlerin de ragbet ettikleri bir gortstiir. Onlara gore ilmin asil gayesi,
Allab’in zatini, hayat ve ilim gibi subtti sifatlarini tanimak, Allah’in fiillerinin
etkili bir gii¢ ve iradeyle nasil ortaya ¢iktigini bilmektir. Ayrica |3z ‘\J\ s };i' L3
&1 ayeti de* bu gayeyi teyit etmektedir.*s ,

Ebiissuud Efendi’nin yaklagim tarzi da Allah’1 bilmek ve tanimak seklindedir.

Ancak O’na gore ayette bilginin kaynagina dair de bir vurgu bulunmaktadir.
Ebiissuud Efendi soyle demektedir:

“Miicahid’e gore; 4yetin anlami sdyledir: “Ben insanlari ve cinleri, beni
tanimalar1 i¢in (marifet) yarattim.” Ciinkii Allah varliklar1 yaratmasayd: O’nun

% Sevkani, Fethii’l-kadir, c. 5, s. 122.

4 31/Lokman 32.

4 Elmalili, Hak Din Kur’an Dili, c. 9, s. 170.

42 Mekki b. EbiTalib, el-Hiddye, c. 11, s. 7108.

4 31/Lokmaén 24.

“ 98/el-Beyyine, 5.

4 Eb Said Muhammed Hadimi (6.1176/1762), Hdsiye ‘ala Siireti’l-hlds lifbn-i Sind, thk. Harun
Bekiroglu, Islam Arastirmalar1 Dergisi, say1: 35, [stanbul 2016, s. 110.
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varlig1 ve tevhidi bilinmezdi. Miicdhid’in bu goriisinii, Begavi de benimsemistir.*®
Bu goriisiin kaynagi, G, Sl Eabo Ooel O dosl Lise 15 L5 kuts
hadisidir. Ayette, “Sebeb ile miisebbebin adlandirilmasi” metodu kullanilarak
marifetin ibadetle ifade edilmis olmasinin sirri, felsefeyle elde edilen marifetin
degil, ibadetle elde edilen marifetullahin daha muteber olduguna dikkat ¢ekmek
olabilir.”¥

Ebiisuud Efendinin “Sakli bir hazineydim. Taninip bilinmek istedim. Beni
tanimalar1 icin varligi yarattim.” rivayetine dayali yorumu, tasavvuf
diisiincesinden etkilenerek yapilan bir yorum olabilir. S6z konusu naklin sithhati
tartisilmakla birlikte Ebtissuud Efendi’nin bu tarz bir diisiinceye sahip olmasinin
nedeni, Osmanli tefsir ¢alismalarinin isari yorumlara yogun bir ilgi ve genis bir
alan ayirmasindan ya da geleneksel bilgiye bagli kalmaya c¢alismasindan

kaynaklanmuis olabilir.

7. Ayette gegen 0,1 kelimesi, S ,."y anlaminda kullanilmigtir.*® Bu tevile
gore ayetin anlami “Tiim cinleri ve insanlar1 sadece kendilerini sinamak igin
yarattim.” seklinde olmaktadir. Allah herhangi bir ayrim yapmadan tiim
cinler ve insanlar i¢in ¢esitli emirler ve yasaklar belirlemistir. Allah’in emir ve
yasaklarina uyanlar ya da uymayanlar soz konusu olabilir. Bu yorum da ayni

sekilde mecaz-1 miirseldir.

8. Ayette gecen o325 kelimesi, Ske J gr }r—;‘y anlaminda kullanimistir.* Bu
tevile gore ayetin anlami “Ttm cinleri ve insanlar1 sadece bana ibadet etmeye
davet etmek icin yarattim.” seklinde olmaktadir. Burada mecazfi’l-hazf
bulundugu disintlmektedir. Ciinkii davet kelimesi hazfedilmistir. Hazf
edilen davet kelimesi nedeniyle burada ibadet, davet anlaminda kullanilmstir.

9. Ebl Hayyan’a gore ayette gecen O iz ifadesi, oiz) pias VI anlaminda
kullanilmigtir. Bu tevile gore ayetin anlami “Cinleri ve insanlar1 sadece bana
ibadet etmeye uygun ve elverisli bir gekilde yarattim.” seklindedir. O’na gore
ayette bir nevi Allah’in verdigi akil, duyu organlar1 ve ibadete uygun beden

4 EbG Muhammed Muhyissiinne Hiiseyin b. Mes’ud Begavi (6. 516/1122), Tefsirii’l-Begavi =
Me’alimii’t-tenzil, thk.: Muhammed Abdullah Nemr, DaruTaybe, Riyad 1993, c. 7, s. 380.

7 Ebt’s-Suud b. Muhammed el-Tmadi el-Iskilibi (6. 982/1574), fr;ddﬁ’l—’akli’s—selim ild
mezdya’l-Kitabi’l-Kerim, thk.: Abdulkadir Ahmed Ata, Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadise, Riyad ts.,
c.5,s.206.

48 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye, c. 11, s. 7108.

4 Zeccac, Meani’l-Kur’an, c. 5, s. 58.
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gibi nimetler sayilmaktadir. Ebt Hayyan’in bu te’vili de mecaz merkezli bir
yorumdur. Miisebbeb olan ibadet zikredilmis, ibadete sebep olan kabiliyet

kastedilmistir (zikru’l-miisebbebirddetii’s-sebeb). Bu da mecaz-1 murseldir.

Goruldaga gibi tim bu yorumlar, ibadet kelimesini ser’i ibadet anlamindan
¢ikararak mecazi anlamda kullanmaktadir. Cin ve insan kelimelerini de hem
kafirleri hem de Miislimanlar1 kapsayacak sekilde umum lafiz olarak

degerlendirmektedirler.

Kanaatimizce bu yorumlardan en isabetli olani (ki kelimesinin o552
olarak yorumlanmasidir. Ciinkii burada ser’i ibadet manasindan daha 6te Allah’t
dogru bir sekilde tanimak kastedllmls; olmahdlr Mu§r1k1er ile ilgili olarak
Kurandadd) A L;H G J.B.‘J \1\ V..wuu (63 ;Ujl £33 G ‘).Jou\ u;JJ\} u.a.!bd\ el «\)Y\
buyrulmaktadir.®® Ayetten anlagildigina gore Mekke miigrikleri Allah™
bilmektedirler. Ancak Allahn yanlis tanimakta ve putlar aracihifiyla Allah’a
yakinlagabileceklerini séylemektedirler Bu inanqlarlnm batil  oldugu
blldlrllmektedlr Bagka bir ayette M‘ 523 u.p)\j\} KA AESA]| dl> r@u u*j}

u) s 5315 buyrulmustur.! Bu ayet de migriklerin Allaht tanidigini
gostermektedlr. R \>|5 {,H L;H ﬁL?u b 4 Feadis A 1523 OTH[ & 1555 |>5L9
0,8 /i3 ayetine gore kafirlerin dara distiiklerinde Allah’a teslimiyet gosterdikleri
ancak  sikinti  ortadan kalktiginda  Allahm  hemen inkir ettikleri
anlagilmaktadir.Dolayisiyla ~ miigrikler ~ Allah’t  bilmekte ancak layikiyla
tanimamaktadir. Bu durum Kuran'da o, 5= @ 13335 L3 “Allah’a yakisir bir
sekilde Allah’1 tanimadilar.” ayetiyle anlatilmaktadur. Allah’ layikiyla tanisalardi
Allah’a ve peygamberine inanip emir ve yasaklarina uyarlardi. Hz. Peygamber’in,
dyeti bu cercevede yorumladigi anlasilmaktadir: Yéhudi hahamlardan birisi
Resulullah’a gelerek soyle dedi: “Muhammed! Biz (Tevrat’ta) ‘Allah gokleri bir
parmagiyla tutar. Yerleri bir parmagiyla tutar. Agaglar1 bir parmagiyla tutar. Suyu
ve topragi bir parmagiyla tutar. Diger varliklar1 da bir parmagiyla tutar ve tek
hiikiimdarin kendisi oldugunu soyler,” dendigini goriiyoruz.” Bunun {izerine
Resulullah az1 digleri goriiniinceye kadar gilda ve “Allah’t layikiyla
tanryamadilar..." dyetini okudu. Bu olay1 anlatan Abdullah b. Mes’ud “Resulullah,

hahami dogruladig: ve sozlerine hayret ettigi i¢cin gtildii.” demektedir.*

0 39/Zumer 3.
>l 29/Ankebit 61.
2 Hadis’te miitegabih kelimelerden olan “parmak” ifadesi kullanilmigtir. Calismamizla direkt

baglantis1 olmadig1 igin bu kelimenin izahi {izerinde durmadik. Hadiste yer alan parmak, selef
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Hz. Peygamber’in tefsirinden de anlagildigina gore Kkafirler Allah
tanimaktadir. Ancak bu tanima, tam anlamiyla bir bilme/tanima degildir. Bu
nedenle herkesin bir sekilde Allah’i tanidigy soylenebilir. Buna gore ibadetin
tanima anlaminda yorumlanmasi, tahsise gerek duyulmaksizin herkesi kapsayacak
bir mana olmaktadir. Bu anlamda &yet, tim cinler ve insanlar i¢in yaratilis
gayesini ifade etmektedir. Daha 6nce yer verdigimiz yorumlarin bir kisminin
anakronik okumadan bir kisminin da Islami diisiincenin tesekkiiliinden sonraki
anlayisla 4yete yaklasmaktan kaynaklandig: sdylenebilir. Bu itibarla 4yetin varlik
gayesini, Allah’1 dogru tanimak seklinde izhar etmesi, ayetin indigi ortam goz
6niinde bulunduruldugunda daha uygun goriinmektedir.

3. Tesbih anlamini g6z 6niinde bulundurma gerekliligi

Tesbih, bir seyi, bir miinasebetten/sebepten 6tiirii bagka bir seye benzetmektir.
Arapgada yaygin olan bu soz sanatma Kur’an’da da yer verilmektedir. Ornegin;
1S J""’” el J..QS Lh}lw VJ f 315391 b.L,.;- &.,.U\ uL"‘ ayetinde Tevrat'in emir ve
yasaklarini uygulamayan Yahudiler, sirtina kitap yiiklenmis merkeplere
benzetilmistir.”> Ornekteki “hahamlar” miisebbeh, “kitap yiiklenmis merkepler”
migebbeh bih ve “kef harfi ceri” de tesbih edatidir. Tegbihin sebebi sudur:
Merkeplerin tiirli zahmetlerle tasidiklar1 kitaplardan fayda goérmedikleri gibi
hahamlar da birgok zorluga katlanarak ogrendikleri Tevrat'tan bir yarar
gormemektedir. Tesbihte bazen miibalaga amaciyla miisebbeh bih ve tesbih

vechi/yonii zikredilmez.>*

Osdand ‘;I\ w\“ 5 B SAlE G éyetinden biitiin cinlerin ve insanlarin ibadet
igin yaratlldlgl anlasilmaktadir. wN\ 3 u;v.H o 1558 v..g:;! s 55 343 ayeti® ise birgok
cin ve insanin cehennem igin yarat11d1g1n1 ifade etmektedir. Cehennem icin
yaratilan ibadet i¢in yaratilmaz. Bir de tiim cinlerin ve insanlarin ibadet igin
yaratildigi anlamini engelleyen akli delil vardir. Bu da Allah’in fiillerinin

alimlerine gére parmak olup bizim bildigimiz parmak degildir. Nasillig1 sorgulanamaz. Halef
alimlerine gore ise mecaz-1 miirseldir. Buna gore parmak gii¢ yeri olup bununla kuvvet ve
kudret manas1 kastedilmektedir. Zikru’l-mahal iradetii’l-hall kurali uygulanmistir. Buhéri,
Tevhid, 19; Miislim, Sifatu’l-Munafikin, 19.

3 62/Cuma 5.

3 Sa’deddin Mes’'ud b. Omer b. Abdullah Teftazini (6. 792/1390), Muhtasarii’l-Medni, Salah
Bilici Kitabevi, Istanbul ts., s. 279-280.

5 7/A’raf 179.
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gaye/garazinin olmamasidir. Bu nedenle Altsi ve Beyzavi'ye gore U>J\ LAE Gj
RENCEE \I\ w*\“ ;5 ayetinde tesbih bulunmaktadr.

Ayetle ilgili gesitli yorumlara yer veren Beyzavi ve Alsi su goriisii tercih
etmektedir: Allah, insanlar ve cinleri ibadete uygun yaratmistir. Bu ¢ercevede
insana ibadeti idrak edebilecek akil ve ibadet edebilecegi duyu organlar1 vermistir.
Bunun diginda da ibadet kuvvesi tagiyan nitelikler ve fitrat vermistir.>® Bu itibarla
ibadeti gayeye tesbih ederek insanlar1 ve cinleri ibadet etmek i¢in yarattigin
belirtmistir. Arapcada benzeri kullanimlarin yaygin oldugu goriilmektedir.
Ornegin; fiziksel giice sahip olan kisiye ic lacll (,lis s “Bu, giires igin
yaratilmigtir.” denir. Yine sifira & >l &4l » “Bu, ¢ift siirmek igin
yaratilmigtir.” denmektedir. Halbuki giires, fiziksel ;giice sahip kisinin yaratilis
gayesi degildir ve bu sahis hi¢bir zaman giires de yapmamus olabilir. Ayni durum

ikinci 6rnek i¢in de gegerlidir.”’

D. Kelami Tartismalar Cergevesinde Zariyat 56. Ayet

Kelam tartismalarindan birisi de Allah’in fiillerinin garazinin (illet-i gaiyye)
olup olmadigr meselesidir. Felsefenin etkisiyle Miisliman disiiniirlerin alanina
giren garaz konusu, gaiyyet olarak bilinmektedir. Gaiyyet, varlik ve hadiselerin,
ilahi hikmet uyarinca kozmik diizeni ger¢eklestirmeye yonelik bir gayeye sahip

oldugu dusiincesini igeren felsefi ve kelami bir doktrindir.*®

SA_D

Kurdn’da insanin ve varliklarin bos yere® abes, batil, oyun eglence/la’b ve
lehv®® icin yaratiimadifi belirtilmistir. Kur’dn’da genellikle li harfi cerine
yiiklenilen anlam, bu doktrin ile ilgili yaklasimin temelini teskil etmektedir.
Ciinkii Allah, kimlerin amelinin daha giizel olacag: hususunda insanlar1 sinamak
i¢in 6limi ve hayati yaratmis,® birbiriyle tanisip kaynasmalar: i¢in insanlari
kabilelere ve kavimlere aywrmistir.®> Bunlarm disinda da varhigin  bir

hikmete/gayeye dayali olarak yaratildig1 anlatilmaktadir.

5 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, c. 5, s. 183.

7 Altsi, Rahii’l-medn, c. 27, s. 21; Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, c. 5, s. 151.
58 flhan Kutluer, “Gaiyyet”, DIA, XVII, 292.

% 23/Mi’mintn 115; 38/Sad 27.

8 44/Duhéan 38-39.

o1 67/Miilk 2.

©2  49/Hucurat 13.
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Es’arilere gore; Allah’in fiillerinin garazi yoktur. Zira garaz, eksik ve noksan
olan varliklarin 6zelligidir. Bu garazlar, onlarin eksikliklerini tamamlar. Allah’in
ise hi¢bir eksikligi olmadigi i¢in fiillerinin garazi yoktur. \J\ UNY\ 3 u"” CAE G
Osdzxg) ayetiyle ilgili soylenebilecek ikinci gerekge de sudur: Fiillerinin garazi
olursa o fiili irade etmis olur. Allah’in iradesi ise muradi olan ibadetin
gerceklesmesini gerektirir. Bunun gerceklesmedigi de bilinmektedir. Ciinki
bir¢ok kisi, Allah’a ibadet etmemektedir. Hatta J,jj\j u"” e 1555 e G55 335
ayetine®® gore Allah, bir¢cok kiginin isyanini irade etmistir. Bu da Allah’in herkes
i¢in ibadeti irade etmesine aykiridir ve iki ayet arasinda tenakuz s6z konusu olur.%
Allah cinleri ve insanlar1 ibadete uygun bir yapida ve ibadet egilimi igerisinde
yarattifindan miibalaga amaciyla ibadeti onlar icin bir gayeymis gibi
zikretmistir.*®

Mu’tezile’ye gore Allah’in fiillerinin garazi bulunmaktadir.®® Mu’tezile’nin bu
konuda en 6nemli dayanaginin o,z Nl u:i/}i\j Il LA Uj ayeti oldugu
goriilmektedir. Onlara gore Allah biitiin cinlerin ve insanlarm ibadet etmesini
irade etmistir. Ancak Allah’in ibadet ile ilgili iradesi, onlar1 serbest
birakan/ihtiyari bir irade olup zorunlu tutan/icbari bir irade degildir. Boyle olunca
bazilar1 ibadeti tercih etmis bazilar1 da tercih etmemistir.” Ozetleyecek olursak
Es’ariye gore Allah bir sey dilediyse vukuu kesindir. Mu’tezile’ye goére ise
gerceklesmesi kesin degildir. Clinkiit Mu’tezile’ye gore irade, emir anlamindadur.

Altisi s6yle demektedir:

“Bizzat selef ulemasindan ve muhaddislerden bir kisminin iradeyi, ser’i irade
ve tekvini irade seklinde ikiye ayirdiklarini gérdiim. Ser’i irade ile ibadetler irade
edilir. Tekvini irade ile hem glinah hem ibadet irade edilir. Bu ser’i iradeye gore
ibadet, yaratiligin garaz1 olabilir. Oyleyse cin ve ins kelimelerinin giinahkérlar1 ve
kafirleri icermesinde bir beis yoktur. Bu da ancak gseri irade, muradin
gerceklesmesini gerektirmediginde mimkiin olabilir. Mu’tezile’nin savundugu
tefvizi iradenin muradin gerceklesmesini gerektirmedigi gibi. Ciinkii onlara gore

irade emirdir ve emir, me’murun vukuunu gerektirmez.”s®

6 7/A’raf 179.

ot Albsi, Rihii’l-medni, c. 27, s. 21-22.
8 Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, c. 5, 5. 151; 1bnAt1yye, el-Muharrerii’l-veciz, c. 5, s. 183.
6 H.Yunus Apaydin, “Ta’lil”, DIA, XXXIX, 511-512.

67 Eg'ari olan Ibn Miineyyir'in degerlendirmeleri i¢in bakiniz: Zemahseri, Kessdf, c. 5, s. 620.

8 Alfisi, Rihii’l-medni, c. 27, s. 22.
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Allab’in fiillerinin bir gayeye dayali olmadig1 diisiincesinde olan kisilerin
gaiyyet/garaz/illet kavrami yerine hikmet kavramini 0One ¢ikardiklari
goriilmektedir. Zira hikmet, Matiiridi tarafindan tam uygunluk ve her seyi yerli
yerine koyma olarak adalet anlaminda anlagilirken diger alimler tarafindan gizli
menfaat ve maslahatlar hakkinda Allah’in 6zel bilgisi olarak yorumlanmistir.®®
Elmalilr'nin ayeti, gaye anlayisinin diginda hikmet anlayis1 ve fikih usalii kurallar
tizerine yorumladig goriilmektedir. O’na gore fikih ustiliindeki “Hikmet, fertlerin
her biri itibariyla degil, cins itibariyla goz ontine alinir.” kurali’’, bu 4yet igin de
gecerlidir. Ibadetin marifet anlaminda olduguyla ilgili nakillere isaret eden
Elmalilr’ya gore cin ve insanlarin yaratilmasinin hikmeti, Allah’1 taniyip ona ibadet
ve kulluk etmektir. Bunun disinda bagka seylere tiiketilen dmiirler ve ameller zayi
edilmis olur ve onun i¢in de azabi hak eder. Elmalili 6yle demektedir:

“Ibadet ve ubudiyyetefal-i ihtiyariden olarak matlb olunduklari igin
ba’zisindavaki’ olmamasi, cins i¢in gaye-i kemaél olmasina miinafi olmaz. Murad-1
ilahiye’nin  tahalluf etmis olmasi da lazim gelmez. Zird bu gibi
mevakr'dafukahanin “3 N1 5 ¥ Ll b el 2801” dedikleri gibi hikmet,
efradin her biri i’tibariyle deg“ztl cins i’tibdri;/le muldhaza olunur. Hasih bu, “Ibadet
ile miikellef olmak {izere yarattik.” anlamina gelir. Yoksa hepsinin ibdd-1

»7]

sdlihinden olmasini takdir eyledik demek degildir.

Elmalil'nin ibadeti ihtiyari yani bireyin tercihine dayali fiiller olarak
yorumlamasi, Mu’tezile’nin Allah’in fiillerinin garaza binaen meydana gelmesi
konusundaki yaklagimini benimsemedigine dair bir girizgadhtir. Ayrica O’na gore
ibadet, en mitkemmel gaye olarak yorumlanabilir ve cins olan ins ve cinin birkag
ferdinin bu miikemmel gayeye aykiri davranmasi cins hakkindaki genel yargiy1
bozmayacaktir. Boylece Allah’in iradesinin de ger¢ceklesmedigine dair herhangi bir
kusku da varid olamayacaktir. Bu yorumlara dayali olarak onun ayeti hakikat-

umum ¢ergevesinde yorumladigi séylenebilir.

8 M. Sait Ozervarly, “Hikmet”, DIA, XVII, 511; Ferhat Koca, “Hikmet”, DIA, XVIL, 514.

7 Damad Abdurrahman Gelibolulu Seyhizide (6. 1078/1667), Mecmaii’l-enhurfi serhi Miilteka’l-
ebhur, Hact MuharremEfendi Matbaasi, Dersaiddet 1310/1884, c. 2, s. 10; Muhammed Sidki b.
Ahmed b. Muhammed el-Bornti Ebi’l-Haris Gazzi, el-Mevstvatu’l-Kavd’idi’l- Fikhiyye,
Mektebetir't-Tevbe, Riyad 1997/1418, c. 3, 5. 234.

7t Alasi, Rihii’l-mednt, c. 27, s. 22.
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Kelam firkalarinin, kendi vyaklasim tarzlarina gore Aayeti ele aldig:
goriilmektedir. o134 fiilinin baginda yer alan lamin hangi fonksiyonu icra ettigi

ve climleye nasil bir anlam kattig1 da bu tartismalarda 6nemli bir yer tutmaktadir.

E. Arapga Dil Kurallar1 Cercevesinde Zariyat 56. Ayet
Ayetlerin anlamlarinin farkliliginda dil kurallarinin etkisi bulunmaktadir. 3
Osdad \1\ u**\“ 5 &l LAl ayetiyle ilgili olarak miistesna ve lam harfinin gérevi

tizerinde durulmaktadir.

Ayetteki miistesnanin miistesna-1 miiferrag oldugunu diisiinen Tahir b. Asur’a
gdre ayetin manasi “Insan ve cinleri ibadet iradesi illeti disinda higbir illet igin
yaratmadim.” geklindedir. Istisnidan anlasilan hasr, hasru’l-ma’lulala’l-illet
kabilindendir. Ma’lul ile kastedilen cinlerin ve insanlarin yaratilmasidir. fllet ise

yaratma iradesidir.”

Ayetteki lam, ta’lil/garaz, akibet/sayruret/giye ve tevkitiyye anlamlarinda
kullanilabilmektedir. Miifessirlerin ¢lixd ifadesinde yer alan lam-1 cerre

yiikledikleri gérev ve anlamlari su sekilde siralayabiliriz:

1. Lam-1 Akibet (Sayruret/Gaye): Lamin mecruru, failin yaptig1 fiillden meydana
gelir. Ancak gerceklesmesi failin gayesi degildir. Lam-1 ta’lilde ise lamin
mecruruy, failin yaptig1 fiilden meydana gelir ve failin gayesidir. Ornegin; & ,5<J
Gis3 134s ("éJ ayetindeki lam, talil lam1 degil akibet lamidir. Ciinkii Firavun
ailesi Musa’ n kendllerlne du$man ve iizlintii kaynagi olmasi i¢in almadi.
Aksine 113 3355 }\ Uad; O & kendilerine faydali olmasi igin ya da evlat
edinmek amaciyla aldilar.”? Ayette gegen cin ve ins kelimeleriyle mii’minler
kastedildiginde lamin gaye olmasi miimkiindiir. Gaye, lamin mecruru olan

ibadetin gerceklesmesidir. Zaten miiminlerde de ibadet ger¢eklesir.”

Miifessirler arasinda ldm-1 akibetin Allah’in fiillerinin kisiyi kemale ulagtiran
gayelere dahil olmasini miimkiin gorenler de vardir. Zaten buradaki ibadet,
insanlar1 ve cinleri kemal mertebesine ulastiracag icin basina lam déhil olmustur.

Bu nedenle ibadet, herkesi kemale ulastiracak niteliktedir. Birtakim kisilerin

2 ibn A§ﬁr, et-Tahrirve’t-tenvir, c. 27, s. 25.

7* Bedreddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi (6. 794/1392), el-Burhdn fi ultumi’l-Kur’an, thk.
Muhammed Ebi’l-Fazl ibrahim, Daru’t-Turas, Kahire ts., c. ¢, s. 346.

74 Altsi, Rihii’l-mednt, c. 27, s. 22.
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kemalattan geri kalmasi, gayeye zarar vermez. Bu durumda te’vile de gerek

kalmamaktadir.””

2.

Lam-1 T2’lil: Ayette gegen cin ve ins kelimeleriyle mii’minler kastedildiginde
lamm ta’lil/garaz i¢in olmasini miimkiin goren mufe551rler bulunmaktadlr
Ancak bunlar bir sonraki 4yet olan ufuda.. o .\.:)\ b3 d)} e ("@”” ,u)l b
ayetine’”® dayali olarak Allah’in hi¢bir seye muhta¢ olmadigi ve eksiklik
tasimadig: sartiyla lamu talil i¢in kullanmaktadirlar.”” Mutezileye gore ise cin
ve ins kelimeleri umum lafizlar olup ¢,z ifadesindeki lam, ta’lil igindir.
Zira onlara gore Allah, kafirleri de ibadet i¢in yaratmis ancak ibadete mecbur
etmemistir.”® Tahir b. Agur da lam1 ta’lil olarak yorumlamaktadir. Ancak ona
gore Allah’in ibadeti irade etmesi, ibadete razi olmasi ve sevmesi demektir.
Kafirlerin ibadet etmesine de razidir. O’na gore Allah’in ibadeti irade etmesi,
Esarilerde oldugu gibi ibadete mecbur etmesi demek degildir. Asur’un ibadeti
irade ile I?aglagmh yorumlamasi, bir sonraki ayet olan 3 &5, /s e & j s
Oyald OF 4,0 ayetinde” bulunan irade lafzindan dolayidir. O’na gore
Kurin'da Allah’in  fiillerinin  illeti olarak kullanilan tim lamlarmn
mecrrlarinda irade anlami bulunmaktadir. irade ile anlatilmak istenen

Allab’in mtirid isminin tiiredigi irade kelimesi degil Allah’in rizasidir.®

Rézi’ye gore o,iuxd ifadesindeki 1am, Allah’in fiillerinin illetini degil kigilerin

farazi fiillerinin illetini ifade etmektedir. Anlam ise “Ibadet dyle bir seydir ki farazi

olarak yaratmayi siz yapsaydlnlz ibadeti, yaratmanin illeti yapardiniz” seklindedir.

Razi bu goriislerini _iig 31 5535 4l LJ V3 3 4 Y,5 ayetiyle® desteklemektedir.

Firdvun’un 6giit almasin1 Misa ve Harun imit etmektedir. Burada Allah’in bir
timidi ve beklentisi s6z konusu degildir. Yine Rézi&f}i’o g O oK 22 J6

ayetini®? ornek olarak ele almaktadir. Buna gére Allah’in Ben-i Israil'in diismani

75
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Altsi, Rihii’l-medni, c. 27, s. 21.

51/Zariyat 57.

Sevkani, Fethii’l-kadir, c. 5, s. 122.

Ebti Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri Bakillani (6. 403/1013), el-Intisarli’l-
Kur’an, thk. Muhammed Isim el-Kudat, Daru ibn Hazm, Beyrut 2001, s. 672.

51/Zariyat 57.

ibn A§ﬁr, et-tahrirve’t-tenvir, c. 27, s. 25.

20/Taha 44.

7/A’raf 129.
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olan Firavun’uhelak etmesi, israilogullarl’nln beklentisi ve umididir. Allah’in

beklentisi ve iimidi s6z konusu degildir.**

3. Lam-1 Tevkitiyye: Mecriiru illet-i gaye olmayan yerlerde bulunan lamdir.
Ornegin; L4201 2,14 izl (.Jl ayetinde™ ve /,gia) 4 54lké ayetinde®® bulunan
lam tevkitiyyedir. Fiil ile lamin mecrurundaki beraberligi ifade eder. Ayetin
manas1 “Cinleri ve insanlar1 yarattim ve onlara ibadeti farz kildim.” seklinde
olmaktadir.®® Dolayisiyla bu goriise gore kafirlere de ibadet farzdir. Ahirette
iman sorumluluklar1 yaninda ibadet farzini terk etmelerinden de sorumlu

tutulacaklardir.

F. Varlik Tartigmalar1 Cercevesinde Zariyat 56. Ayet

Varliklarin kimler oldugu, nitelikleri, mahiyetleri, sorumluluklar: ve 4lemin
yaratilis1 igerisindeki varlik siralar1 mifessirlerin ele aldiklar1 konulardan biridir.
Bu nedenle Ziriyat 56. dyetindeki cin ve insanlar da miifessirlerin konusu

olmustur.

O \J| J:fj\j u’d‘ LA G ayetini ele alan miifessirler, ayette cin
kelimesinin ins kelimesinden 6nce zikredilmesi iizerinde durmuslardir.
Miifessirlerin ¢ogu, varlik siralamasinda cinlerin insanlardan 6nce yaratildigini
diisinmektedir. Bu miifessirlere gore 4&yette cinlerin insanlardan Once
zikredilmesinin nedeni, cinlerin insanlardan 6nce yaratilmis olmasidir.¥” Ayrica
g 5ol gLf G :p e slElE 515 "Cinleri de onlardan énce atesten yarattik.” ayeti
de®® bunu desteklemektedir. Allah’in meleklere “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim.” hitabina cevap olarak meleklerin “Yerytiiziinde kan dékecek ve fesat
¢ikaracak birini mi yaratacaksin?” diye sormalari, 6nceden cinlerin diinyadaki

yasam tarzina, kan dokmelerine, fesat ¢ikarmalarina ve heldk olmalarina muttali

8 Razi, Mefatih, c. 28, s. 233.

8 17/1sra 78.

8 65/Talak 1.

86 Razi, Mefatih, c. 28, s. 233.

87 Alasi, Rithii’l-medni, c. 27, s. 20.

8 5/Hicr 26, 27.
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olarak yaptiklar1 bir kiyas olarak degerlendirilse de® Matiiridi bu yaklasimi dogru

bulmamaktadir.”

Razi’ye gore cinlerin 6nce zikredilmesinin nedeni, ayetin siyak-sibakidir. Ona
gore Zariyat Suresi'nde heldk edilen toplumlarin kétiiliiklerinden bahsedilmistir.
Bu toplumlarin kétiliiklerinin temeli de ayetteki yaratilis gayesi olan ibadeti terk
etmeleridir. Cinlerin icerisinde de ibadeti terk edenler ve kafir olanlar daha fazla

oldugu i¢in insanlardan 6nce onlar zikredilmistir.

Rézi’ye gore ikinci neden su olabilir: Hz. Peygamber biitiin cinlere peygamber
olarak gonderilmistir. Allah Hz. Peygamber’in niibiivvetini cinlere ilan etmek i¢in

once cinler kelimesini kullanilmistir.

Razi’ye gore iigiincii neden su olabilir: Ibadet gizli ve agik olmak iizere ikiye
ayrilir. Gizli olan ibadet, agik ibadetten daha istiindiir. Cinlerin ibadeti gizli
oldugu i¢in riyadan halidir. insanlarin ibadetine ise riya girebilir. Bu nedenle

cinler 6nce zikredilmistir.

G. Sonug

Zariyat Suresi, diger Mekki sureler gibi Allah’a iman, Allah’in yiiceligi ve
dstinligii, Allah’in birligi ve tekligi (tevhid), niibiivvet gibi konularin yani sira
cesitli kavimlerin peygamberlerini tekzip ettiklerinden ve Allah’in azabiyla helak
edildiklerinden bahsetmektedir. Bununla Hz. Peygamber’e teselli verildigi gibi
“davet immeti’ne tariz yoluyla peygamberi inkara devam ettik¢e helak edilen bu
toplumlar gibi kendilerinin de baslarina azabin gelebilecegini anlatmaktadir.
Surenin sonunda Hz. Peygamber’e, inkarcilari umursamamasi, onlarin
yalanlamalarina karsin yine de davete devam etmesi emredilmektedir. Zira
davetin, inkarcilara fayda vermese de Miisliimanlara fayda verecegi zikredilmistir.
Akabinde de “Cinleri ve insanlar: sadece bana ibadet etsinler diye yarattim.”
ayetiyle nasihat ve vaazin en biyiik gayesinin ibadet oldugu, bir sonraki ayette de

ibadetin faydasinin Allah’a degil ibadet edenlere oldugu belirtilmistir.

“Cinleri ve insanlar: sadece bana ibadet etsinler diye yarattim.” 4yeti hakkinda

basta miifessirler olmak f{izere ¢ok sayida kisinin c¢esitli degerlendirmeleri

8 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, c. 1, s. 117.

%0 Matiridi, Tevilatii'l-Kur’an, c. 1, s. 77.
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bulunmaktadir. Bunun sebebi ayetin tefsir, fikih, kelam, Arap dili ve tasavvuf gibi

bir¢ok ilimle baglantisinin kurulabilmesidir.

Bazi miifessirlere gore ayetteki ibadet, hakiki anlami olan ser’i ibadet
anlaminda kullanilmistir. Bu miifessirlere gore ayet, inan¢ ayrimi yapmaksizin
biitin cinleri ve insanlar1 kapsamaktadir. Fikih ustiline gore herhangi bir
hitkmiin bir cinsin tamamini kapsamasi i¢in s6z konusu cinsin fertlerinin bir
kismini icermesi yeterli goriilmektedir. Buna gore cinlerin ve insanlarin igerisinde
miimin olanlarin ibadet yaparken kéfirlerin ibadeti terk etmesi, cins i¢in genel bir

yargida bulunmaya engel teskil etmez.

Ibadetin hakiki anlamda kullanildigin1 diisiinen bu miifessirlerden bazilari
digerlerinden farkli olarak cinler ve insanlar kelimeleriyle umumi mana
kastedilmedigini ifade etmektedir. Onlara gore sadece miimin cinler ve insanlar

ibadet i¢in yaratilmigtir. Kafir cinler ve insanlar ise cehennem icin yaratilmistir.

Bazi miifessirlere gore ise ayetteki ibadet, mecazi anlamda kullanilmis olmakla
birlikte inang ayrimi yapilmaksizin tiim cinler ve insanlar ayetin muhatabidir. Bu
miifessirlere gore dyette mecdz-1 miirsel bulunmaktadir. Bu miifessirlerin mecazi
tercih etmelerinin ilk sebebi sudur: Bagka bir ayette “Allah’in insanlarin ve cinlerin
cogunu cehennem icin yarattigi” (Araf 7/179) ifade edilmistir. Cehennem igin
yaratilmis olan bir kisi, ibadet i¢in yaratilmig olmaz. Bu goriisteki miifessirler, iki
ayet arasinda tearuz/tenakuz izlenimini ortadan kaldirmak igin mecaza
yonelmiglerdir. Bu mifessirlerin ikinci gerekeesi sudur: Allah’in fiilleri garaz/illet
barindirmaz. Bu miifessirlerin {i¢iincii gerekgesi sudur: Allah tiim cinleri ve
insanlar1 ibadet i¢in yaratmigsa onlarin ibadet etmesini de irade etmis olur. Oysa
Kéfirler, cocuklar ve deliler ibadet etmemektedir. Bu durumda Allah’in murad:
olan ibadet gerceklesmemis olur ki bu da muhaldir. Bu ve benzeri sebepler
alimlerin ayeti hakiki manasindan ¢ikarip mecazi manaya te’vil etmelerine neden

olmustur.

Miifessirler arasinda ¢jsiixd ifadesindeki lamun illet lami oldugunu kabul
edenler oldugu gibi gaye lami ve tevkitiyye lami oldugunu disinenler de
bulunmaktadir. Bu kanaatlerin ortaya konmasinda miifessirlerin ayete yiikledigi

mananin etkisi bulunmaktadir.
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Tefsir'in bir¢ok ilim icin miigterek zemin olusturmas: nedeniyle ¢esitli ilim
dallarmin istidlal metotlarindan etkilendigi soylenebilir. Bu etkilenmenin
olugmasinda, ilim dallarinin kendi esaslarini ve deger yargilarini ispatlamak i¢in
ayetlere bagvurmasinin tesiri bityiiktiir. Bu anlamda kelamin ve kelami kabullerin
tefsir ierisinde baskin bir unsur oldugu anlasilmaktadir. Binaenaleyh Zariyat 56.
ayet ile iligkilendirilen gaiyyet, Kur’an’in indigi Mekke toplumunda tartisilan bir
doktrin olmayip Miisliimanlarin felsefe eserleriyle tanigmasinin ardindan Islam
ilimlerinin giindemine girmistir. Buna ragmen tefsirlerin biiytik bir kismi ayeti
irade, gaiyyet, illet, hikmet tartismalarinin merkezine oturtmaktadir. Mekke
toplumunda yasayan bireyin ibadet kavramini duydugunda zihninde olusan ilk
anlam ile gaiyyet tartigmalarindan haberdar olan kisinin zihin diinyasindaki mana
arasinda fark bulunmaktadir. Birincisi ayetin kendisine ne demek istedigini
diisiinebilecek iken ikincisi gaiyyetin var olup olmadigini ya da hangi kelam
ekoliiniin daha isabetli karar verdigini diistinebilecektir. Bu noktada 4yetin
anlatmak istedigi manay1 temel almak, anlamin buharlagmasini engelleyecektir.
Bu gergevede 4dyetlerin tefsirini ele alirken ayetin indigi donemde muhataplara ne
soyledigi ve onlardan ne istedigi tespit edilmeye caligilmalidir. Diger ilmi

tahlillerin ise ana mesajdan sonra ele alinmasi daha isabetli olacaktir.

Kanaatimizce indigi ortam ve muhataplar: esas alindiginda 4yetin ifade ettigi
ilk anlam, “Allah’t dogru bir sekilde tanimak” olmalidir. Varhiklarin yaratiliginin
ve kendilerine el¢giler génderilmesinin gayesi de bu dogru algiy1 olusturmaktir.
Yaratict olarak Allah’in kabul edilmesiyle birlikte ¢ok tanrili bir anlayisin da
imkéanini olagan goren bir anlayisin dogru bir tanima olmadig: agiktir. Buna gore
ibadet kelimesi her ne kadar dini ritiiel manasimi ¢agristirsa da Zariyat 56.
ayetinde bu kavramin daha genis ve {ist bir anlamda kullanildig1 soéylenebilir.
Boylece varligin yaratilis gayesinin dogru bir yaratici diisiincesini tesis ve kabul
oldugu, bu ¢ercevede peygamberin 6giitlerine devam etmesi gerektigi, bu gayeyi

anlayanlarin kendisine uyacaklari ifade edilmis olmaktadir.
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