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OZET

BENLIOGLU, Mehmet, Tasawufta I¢ Tenkit Gelenegi: Imam-1 Rabbdni nin Mektiibdt:
Ornegi, (Yiiksek Lisans Tezi), Corum 2016.

Ikinci bin yilin yenileyicisi olarak adlandirilan ve Naksibendiyye tarikatinin
Miiceddidiyye kolunun nispet edildigi imam-1 Rabbani, Mektibat’inda tasavvufi hallere
dair malumat verir. Miiridlerine gonderdigi bu mektuplar zengin bir muhtevaya sahip

olup ice dontik elestiri kategorisinde ele alinabilecek degerlendirmeler de igermektedir.

Mektiibat’ta yer alan bu tenkitler bize, tasavvufta genis bir 6z denetim ve yorum
alaninin bulundugunu, kendi i¢inde hiir ve serbest bir tefekkiiriin varligini, sapma olarak
nitelendirilebilecek Kur’an ve Siinnet’e aykirt uygulamalart da reddettigini
gostermektedir. Ik dénem sifi miielliflerinde de sik sik karsimiza ¢ikan bu tutum,

tasavvuf hayatinin gelismesinde ve yapilan yanligliklarin izalesinde etkili olmustur.

Gegmisteki kimi yanlis uygulamalardan ve sapkin fraksiyonlarin iddialarindan
giiniimiize ¢ikarimlarda bulunup ayni hatalarin islenmesinin, insanlarin mistik yoniiniin
somiiriilmesinin Oniine ge¢cmek ve bilimsel bir bakis acisiyla ortaya koymak adina
Imam-1 Rabbani’nin Mektibat’indaki ice doniik elestirileri tez konusu olarak

belirlenmistir.

Iki boliimden olusan tezin giris boliimiinde “elestiri” kavraminin analizi
yapilmistir. Elestirinin 1stilahl anlami verilerek; 6nemine, elestiride iislibun nasil olmasi
gerektigine ve elestiri sebeplerine temas edilmistir. Konu biitiinligi agisindan ilk
donem miiellif sGfilerde i¢ tenkit Ornekleri verilerek konu hakkinda genel
malumatsaglanmas1 hedeflenmistir. Birinci boliimde Imam-1 Rabbani’nin hayati
hakkinda bilgi verilmistir. ikinci béliimde ise Imam-1 Rabbani’nin sifilere yonelttigi

elestiriler onun Mektibat adl1 eseri baglaminda arastirilarak aciklanmustir.

Anahtar Kelimeler: Imam-1 Rabbani, Tasavvuf, miirid, sifi, tenkit



ABSTRACT

BENLIOGLU, Mehmet, The Tradition of Self-Criticism in Siifism: The Example
of Imam Rabbani’s Letters, (Master’s Thesis), Corum 2016.

Imam Rabbani, who is acknowledged as the renovator of the second thousand years and
the founder of the Miicceddidiye section of the Nakshbandiyyah tariga, describes
sufistic states in his Mektubat. The letters that he sent to his followers have rich content

and include evaluations, which can be considered as self-criticism.

The self-criticisms in Mektubat show us that sufizm has a large self-control and
interpretation area, the existance of free thoughts in itself and they refuse the practices,
which are contrary to Quran and Sunnah. This approach, which was often addressed by
the first era sufism authors, led to an impprovement in the sufistic lifestyle and the

removal of mistakes.

We chose self-criticisms in Imam Rabbani’s Mektubat as our thesis topic in
order to prevent the recurrence of past mistakes making inferences from the false
practices and the claims of the deviant fractions, and to avoid the exploitation of the

spirituality of human being.

The thesis consists of two chapters. In the introduction, the definition of
criticism is discussed. Terminological meaning of criticism is given, the importance of
critism, how the wording should be stated when criticizing and the reasons for criticism
are mentioned. For the sake of the comprehensiveness, we aimed to give an outline of

the topic by giving examples of self critisims from the first era sufi authors. In the first



chapter, the life of Imam Rabbani is addressed. In the second chapter, the Imam

Rabbani’s criticisms towards sufis is explained through researching his work, Mektubat.

Key Words: Imam-1 Rabbani, Sufism, follower, sufi, criticism
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ONSOZ

Tasavvufun kurumlasma siirecinden itibaren otokontrol mahiyetinde bir i¢ tenkit
gelenegi mevcuttur. I¢ tenkitten maksat tasavvufun &ziinii bilen, tasavvufi hayati
yasayarak tecriibe eden kimseler tarafindan yapilan tahlil ve degerlendirmelerdir.
Tasavvufun kendi degerlerini korumasi, kendisini yenilemesi, dogru bir ¢izgi takip

etmesi bakimindan i¢ tenkitin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.

Bu manada sifiler tarafindan yapilan i¢ tenkitlerin diger ilimlerde uzmanlasmis
alimlerce yapilan elestirilere gore daha insa edici oldugu oldugu sdylenmektedir. iste
biz de bu calismamzda tasavvuftaki i¢ tenkit gelenegini Imam-1 Rabbani (6.

1034/1624)’nin Mektiibdt adli eseri baglaminda ortaya koymaya calisacagiz.

Imam-1 Rabbani Ahmet Fartk-1 Sirhindi 971/1564-1034/1624 yillar1 arasinda
Hindistan’da yasamis bir mutasavviftir. Imam-1 Rabbani mektuplarinda islami kaidelere
ve Ehli Siinnet diisiincesine baglh kalmay1 sik¢a vurgulayarak, yasadig tasavvufi halleri
ve seyr i siilik esnasindaki ruhi tecriibelerini aktarmistir. Miiridlerine gonderdigi
mektuplarda tasavvufa dair gorlslerinin yani sira bazi safilerin - diigiince ve
davranislarini elestirmis, boylece yanlis diisiince ve faaliyetler konusunda 1slah edici bir

yontem benimsemistir.

Onun goriislerinde 6zellikle de yaptig1 tenkitlerde Hindistan’daki siyasi, dini ve
sosyal yapinin izlerini gormek miimkiindiir. Siiphesiz bir kisinin yetismesinde ve ona ait

goriislerin olusmasinda i¢inde bulunulan donemin etkileri biiyiiktiir.

Imam-1 Rabbani’nin yasadig1 dénemde hiikiimdarlarm Ekber Sah (8. 1014/1605)
ve Cihangir’in (6. 1037/1627) oldugu goriilmektedir. 16. yilizyilda Hindistan’in genel
durumuna baktigimizda donemin Ekber Sah’in eklektik bir din olusturma cabasi
Miisliimanlar arasinda bir sorundur. Ekber Sah Islamiyet, Hristiyanhk, Zerdiistliik,
Hinduizm, Budizm gibi ¢esitli din ve inang sistemlerini birlestirerek senkrite bir din
olusturma gayesi icerisindedir. Bu noktada Imam-1 Rabbani bu yeni dini olusum
calismalarin1 engellemek amaciyla ihya c¢alismalarini baslatmis, sapik ve saptirict
yonetimle miicadele etmeye baslamistir. Dinl ve ilmi boslugun hiikiim siirdiigii bu

donemde kendisini yetistirmis, cesitli eserler kaleme almis, miiridlerine ve bazi

viii



yoneticilere gonderdigi mektuplarla dini, sosyal ve ictimal hayati 1slah etmeye

calismistir.

Bozulan dini hayatla birlikte dejenere olan tasavvufu islah ¢alismalarina da
baslayan Imam-1 Rabbani, bu noktada baz stifilere elestiriler yonelterek tasavvufun asil
cizgisini korumaya c¢alismistir. Din ve tasavvuf anlayisini kendi arzularina ve

diisiincelerine gore yorumlayan stfilere karsi ¢ikmustir.

Imam-1 Rabbani’nin tavir ve diisiincelere yonelttigi elestirileri Mektibat adl
eseri ¢ergevesinde ele aldigimiz konu tasavvuftaki i¢ tenkit geleneginin bir 6rnegini
sunmasi, dejenerasyon ihtimaline karsi kendi i¢ dinamiklerini harekete gecirmesi,

potansiyelini gostermesi agisindan onemlidir.

Bu konuyu se¢gmemizin temel nedeni; tasavvufun taklide dayandigini, tasavvufta
elestiri geleneginin bulunmadigini iddia edenlerin goriislerine karsi s6z konusu
durumun boyle olmadigimi géstermek olacaktir. Boylece tasavvufta genis bir elestiri ve

yorum geleneginin bulundugunu belirtmis olacagiz.

Calismamizin giris boliimiinde elestiri kavrami analiz edilmistir. Elestirinin
onemi ve elestiride {islibun nasil olmasi1 gerektigi, sifilerin ice doniik elestirilerinin
sebepleri ve ilk donem miiellif stfilerinin i¢ tenkit Orneklerine yer verilmistir. Bu
boliimiin devaminda stfilerin ice doniik tenkit sebeplerinin yani sira, bazi

mutasavviflarin i¢ tenkit 6rneklerine yer verilmistir.

Birinci béliimde Imam-1 Rabbani’nin hayati incelenmistir. imam-1 Rabbani’nin
hayat1 ve fikirleri gerek Tiirk¢e gerekse yabanci dillerde yazilan kaynaklara dayanarak
ozet bir sekilde ortaya koymaya calisilmistir. Imam-1 Rabbani’nin hayatindan
bahsederken onun soyuna, ailesine, egitim alanina, eserlerine, halifelerine de yer

verilmistir.

Ikinci boliimde ise Imam-1 Rabbani’nin Mektibat’indaki i¢ tenkit ornekleri

incelenmektedir.

Calismamizda, kullandigimiz mektuplarin numaralarini ve cilt sayilarini birlikte
dipnotta belirtilmistir. Bu sekilde calismamizin daha faydali olacagini, anlatilan

konularin eserde rahatlikla bulunabilecegi diistiniilmiistiir.



Imam-1 Rabbani’nin hayatin1 ve gdriislerini daha kapsamli bir sekilde tanimama
imkan saglayan, calismalarim esnasinda ¢ogu zaman danistigim ve siklikla fikirlerine
miiracaat ettigim, fikirleriyle bize yol gosteren degerli danisman hocam Prof. Dr. Ahmet

Cahid Haksever’e tesekkiirlerimi arz ederim.

Gayret ve ¢alisma bizden, tevfik ve takdir Allah’tandir.

Mehmet BENLIOGLU

Corum 2016



GIRIS

TENKIT VE ELESTIRI TERIMLERI

Bu baslik altinda tenkit, elestiri, elestirinin 6nemi, elestiride iislip, stfilerde ice doniik
elestiri sebepleri, tasavvuf literatiiriinde ice doniik elestiri 6rnekleri konularina temas

edecegiz.

1. Tenkit

Asli Yunanca “Kritikos” kelimesinden gelen “Critic” (hiikmetme) karsiligi olarak
dilimizde kullandigimiz “tenkit” kelimesi, Arapca “nakd” koékiinden tiiremistir.® Tenkit
kavrami sozliikte “cali, ¢irp1 vb. seylerle topragi eseleyip iz birakmak; zihnini bir

noktada yogunlagtirmak” anlamlarina gelmektedir.?

Terim olarak tenkit, “s6z sahibinin, ayni1 kapsamda yer alan ve benzer anlamlara
gelen nesnelerden ozellikle birini belli bir amagla ve bir niikte geregi zikredip ona
dikkat ¢ekmesi” anlamina gelmektedir. S6z konusu unsurun digerlerine tercih
edilmesinde bir inceligin bulunmamasi durumunda onun zikredilmesinin bir anlami
kalmaz ve bu bir kusur sayilir. Sosyokiiltiirel baglam ve genel kabul unsurun digerlerine
tercih edilmesini hakli kilmahidir. Tenkit sanatini ilk tanimlayan ve orneklendiren kisi
Ibn Miinkiz’dir (8. 584/1188). ibn Ebii’l-isba’ (6. 654/1256), Ibn Hicce (6. 837/1434),
Ibn Ma‘sim el-Medeni (8. 1120/1708) ve Abdiilgani en-Nablusi (6. 1143/ 1731) gibi
miiellifler onun tanimin1 ve koydugu cergeveyi aynen korumus, sadece bazi 6rnekler

eklemislerdir.?

! Fevzi Abdullah TANSEL, fyi ve Dogru Yazma Usiilleri, Milli Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 1978, ¢c. 1-2, s.
192.

2 Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed Ibn Manzir, Lisdnu ’I-Arab, Beyrut 1990, c. 3, ss. 427-428.
3 Halil Ibrahim Kacar, “Tenkit”, DIA, Istanbul 2011, c. 40, s. 465.



2. Elestiri

Elestiri ise bilginin temellerini ve dogruluk durumunu inceleme, sinama, yargilama
durumudur. Elestiride amag;iyi olanin degerini ortaya koymak, diisiinceyi
unutulmaktan kurtarmak, iyi olmayana ve kotiiye firsat vermemektir. Bu konumuyla
elestiri, yermeden farkli bir anlam tasir. Yerme, bir seyi kotiilemeye yonelik bir eylem
olurken, elestiri, bir seyin yanlis ve dogru taraflarini, agiklanmasi gerekli yonlerini

gostermeyi hedeflemektedir.*

Elestiri yapmak icin inceleme yapmasini bilmek gerekir. Inceleme yoluyla,
elestirilecek olan sey tamitilir, sonra elestiriye gecilerek olumlu ve olumsuz yanlar
bulunur ve bir yargiya varilir. Burada 6nemle belirtmemiz gereken husus sudur; yapilan
elestirilerin veya sorulan sorularin hicbir olumsuz niyet ve gayeye bagli kalmaksizin
inceledigimiz olaymn, fikrin, konunun ger¢ek mahiyetinin ortaya konulmasi olmalidir.
Aksine art niyet barindirilarak yapilan elestiriler gercegin ortaya konulmasinm
engelleyecegi gibi, insanlar arasinda miinakasalarin ortaya ¢ikmasma da yol
acabilecektir. Elestiride yazarin sahsiyeti, bilgi durumu, anlayis seviyesi vb. konu
disinda kalmalidir. Bu durumlar tizerinden elestiri yapmak ilmi bir is olmaktan ¢ikar.
[lmi ve objektif metotlar ile konunun tenkiti {izerinde yogunlasmak gerekir. Aksi durum

bir meslek ve mesrep degil, yazilan eserin dnemini diisiirme ¢abasi olmaktadir.

Elestiri ve tenkit es anlamli kelimeler olup c¢alismamizda elestiri ve tenkit

kavramlarini birlikte kullananacagiz.

3. Elestirinin Onemi

Elestiri bilimsel ¢aligmalarin 6énemli bir pargasidir. Miispet anlamda elestiri yapmak ve
elestiriye agik olmak ilmi esaslardan birisidir. Bilim, elestiri sayesinde belirli bir

konuma gelmistir. Her zaman elestiriye acik ve elestiriye tahammiilii olan ilimler

4 Muhit Mert, “Kelam {lminin Zemmi Uzerine Bir Aragtirma”, Islami Arastirmalar Dergisi, 2001, c. 14,
say1 1, s. 194.



hatalar1 en az seviyeye indirmisler, yerlerini koruyarak gelismislerdir. Mesela felsefenin
ulastig1 seviye ve bir¢ok bilimin felsefe yatagindan dogmasi onun elestiri konusunda
acik olmasindandir. Pozitif bilimlerdeki terakkinin arkasinda birikimsel ilerlemenin
olmas1 kadar, tenkit denilen miiessesinin varlig1 da etkilidir. Elestiriye acik oldukca
ideolojiler, dini akim ve gruplar, siyasi olusumlar yasamis, modern zamanlara

ulagsmustir. Elestirinin oniinii kesen her tutum daima tarih sayfalarinda kalmstir.

Elestiri, dogru bilgiye ulasmada 6nemli bir koprii islevinin yani sira, nesnel ve
bilimsel bulgulariyla da kisiye yeni ufuk ve boyutlar kazandirabilir. Ustl ve adaba
dikkat edilerek yapilan olumlu ve yapici elestirinin en ideale ulasmada 6nemli bir yol
oldugunu belirtmek gerekir. Iddia edilen tezin gdzden kagmus yonleri olabilir. Elestiri

ile gdzden kagmis durumlar agiga ¢ikar ve tez saglikli bir duruma ulasir.

Bununla birlikte elestirideki usil o6nemlidir. Elestiri, yapict oldugu zaman
hatalardan armmanin yol ve ydntemlerini gdstermesi bakimindan da biiyiik 6nem
tasimaktadir. Cilinkii her elestiri kendi i¢inde yanlis ve eksikleri belirtme yaninda, dogru
ve yapilmast gerekenleri de icinde barindirir. Elestirinin temel amaci, bireyde ve
toplumda aksayan yonleri bulup ¢ikarmak ve bunlarin ¢éziimiine katki sunmaktir. Bu
amaci giitmeyen bir elestiri, elestiri degildir. Elestiri 6zellikle yeri ve zamaninda
yapildig1 takdirde yanlis yapilmasin1 Onler ve telafisi miimkiin olmayan sonuglarin
ortaya ¢ikmasina engel olur. Yapici bir elestirel tutum aksayan yerlere ilag olacaktir.
Yapici bir elestiri anlayisi toplumda ve bilim dallarinda yeni ve faydali kesiflere, ahlaki

davranislara yol acacaktir.

Dini ilim ve akimlarda da elestirilerin yapildigini1 gérmekteyiz. Kur’an ve hadis
zemininde gelisen fikih, tefsir, hadis, kelam, tasavvuf ilimlerinin mensuplar1 zaman
zaman birbirlerini elestirmislerdir. Fikih mezhebi imamlar1 ve fakihler arasinda
tartigmalar ve elestiriler bu duruma 6rnek gosterilebilir. Nitekim Hanefi mezhebinin
kurucusu Imam Ebd Hanife (6.450/767) dgrencileri Ebli Yusuf (6.183/798) ve Imam
Muhammed (6.189/798) ile bircok konuyu miizakere ve miinakasa etmis, bazi
konularda ogrencileri de onun ictihatlarima itiraz etmis ve farkli ictihatlarda
bulunmuslardir. Ayrica 6grenciler hukuki meseleleri kendi aralarinda da tartigmslar,

bazi hallerde birbirlerini elestirmislerdir. Hadis ilminde “nakdu’r rical”, “cerh ve ta’dil”



denilen boliimler elestiri konusuna ayrilmustir.> Ayrica felsefede “tehafiit” gelenegi de
bir bakima konulara elestirel yaklasimdir. “Tehafiit” adiyla ilk eser yazan Gazzali
(6.505/1111)’dir. Ayrica Islam diisiincesini bir biitiin olarak kabul edersek Gazzali,
diisiince sistemi i¢inde elestiri yontemini sistemli olarak gelistirip ciddi anlamda eser
kaleme alan bir miitefekkir olmasi bakimindan da 6nemli bir yere sahiptir. Ciinkii o
kendi Tehafiitii’I-felasife isimli eserini yazmaya baslamadan once Makasidu’[-felasife
adli eserini yazarak adeta kendini ve okuyucularint metodik olarak hazirlayip elestirel

yaklasiminin temelini olusturmustur.

Bilim dallarmin birbirlerini elestirisi 6nemli olmakla birlikte ice doniik
elestiriler, o diisiince ve sistem agisindan daha da kiymeti haizdir. Biz bu g¢alismada
sifilerle ilgili yapilan ic elestiri meselesi iizerinde duracagiz. Ice doniik elestiriler
derken kastimiz, sifinin nefis muhasebesi olmayip, sifi kimlige sahip birtakim kisi ve

gruplara yonelik yine stifilerce yoneltilen elestirilerdir.

Burada elestirinin kapsam ve sinirliliklarinin da iyi belirlenmesi gerekmektedir.
Tasavvuf 6zelinde elestiride bulunacak kisi ile ele aldig1 konusunda su temel ilkeler goz

ard1 edilmemelidir:

1-Elestiren kisi maddi ilimlerde oldugu gibi manevi ilimlerde de maharet sahibi

olmalidir.

2-Her insan bir iste, her ilim adami bir dalda uzman ve muvaffak olmustur. Bir
iste uzmanlasan ilgisi bulunmadig1 alanda uzmanlasmadig: iste elbette fikir yiiriitebilir
ancak “ahkdm kesmek” seklinde deyimlesen tarzda sinirt agsmasi istenilen neticeye

ulastirmayacaktir. Hastalik icin terziye gitmek gibi...

3-Manevi ilimlerde en yiiksek makam tasavvufta cumhur olan ulemanin ittifak
ettigidir. Bu sahv makamidir. Bu makama ulagmak degil de en azindan manevi
ilimlerde kitabi de olsa donanimli olmak elestiri hakki verebilir. Biz burada “sahv”
kavrami iizerinde durmayacagiz. Ikinci boliimiin “satahat” bahsinde bu kavramdan

ayrintili bahsedecegiz.

5 Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yayinlari, istanbul 2014, s. 26.



4-Elestirmen, bir tasavvuf ekoliine mensup ise elestiride maksadi tahrif degil
1slah olmalidir. Bu konuda bir diger sorun, elestirmenin kendi ekoliinii alaninda tek ve

hakiki meslek olarak gorebilmesidir.

5-Her islami ilmin ve Islami akimin kaynagi, yiizeysel bir bakisla Kur’an ve
Siinnet’tir. Ozellikle stfiler manevi seyirlerini, miicadele ve miicahede yontemlerini
Kur’an ve Siinnet’ten almaktadirlar. Almayanlarin meslekleri iki kaynagin prensiplerine
ters oldugu takdirde sonmiislerdir. Iste bu nedenle elestirmen bu konu sebebiyle
elestirilecek konu ve kisimlara dikkat etmelidir. Konu ve kisimlarin Kur’ani yonlerinin

olup olmadigina dikkat etmelidir.

Bu maddelerde goriildiigii tizere saglikli bir tasavvufi bilgiye veya irfana ulagsma
adina elestirmenin manevi ilimlerde derinlesmesi gerekir. Degil pozitif bilimler, sosyal
bilimlerde bile ilgili alanda uzmanlasma saglamadan yapilan degerlendirmeler ¢cogu

zaman bireyi yanlis sonuglara vardirabilecek, hatta zarar bile verecektir.

Ice doniik elestiriler, sistemlerin gelismesinde, zihniyetin saglam bir sekilde
tesekkiiliinde 6nemli rol oynarlar. Tasavvuf gibi, derin psikolojik hayatla i¢ i¢e olan bir
sisteme disaridan yoneltilen genel geger yermeler “men lem yezuk lem ya’rif”
(tatmayan bilmez) diisiincesinden hareketle genel anlamda kabul gormeyebilirse de
mutasavviflarin ice doniik elestirilerini géz ardi etmek miimkiin degildir. Her is ve
meslekte oldugu gibi, tasavvufi anlayisin da ortaya ¢ikmasiyla birlikte, “hakiki” olan ve
“sahte” olan giindeme gelmistir. Dolayisiyla, tasavvufun dogru bir ¢izgi takip

etmesinde, bu mekanizmasinin pay1 ¢ok biiyiiktiir.

Stfilerin i¢ tenkit mekanizmasi, tasavvufi diisiince i¢in bir “emniyet siibab1”
olmustur. Ciinkii kalbi ve hissi tarafi agir basan tekke diisiincesinin {izerinde bdyle bir
kontrol olmasaydi, dini esaslarin ¢ok uzagina diisen yorumlara gitmesi s6z konusu
olabilirdi.” Bu noktada erken dénem sifilerinden énemli bir konuma sahip Ruveym b.
Ahmed (6. 339/912): “Sufiler birbirine muhalefet ettikleri siirece hayirli bir yoldadir.

® Mustafa Kara, “Stifilerin Tenkidleri ve Tasavvufu Thya Faaliyetleri”, Tanim: Kaynaklar: ve Tesirleriyle
Tasavvuf, Seha Nesriyat, istanbul 1991, ss. 67-68.

7 Mustafa Kara, Dervisin Hayat, Siifinin Keldm: Hal Terciimeleri-Tarikatlar- Istilahlar, Dergih
Yayinlari, Istanbul 2005, s. 51.



Sulh oldular mu artik onlarda hayir yoktur” diyerek elestirinin 6nemine dikkat

cekmektedir.®

Konuyla ilgili diger bir 6rnek soyledir: Seyram ve Taskent arasinda Huzyan’da
ikamet eden Orta Asyali mutasavvif Ismail Atd hakkinda ydre halkinin giybetini
yaptiklar1 nakledilir. Bunun {izerine Ismail Ata su sdzleri sdyler: “Bu mollalar bizim
sabun ve taragimizdir.” Hace Ubeydullah Ahrar (6. 895/1490), Ismail Ata’nin bu
sozlerini begenip takdir ettigini belirtmektedir. Ismail Ata, elestiri ve uyar1 bir yana
yermeyi bile hosgoriiyle karsilamaktadir ve “bu tiirlii kotiilemeler bizi kirden pastan
arindiran sabun gibi bizi siisleyen, kendimize ¢eki diizen vermemizi saglayan tarak
gibidir” demektedir. Elestiri, kisiye hatalarim1 gostermekte ve kisinin kendisine g¢eki
diizen vermesine imkan tamimaktadir. Hz. Omer’in de “bana hata ve kusurlarmm
gosterenden Allah razi olsun” demesi de olduk¢a manidardir. Elestiri ayrica

dinleyicileri, seyircileri ve okurlar1 da hatadan korumaktadir.®

Sonug olarak elestiri karsi taraftan dinlenildiginde ve igsellestirildiginde

diisiinceler yeni boyutlar kazanarak derinlesmis olur.

4. Elestiride Uslip

Elestiride kisinin iislubu biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu yiizden saglikl1 bir elestiri ortaya
koymak i¢in karsilikli saygi ve hosgorii ¢ergevesinde elestiri yapilmali ve fikirlere tek
yonli degil ¢ok yonlii bakilmalidir. Elestiriler adabina ridyetle hem o6l¢ii ve denge
icerinde hem de yapict mahiyette olmalidir. Yapici olmak yerine farkli amaclar
hedefleyen bir tslap, 6ncelikle elestirinin 6ziine ters diismektedir. Elestiri yapan kisi
hakikati ortaya koyma gayreti icerisinde olmali, elestirilerini de bu 6l¢ii gercevesinde
yapmasi gerekir. Herhangi ¢6ziim Onerisi getirmeden yapilan salt elestiriler kars1 tarafa
herhangi bir fayda saglamayacaktir. Bir konuda kotii sonuglar meydana getirmeyecek

kadar 6nemsiz hatalar1 ihtiya¢ yoksa elestiri konusu yapmamali, hatanin yasantimizda

8 Eb(i Abdirrahman es-Siilemi, Tabakdtu s-sifiyye, Kahire 1969, s. 181.
® Siileyman Uludag, a.g.e., s. 28.



kaginilmaz bir durum oldugunun bilincinde olunmalidir. Aksi takdirde kisiler

kendilerini anlagitlmamus, itilmis, haksizliga ugramis hissedebilmektedir.*

Usliip konusu elestirinin islevi ve yogunlugu i¢in 6nem arz etmektedir. Pratik ve
ilerisi i¢in teorik faydalar agisindan iisliba dikkat etmek gerekir. Elestiri konusunda,
elestiri yapilan ve elestirmenin diistiigli pozisyon kolay bir durum degildir. Elestirilen
ve elestiri yapan saygisizlik olusturacak, sahsiyetleri zedeleyecek, yanlis anlamalara
mahal verecek tslaplardan uzak durmalidir. Okur, miirit ve disaridan o akimi merak
eden ilim adamimin saglikli bilgilere ve degerlendirmelere ulagmasi adina {islap
onemlidir. Yazili olan ya da olmayan elestiri triinlerinin deger gérmesinin en etkili
sebebi iislaptur. Ustelik okuma oraninin az oldugu toplumumuzda bu konu daha da

Onem arz etmektedir.

Elestiri yapan kisi hakim oldugu mevzular iizerinde elestiri yapmali, sahasi
disindaki alanlarda da elestiri yapma konusunda ihtiyatli olmalidir. Elestiriye baslarken
oncelikle kars1 tarafin olumlu yonlerinden baslamak gerekir. Olumlu giristen sonra karsi
tarafin olumsuz ve eksik yonlerini elestirmek gerekir. Son olarak elestirimiz olumlu bir
s0z ve agiklama ile sona erdirilmelidir. Bu sekilde yapilan elestiriler kisinin savunma
mekanizmasin1 harekete gecirmek yerine karsi tarafa kazanimda bulunulmasini

saglayacaktir.

Elestirilen kesim de yapici elestiriler karsisinda hatalarim1 gorebilecegi ve
eksiklerini tamamlama imkani bulabilecegi farkindaligiyla elestiriler karsisinda kati bir
tutum sergilememelidir. Elestiren ve elestirilenin kat1 tutumlari énemli olan mevzuyu

Onemsiz duruma diisiirebilir.

Elestiri sadece baskalarina yonelik olmaz. Kisinin kendi kendini elestirmesi de
gereklidir. Buna 6z elestiri (otokritik), igedoniik elestiri ya da nefis muhasebesi adi
verilmektedir. Kur’an bu konuda harikulade bir uyar1 yapmakta, insanlara iyiligi
emrederken kendi nefsimizi unutmamamiz hususunda bizi ikaz etmektedir. Bakara
Stresi’nde bu husus sdyle ifade edilmektedir: “Insanlara birr’i (tezkiye ve teslim

olmay1) emrediyorsunuz da siz kendinizi unutuyor musunuz? Ve siz, Kitab’1

10 Siileyman, Uludag, a.g.e., s. 46.



okudugunuz halde hala akil etmiyor musunuz?”'! Ayrica Hz. Peygamber’in nefisle

miicadeleyi biiyiik cihad olarak degerlendirdigini biliyoruz.*?

5. Sifilerde ice Doniik Elestiri Sebepleri

Hemen her toplum ve dinde ortaya ¢ikan istismar, 6zden kopus, sapkinlik gibi durumlar
Islam dini ve onun kurumlar icinde de kendini gdstermis olup Islam tasavvufu da bu
etkilenmeden paymi almistir. Zaman iginde dinin hiikiimlerini 6nemsemeyen bir
tasavvuf anlayisinin ve zahiri hiikiimlere gereken degeri vermeyen bir mutasavviflar
toplulugunun ortaya ¢ikmasi, Siinni gevrelerde tasavvuf aleyhinde fikirler olugmasina
neden olmustur. Zahir ulemasimmin ve tasavvufi diisiincenin disindakiler bir tarafa
stfilerin ilk asirlardan beri stfilerin ser’1 kriterlere ters diisen sdylem ve davranislarini
tenkit ettikleri goriilmektedir. Stfiler tasavvufun kurumsallagmaya bagladigi yillardan
itibaren meslektaslarini siirekli ikaz etmisler, dengeyi bozanlarin dikkatlerini ¢cekmisler,
konuyu “iyi bir mii’min olma” noktasinda yogunlastirmak istemislerdir.’® Ozellikle
Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Ebl Nasr Serrac et-Tasi (6. 378/988), Siilemi (0.
412/1023), Ali b. Osman Hucviri (6. 465/1072), Imam Gazzali, Erzurumlu Ibrahim
Hakk1 (6. 1194/1780) ve Imam-1 Rabbani’nin yazdiklar1 eserlerde zahid ve sifilere

elestiriler yoneltip uyarilarda bulunduklarini goérmekteyiz.

Haris el-Muhasibi bu konuda oncelik sahibidir. Hem yasadigi zaman dilimi ile
hem de asiriliklardan uzak durmasi ile dengeli bir tasavvuf yolu tuttugu sodylenebilir.
Isminin (Muhasibi) anlami da kendini hesaba ¢eken anlamindadir. er-Risaletii’l-
miistersidin adli kitabinda buna deginmektedir. el-Minavi’ye (6. 1031/1622) gore
Muhasibi, nefsini siklikla hesaba cektigi veya ¢ok sayida kiiciik tas bulundurarak zikir

esnasinda bunlar1 saydigi i¢in “el-Muhasibi” ismini almigtir.'4

11 Bakara, 2/44.
12 {smail b. Muhammed el-Acliini, Kesfi: I-hafd, Beyrut, c. 1, s. 425.

13 Mustafa Kara, “Sifilerin Tenkidleri ve Tasavvufu Thya Faaliyetleri”, Tanim: Kaynaklar: ve Tesirleriyle
Tasavvuf, s. 67.

14 Haris el-Muhasibi, el-4kl ve fehmu I-Kur 'an, Cev.: Veysel Akdogan, Isaret Yaymnlari, Istanbul 2011, s.
23.



Muhasibi’nin i¢ elestiri gelenegine bir drnek vermek gerekirse: “Ebu Hamza
adinda birisi Muhasibi’yi ziyarete gider. Muhasibi’nin giizel bir evi, tertemiz giysileri
ve avluda meleyen bir koyununu goriir. Koyun meleyince Ebu Hamza “emredin

'7’

efendim!” diye bir ¢iglik atar. Buna ¢ok sinirlenen Muhasibi bigag1 kaparak: “Eger bu
yaptigindan tovbe etmezsen koyunu keserim!” diye onu azarlar.’® Bu onun i¢ denetime

verdigi onemi ve bu gibi tagkinliklar: hos karsilamadigini gosterir.

Ona gore nefs muhasebesi; akli, nefsin giinah islemesini engelleyecek sekilde ve
fazlasim eksiginden ayirt etmeye yonelik arastirma yapmak i¢in kullanmaktir.*® Onun
diisiince sisteminde muhasebe, geriye daha biiylik bir basiret, kivrak bir zeka, kesin
delilin ortaya koydugu gercege intikal yetisi ve genis bir bilgi birikimi birakir. Biitiin
bunlar kalbin kontrolii i¢in gerekli oranda olmalidir. Dindar hayat stirekli kontrol ve

gozetim altinda tutulmalidir.*’

Erken donem sufilerinden itibaren sifiler arasinda gerceklesen goriis ayriliklari,
belli bir usil dahilinde mutasavviflarin yekdigerini elestirmelerine sebep olmustur.
Oyleyse kimi zahir ehlinin iddia ettigi gibi tasavvufta ser’i élgiilere aykir1 durumlarda
korii koriine bir baglilik s6z konusu degildir. Muhasibi 6rneginde de goriildiigii tizere ilk
donemlerden itibaren miiellif stfiler eksik gordiikleri tasavvufi diisiince ve tavirlari
rahatlikla elestirmisler, bu elestirilerinin neticesinde c¢esitli oneri ve doktrinlerini

olusturabilmislerdir.

Belirtmemiz gereken bir diger husus, diislince sistemlerinin gelismesinde i¢
tenkitlerin oynadigi roldiir. Haris el-Muhasibi’nin tasavvuf ve kelamdaki otoritesi de
bliylik 6l¢ciide bu sebepledir. Diisiince sistemlerinin gelismesi anlaminda Mubhasibi
Okulu Islam diinyasinda 6nemli bir konuma sahiptir. Onun dengeli tutumu tasavvuf
anlayisinin genel kabul gérmesine ve bu okulun kurucusu ve ilk seyhi olarak onun
degerini arttirmis, Es’arileri kelami konularda, Ebu Talip el-Mekki (6. 437/1045) ve

Gazzal?’yi tasavvufi diisiincede etkilemistir.*®

15 Muhasibi, a.g.e., s. 39.
18 Ag.e.,s. 108.

" Ag.e.,s. 108.

B Ag.e.,s. 92



Muhasibi er-Riaye adli eserinde Miisliiman halkin yasanti ve isyanlarini ele
almis; zahidleri, hadisgileri, mutasavviflari, fikih¢t ve kelamecilart elestirmis; onlarin
kendilerine gonderilen ilahi mesaj1 anlama gayretlerini engelleyen hata ve sapkinliklara,
bunlarin akide ile ilgisine ve Onceki kusaklarin (selef) konuyu ele alis bigimlerine

agiklik getirmistir.®®

Stfilerde i¢ elestiri yapilmasinin sebeplerinden biri de insanlar arasindaki
mesrep farkliligidir. Insanlar farkli 6zelliklerde yaratilmistir. Herkesin mizaci, karakteri,
ruhi yapisi, diisiince tarz1 birbirinden farklidir. Mesela sathiyeleriyle tinlii stfi Bayezid-i
Bistami’nin (6. 234/848 [?]) tasavvuf anlayisi sekri (manevi ve ruhi serbestligi) esas
alirken Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909) tasavvuf anlayist sahvi (ayik ve bilingli olma
hali) esas almakta hatta Ciineyd, Bayezid’i bu noktada elestirmektedir.?® Bu mesrep

farkliliklar1 safiler arasinda i¢ elestiri yapilmasi noktasinda kaginilmazdir.

Stifiler arasinda i¢ tenkit yapilmasinin diger bir sebebi de bazi sifilerin cahil
olmasidir. Dini bilgiden uzak stifilerin goriisleri Kimi zaman Kur’an ve Siinnet’e aykiri
diismektedir. Boyleleri sadece kendilerini degil beraberlerindeki kisileri de cehalete ve
sapkiliga siiriikleyebilmektedirler. Lamii Celebi (6. 938/1532) de cevirisini yaptigi
Cdmi’'nin Nefahatii’l-iins’iinde bu duruma isaret etmistir. Ona gore cahil mutasavviflar
Islam nazarinda ilmin ne oldugundan, nem ve degerinden hi¢ bahsetmezler. Onlarin
nazarinda bilgi calismakla kazanilmayip Allah’in litfudur (vehbi). Ulemanin ilmi ise
kesbi olup bunun her haliikkdrda vehbi olana itaat etmesi gerektigini ileri siirerler.
Tasavvufta itirazin yeri olmadigini, korii koriine baghlhigin  6nemli oldugunu
savunmaktadirlar. itiraz ve elestirinin kapisini iyice kapatmak igin Kehf Stresi’nde
zikredilen Hizir (a.s) ile Hz. Musa kissasina atifta bulunarak soru sormanin Hz.
Musa’ya bir fayda saglamadigini iddia ederler.?! Bu kisiler diger ilim dallarinin yani
sira tasavvufta da elestirilmis ve bunun gergek tasavvuf anlayisini yansitmadigr ilk

donemlerden itibaren miiellif stfiler tarafindan da belirtilmistir. Yahya b. Muaz (6.

19 Muhasibi, a.g.e., s. 97.
20 Uludag, a, g, e., ss. 53-54.
2L Ag.e.,s. 55.
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258/871)’mm bu manada: “Uc insan smifindan kacimmiz: Diisiincesiz bilginlerden,

ikiyiizlii hafizlardan ve bilgisiz safilik taslayanlardan” ifadesi dikkat ¢ekicidir.?

Tasavvuf literatiiriinde ice doniik elestiriler Muhasibi, Lamii Celebi ve Yahya b.
Muaz ile simirh degildir. Konu biitiinliigii agisindan taninmis miiellif stfilerin konuya

yaklagimina da misaller verelim.

6. Tasavvuf Literatiiriinde ice Doniik Elestiri Ornekleri

Erken donem sifilerinden itibaren tasavvufta bir i¢ tenkit gelenegi mevcuttur. Zahir
ulemasinin ve tasavvufi hayatin i¢inde olmayanlarin tenkitleri bir tarafa, sifilerin ilk
asirlardan beri yapageldikleri tenkitlerin temel hedefi, dini sinirlar1 zorlayan tasavvufi

yorumlari 1slah etmek veya bu miimkiin degilse devre dis1 birakmak olmustur.?®

Ik asirlardan itibaren tasavvuf klasiklerinde “zahid olan, zahidlik taslayan, sifi
olan, sifilik taslayan™ gibi ifadeler yer almustir. Erken dénem miiellif stfilerin kendi
yasadig1 asrin tasavvuf anlayigini anlatirken, “bu isin gercek sahiplerinin yok olup
gittigini” sdylemesi ve eski giinlere olan 6zlemini ifade etmesi dikkat gekicidir.?* Erken
donem sifilerinden itibaren mutasavviflarin kaleme aldigi tasavvuf klasik eserlere
bakildiginda itidal ¢izgisinde tasavvuf anlayisina bir 6zlem duyuldugu, tasavvufun asil
cizgisini korumasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu noktada yapilan ¢alismalar
tasavvufta bir i¢ tenkit geleneginin mevcudiyetini ortaya koymaktadir. Ayrica tasavvufi
yasantiya igten bakanlarin elestirlerinin distan bakanlarin elestirilerine gére daha etkili

ve yapici oldugunu belirtmek gerekir.

Yasadig1 donemde zahid ve mutasavvif oldugunu iddia edenlere ciddi anlamda
ilk elestiri yonelten isim, Haris el-Muhasibi (6.243/857)’dir. Muhasibi Vesdyd adli

eserinde kaybolan itidal c¢izgisine 6zlem duymakta, evliya ve takva sahiplerinin

22 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, Cev.: Ender Giiral, Ankara 1982, s. 30.
23 Mustafa Kara, a.g.e., s. 67.
% Ag.e.,s. 68.
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kaybolusundan yakinmaktadir.?® Onun cenazesinde sadece dort kisinin bulunmasinin

ardinda yatan sebeplerden biri de onun elestirel kimligidir.

Haris el-Muhasibi’ye gore Ulu ve ylice Allah’la aldatmak kafir ve glinahkarlarda
Miisliimanlarda, dindar ve zahidlerde de goriilebilir. Allah ile aldanan ve aldatilan
O’ndan fazla sakinmaz ve korkmaz.?® Bu noktada Muhasibi birtakim yanligliklarin
tasavvuf ehli tarafindan da yapilabilecegini belirtmektedir. Muhasibi er-Ridye adli
eserinin “ibadet ve amel ile aldananlar” boliimiinde zahid ve mutasavviflarin

yanlishiklaria soyle dikkat cekmektedir:

“Bir ziimre vardir ki hakikatini bilmeden riza, tevekkiil, zithd ve muhabbetullah
gibi konularda bir ¢abanin igindedirler. Bu kimseler diinyaya kars1 zahidligin geregidir,
diye yemegi azaltir, basit seyler giyinirler, hacca giderken yanlarina azik almaz, ¢alisip
kazanmay1 birakirlar, bu konuda tevekkiilii rehber edinirler. Bazilarina cenneti 6zledigi
vehmi gelir. Bazilar1 Allah sevgisini iddia eder, kendini buna kaptirir, bununla oturur,
bununla kalkar, Allah zikredilince kendinden geger. Iste biitiin bunlar Aziz ve Celil olan
Allah’la aldanmislardir. Farkinda olmadan Allah Teédla’nin razi olmadigr seyler
soylerler, gosteris i¢in amel ederler, biiyliklenir ve kendilerini begenirler. Genellikle
zamanimizdaki kurrd/zahidler boyledir. Bunlardaki genel hal ibadet ve ziihdlerinde heva
ve heveslerine uymaktir. Bunlar, cedel ehline gére Allah’in rahmetine daha yakindirlar.
Bununla beraber farkinda olmadan bunlar da kismen diinyaya dalmislardir. Su c¢agin

insanlarinda galip olan halin bu olmasindan korkarim.”?’

Belirttigimiz tlizere Haris el-Muhasibi ciddi anlamda i¢ tenkit geleneginin ilk
temsilcisi kabul edilmektedir. Bu noktada diisiincelerini ve endiselerini dile getiren
Muhasibi’nin, elestiri noktasinda da gereken cabayir goOstermesinden oOtiirii yasadigi

cevrede kendisinden rahatsiz olunan bir sahsiyet haline geldigi de nakledilmektedir.?®

Ebu Bekr Muhammed el-Vasiti (6. 320/941)’nin iginde bulundugu dénemde
elestiri getirdigi hususlarin, Muhasibi’ninki ile benzerlik arzettigi s6ylenebilir. Konuyla

ilgili Vasiti su ifadelere yer verir:

25 Ebli Abdullah Haris b. Esed Muhasibi, el-Vesdyd, Beyrut 1986, ss. 62-63.

% Uludag, a.g.e., s. 26.

27 Ebfi Abdullah Haris b. Esed Muhasibi, er-Ridye, Kahire 1970, s. 551.

28 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Klasikleri, Erkam Yayinlari, Istanbul 2010, s. 13.
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“Baz1 stfi gecinen sahtekarlar, kotii edeplerini ihlas gosterdiler, nefislerinin
oburluklarina Allah’in nimetlerinden faydalanma dediler, basit diisiik arzularimi bir
maharet gibi tanittilar. Bu halleriyle gdzleri kor oldu, hak yolu gérmediler. iginde higbir
hayir bulunmayan zor ve sikintili bir yola girdiler. Bu durumda manevi
miisahedelerinde ilerleme kaydedecekleri bir hayat olmadi, huzur ig¢inde bir ibadet
yapmadilar. Bu kimseler konustuklarinda gazap ile konusurlar. Biriyle muhatap
olduklarinda kibir i¢inde hitap ederler. Nefislerini sarsan zulmet, iclerindeki pisligi
(¢irkin sifatlar1) gostermektedir. Yeme i¢melerindeki oburluklar1 kalplerinde yerlesen
kotii bir hali ortaya koymaktadir. Allah onlar1 kahretsin, nasil da Hak yoldan

doniiyorlar!”?°

Stfilerin hatalarini elestiren mutasavviflardan birisi de EbG Nasr Serrac et-Tusi
(6. 378/988)’dir. Serrac mutasavviflarin hatalarim1 tek tek inceleyerek, tenkitlerini
ayrintili bir sekilde ortaya koymustur.®® Serric eski klasik eserlerimizden biri olan el-

Liima’adl1 eserinde stfilerin hatalarini {i¢ grupta toplamustir:

1-Uslil ve esasta hata edenler: Dinin esaslarim gerekli sekilde yerine
getirmemekten; sidk, ihlas ve marifet azligindan kaynaklanan yanlislardir.

2-Teferruatta hata edenler: Adab, ahlak, makamlar ve haller ile ilgili konulardir.
Serrac bu hatalarin temelinde hakiki bir miirside tabi olmama nedenin in yattigini ifade
eder.

3-Bilmedikleri i¢in hata edenler: Bu grupta yer alan kimseler ise hatalarini fark
edince hemen kendilerini diizeltme yoluna giderler ve siirgmeleri mertebelerinde bir
eksiklik meydana getirmez.3!

Hicri dordiinciti yiizyilin 6nde gelen mutasavviflarindan Kelabazi (6. 380/990)

ise et-Taarruf isimli esrinde konuyla ilgili sunlar1 séyler:

“Nihayet mana gitti, isim kaldi. Hakikat kayboldu, sekil ortaya cikti. Sonug
olarak hakikati aramak bir siis, onu tasdik bir zinet haline geldi. Tasavvuftan

anlamayanlar sifilik iddiasina kalkisti. Sufilik vasfin1 tagimayanlar tasavvufla

29 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Cev.: Dilever Selvi, Semerkand Yayinlari, Istanbul 2009, s. 89.

%0 Ebd Nasr Serréc et-Tasi, el-Liima’ fi tarhi't-tasavvufi I-Islimi, Cev.: Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk
Yayinlari, Istanbul 1996, ss. 416-439.

SLAg.e., s. 415.
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stislenmeye 6zendi. Tasavvufu kabul ettiklerini dilleriyle kabul edenler, davranislariyla
bu yolu inkar ettiler.”2
Hicri besinci yiizyilin 6nemli miielliflerinden Hucviri (6. 466/1083) ise

zamaninin stfilerinde gordiigii problemleri sdyle belirtmistir:

“Allah bizi 0yle bir zamanda yaratt1 ki, o0 zamanda yasayanlar heva ve hevese
din admi veriyorlar. Kibirlenmeye ve makam tutkusuna izzet ve ilim, halka kars
mirailik yapmaya hasyet, kinlerini kalplerinde gizlemeye hilm, miinafikliga ziihd,
temenniye irade, nefsani hezeyanlara marifet, génliin arzularina ve nefsin de isteklerine
mahabbet, ilhdda fakr, inkara safvet, zindikliga fena, Hz. Peygamberin (a.s) seriatini
terk etmeye tarikat adin1 veriyorlar.”%

Ayrica Hucvirl hirka giymeyi shfiligin 6zii sayan, yirtik ve yamali giyim
tarzininin tasavvufa itibar kazandiracagi yoniindeki diisiincelere de karsidir. Tasavvufta
giyimden ¢ok goniil atesine vurgu yapan Hucvirl, tasavvufi ¢evrelerin hirka, yirtik ve

yamali elbiselerle meshur olmaya ihtiyacinin olmadigma dikkat ¢gekmektedir.3*

Sufi mielliflerden Ebu’l-Kasim Abdulkerim el-Kuseyri, er-Risale adli eserinde
tasavvuftaki bozulmalara dikkat ¢ekerek bazi mutasavviflara elestiriler yoneltmektedir.

Binaenaleyh miiellifimiz ilgili eserinin mukaddimesinde su tespitleri yapmaktadir:

“Sonra sunu biliniz ki; bu yolun hakikatine ulagmis sifilerin ¢ogu yok olmus, bu
zamanda onlarin ancak eserleri ve izleri kalmistir. Su s6z onlarin halini anlatmaktadir:

“Cadira bakarsan, dostlarin ¢adirina benziyor;

Ancak, bakiyorum i¢inde yabanci kadinlar geziyor.

Diyecegim su ki; Bu taifenin iginde bir gevseklikten Gte, bu yol yavas yavas
silinmeye yiiz tutmustur. Hidayet yolunda kendilerine uyulan biiylik zatlar ge¢ip gitmis;
onlarin yollarina ve giizel héllerine uyan gencler azalmistir. Vera’ (siipheli seylerden
sakinma), sergisini toplayip tamamen ortadan kalkmis, diinya hirs1 kuvvetlenip kalpleri
iyice sarmistir. Bu dénemde, kalplerden dine hiirmet kalkmus, I1ahi emirlere hakki ile

uyma azmi yok olmus; azcik dindarlik, basit diinyevi hedeflere ulagsmak i¢in en kuvvetli

32 Muhammed b. Ishak Buhari Kelabazi , et-Ta arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, Cev.: Siileyman Uludag,
Dergah Yayinlari, Istanbul 1992, s. 48.

38 Hucvird, Ali b.Osman Ciillabi, Kesfii'I-mahciib, Cev.: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul
1996, s. 83.

34 Ag.e., ss. 126-128.
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sebep olarak degerlendirilmistir. Bu devrin insanlari helal-haram ayrimini terkettiler;
biiyiiklere hiirmeti ve onlardan utanip ¢ekinmeyi bir kenara attilar; ibadetleri hakki ile
yerine getirmeyi hafife aldilar; namazi ve orucu 6nemsemediler. Gaflet meydanlarinda
bos islere daldilar; sehvetlerinin (k6tli arzularinin) pesine diistiiler, hi¢ 6nemsemeden
haram iglere bulastilar; halktan, kadinlardan ve sultanlardan menfaat koparma derdine
diistiiler. Bu kimseler, yaptiklart bunca koti islerle yetinmeyerek bir de yiiksek
hakikatlere ve manevi hallere isaret eden soOzler konusmaya basladilar. Onlar,
kendilerinin kulluk bagindan kurtulduklarini, yiice Allah’a kavustuklarini, devamli
Cenab-1 Hak ile beraber olduklarini, tizerlerinde O’nun hiikiimlerinin cereyan ettigini,
kendilerinin bu ilahi yakinlik ve muhabbet i¢inde biitiin his ve suurlarin1 kaybettiklerini,
bundan sonra yaptiklari veya terkettikleri herhangi bir isten dolayr kendilerine bir
kinama ve ayiplama olmayacagini, kendilerine yiice Allah’in birliginin sirlarinin
acildigini, ilah1 muhabbetin kendilerini tamamen ¢ekip cezbettigini, artik kendilerinden
dinin hiikiimlerinin distiiglinli, kendi nefislerinden fani olduktan sonra Allah’in
samediyyet nurlar1 ile baki kaldiklarini, konustuklar1 zaman kendilerinin konusmayip
onlar1 Cenab-1 Hakk’in konusturdugunu, bir is yaptiklarinda onu kendi baglarina degil,
yiice Allah’in tasarrufu ile yaptiklarini iddia ettiler. Biitiin bunlar yalan ve bos
iddialardir. Bir kismini yukarida anlattigim bu bozuk durumlar, zamanimizda uzun siire
bir dert olarak giindemde kaldi. Ben bu yolun ehlinin kotii bir sekilde anilmasindan
yahut shfilere muhalif olanlarin onlar1 ayiplamaya agik bir kapr bulmasindan korkarak,
onlar1 bu derece red ve tenkit etmek istemiyordum. Ciinkii i¢inde bulundugumuz
memlekette stfilere muhalefet etmek yaygin bir hal almisti ve bu yolu inkar edenler
onlara siddetli bir sekilde saldirmaktaydi. Ben, tasavvuf yolunda gériilen bu gevsekligin
ortadan kalkmasini iimit ederek ‘belki yiice Allah, 6nceki biyiiklerin gittigi bu giizel
yoldan sapip onun usul ve edeplerini zayi eden bu kimseleri liituf ve ihsani ile uyandirir
da diizelirler’ deyip bir miiddet bekledim. Ancak zaman gegtikge isler daha da sarpa
sardi. Bu asrin insanlar1 diizelme bir yana, alistiklar1 kotii hallerde daha fazla ileri
gittiler. Icine diistiikleri bozuk durumlarda daha fazla aldanis icine diistiiler. Ben bu
durumu goriince, temiz kalplere acidim; onlarin, bu yolun, su haktan sapan kimselerin

diisiindiigli ve iddia ettigi bozuk seyler iizerine kuruldugunu ve 6nceki biiyiiklerin de

15



ayni yolda gittigini diisiinmelerinden korktum. Ey sifi dostlarim, Allah sizin serefinizi
arttirsin, iste bu risaleyi sizin i¢in bu sebeple yazdim.” %

Sonug olarak biitiin bilim dallarinda ve kurumlarda oldugu gibi tasavvufta da
zaman zaman asildan uzaklasmalar ve birtakim sapmalar olmustur. Bunun neticesinde
stfiler diger meslektaslarin1 rahatlikla elestirebilmislerdir. Yasadigi donemde zahid ve
mutasavvif oldugunu iddia edenlere ciddi anlamda ilk elestiri yonelten isim Haris el-
Muhasibi olmustur. O elestirilerinde eski donemlere 6zlemini belirtmis; evliya ve takva
sahiplerinin kaybolma endisesini yasamistir. Ayrica Muhasibi er-Ridye adli eserinde
zahid ve mutasavviflarin yanlighklarina da dikkat ¢ekmistir. Muhasibi gibi Ebu Nasr
Serrac et-Tasi de mutasavviflarin yaptiklart hatalar1 tek tek inceleyerek; tenkitleri
ayrintili bir sekilde ortaya koymustur. Kelebazi de i¢ tenkit gelenegi icerisinde yer alan
sGfilerdendir. O et-Taarruf adli eserinde safilik vasfi tasimayan, tasavvufu kendi
istedikleri sekle sokmaya calisan kimseleri elestirmistir. Bir diger mutasavvif Hucviri
yanlis tasavvuf anlayisi igerisinde bulunan sifileri elestirmis, tasavvuf diye yapilan
yanlighklara dikkat ¢ekmistir. Ayrica Hucvirl giyim tarzinin tasavvufa itibar
kazandiracagi yoniindeki diisiinceye de karsidir. Tasavvufta onemli bir yere sahip
isimlerden biri olan Abdulkerim el-Kuseyri de er-Risale adli eserinin mukaddimesinde
tasavvuf hayatindaki sapmalara dikkat ¢ekerek elestiri 6rneklerini sunmustur.

Belirttigimiz 6rneklerde de goriildiigii lizere tasavvufta erken donemlerden
itibaren her zaman bir otokritik ve Ozelestiri mevcut olmustur. Ciinkii tasavvufun
kurumsallagsmaya basladigi ilk donemlerden itibaren bu elestirlerin yapilmasi tasavvufu
dogru bir ¢izgi igerisinde tutma gayretidir.

Miiellifimiz Imam-1 Rabbani de Mektiibdt’'inda “miiddei, nakis, kasir” olarak
tabir ettigi mutasavviflara elestiriler yoneltmistir. Tasavvufun Kitap ve Siinnet
cizgisinde olmasi i¢in ¢aba gdsteren miiellifimiz, elestirlerinde yapici bir tutum
sergileyerek tasavvufa yarali olmaya ¢alismistir. Bu baglamda miiridlerine génderdigi
mektuplardaki elestiriler ve tavsiyelerle farkli inanglarin barindigi Hindistan toplum ve
yoneticilerinin tasavvufu yanlis anlamalarmni engellemistir. Ayrica Imam-1 Rabbani
elestirlerinin yan1 sira gelistirdigi teorilerle ve tasavvuf terimlerine agiklamalar

getirmesiyle tasavvufa 6nemli katkilarda bulunmustur.

% Kuseyri, a.g.e., ss. 26-27.
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Imam-1 Rabbani’nin Mektibdt adli eserindeki i¢ tenkitlere gecmeden once

miiellifimizin yasadigi ¢evre ve hayati hakkinda bilgi vermemiz yerinde olacaktir.
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BIiRINCIi BOLUM

1. IMAM-1 RABBANI’NIN HAYATI VE TESIiRLERI

Imam-1 Rabbani’nin yasadigi dénemde Islam toplumundaki zihni savrulmalar ile
giiniimiiz insan1 arasindaki benzerliklerden soz edilmistir. Simdi imam-1 Rabbani’nin

yasami boyunca karsilastig siyasi ve sosyal meseleleri genel itibariyle ele alalim.

1.1. imam-1 Rabbani’nin Yasadigi Donemde Hindistan’da Genel Durum

Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi 16. yiizyilm sonu ile 17. yiizyihn baslarinda
Hindistan’da yasamistir. Kendisi ikinci bin yilin yenileyicisi olarak kabul edilir. Onun
hareketini, 1slah faaliyetlerini anlayabilmek i¢in o devirdeki bdlgenin siyasi, dini, ilmi
ve ictimai acidan bir biitiin halinde ele alinmasi gerekmektedir. Miiellifimizi saglikli bir
sekilde taniyabilmemiz i¢in iginde yasadigi Hindistan halkinin ilmi, igtimai, ahlaki
yapisinin yani sira iilkenin yonetim biciminden de genel hatlariyla bahsetmemiz yerinde
olacaktir.

Diinya’nin en eski medeniyetlerinden biri olan Hindistan’da 16. ylizyilin
sonlarinda Siinnet-i Nebevi iizere olan bir topluluk bulunmasina ragmen bid’at, itikadi
sapmalar, fikri huzursuzluk, iman zayiflig1, Islam’a kars1 itimatsizlik ve hatta Islam’dan
nefret seklinde toplumsal ¢6ziilme olgusunun, yonetici kesimi ve halkin bir boliimiinde
etkin oldugunu soyleyebiliriz.3

Imam-1 Rabbani de fikri kargasanin hiikiim siirdiigii Hindistan’da Babiir
Devleti’nin iki giiclii idarecisi olan Ekber S$ah ve oglu Cihangir doneminde yasamistir.

Ekber Sah’in en ¢ok ses getiren faaliyeti Islamiyet, Hristiyanlik, Zerdiistilik, Hinduizm,

36 Ekrem Sagiroglu, Imam-1 Rabbdni, Yasin Yaymlari, Istanbul 2010, s. 31.
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Budizm gibi ¢esitli din ve inang sistemlerini birlestirerek “Din-i 11ahi” adiyla yeni bir

din kurma ¢abas1 olmustur.®’

Ansari (6.1355/1936) ve Mevdidi (6.1399/1979) Ekber Sah’in yasadigi donemi

ve onun getirdigi yenilikleri maddeler halinde soyle siralar:
1-Ahlaken genel bir ¢okiis bas gosterdi.
2-Y Oneticilerin zulmii iyice artmaya basladi.
3- Hiikiimdar yakinlarinin hafiflikleri ¢ogalmaya yiiz tuttu.
4-Mesru olmayan yoldan servet sahibi olma olaylar artti.
5-Isci, fuhus ve israf yaygin hale geldi.

6-Oteki diinyanin varligin1 kabul etmeyenler ¢ogaldi. Hesap giiniiniin varligina
inanmayanlar, yaptiklarinin yanlarina kar kalacagini zannederek yasadilar. Bunun

sonucu, ceza verilmeyecek suglarin artis1 kaginilmaz oldu.

7-Islam, geldigi bedevi-¢ol standardina gore bir din olup, Hindistan gibi, farkli
cografya sartlar1 i¢inde, buraya uygun bir din tespit etmek gerekir, diisiincesinin sinsice

kamuya mal olmas: diisiindiiriicliydii.

8-Ebu’l-Fazl (6. 1011/1602) ve sarayda odaklanan belli bir kesimin, Islam dinine
ait degerleri kiigimsemesi, alay etmesi... Mesela Hz. Muhammed ve onun evliligi ile

alay etmeleri.

9- Yine ayni gevrenin, Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Muhammed tarafindan telif

edildigi diislincesini yaymalari.
10- Kur’an-1 Kerim’de ayetle sabit olan Isrd mucizesinin, hurafe telakkisi.

11-Dogan ¢ocuklara Ahmed ve Muhammed gibi isimlerin konulmasinin kerih

(¢irkin) goriilmesi.

12-Ulema bozulmustu. Ilim yapmaktan =ziyade maddi c¢ikarlar peyinde

kosuyorlar, hakki konusmaya yanagmiyorlardi.

37 Muhammed Abdulhak Ensari, Seriat ve Tasavvuf, Cev.:Yusuf Yazar, Rehber Yayinlari, Ankara 1991,
s. 39; Enver Konukcu, “Ekber Sah”, DA, c. 10, s. 543; Ethem Cebecioglu, /mdm-1 Rabbdni Hareketi ve
Tesirleri, Erkam Yayinlari, Istanbul 1999, s. 45; Muhammed Halim Sarkpiri, Miiceddid-i Elf-i Sani
Imdam-1 Rabbani Ahmed Faritk Serhindi, Cev.: Ali Genceli, Islami Nesriyat Yaymevi, Konya 1978. s. 30.
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13-1leri giden bazi sapkmlar (hasa) Hz. Muhammed’in deccal ile aym kisi

oldugunu savunmaya basladilar.

14-Saraya yakin Miisliimanlar, o ¢evrenin baskisindan korkarak namazi gizli
kilar hale geldiler. Hatta bu saray fobisi yiiziinden namazi tamamen terkedenler de

oluyordu.
15-Ebu’l-Fazl namaz bigimleri konusunda yeni teoriler gelistirme pesindeydi.
16- Edebiyat ve 6zellikle siir, sairlerin kiifrii sevdirme araci haline geldi.
17-Paralarin iizerine Din-i {1ahi’nin zorunluluguna dair ifadeler basildi.

18- Miislimanlar ve Hindidlar bu eklektik din meraki yiiziinden bunalima

dustiler.
19-Islam yerine Din-i 11ahi tervic edildi.

20-Yeni dinin kelime-i tevhidi soyleydi: “La ilahe illallah, Ekber (Sah)
halifetullah”.

21- Hinda ve Miisliimanlara bu dine girmeleri konusunda baskilar yapildi.
22- Din-i 11ah1’yi kabul edip benimseyenlere “Cila” ad1 verildi.

23- Bu yeni dinin selamlagma diyalogu soyleydi:

-Allahii Ekber

-Celle Celaluha!

Bu selamlagmadaki “Ekber” ifadesi ile“Ekber Sah” kastediliyordu.

24- Cilalarin sariginda Ekber’in resmi vardi.

25-Ekber Sah’in huzuruna ¢ikanlar; ona secde etmek zorundaydi.

26-Din-i 11ahi’yi olusturan unsurlardan biri olan Zerdiistliige bakarak sarayda
stirekli olarak mes’ale yakmak adeti ihdas edildi.

27-Yine ayni etki ile aksamlari, torenle mum ve lamba yakma tdrenleri yapilir

oldu.

28-Hiristiyanliktan ¢an c¢alma, iicleme (trinite) inanci ve diger ibadet sekilleri

benimsendi.
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29-Inek kesmek yasaklandi. Zira Hindd dininde ineklerin ifade ettigi kutsi bir
yon vardi. Bu yonden saygiya mazhar bir hayvandi. (Ancak, Hinda dininde ineklerin

ilah olmadigini sdylemekte yarar goriiyoruz.)

30-Hinda dininin terminolojisinden alinan isimlerle birtakim bayramlar

diizenlendi.
31-Saray ve cevresinde siirekli olarak, 1srarla “Harvan ayini”icra edildi.

32-Ibadet sekillerinden biri de, giinde dort defa giinese karsi tapinarak, onun

adin belirli sayida zikretmek idi.
33-Sans getirir inanciyla viicutta birtakim esyalar tasinmasi moda oldu.

34-Hindaluktaki reenkarnasyon (tenasiih, ruh gocili) inanci, insanlar arasinda

gittikge yayginlasti.
35-Nevruz giinii sarap igmek farz olarak ilan edildi.
36-Din-i 11ahi’nin 6zelliklerinden biri de sakallar1 tiras etmeki.

37-Amcakizi, dayikizi, halakizi, teyzekizi ile evlenmek yasaklandi. Halbuki

Islam’a gore, bu mahzurlu bir davrams degildi.
38-Erkeklerin ipek kullanmasi, altin takmasi caiz olarak kabul edildi.
39-Erkek i¢in evlenme yasi on alt1, kiz i¢in on dort uygun gorildii.
40-islamiyet’te ruhsat oldugu halde, birden fazla evlilige izin verilmedi.
41-Domuz, helal ve temiz bir hayvan cinsi kabul edildi.

42-Cesetler Islam’daki gibi gomiilmiiyor ya ateste yakiliyor ya da suya
atiliyordu. Eger, Oliinlin ailesi topraga gomiilmesini istiyorsa, ayagi kibleye gelecek
sekilde defnedilmesine izin veriliyordu. Halbuki Islam’daki defin islemi, 6liiniin sag

tarafi kibleye gelecek sekilde tanzim edilmistir.

43-Ekber Sah gece yatarken ayafini Ozellikle ve 1srarla kible istikametine

uzatmayi itiyad haline getirmisti. Ve bunu, diger insanlara da tavsiye ediyordu.
44-islami ilimlerle ugrasanlar hor gériiliir oldu.

45-Resmi dil Farsca iken, Hintgeye cevrildi.
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46-Dindar Miislimanlar, eziyet ve hicrete maruz birakildilar.

47-S6zde ulema, kiifre karst ¢ikmadigr gibi, kiifriin fiili savunucusu oldu.
48-Biitiin bu fitne ve fesaddan tasavvuf da paymni almust.

49-Helaller haram, haramlar da helal say1lmist1.3®

Bunlara ek olarak Ansari’nin yaptigi tespitler de sunlardir:

50-Ekber Sah, “Islami inamslari, uygulamalar1 ve kisilikleri tenkit eden zevati
sarayinda etrafina toplamis bulunuyordu. Bunun sonucu olarak kendisi, o kisilerin
bozuk telkinlerinin etkisi altinda kaliyordu.

51-Ekber Sah’in bu yeni arayisi igerisinde, Allah’a inang aynen muhafaza
edilmis olmakla birlikte bunun disinda kalan her sey, kdinatin yaratilisi, meleklerin
varlig1, yeniden dirilig, vahiy ve niibiivvet inanc1 inkar edilmisti.

52-Kainatin ezeli oldugu savunuluyordu. Halbuki Allah’tan baska her seyin
gecici oldugu hususu®, ilahi bir hakikat idi.

53-Hazret-i Peygamber’in hayati tenkit konusu yapilir olmustu.

54-Namaz ve diger farz ibadetler de elestiriliyordu.

55-Karsi ¢ikanlar, hapse atilmis yahut da 6ldiiriilmiistii.

56-Ekber Sah, zekat ve cizye uygulamasini da kaldirmisti.

57-Evlilik miiessesesi alayedilir, zina tesvik goriir olmustu.

58-Cum’a hutbelerinde Hz. Peygamber ve ashabinin adlarinin okunmasi
yasaklanmigt1.

59-Hicri takvim uygulamasi da terkedilmisti.

60-Devlet, Arapga dgretim yapan okullara yardimi durdurmustu.

61-Islami gorevleri yerine getirecek resmi memuriyetlere, kadro bosalmasi
durumunda yeni tayinler yapilmaz olmustu.

62-Bircok yerde Miisliimanlar, bu sakat politika nedeniyle oliimle yiiz ylize

gelmis bulunuyordu.*

%8 Ethem Cebecioglu, imam-1 Rabbani ve Mektiibati, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
35, ss. 202-206; Mevdadi, Islam da Ihyd Hareketleri, Cev.: A. Ali Geng, Istanbul 1896, ss. 95-102; Yusuf
Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1987, c. 2, ss. 72-94.

39 Rahman, 55/26-27.

40 Cebecioglu, a.g.e., ss. 202-206; Muhammed Abdul Haq Ansari, Sifism and Shari’ ah, A Study of
Shaykh Ahimad Sirhindi’s Effort to Reform Sifism, London 1986, ss. 25-6.
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Ayrica Imam-1 Rabbani Hindistan’in dini ve sosyal hayatindaki calkantilari

Isbatii 'n-niibiivve adli eserinde sdyle anlatmaktadir:

Zamanimizin  Onde gelenlerinden birisi (Ekber Sah’in  6nde gelen
biirokratlarindan Ebu’l-Fazl Allami kastediliyor) alimlerden birgogunu, dine ve
peygambere bagliliklarindan  dolayi, anlatilmast uygun olmayacak sekilde
cezalandirmigtir. Hatta is oraya vardi ki meclisinde son Peygamberin (a.s) ismini
anmaktan kag¢mir olmustur. O’nun giizel ismini (Muhammed) tasiyan kisilerin ismini
degistirmistir. Hindistan’da inek kesmeyi yasaklamistir. Mescitleri ve Miisliiman
kabirlerini tahrip etmistir. Kafirlerin mabetlerine, merasim giinlerine ve ibadetlerine ise
saygl goOstermistir. Onlarin hiikiimlerini kendi dillerinden (Sanskritce) Farsca’ya
terciime ederek Islam’mn izlerini silmek istemistir.*!

Imam-1 Rabbani de Ekber Sah’m davranislarma karst su sekilde aciklamada

bulunmustur:

“Sah, Hak Teald’ya ve O’nun Resiliine asi olmustur. Benim tarafimdan
kendisine sOyleyip hatirlatin ki; onun sahligi da kudreti de iktidar1 da ordusu da
herseyiyle birlikte biiyiik bir bela ile dagilip perisan olacaktir. Tovbe etsin, Allah ve
Restli’niin yolunu tutsun. Aksi halde Allah’in kahrini, gazabini beklesin.”

Ekber Sah’in ogullar1 arasinda siddetli bir saltanat miicadelesi ortaya ¢ikmustir.
Cihangir, sarayda babasmnin dini siyasetini benimsemeyen Imam-1 Rabbéni
taraftarlarinin, st diizey yoneticilerin destegini almistir. Cihangir, Ekber Sah’mn

vefatiyla tahta ¢ikmisgtir.#?

1.2. Dogumu, Soyu, Cocuklugu Ve Ailesi

Imam-1 Rabbani 14 Sevval 971/27 Mayis 1564’te Dogu Pencap’taki Serhend’de
diinyaya gelmistir.® imam-1 Rabbani’nin lakab: Bedru’ddin, kiinyesi Ebu’l Berakat,

makam Kayyim-i zaman Miiceddid-i Elf-i Sani olarak kaydedilir.** Ancak daha ¢ok

41 Necdet Tosun, Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, Insan Yayinlari, Istanbul 2005, s. 13-14.
42 Ethem Cebecioglu, fmdm-1 Rabbani Hareketi ve Tesirleri, Erkam Yayinlari, istanbul 1999, s. 75.
43 Cebecioglu, a.g.e., s. 194; Ansari, a. g. e., s. 11.

4 Sarkpiri, a.g.e., s. 10.
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Imam-1 Rabbani ismiyle taninmistir.*® Neslinin Hz. Omer (r.a.)’e dayandig1 sdylenen
Kabil asilli bir aileye mensuptur.*® Bu sebeple imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’ye
“Fartki” ve “Kabili” nisbeleri de izafe edilmektedir. Kaynaklarda soy kiitiigii su sekilde

belirtilmektedir:

1.Hz. Omer (r.a)

. Abdullah ibn Omer (r.a)

. Nasir

. Ibrahim

. Ishak

. Ebu’l-Feth

. Abdullah el-Vaftiz el-Ekber
. Abdullah el-Vaiz el-Asgar

. Mes’ud

O© 00 ~N OO »n K~ W N

[S—
=]

. Stileyman

. Mahmud

. Nasiruddin

. Yusufb. Sihabeddin (Farah Sah el-Kabili diye meshur)
. Ahad

. Su’ayb

. Abdullah

. Ishak

. Abdullah

. Yusuf
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. Stileyman

N
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. Nasiruddin

. Nur

. Imam Refi’uddin
. Habibullah

. Muhammed

26. Abdiilhay

N NN NN
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4 Sagiroglu, a.g.e., s. 103.
46 Cebecioglu, a.g.e., s. 194.
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27. Zeynelabidin
28. Abdiilehad
29. imam-1 Rabbani Ahmed Fartki Sirhindi4’

Yani bu siralamaya gére imam-1 Rabbani Hz. Omer’in 28. torunudur.

Dogum yeri Serhind’in Dehli ile Lahor yolunun tam ortasinda® oldugu, eski
adimin Hind dilinde (Sanskritce) “arslan1 ¢cok olan yer, arslan orman1” anlamina geldigi
bilinmektedir. Imam-1 Rabbani’nin altinci kusaktan dedesi olan imam Rafi’uddin
tarafindan iskdna agilan “Sirhind”, bugiin Hindistan’in Kkuzeybatisinda Patila ile

Ludhiana arasinda kalan kiiciik bir kasabadir.*®

Imam-1 Rabbani Seyh Abdiilehad b. Zeynelabidin (6.1007/1598)’in dérdiincii
ogludur.®® Babasi Seyh Abdiilehad b. Zeynelabidin entellektiiel bir kisi, ayn1 zamanda
bir Cisti sofisidir.5! Seyh Abdiilehad hem ser’i ilimlerde hem de tasavvufta énemli bir
sahsiyettir. Seyh Abdiilehad, erken yaslarda, Seyh Abdilkuddiis’e (6. 991/1538)
intisapla seyr i siilika baglamak istemistir. Fakat Seyh Abdiilkuddiis Abdiilehad’a, 6nce
seriat ilimleri ve hadis iizerine ¢aligmasini tavsiye etmis, Seyh Abdiilehad da geri doniip
dini ilimleri tahsile baglamistir. Bu meyanda bir¢ok alimi ziyaret etmis ve bu amacla

baz1 yerlere seyahatler yapmis, bdylece din ilimlerinde ilerlemistir.>?

Imam-1 Rabbani Thaniser’de Seyh Sultan isminde hiikiimdar olan bir seyhin
kiziyla evlenmistir. Seyh, riiyasinda ii¢ kere Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v) tarafindan
kizin1 imam-1 Rabbani’ye vermesi emrinde bulundugunu gdrmiistiir. Bunun iizerine
Imam-1 Rabbani durumu babasina belirttikten sonra, babasmin izniyle bu kadimnla

evlenmistir.>®

Imam-1 Rabbani’nin yedi oglu ve iki kiz1 vardir:

47 Cebecioglu, a.g.e., ss. 194-195; El-Hani, Abdiilmecid bin Muhammed, el- Haddiku I-verdiye fi hakdiki
ecilldi’n-Naksibendiyye, Istanbul H. 1308, s. 178-179.

48 Sarkpari, a.g.e., s. 8.
49 Necdet Tosun, /mdm-1 Rabbdni, Kaynak Yayinlari, Izmir 2007, s. 22.

50 Muhammed Hasim-i Kismi, Berekat ziibdetii'I-makamat, Cev.: A. Faruk Meyan, Istanbul 1976, ss. 81,
108, 110.

51 Cebecioglu, a.g.e., s. 195; Abdiilhay b. Fahreddin el-Haseni, Niizhelii'l-havatir, Haydarabad 1976, s.
43.

52 Sagiroglu, a.g.e.,s. 104; Ensari, a.g.e., s. 21.

53 Sarkpiiri, a.g.e., s. 17.
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1.Muhammed Sadik

2. Muhammed Sa’id Hazinii’r Rahmet
3. Muhammed Ma’stiim Urvetu’l-Vuska
4 Muhammed Yahya

5.Muhammed Is4

6. Muhammed Ferruh

7.Muhammed Esref

8.Hadice Bani

9.Umm-i Kiilsim>*

1.3.Egitim Faaliyetleri

Imam-1 Rabbani egitim hayatina ilk olarak babasinin yaninda baslamistir. Kiigiik yasta
Cistiyye ve Kadiriyye tarikatlarina intisap etmistir. Eitimine devam etmek iizere
Siyalkit’a giderek Mevland Kemal Kesmiri’den (6. 1017/1608) akli ilimler (mantik,
felsefe) Mevlana Ya’kib Sarfi Kesmiri’den (6. 1003/1595) de hadis dersleri almistir.
On yedi yasina geldiginde (988/1581) zahiri ilimleri tamamlamis olarak babasinin
yanina donerek ders vermeye baslamistir. Ayrica Seyh Abdurrahméan Bedahsi’den (0.
923/1517) icazetli olan Kadi Behlil Bedahsani’den hadis ve tefsir okutma icazeti

almustir.>®

1.4. Halifeleri

5 Sarkpird, a.g.e., s. 94.
%Ag.e., s.110; Kismi, a.g.e., s.128; Tosun, a.g.e., s. 18.
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Imam-1 Rabbani’nin kaynaklarda tespit edilen 32 halifesi mevcuttur. Ancak el-Hani, el-
Haddik adli eserinde Imam-1 Rabbani’nin halifelerinin bunlarla sinirli olmadigim

belirtmektedir.>®

Imam-1 Rabbani’nin ardinda biraktig1 sayisiz halife, daha kendisi hayatta iken
goriislerini ve Naksibendiligin adin1 onun hicri ikinci bin yilin Miiceddidi iddiasindan
alan Miiceddidiyye kolunu yayma konusunda basarili olmustur. Halifeleri ve 6zellikle
oglu Muhammed Ma’sum’un c¢abalariyla Bati’da Harameyn’e, Suriye’ye Osmanl
topraklaria ve kuzeyde Maverailinnehir’e kadar yayilmistir. Bu siiregte Miiceddidiyye,
Naksi geleneginin mevcud diger kollarinin 6niine ge¢mistir.>” Imam-1 Rabbani’nin

halifeleri sunlardir:

% El-Hani, a.g.e., s. 181.
57 Hamid Algar, “Imam-1 Rabbani”, DIA4, Istanbul 2000, c. 22, s. 195.
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1-Seyh Miizzemmil: Imam-1 Rabbani’nin ilk halifesidir. Hayat: hakkinda fazla

malumat bulunmamaktadir.

2-Hoca Muhammed Sddik: Imam-1 Rabbani’in en biiyiik ogludur. Tahsilini
babasi ve dedesinin yaninda tamamlamistir. Zahiri ve batini ilimlerde 6nemli noktalara

ulagmistir. 9 Rebiulevvel 1025/1615 tarihinde taun hastalifindan dolay1 vefat etmistir.

3-Hoca Muhammed Sa'id: imam-1 Rabbani’nin ikinci ogludur. 1005/1595
senesinde, Saban ayinda Serhind'de dogmustur. Egitimini abisi Hoca Muhammed Sadik,
Seyh Tahir Lahori ve babast Imam-1 Rabbani’den tahsil etmistir. Egitimini
tamamladiktan sonra ders vermeye baglayan Hoca Muhammed Sa’id hadis
kaynaklarindan Migkatu’l-masabih adli hadis kitabina serh yazmustir. Sa’id, ¢esitli
eserler te’lif etmistir. Miinazara yoniiniin hayli giiglii oldugu nakledilir. Kendisine ait
Mektibat’ta, zat-sifat miinasebetleri derinligine incelenmektedir. Imam-1 Rabbani’nin
bu konudaki ifadesi soyledir: “Her kutbun iki imami olur. Benim imamlarim da, Sa’id

2

ve Muhammed Ma’sim’dur.” Omriiniin sonlarinda Sultan Alemgir onu Delhi'ye
cagirmigtir. Orada hastalanmistir. Sultan’dan memleketine donme konusunda izin
istemistir. Kendisine Serhind’e gitme izni ¢ikinca yola ¢ikmustir. Ancak Serhind’e otuz
altt mil mesafede Senbhalke’de vefat etmistir. Cenazesi Serhind’e getirilip, babasi

Imam-1 Rabbani’nin yanina defnolunmustur. Sekiz oglu, bes kiz1 vardir.5®

4-Urvetu’l-Viiska Muhammed Ma’sum: 1007/1597 senesi Sevval aymin
yedisinde dogmustur. Imam-1 Rabbani’nin bu ogluna “Muhammed Ma’sim” adini
vermesinin, rilyada Hz. Peygamber’den aldigi isaret dolayisiyla oldugunu belirtir.%
Muhammed Ma’sim’un ikinci Kayylimluk derecesini elde ettigi belirtilir. Ayrica ser’i
ilimlerin yani sira manevi ilimlere de vakif biridir. Muhammed Ma’stim Hicri 1097 yili

Rebiiil’evvel ayinin 9 unda Pazartesi giinii vefat etmistir.®

5-Mir Muhammed Numan Bedahsdani: Imam-1 Rabbani’nin halifelerinden Mir
Muhammed Numan Bedahsani 6nceleri, Hace Muhammed Baéki Billah-1 Kabali’ye (6.
1012/1603) bagli iken, daha sonra siilikunu Imam-1 Rabbani’nin yaninda
tamamlamistir. Kabri Ekber Abad’da bulunmaktadur.

%8 Cebecioglu, a.g e., s. 217; Sarkpiri, a.g.e., ss. 104-105.
5 Sarkpiri, a.g.e., s. 110.
0 Ag.e.,s. 119.
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6-Hoca Hasim Kigmi: Kerametleri sikca nakledilen stfilerdendir. Imam-1
Rabbani’nin bu sahsi ¢ok sevdigi belirtilir. Hoca Hasim Mektibdt’in derlenmesine
yardime1 olmus, Imam-1 Rabbani’nin hayati hakkinda Nesemadtii’l-kuds ve Ubdetii’l-
makamat 7 (Berekat-1 Ahmediyye) kaleme almistir. Ayrica Ahval-i Hazreti Kasim Seyh
Kermeni, Hilye-i Rasulullah, Divan-1 Es’ar, Turuku’l-vusul fi seriati'r-Resul, Kadru’l-
ali fi esrari hayri’l-leyali, Gevher-i Nam der Esrar-1 Nam-1 Seyyidii’I-Enami, Mektiibdt-

1 Kismi adli eserleri de vardir. Ayrica sairdir. Mezar1 Burhanp(r’dadir.5!

7-Seyh Tahir-i Lahori: Riyazet ve miicahede ehli bir sahsiyettir. Naksilige ek
olarak, Kadiriyye ve Cistiyye tarikatlarindan da icazet almistir. Kabri Lahor’da

bulunmaktadir.

8-Seyh Bediii'd-din-i Sehdrenpiiri: Onceleri zahiri ilimlerle ilgilenen bu zat daha
sonralart manevi ilimlerle de ilgilenmis bununla birlikte irsad edebilecek seviyeye

ulagmistir. Mezar1 Seharenpur’dadir.

9-Seyh Nir Muhammed: Zahiri ve batini ilimleri, imam-1 Rabbani’nin yaninda

tamamlamis, hilafet goreviyle, irsad i¢in ¢esitli sehirlere gdnderilmistir.

10-Seyh Tdhir Bedahsani: Halvet ¢ikarirken Hz. Resulullah’t gordiigii rivayet
edilen bu sifinin, halifelikle goérevlendirildikten sonra Canpur taraflarina gittigi
kaydedilir.5?

11-Mevldna Ahmed Berki: Seriat ve tarikate bagliligiyla bilinen bu sGf
Horosan’da yaptigi Islami faaliyetlerle &n plana ¢ikmustir. 1026/1617 tarihinde vefat

etmistir.

12-Mevldna Abdiilvahid Lahori: Tbadet etmeye diiskiinliigiiyle tanman bu sifi

Buhara’ya yerleserek orada irsad faaliyetlerini siirdiirmiistiir.

13-Hoca Abdullah: Baki Billah-i Kabuli’nin ogludur. Bu sifinin yetismesinde
Imam-1 Rabbani’nin pay biiyiiktiir.

14-Hoca Ubeydullah: Baki Billah-i Kabuli’nin ogludur. Bu siifinin yetismesinde
Imam-1 Rabbani’nin pay1 biiyiiktiir. Imam-1 Rabbani’nin bir diger halifesi olan Hoca
Abdullah’tan farkl bir sahsiyettir.

81Qarkpar, a.g.e.,s. 142; Cebecioglu, a.g.e., s. 218.
62 Sarkpiiri, a.g.e., s. 145.
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15-Hasan Berki: Seriate ve tarikate bagliligiyla bilinen bu safi, Horasan

bolgesinin Islamlasmasinda 6nemli bir yere sahiptir. 1026/1617 tarihinde vefat etmistir.

Imam-1 Rabbani’nin diger bazi halifeleri sunlardir: Seyh Hamid-i Bengali,
Mevlana Yusuf-1 Semerkandi, Mevlana Salih, Mevlana Yar Muhammed, Seyh Adem
Bentri, Seyh Nur-1 Feteni, Muhammed Saddik Bedahsi, Seyh Ahmed Deybeni,
Abdiilhay Belhi, Hasan Kerimiiddin Ebdali, Muhammed Esref Kabili, Sefer Ahmed
Rami, Seyh Osman el-Yemani, Seyh Abdiilaziz en-Nahvi el-Hanbeli, Seyh Ali el-
Maliki, Seyh Ali Taberi, Seyh Yar Muhammed Kadim et-Talkani.3

1.5. Vefat1

Imam-1 Rabbani omriiniin son zamanlarini miitevaz1 bir sekilde gecirmistir. Cuma
namazi disinda evinden ¢ikmamistir. Vefatindan birka¢ ay dnce nefes darligi ¢cekmeye
baslamistir. 28 Sefer 1034 (10 Aralik 1624) Sali giinii, 60 yasinda vefat etmistir. Dogum
yeri olan Hindistan’in Serhend kasabasinda evinin yaninda defnedilmistir.54 Daha sonra
Afganistan padisah1 Sah-1 Zaman, kabri {izerine biiyiikk ve gorkemli bir tiirbe

yaptirmistir.

Imam-1 Rabbani’nin vefatiyla birlikte onun agmis oldugu yola “Miiceddidiyye”
ad1 verilmistir. Imam-1 Rabbanivefatinin ardindan bircok halife, ¢ok sayida mektup ve

birkag risale birakmuistir.

1.6. Eserleri

63 el-Hani, a.g e., ss. 191-192.

64 Kismi, a.g.e., ss. 292-293; Bedreddin Sirhindi, Hazardtii’I-kuds, Nsr.: Mevlana Mahbiib-1 i1ahi, Lahor
1971, c. 2, s. 208; .Bedreddin Sirhindi, Visal-i Ahmedi, Nsr.: Gulam Mustafa Han, Karagi 1388, 1968, ss.
6, 12, 26; Necdet Tosun, fmdm-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi, Insan Yayinlari, Istanbul 2013, s. 32.
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1-Isbatii 'n-niibiivve: Allah inancina paralel olarak peygamberlige inancin da
zorunlu oldugunu ispat etmeyi amagclayan bir eserdir. Ekber Sah’in “Din-i ilahi” adiyla
savundugu senkretizm (biitiin dinlere ayn1 anda inanma) anlayis1 tarafindan desteklenen

stiphecilige kars1 kaleme alinmustir.

Imam-1 Rabbani geng yaslarinda iken gittigi Agra’da Ekber Sah’in 6nde gelen
biirokratlarindan Ebii’l-Fazl Allami ile felsefe ve peygamberligin dnemi konusunda
tartismis, bunun iizerine Isbdtii n-niibiivve adli eseri kaleme almistir. Eserin iceriginde
niibiivvetin manasi, mucize, peygamber gonderilisi ve biitiin insanlarin ona muhtag

olusu, peygamberligin ispati gibi konular yer almaktadir.

Isbatii n-niibiivve Arapga bir eser olup dnce Karagi’de Idare-i Miiceddidiyye
tarafindan (Karagi 1383/11963) sonra Lahor’da Idare-i Sa’diyye-i Miiceddidiyye
tarafindan Mahbab [1ahi’nin tahkiki ile Resdil-i Miiceddidiyye adli dergi icinde

yaymlanmustir.®

2-Redd-i Si’a (Redd-i Revdifiz): Imam-1 Rabbani’nin S$ia’ya reddiye mahiyetinde
yazdig1 Farsca bir eserdir. iran Sii ulemas: ile Maveraunnehir ulemas: arasinda gegen

tartismalar neticesinde kaleme alinmistir.

Eser 997/1588-89’da Meshed’in kusatildigi dénemde Meshed alimlerinden
Muhammed b. Fahreddin Riistemdari tarafindan yazilmistir. imam-1 Rabbani bu eserde,
Sia’nin ashabi kiigliltme, koétiileme ve suglamalarma karsi ilmi delillerle savunma
yaptig1 goriilmektedir. $ia akiminin temel inanislarindan biri olan halifelige Hz. Ali’nin
secildigi iddiasinin yanlis oldugunu ispatlar. Gerekge olarak da Hz. Ali’nin kendisinden
onceki li¢ halifeye bey’atin1 gosterir.

Esere bir yiizy1l sonra genis bir serh yazilmistir.®6 Eser, Mekt(ibat-1 Imam-1
Rabbani’nin Leknev 1889 baskisinin sonunda ek olarak basilmis, daha sonra Gulam
Mustafa Hén tarafindan Te'yid-i Ehli Siinnet adiyla miistakil olarak nesredilmistir. Bu
son baski Istanbul’da Hakikat Kitabevi tarafindan tekrar basilmis (Istanbul 1994),ayrica

Tiirkge terciimesi yayinlanmustir.5”

® Tosun, a.g.e., s. 33.
%6 Cebecioglu, a.g.e., s. 195; Ansari, a.g.e., s. 20.

7 Tosun, a.g.e., s. 33.
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3-Ta’likdt ber Serh-i Rubad’iyydt-1 Hdace Bdki Billah: imam-1 Rabbani’nin seyhi
Baki Billah’in rubaileri lizerine yazilan bir ta’likattir. Eserde vahdet-i viictid konusunda
alimler ile stfilerin aykir1 goziiken goriisleri uzlastirilmaya ¢alisilmistir. Fars¢a kaleme

alinan eser 1966°da Karagi’de yaymlanmistir.

4-Ma drif-i Lediinniyye: Imam-1 Rabbani’nin Farsca kaleme aldig1 eserin 1015-
1016 (1606-1607) yillar1 arasinda yazildig: belirtilmektedir.58 Eserde Allah’m zat1 ve

sifatlar1, varlik (viictid) seyr 1 siiltik gibi konular yer almaktadir.

Eser Farsca metni ve Urduca terciimesi ile birlikte 1968 yilinda Karagi’de

yaymlanmustir. Ariflerin Halleri adiyla Tiirkceye evrilmistir. 5

5-Risdle-i Tehliliyye: “La ilahe illallah” kelime-i tevhidinin (tehlil) anlamini
aciklayan bir eserdir. Eserin Arapca metni, Resid Ahmed (6. 662/1264) tarafindan
yapilan Urduca terciimesi ile birlikte Gulam Mustafa Han tarafindan yaymlanmistir.
Arapga metin ayrica Lahor’da da nesredilmistir. Eserin i¢cinde miiellif “Seyhi ve validi
kuddise sirruh” ifadesini kullandig1 i¢in eser, Ahmed Sirhindi’nin babasinin vefatindan
(1007/1599) sonra yazilmig olmalidir. Gulam Mustafa Han eserin 1010/1602°da

yazilmis olabilecegi kanaatindedir.”®

6-Mebde’ ve Me’ad: Tmam-1 Rabbani’nin farkli zamanlarda kaleme aldig1 61
parca yazinin, miiridlerinden Muhammed Siddik Kismi (6. 1050/1640) tarafindan

1019/1610 senesinde derlenmesiyle olusmus bir eserdir.”

Eserde tasavvufi yolculugun mertebeleri, Imam-1 Rabbani’nin bazi tasavvufi
hélleri ve kesifleri, Allah’in zat1 ve sifatlar1 hakkinda bilgiler yer almaktadir. Imam-1
Rabbéni bu eseri Fars¢a kaleme almistir. Eser 1983 yilinda Karagi’de yayinlanmustir.

Eser Farsca aslindan giiniimiiz Tiirkcesine Rabbdni IThamlar adiyla yayinlanmustir.”

68 S. Abul Hasan Ali Nadwi, Saviours Of Islamic Spirit, Lucknow 1983, c. 3, s. 336.

69 Necdet Tosun, /mdm-1 Rabbani, Kaynak Yayinlari, izmir 2007, s. 50.

0 Necdet Tosun, /mdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, Insan Yaynlari, Istanbul 2013, s. 34.
T Age.,s. 35.

2 Necdet Tosun, Imdm-1 Rabbdni, Kaynak Yayinlari, Izmir 2007, s. 49.
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7-Mektiibdt: Tmam-1 Rabbani’nin miiridlerine ve dostlarma yazdigi Farsca bir
eserdir. Imam-1 Rabbani’nin temel gériislerini yansitan bu eser ii¢ cilt olup toplam 536
mektuptan olusmaktadir. Birinci cilt 313, ikinci cilt 99 ve iigilincii cilt 124 mektuptan
olusmaktadir. Eserin Farsca asli Leknev, Delhi, Amritsar, Lahor, Karaci ve istanbul’da

yayimlanmustir.

Mektiibat, Imam-1 Rabbani’nin yasiin ve ilminin kemale ulastig1 bir evrede
kaleme alinmustir. Onun bu eserini Mebde’ ve Me’dd adl risalesindeki baz1 goriislerini

gelistirerek kaleme aldigin1 gérmekteyiz.

Birinci ciltteki mektup sayis1, 313 kisilik Bedir Ashabi’na isaret etmektedir.”
Birinci cilt 1025/1616 senesinde tamamlanmistir. Ikinci cilt Allah’m (c.c) isimlerine
isaret etmek iizere 99 mektuptan olusur.” Uciincii cilt 114 mektup olarak diisiiniilmiis
fakat iImam-1 Rabbani’nin vefatiyla dérdiincii cilt icin yazilan 10 mektubun ilavesiyle

124 mektup olmustur. 114 rakaminin ise Kur’an’daki stire sayisi olmast muhtemeldir.

Imam-1 Rabbani mektuplarinda islami esaslara ve Ehl-i Siinnet’e bagl kalmay1
sikga vurgulamis, yasadigi tasavvufi halleri ve seyr i siiliik esnasindaki ruhi tecriibesini
aktarmigtir. Ayrica varlik konusunu derinlemesine tartismistir. Mektdbat’inda ig
tenkitlere de yer veren Imam-1 Rabbani, bazi stfilerin hatalarini belirterek onlarin dogru
bir cizgiye yonelmeleri icin tavsiyelerde de bulunmustur. Bu husustaki goriislerini

belirtirken konuyu yasadig tasavvufi (mistik) tecriibelerle temellendirmistir.

Mektuplarinda zaman zaman Hindistan’in dini ve sosyal yapisindaki
aksakliklara da isaret eden Imam-1 Rabbani, yoneticileri bu konuda uyarmis ve ¢dziim
yollart 6nermistir. Miiridlerine yazdigi mektuplarda tasavvufi konulara agirlik veren
Imam-1 Rabbani’nin devlet yoneticilerine yazdig1 mektuplarda genelde dini ve sosyal

konularda goriislerini belirttigi goriilmektedir.

Mektiibat’in en eski yazma niishas1 Islamabad’daki Gencbahs Kiitiiphanesi’nde
olup 14 Muharrem 1056 (16 Kasim 1654) tarihlidir. Leknev (Lucknow) ve Delhi’de
birka¢ kez basilan eser 1327-1334 (1909-1916) yillar1 arasinda Aritsar’da Mevlana Nur
Ahmed Emritseri (6.1348-1930) tarafindan bir¢cok yazma niishast karsilastirilarak ve

8 Kismi, a.g.e., s. 243.
4 Cebecioglu, a.g.e, s. 131.
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sayfa kenarlarina bazi not eklenerek dokuz fasikiil halinde nesredilmistir. Nur Ahmed
nesri esas almarak Lahor ve Karagi’de tekrar yaymlanan eser, Istanbul’da 1977°de
Karagi nesrinden ofset yoluyla tekrar basilmustir. Istanbul’da ayrica birinci cildin
Arapca ve Farsca birlikte nesri  yapilmustir.”> Mektibat Osmanli  doneminde
Miistekimzade Siileyman Sa’deddin Efendi (6.1202/1787) tarafindan Farsg¢a’dan
Tiirkge’ye Terciime edilerek yayimlanmistir. Eserin Arapga terciimesi esas alinarak
giiniimiiz Tiirkgesine dnce Abdiilkadir Akgicek (6.1989) tarafindan (Istanbul 1977),
daha sonra ii¢ kisilik bir heyet tarafindan tam olarak ¢evrilip nesredilmistir (Istanbul
2004).7® Hiiseyin Hilmi Isik (6.1954) tarafindan Mektiibat terciimesi (Istanbul 1968)
adiyla yapilan ceviri ise birinci cilde aittir. Mektiibatin Arapga terciimesi Muhammed
Murat Kazani Minzelevi (6.1934) tarafindan 1305 (1888) senesinde yapilmis ve bu
terciime Mekke’de 1317 (1899) senesinde yayinlanmistir. Urduca terciimesi ise Zevvar

Hiiseyin tarafindan yapilmis ve Karagi’de nesredilmistir.’”

8-Miikdsefat-1 Ayniyye( Miikdsefat-1 Gaybiyye): Seyr i siilik mertebeleri
hakkinda Farsca bir eserdir. Ahmed Sirhindi’nin farkli zamanlarda kaleme aldig1 29
parca yazisi, onun vefatindan sonra 1051 (1641) senesinde derlenerek bu eser meydana
gelmistir. Eseri derleyen kisi Gulam Mustafa Han’a gore Serhindi’nin halifelerinden
Muhammed Hasim Kigmi, Muhammed Ikbal Miiceddidi’ye gore ise Serhindi’nin oglu
Muhammed Masum’dur. Miiceddidi literatiiriindeki bazi referanslar eserin Muhammed
Masum tarafindan derlendigi goriisiinii kuvvetlendirmektedir.”® Eserin Farsga metni,
Urduca terciimesiyle birlikte Gulam Mustafa Han tarafindan Mukagefat-1 Ayniye adiyla
yaymlanmistir. (Karagi 1965) Oysa en eski kaynaklarda eserin ismi Mukasefat-1

Gaybiyye seklinde kayithidir.”

Ayrica eser Tiirkgeye Prof. Dr. Necdet Tosun tarafindan Manevi Yolculuk adiyla
tercime edilmistir. Eserde Hacegan ve Naksibendi biyiiklerinin seyr i siilik ustlleri,

seyr i siilik esnasinda karsilasilan yliksek haller, Allah’in zat1 ve sifatlari, Kur’an-1

> Necdet Tosun, fmdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, Insan Yayinlari, Istanbul 2013, ss. 37-38.

6 imam-1 Rabbani, Mektiibit-1 Rabbdni, Haz.: Talha Hakan Alp, Omer Faruk Tokat, Ahmet Hamdi
Yildirim, Semerkand Yayinlari, Istanbul 2013, s. 54.

" Tosun, a.g.e., s. 38.
8 A.g.e., ss. 35-36.

S Kismi, a.g.e., s. 240; Tosun, a.g.e, s. 36.
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Kerim konulari, ruhlar alemi, vahdet-i viicid, vahdet-i suhid vb. konular yer

almaktadir.

9-Risdle fi Adabi’l-Miiridin: Tasavvuf yoluna girenlerin uymas: gereken edepleri
anlatmaktadir.

10-Ta’likdt ale’l-Avarif: Sihreverdi’nin Avarifii’l-ma’arif adli eseri iizerine
yapilan bir talikat ¢alismasidir.

11-Risdle-i Haldt-1 Hdcegdan-1 Naksibend: Eser, Naksibendi seyhlerinin hallerini
anlatmaktadir. Bu risale Mektibat’m 1. cildinin 290. mektubu ig¢inde aynen
aktarilmistir.

12-Risale-i Silsile-i Hadis: Hadislerdeki isnad zinciriyle ilgili bir eserdir.

13-Kesfii’l Gayn fi Serhi’r-Rubd’iyyeteyn: Eser Imam-1 Rabbani’nin seyhi
Bakibillah’1n iki rubaisinin serhinden olusmaktadir.

Imam-1 Rabbani’nin bu eserlerin disinda cezbe ve siilik ile ilgili bir risalesinin

oldugu da kaynaklarda belirtilmektedir.&

80 Cebecioglu, a.g.e.,ss. 86-88.
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IKiNCi BOLUM

2. MEKTUBAT-I RABBANI’DE iCE DONUK ELESTIiRiLER

Imam-1 Rabbani tasavvufun hakim oldugu bir cografyada yetismis, Cistiyye ve
Kadiriyye tarikatlarindan icazetli olan babasi Seyh Abdiilahdd’dan hem dini egitim hem
de tarikat terbiyesi almstir.8! sldm’1n esaslarina ve Hz. Peygamberin siinnetine uymaya
sikca vurgu yapan imam-1 Rabbani®, tasavvufi olusumlarin dogru bir ¢izgi takip etmesi
icin caba gostermis, Hindistan’in dort bir yanina dagilmis halife ve miiridlerine
gonderdigi mektuplarda tavsiyeler ve yonlendirmelerde bulunmustur. Bunu yaparken
yanlis uygulamalardan da misaller vererek elestirmistir. Onun bazi tasavvuf ehlini
elestirmesinin sebebi Hindistan’daki tarikatlarin manevi dinamizmini kaybetmeye
baslamasidir. Ona gore bu durumun birinci derecede sorumlulari, tasavvufi tesekkiillere

mensup olanlardir.8

Bu ciimleden olmak iizere Imam-1 Rabbani, tasavvufi diisiince etrafinda olusan
tereddiitleri izaleye calismistir. Gerek kendisinden once yasamis gerekse cagdast olan
mutasavviflar gibi stfilerin yanls fikir, tutum ve davranislariyla ilgili 6nemli uyarilarda
bulunmus ve tasavvufu islah calismalarina baglamistir. Bu uyar1 ve elestirilerinin
yaninda da gerekli 6neri ve doktrinleri de sunmustur. Calismamiz Imam-1 Rabbani’nin
tasavvuf literatiirindeki temel kaynaklardan biri olan, yoneticilerine ve halifelerine
gonderdigi mektuplarin bir araya toplanarak olusturulan Mektibdt adli eseri baglaminda

olacaktir.

Simdi, Imam-1 Rabbani’nin Mektiibat’ inda zahid ve sifilere yonelttigi elestirileri

inceleyelim:

8 Kismi, a.g.e, s. 121.

8 mam-1 Rabbani, a.g.e., c. 1, mno: 41, s. 235; ¢. 1, mno: 44, s. 248; c. 1, mno: 114, s. 446; ¢. 1, mno:
171, s.564; c. 1, mno: 186, s. 596; c. 1, mno: 237, s. 779; ¢. 2, mno: 19, s. 516; mno: 23, s. 533; mno: 13,
s. 130.

8 Ahmet Aziz, Hindistan da Islam Kiiltiirii Calismalar:, Cev.: Latif Boyaci, Insan Yaymlari, Istanbul
1995, s. 236.
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2.1. Hal ve Vecdi Asil Maksat Olarak Gorme

Hal kelimesi, Arapca bir kavram olarak i¢inde bulunulan vakti belirtmektedir.8* Terim
olarak ise hal, ilahi bir liituf olarak zikir, hiiziin, seving gibi durumlarda kalbe gelen his
bunun ruh ve bedene yansimasidir.®5 Vecd kavrami ise Arapga’da “v-c-d” kok fiilinden
tiiretilmis olup “yitigi ve aradigini bes duyu, sehevi ve gazabi kuvvet veya akil yoluyla
bulmak, o6fke, hiiziin, hiiznii gerektiren keder, sikdyet etmek, bolluk ve zenginlik,
istedigine kavusmak, gii¢ yitirmek, kolaylik, asir1 sevgi, ask ve istiyak sarhoslugu i¢inde
kendinden ge¢mek ve yiiksek heyacan” anlamlarina gelmektedir.®® Terim olarak ise
vecd, salikin kasdi ve ¢abasi olmadan, Allah’in (c.c) bir ihsani seklinde salike gelen ve

onu kendinden gegiren méanevi ¢arpint1 (miisidefe) demektir.8’

Imam-1 Rabbani Allah’a (c.C) yapilan manevi yolculuk sirasinda siifilikte
yasanan hal, marifet ve i¢ dlemde yasanan manevi hallerin asil gayeyi yansitmadigini
belirtmektedir. Hal ve vecdlerin serl hiikiimlere gore degerlendirilmesi gerektigini
vurgulayan® Imam-1 Rabbani hal ve vecdi, miisdhede ve tecellileri esas maksat
sayanlar elestirerek bdyle kimselerin vehim ve hayal zindaninda kaldiklarimi belirtir.
Bu kimselerin caresiz vehm ve hayal dleminde maphus kalacaklarini ve bu bagliliklar
sebebiyle seriatin kemalatindan mahrum olacaklarmi belirtmektedir. Imam-1 Rabbani
seyr i suliik esnasinda meydana gelen hal ve vecdi asil maksat gérmeyerek manevi

seyri gecip siillik ve cezbe makamlarinin sonu olan riza makamina ulagmay1 énemser.%

Imam-1 Rabbani manevi seyr sirasinda yasanan halleri ve vecdleri seriat
hiikiimlerine uygunlugu sartina dikkat ¢ekerek sonug itibariyle seriatin bu ritiiellerden

daha 6nemli oldugunu vurgulamigtir,%

8 Asim Efendi, a.g.e., c. 5, s. 4446.

8 Cebecioglu, a.g.e.,s. 99; Uludag, a.g.e., s. 203; Mehmet Demirci, “Keramet”, DI4, istanbul 1997, c. 15,
s. 216.

8 jbn Manzir, age., c. 3, s.445; Asim Efendi, a.g.e., c. 2, s. 1623; Selguk Eraydin, Tasawvuf ve
Tarikatlar, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 1990, s. 194.

87 Cebecioglu, a.g.e., s. 520; Uludag, a.g.e., s. 514; Semih Ceylan, “Vecd”, DI4, Istanbul 2012, c. 42, s.
583.

8 Imam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 131, s. 476.
8 A.g.e., c. 1, mno: 36, ss. 222-223.
%A g.e., c. 1, mno: 243, s. 792.
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2.2. Vahdet-i Viicuda Dair Goriisler

Varligin bilgisi, varligin mahiyeti vb. insanligin baslangicindan bu yana merak
edilmigtir. Varlik nedir, géziimiiz oniindeki esya (sehadet alemi) nereden geliyor,
varligin1 nereden aliyor, varligi niceligi ve niteligi nedir? Bu tarz sorular insanlikla
yagsittir. Her diistinilir kendi fikr1 sistemine gore bunlari cevaplandirmistir. Gerek felsefi,
gerek bilimsel ve gerek mistik cevaplar verile gelmistir. Platon’un idealar1 ve
Aristo’nun Ilk Muharrik’i de bu cevaplar arasindadir.

Hulefa-i Rasidin’den Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerinde yasanilan sikintilar,
kelami problemler, Hz. Hiiseyin’in katli, Emevi hanedanliginin yikilisi, Abbasilerin
halifeligi tistlenmesi gibi sorunlar Miisliimanlar1 ¢6ziim arayisina itmistir. Kimi insanlar
fitneye uymayarak ilim ve ibadete c¢ekilmistir. Bazi kesimler cihat ¢agrisinda
bulunmustur. Mu’tezile gibi mezhepler akil ve felsefe yardimi ile Islim’1 savunma ve
problemlere ¢6ziim arayisina girmislerdir. Bazi kesimler fitne hareketlerinin hizlh
yayilisina karsi ziiht hayatin1 tercih etmistir. Zor zamanlarda zahidadne hayat revacta
olmaktadir. Hasan-1 Basri, Rabiatii’l-Adeviyye (6. 185/801), Ibrahim Ethem (.
163/779) gibi simalar zahidlige 6nem vermislerdi. Ozellikle halife el-Me’mun (6.
218/833) doneminde “Beytii’l-Hikme”nin tesisi ve terciime hareketleri ile felsefi
problemler zihinleri isgal etmeye baslamistir.

Islami ilimler Hz.Peygamber’den sonra tesekkiil etmistir. Kismi olarak tefsirin
varhigindan soz edilebilir. Tasavvuf da diger ilimler gibi sonradan tesekkiil etmistir.
Tasavvuf ilk devirlerinde bireysel bir hareket goriintiisii vermektedir. Nazariye ve
amelin birlestigi tasavvufi hayat tarzi Hicri III. yiizyilin ortalarindan itibaren komiin bir
zemine yerlesmistir. Bireysel zdhidane hayat ve Allah (c.c) korkusu yerini gruplarin
sistematik yasayislarina birakmaya baslamistir. Cami ve ilim meclislerinde verilen vaaz
ve dersler ile taraftarlarin toplanmaya basladig1 goriiliir. Farkli anlayislar ve ¢izgilerde
tasavvuf hareketleri gelismistir. Haris el-Muhasibi, Kuseyri, Gazali, Ibnii’l-Arabi gibi
isimlerle sistemlesen tasavvuf, Ehl-i Siinnet c¢izgisine yerlesmistir. Tasavvufi
hareketlerde varolusa dair sorulara cevaplar verilmeye ¢alisilmistir. Bu noktada ortaya
cikan elestiri ise esas maksadin vahdet-i viicud hali degil vahdet-i sithud olmasi

gerektigi yoniindedir.
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Vahdet-i viicud, Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Ibn Seb’in, ibn Fariz, Ibn Berrecan ve
Ibn Kasiy gibi mutasavviflarca sistemlestirilmis, daha sonra bircok mutasavvif
tarafindan benimsenip gelistirilerek biitiin Islim alemine yayilmistir.2 Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’den 6nce Ciineyd-i Bagdadi, Beyazid-i Bistami ve Hallac-1 Mansur (9.
309/922)’da da vahdet-i viicud emareleri goriilmektedir. Osmanli Devleti’nin sinirlar
icerisinde vahdet-i viicud anlayisina ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerine
ragbet edilmistir. Sadreddin Konevi (6. 788/1386), Davud-i Kayseri (6. 748/1354),
Molla Fenari (5. 834/1431) ve Ibn Kemal (6. 683/1284) gibi alimler vahdet-i viicud
hakkinda eserler yazmislardir.%?

“Vahde” veya “vahdet” kelimesi Arapca bir kelime olup, “yalniz kalmak, tek
basina kalmak” anlamlarinda kullanilarak, “vahide” fiilinin mastar seklidir.®® Varligin
boliinme ve parcalanma (tecezzi ve inkisam) kabul etmeyen tekligine isaret eder. Viicud
ise “var olmak ve varlik” anlamlarma gelmektedir.®* Vahdet-i viicid sdzliikte “varligin
birligi” anlamina gelmektedir.®® Tasavvuf terminolojisinde vahdet-i viicid, Allah’tan
(c.c) baska varlik olmadigmin idrak ve suuruna ermek seklinde tanimlanmaktadir.%
Vahdet-i viicud 6gretisi kesf, miisahede ve zevke dayanmaktadir.

Vahdet-i viicud Allah-alem iliskisini anlatmaya c¢alisan bir sistemdir. Bu
diisiinceye gore “sadece Allah vardir; O’nun disinda bir varlik yoktur” esasina dayanan
bir tevhid anlayisidir. Bu anlayisa sahip kisi; gergcek varligin bir tane oldugunu, bunun
da Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu, Hak ve O’nun tecellilerinden baska bir
seyin hakiki bir varligimin olmadigimi bilir. Ancak o, bu bilgiye nazar/istidlal, akil
yiiriitme/felsefe yoluyla degil de manevi tecriibe/miisahede yoluyla/yasayarak ulasir.%’

Ibnii’l-Arabi eserlerinde vahdet-i viicudu sistemli bir sekilde islese de kavram
olarak kullanmaz. Mahiyet itibariyle vahdet-i viicudu ifade eden ibarelere sikca

rastlanir. Onun diisiince sisteminden hareketle vahdet-i viicud tanimi soyle yapilmistir:

91 fbn Haldun, Sifau’s Sail, Cev.: Siileyman Uludag, Dergah yaynlari, Istanbul 1998, s. 28.

92 Mustafa Askar, Molla Fenari ve Vahdet-i Viicud Felsefesi, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi,
1992, s. 83.

9 Asim Efendi, a.g.e., c. 2, s. 1626; ibn Manzur, a.g.e., c. 3, ss. 448-449.

% Erdal Kurt, M. Ibnii’l-Arabi ile Imam-1 Rabbani’nin Varlik Anlayislarimin Karsilastirilmast, Yiiksek
Lisans Tezi, Kayseri, 2013, s. 53.

% Cebecioglu, a.g.e., s. 512.
% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 507.
% Bas, Eyiip, Tasavvuf El Kitabi, Grafiker Yaymlari, Ankara 2012, s.473.
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“Esas konusu varlik ve bilgi teorisinden ibaret olan teorik ve diisiincevi tasavvuf
sistemidir.”%® Kavramdan anlasildigina gore Allah’tan (c.C) baska hakiki viicud yoktur.
Viicud sahibi birdir; Allah’tan (c.C) gayri mevcudatin viicudu mecazi ve itibaridir.
Varlik bir golgeden veya aynadaki yansimadan ibarettir. Yani viicud sifat1 varlik i¢in
kullanilamaz. Viicud, Zat-1 ilahiye’yi temsil eder. Varligin Allah’m (c.c) varlifma
nispeti Viicud-u Zilli (golge varlik) dir.*® Zat vacib, kadim ve ezelidir. Sekli ve sareti
yoktur. Biitiin tasavvufi ogretilerde oldugu gibi Zat’in varligi kainata nazaran ayna
gibidir. Yani tecelli etmektedir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye gore Allah (c.c) her varligin kaynag: ilk illettir.
Mevcudat ondan zuhur etmis miimkiin varliklardir. Mimkiinatin varligi vacibu’l-
viicudun varligina baglidir. Bu yonden mevcudat birer golgedir.

Ibnii’l-Arabi’ye goére varlik hayalden baska bir sey degildir. Gergek varlik
yalnizca Allah (c.c) ’tir. Alem aynadaki gériintii gibidir. Allah’tan (c.c) baska hakiki
mevcud yoktur. Bu goriis “LA mevcide illallah” seklinde ilke haline getirilmistir.%°

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicud gériisiindeki eksiklere dikkat ¢eken
Imam-1 Rabbani, vahdet-i viicudu referans olarak ortaya atan ve onun dziine zarar verici
goriisleri elestirmistir. Imam-1 Rabbani varlig1 aciklamada vahdet-i viicudun yetersiz
kaldigin1 belirtir. Ibnii’l-Arabi’de varlik golgeden ibaret iken Imam-1 Rabbéni’de
varligin viicudu bir gblge veya hayalden ibaret degil, hakikidir.

Imam-1 Rabbani’nin yasadig1 dénemde Hint alt kitas1 dini 6zgiirliikler karsisinda
sorunlar yasamaktadir. Hiikiimdar Ekber Sah, Islami hayat: dogrudan etkileyen birtakim
uygulamalar baslatmistir. Islim’in zamanmi doldurdugunu iddia etmektedir. Hint alt
kitasinin ¢ok dinli yapisinin gatigmalara sebep oldugu diistincesiyle hepsini devre dis1
birakip onun yerine eklektik bir din hareketi baslatmistir. Ekber Sah bu hareketinde
donemin sapkin sifi olusumlarindan da faydalanma yoluna gitmistir. O donem
cografyasinda kimi yozlagmis ve seriat1 yadsiyan mistik hareketler, kesfi vahyin iistiinde
tutmaktan ¢ekinmemektedir. Vahdet-i viicudu panteizm ekseninde ele alip panteist bir

tevhid anlayisin1 savunmaktadirlar.'

% Askar, a.g.e., s. 89.
% Ag.e.,s. 92
100 Kurt, a.g.e., s. 57.

101 fmam-1 Rabbani, a.g.e., c. 1, s. 28.
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Imam-1 Rabbani ise bu ¢ikmazlara karsi miiritlerinin yardimyla bir tecdit
(yenileme) hareketi baglatmistir.!%? Miicadelesinde Ekber Sah’in uyguladigi siyasete
acik bir sekilde muhalif durmustur. Ona gore Sah, Hak Teédla’ya ve O’nun Resliine asi
olmustur. Bu husuta o soyle der:

“Onun sahlig1 da kudreti de iktidart da ordusu da her seyiyle birlikte biiyiik bir
bela ile dagilip perisan olacaktir. Sah, tovbe etsin, Allah ve Resulii’niin yolunu tutsun.
Aksi halde Allah’in kahrini, gazabini beklesin.”103

Imam-1 Rabbani’nin seriata aykir1 hareket eden yoneticinin mesruiyetini
kaybettigini ve halkin ona itaat etmedigini belirtmektedir. Kanunlarin disina ¢ikilinca
yonetici itibarin1 ve mesruiyetini kaybetmektedir. Bunu Isldm’da kuvvetin kanunlarda
olduguna &rnek verebiliriz. Nitekim imam-1 Rabbani muhalefetini yine miiritleri olan
Bayram Han, Abdurrahim Han, Murtaza Han gibi etkili biirokratik kisileri safina
cekerek yiiriitmeye calismistir.2%* Bir yandan yonetim nezdinde miinasebetlerde bulunup
bir yandan da halkin arasina miiritlerini gonderip ihya ¢alismalarinda bulunmustur. Ona
gore devlet adamlarina yakin olmak toplumun dertleri adina faydali bir durumdur.%®
Hatta bunu bagska alimlere de tavsiye eder. Kendisini Islam devletine destek hususunda
fazlasiyla ortaya atmakta ve elinden geldigince ¢aba gostermektedir.® Ekber Sah
oldiikten sonra da yerine gecen oglu Cihangir de Imam-1 Rabbani aleyhinde
bulunmustur. Hatta bir ara onu yanina ¢agirtip kendisine secde ettirmeye ¢alismistir.
Ikinci karsilagmalarinda imam-1 Rabbani Cihangir’i ikna etse de ¢evresinin doldurusuna
gelip onu Gevaliyar Kalesi’ne hapsetmistir.2%” Ug yil sonra serbest birakilmis, kendisine
hediyeler verilmis ve karargahta, devlet islerinin merkezinde kalmistir.

Imam-1 Rabbani manevi miicadele ve miicahede ile ugrasan bir sifi olmasmin
yan1 sira yeri geldiginde aktif miicadeleye girisebilen bir kisilige sahiptir. Tasavvuf
icerisinde seriatin ana kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet ¢izgisinin disina ¢ikilmamasi
gerektigine dair vurgulart ¢ok giigliidiir. Bu sebeple Sia’ya kars1 Te'yid-i Ehl-i Siinne
adli bir reddiye de yazmistir. Ekber $ah’in eklektizmine karsi peygamberligin zaruri bir

192 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 59, s. 290.

13 Age.,c. 1,s. 43

104 Ag.e., c. 1,s.47; mno: 20, s. 163; mno: 30, s. 195.
15 Age,c 1,s.43;ag.e.,¢C 1,s. 47.

06 Age.,c.1,s. 47.

07 Age.,c.1,s.49.
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miiessese olduguna dair Isbatii’'n-niibiivve adli bir eser yazmustir. Goriildiigii iizere
gerek ilmi ve tasavvufi gerek siyasi olarak son derece aktif bir stfidir.

Hint alt kitas1 birgok dini kendinde barindiran bir bahg¢e oldugu gibi mistik
hareketlere de ev sahipligi yapmaktadir. Buradaki mistik hareketlerin Islami anlamda
mistik hareketler diyebilecegimiz tasavvufa etkileri oldugu sdylenegelmistir. imam-1
Rabbani doneminde de Hint mistik hareketleri stfilere ve tasavvufi diisiinceye tesir
etmistir. Ozellikle Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicud anlayisinin yanlis
yorumlandig1 gériilmektedir. Imam-1 Rabbani’nin miicadele boyutlarindan biri de
tasavvufun dogru anlasilmasi ve disaridan gelen gayr-i Islimi unsurlarin ayiklanmasidir.
Ona gore salikin kesif ve ilhami ser’i hiikiimlere aykiri olmast durumunda hatali ve
yanlistir. Kesfi, Allah (c.c) tarafindan indirilmis olan kesin hiikiimlerin 6niine ge¢irmek
ona gore katiksiz sapkinlik ve hiisrandir. Kitap ve Siinnet’e gerektigi sekilde inanmak
kaginilmaz oldugu gibi miictehit imamlarin ¢ikardigi sekilde Kitap ve Siinnet’in
geregince amel etmek gerekir.!® Ona gore bir sOfinin goriislerinin Ehl-i Siinnet’in
goriisleriyle uyusmasi i¢cin mutlaka niiblivvet makamindan sonra en yiiksek makam olan
siddikiyet makamima varmasi gerekir.!% imam-1 Rabbani, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye
her vesile ile saygisim1 belirtirken onun disiince sistematigini doktrin bazinda da
elestirir.

Ona gore Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin kesifte makbul biri olarak goriilmesi
hayrete sayandir. Oysaki Ehl-i Stinnet’e muhalif diisen birgok bilgisi vardir. Kesfinde
hata yaptig1 i¢cin mazur sayilabilir. Bu kinanir anlamina gelmez. Yine de kendi 6zel
goriisiinde Ibnii’l-Arabi’yi makbul sayar. Ancak Ehl-i Siinnet’e aykir1 fikirleri ona gore
zararli ve hatali kabul edilmelidir. Stfilerin bir kismi ibnii’l-Arabi’yi acimasizca tenkit
ederken bir kismi da ona gore korii koriine taklit etmektedirler. Her ikisi de ifrat ve
tefrittir. Bu sebeple orta yol terk edilmistir. Seyhin Ehl-i Siinnet’e aykiri fikirleri te’vil
edilip Ehl-i Siinnet’le uzlastirilabilir. 1

Imam-1 Rabbani’nin Hint alt kitasinda gerceklestirmek istedigi tecdit

unsurlarindan biri de sGfi mecranin goriildiigii tizere Ehl-i Siinnet ¢izgisine

198 fmam-1 Rabbani, a.g.e., c. 2, mno: 286, s. 229.
19 Age.,c. 1, mno: 18,s. 154.
10 A g.e., c. 2, mno: 266, s. 100.
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dondiiriilmesidir. O Haris el-Muhasibi Ve Imam-1 Gazali gibi siinnete gore hareket
etmenin gerekliligine sikga vurgu yapar.'!

Imam-1 Rabbani’ye gore vahdet-i viicud meselesini sistemli bir sekilde sunan
Muhyiddin ibnii’l-Arabi’dir. Ondan daha dnce Hallac-1 Mansur ve Beyazid-i Bistami
gibi stfilerin ortaya attiklari goriisler de vahdet-i sithud ile alakalidir.'*? imam-1
Rabbani, seyhi Bakibillah ile tanismadan dnce vahdet-i viicud felsefesini benimsedigini
ve bundan zevk aldigimi1 belirtir. Kiiglikliiglinden beri vahdet-i viicud anlayisiyla
mesrebinin uyumlu oldugunu sdyler. Bu makamin ne kadar inceligi varsa hepsini
ogrendigini ve agina oldugunu anlatir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin “hatemii’l-velayet”
dedigi hali kendisinin de yasadigini, ayrintilarina vakif oldugunu, sarhosluk ve halin
galip gelmesiyle su beyitleri yazdigini nakleder:

“Bilin ki, bu seriat korlerin seriatidir

Bizim dinimiz kiiftir ve inkarcilarin dinidir

Iman ve kiifiir, o perinin yiizii ve ziilfii gibi birbirine uyar

Iman ve kiifre baglanmak bana gére ayni seydir.”13

Bu hali uzun siire yasadiktan (birkag sene kadar) sonra gayb penceresinden Hakk
Stibhanehl’nun sinirsiz yardimi belirip zuhur meydanina ¢iktigini belirtir. La keyfi ve 1a
keyfilik perdesi anlatilan maksada uygun bi¢imde onda asagi inmistir. Bundan sonra
kendisinde ittihat ve vahdet-i viicud emaresi bilgiler kaybolmustur. Allah’in (c.c) alemi
bizzat kusattigi, igine sizdigi, ona bizzat yakin oldugu ve onunla ayni sirette bir
beraberlik i¢inde bulundugu gibi soziini ettigi makama varinca vahdet-i viicuda dair
bilgilerin lizerinin ortiildiigiinii s6yler. Bu sebeple ona gore Allah (c.c) ile dlem arasinda
bir tiirli iliski bulunmaktadir. Allah’in (c.c) alemleri kusatmasi bilgisi itibariyledir. Yani
Allah (c.c) herhangi bir sey ile birlesme i¢inde degildir. Allah (c.c) Allah’tir, alem de
alemdir.'* Burada vahdet-i viicutgu anlayistaki Allah (c.c) her yerde ve her seydedir
goriisiine reddiye vardir. Ona gore Ibnii’l-Arabi velayet-i ulydya kadar varabilmistir.

“Eger niibiivvet kemalatinin velayet kemalatindan daha tstiin oldugunu anlayabilseydi

kesfinde isabet edebilirdi.” der.

111 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 272, s. 170.
12 A g.e., c. 2, mno: 272, ss. 161-162.

13 Ag.e.,c. 1, mno: 31,s. 199.

4 Ag.e., c. 1, mno: 31, s. 200.
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Imam-1 Rabbani, Abdullah Canpiri adinda bir sdhsa yazdigi mektubunda
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin gériislerini anlatir ve daha sonra bu goriislerin
degerlendirmesini yaparak kendine gore hatali taraflara isaret eder.®

Ona gore Allah (c.c) asikar ve gizli olmanin G6tesindedir. Allah (c.c), tecelli,
zuhurat, miikasefe ve miisdhedelerin Otesindedir. Allah (c.c), hissedilebilen, akilla
kavranilabilen, vehmedilebilen ve hayal edilebilen her seyin 6tesindedir. Sanina layik
oldugu bigimde O’nu ancak yine kendisi évebilir ve yine O’na kendisi hamd edebilir.!1®

Ona gore Muhyiddin Ibnii’l-Arabi sonraki dénem sifilerinin dnciisiidiir. Ibnii’l-
Arabi ve nciileri Imam-1 Rabbani’nin belirttigine goére Allah (c.c)’m isim ve sifatlari
zatinin aynist olduguna kaildirler. Sifatlar1 da birbirlerinin aynisidir. Mesela ilim ve
kudret sifati Allah (c.c)’in zatimin aynisi oldugu gibi ilim ve kudret sifatlar1 da
birbirlerinin aynisidir. Allah (c.c)’in isim, sifat, se’n ve itibarlarinda baskalik (ayni
olmama) icmal ve tafsil yoniiyledir. Mesela isim, sifat, se’n ve itibar arasindaki farklilik
icmali ise buna taayyiin-i evvel denir. Tafsili ise buna taayyiin-i sani denir. Bu
makamlardan birincisine vahdet makami veya Hakikat-i Muhammediye denilmistir.
Ikincisine vahidiyet makami denilmistir. Bu makam Imam-1 Rabbani’nin ifade ettigine
gore diger miimkiin varliklarin hakikatleri olarak kabul edilir. Miimkiin varliklarin
hakikatleri de ayan-1 sabite olarak adlandirilir.'t’

Onlar, ilim hazretinde bulunan bu iki taayyilinii viicub mertebesine dahil
goriirler. Bu a’yanin heniiz harici varlik kokusunu koklamadigi anlamina gelir. Onlara
gore haricte miicerret ahadiyetten baska hicbir sey bulunmamaktadir. Harigte goriinen
bu ¢okluk, sozii edilen a’yan-1 sabitenin, kendinden baska varlik olmayan viicudun zahir
anasirda aksetmesi ve yansimalarindan ibarettir. Boylece s6z konusu ¢okluk i¢in hayali
bir varlik ortaya cikar.'*® Bu konuda Imam-1 Rabbani’nin 6rnegi ayna ve karsisinda
durandir. Buna goére aynanin karsisina gecen bir kimsenin aynada hayali bir varligi
belirir. Aynada goriinen bu varligin hayalden baska gercekligi yoktur. Zira aynanin
karsisina gecen kimse ne aynanin i¢ine girmis ne de o kimsenin sekli bizzat aynaya

cizilmistir. Eger aynada bir sekil goriiniiyorsa bu sadece goriintiiden kaynaklanmaktadir.

115 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 1, s. 439.
116 Ag.e., c. 2, mno: 1, s. 439.
U7 Ag.e.,c. 2, mno: 1,s. 444,
18 Ag.e.,c. 2, mno: 1,s. 445,
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Bu hayal sayesinde insan, o kimsenin aynanin dis yiizeyinde oldugunu vehmeder.
Haricte vehim ve hayale konu olan bu ¢okluk ii¢ kisma ayrilir. Birinci kistm ruhi
taayyiin, ikinci kistm misali taayylin, iiglincii kisim da bedeni taayylindiir. Sonuncu
kisim sehadet alemiyle alakalidir. Bu {i¢ taayyline harici taayyiin denilir ve bunlarin
imkan mertebesinde oldugu disiiniiliir. Tenezziilat-1 hamse bu bes taayyiinden
ibarettir.19

Imam-1 Rabbani’nin belirttigi gibi vahdet-i viicud ehline gore gerek ilim
diizeyinde ve gerekse harigte Allah (c.C)’1n zatindan ve zatinin aynisi olan sifatlarindan
ve isimlerinden baska bir sey yoktur. Onlar bu ilmi diizeydeki sareti de o saretin misali
ve golgesi degil de aynist olarak vehmederler. Bunun yaninda goériinen viicut alemine
yanstyan a’yan-1 sabitenin slretlerini a’yanin aynisi olarak tasavvur ettikleri icin
zorunlu olarak ittihat ile hiilkmetmis ve sonucta her seyin o oldugunu ileri siirmiislerdir.
Ona gore Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicud konusuyla ilgili goriisleri
bunlardir.'®Ancak ona gére bu konuyu ibnii’l-Arabi’den &nce kimse dile getirmemis ve
bu konuyu onun ele aldig1 tarzda kimse ele almamistir. Her ne kadar bazi stfiler manevi
sarhoglugun etkisi altinda iken vahdet-i viicut ve ittihat goriislerini andiracak sekilde
“ben Hakk’im! Kendimi noksanliklardan tenzih ederim!” gibi sozler sdylemis olsalar da
bunlar ittihat keyfiyetini acikca ifade etmemis ve vahdet-i1 viicud diisiincesine kaynaklik
edecek sozler sdylememislerdir.'?*

Imam-1 Rabbani diisiince sistematiginin Ehl-i Siinnet ile paralellik arz ettigini
belirtir. Ona gore Allah (c.c)’in keyfiyeti bilinmez bir genislikte genistir. Bizim kendi
anlayisimiza gore tasarladigimiz belirginlik Allah (c.c)’in yiice zati hakkinda s6z
konusu degildir. Onun benzeri higbir sey yoktur ayetini'? de delil gosterir.1?

Ona gore ilim sifatinin yokluk mertebesinde bir karsiti vardir. Bu ilimden
mahrum olma hali olan cehalettir. Kudretin karsiti acziyettir. Bu yokluklar isim ve
sifatlarin yansimalariyla beraber miimkiin varliklarin 6zlerini teskil eder. Muhyiddin

Ibnii’l-Arabi’de miimkiin varliklarin asillari, ilim mertebesinde birbirinden ayrismis

119 fmam-1 Rabbani, a.g.e., . 2, mno: 1, s. 445,
120 A g.e., c. 2, mno: 1, s. 445,

121 A g.e., c. 2, mno: 1, s. 446.

122 Sura, 26/11.

123 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 1, s. 447.
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olan isim ve sifatlarin kendileridir. Imam-1 Rabbani’de miimkiin varlik aslini, ilahi isim

ve sifatlarin yansimalariyla beraber bunlarin karsitlari olan yoklukta bulur.!?

Ona gore
bir seyin golgesi o seyin aynisi degil, onun bir misalidir. Bunlar birbiriyle ayn1 seyler
degildir. Dolayisiyla hi¢cbir miimkiin varlik Allah Teala’nin ve sifatlarinin aynisi
olamaz. Zira miimkiin varligin hakikati yokluktur. Bu yokluga akseden ildhi ismin
yansimasi ise ilah1 ismin kendisi degil bilakis onun bir misalidir. Bu bakimdan “hepsi
odur” sozii dogru degildir. Dogru olan “hepsi ondandir” soziidiir.1?

Ona gore tstlnliik ve kemal, yiikselis aninda kesretin (coklugun) goézden
tamamen kaybolmasiyla olur. Hatta bu esnada Allah (c.c)’in isimleri ve sifatlar1 bile
akla gelmemeli, O’nun miicerret ehadiyyeti disinda hicbir sey goriilmemelidir.'?® Kald:
ki Imam-1 Rabbani ’ye gére Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin: “O hem siiret hem de ayna
olur, tecelli edilen Hakk aynasinda kendi siretinden baska bir sey géormez” goriisii Ehl-i
Stinnet alimlerinin ortak gorilisiine terstir. Ona gore Mevla misalin ve temessiiliin,
vehmin ve hayalin otesindedir. Esya onun yaratiklaridir.*?” Dolayisiyla viicud ehlinin
“alemin ciizlerinden birini gérmek, Mevla’y1 gérmektir. Ciinkii ikisi birbirine bitisiktir”
goriigleri kusurludur. Ona gore Ibnii’l-Arabi’nin bu goriiste kalmasinin sebebi onda
sekrin yogunlugu ve tevhid halinin gl¢li olmasiyla mutlak olarak tesbihin dar
sahasindan kurtulup tenzih kemaldtina ulasma cehdi gostermemesidir.'?® Buradan
anlagildigina gére Imam-1 Rabbani tenzihin, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ise tesbih ve
tenzihin arasini cemetmenin daha yiiksek makamlar oldugu iddialarinda olduklaridir.
Buna gore Ibnii’l-Arabi tenzih ve tesbih arasinda kalarak imam-1 Rabbani’ye gore
sonucta paradoksa diismiistiir.*?°

Imam-1 Rabbani’ye gore miicerret tenzihi kabul etmek Allah’1 sinirlamak demek
degildir. Yani tesbih ve tenzihi birlestirmek kemal olmamaktadir. Tenzih ile noksanlik
ve noksan, kamil olana katilmaktadir. Nakis ile kamil birlesince meydana gelen sey de

nakis olur.130

124 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 1, s. 447.
125 Ag.e.,c.2, mno: 1,s. 448.

126 A g.e., c. 2, mno: 272, s. 155.

127 Ag.e., . 3, mno: 74, s. 368.

128 A g.e., . 3, mno: 74, s. 369.

129 A g.e., c. 3, mno: 74, s. 369.

130 A g.e., c. 3, mno: 74, s. 370.
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Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye gére tesbih ve tenzih arasindaki tecelli, tecellilerin
sonudur. Yiiksekliklerin zirvesidir. Bundan sonrasi yalnizca yokluktur. Zati tecellide
bundan daha yiice makam yoktur.!3! Imam-1 Rabbani’ye gore ise salik fiillerin tecellisi
esnasinda kendi fiillerini bu fiilin ash olarak gortir. Salik burada fiillerinin o tek fiil ile
kaim olduguna inanir. Iste vahdet-i viicud ehlinin “hepsi O’dur” seklinde ifade ettikleri
sey bu makamda ger¢eklesmektedir. Onlar burada kullarin ¢ogalan fiillerini, tek olan
gercek failin fiili olarak goriirler. Bu durum sifatlar icin de gegerlidir.’®2 Imam-1
Rabbani’ye gore ise salikin bu makamda nasibi fend ve yok olmanin hakikatine
ulagsmaktir. “Ene” kelimesinin yolu burada salik beka ile sereflense dahi kapanmalidir.
Bu sebeple “Ene’l-Hakk” sozii nispete ulasamamaktan kaynaklanir. Yine de hiisnii zan
edip biiyiiklerin bu makami gegtiklerine inanmak gerektigini sdyler. Yokolmanin ve
kaybolmani devletine ulasilmasi icin zatin tecelli etmesi gerekir. Arifin bu makamda
kendisini yok bilmesi zatin tecellisindendir. Hususi yokluk mutlak yokluga katilinca
arifin ne ismi ne alameti kalir.13% Bu sebeple Ibnii’l-Arabi’nin “sirf yokluk vardir” yerine
“bu tecelliden sonra sirf varlik ve safi nur vardi” demesi gerekirdi.*3*

Ona gore Ibnii’l-Arabi’nin goriisiinde yanlishik vardir. Buna gére biitiin alem
ilim makaminda ayrisip belirginlesmis ve goriinen varlik aynasinda zuhur etmis olan
isim ve sifatlardan ibarettir. Imam-1 Rabbani’ye gére bu kétiiliigiin Allah (c.c)’tan
oldugu anlamina gelir. Oysaki Allah (c.c) Nisa Siiresi yetmis dokuzuncu ayette gectigi
lizere biitiin hayirlarin kaynagidir.®® Ona gore yaratilmislarin kot fiilleri Hakk
Siibhaneht’ya atfedilemez. Mesela golge kendi iradesiyle hareket etse, gblgenin sahibi
olan sahsin da hareket ettigi sdylenemez. Bu, O’nun kudretinin eseridir. Koty
yaratmak kotii degildir. Asil kotii olan, kotii olam yapmak ve kesb etmektir.’*¢ Bu
iradeyi ve sorumlulugu kulun iizerinden kaldirmasindan dolay1 ehl-i hakkin goriisiine

aykiridir. Allah (c.c)’1n el-Mudil ve el-Hadi ismine terstir. Burada zorlama yoktur. %

131 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 3, mno: 74, s. 370.
132 A g.e., c. 3, mno: 75, s. 371.

133 Ag.e., c. 3, mno: 75, s. 372.

134 Ag.e., c. 3, mno: 75, s. 376.

135 Ag.e., c. 3, mno: 91, s. 449.

1% A g.e., ¢. 1, mno: 160, s. 530.

187 Ag.e., c. 2, mno: 266, s. 104.
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Imam-1 Rabbani kétiiliik problemi konusunda Ehl-i Siinnet ulemasiyla ayni
goriiste oldugunu sdyler. Ona gore Hak Teald kullarina kudret ve irade vermistir.
Insanlar bu ikisi sayesinde kendi fiillerini kendi istekleriyle yapabilmektedir. Sonugta
fiilleri yaratmak Allah (c.c)’a, onlar1 kazanmak kullara mahsustur. S6z konusu fiiller
kulun kendi istegiyle olusur ve kul 6vgii veya yergiye, ceza veya miikafata layik olur.
Allah (c.c) kullar1 giiglerinin iistiinde birtakim seylerle yiikiimlii kilmaz.'®® Burada
Cebriyye ve Mu’tezile mezheplerine reddiye oldugu agiktir. Imam-1 Rabbani’nin
ifadelerinden anlasilan, onun Es’arilige yakin oldugudur.

Ona gore alem harigte golgesel bir varlikla vardir. Allah (c.c) harigte asli bir
varlikla, bundan da 6te kendi zatiyla vardir. Varlik ve diger sifatlar gibi bizim harig
mertebemiz, asil hari¢ mertebesinin bir golgesidir. Allah (c.c) alemdir veya alem Allah
(c.c)’tir denilemez. Bu ifade kedisine ¢ok agir gelmektedir. Bir sahsin gélgesinin o
sahsin aynis1 oldugu sdylenemez. Harigte aralarinda farklilik vardir.®*® Ona gore aradaki
fark, vahdet-i viicud ehlinin miimkiin varlig1 veya golge varligi asla baglamasidir. Kendi

140 Bir 6rnek

goriisii ise golge varligin ayr1 bir varlikla birlikte haricte var oldugudur.
vermek gerekirse Ibnii’l-Arabi’de golge varlik aynadir. Imam-1 Rabbani’ye gore ise
golge varligin varligi aynaya baghdir. “Miicerret ehadiyetten baska golge varlik vardir”
denilebilir. Bunun tersi yani “gdlge varlik yoktur sadece ehadiyet vardir” demek ifrat ve
tefrittir. 14

Imam-1 Rabbani hazretleri seyr ii siilikunu anlattig1 iki yiiz doksaninci mektupta
seyhinin tevecciihii ile varlik hayali arasindaki farki, vehim ve hayali birbirinden
ayrildigimi gordiigiinii belirtir. Bu makamda vahdet-i viicud ehlince mevhum oldugu
goriilen sifatlarin, fiillerin ve onlarin eserlerinin Allah (c.c)’tan ¢iktigini tecriibe eder.
Sahv makamina ¢iktiktan sonra viicud ehlinin goriis farkinin Allah (c.c)’in alemle
arasindaki nispetlerin Gtesinde bir nispeti oldugunu kesfeder. Bu nispetin keyfiyeti ise

mechuldiir.’*? Allah (c.c)’m inayeti ile bu makamda kendisine dzel bir bilgi verildikten

sonra Hakk ve halk arasinda higbir alaka olmadigini, miisdhede edilen seyin Allah

138 Imam-1 Rabbani, a.g.e., . 2, mno: 266, s. 104.
139 Ag.e., c. 2, mno: 1, s. 449; mno: 1, s. 451.

140 A g.e., c. 2, mno: 1, s. 450.

4l Age.,c 2, mno:1,s. 450.

42 A g.e., c. 2, mno: 290, ss. 285-289.
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(c.c)’in zat1 olmadigini anlar. Ona gore bu miisahede tekvin sifatinin aleme karst
baginin misal alemindeki siretidir. O’nun zati1 bilinen ve bilinmeyen biitiin kevni
baglarin 6tesindedir. Ona gore vahdet-i viicud ile Omiir gegirenler bu sonsuz deryadan
bir damlaya bile ulasamamustir. Oysaki vahdet-i viicud ehli, vahdeti viicud makamin1
kemal noktasi kabul ederler. Bu makamin {istiine yiikselmeyi de noksanlik ya da
imkansiz olarak goriirler.'43

Imam-1 Rabbani hayret makamim asip icazet almasindan sonra tarikat
Ogretimine baslar. Bu mesguliyetini bir siire devam ettirir. Ancak bu makamda noksan
oldugunu anlar. Zira seyr-i ilallah ve seyr-i fillahin ne oldugunu heniiz bilememistir.
Maneviyat ilmi bu mertebede noksan oldugunu gosterecektir. Hatta kendindeki
eksiklikler dolayisiyla 6gretimi birakir. Talebelerinin gitmedigini, bu hali bir tevazu
olarak kabul ettiklerini yazar. Daha sonra Allah (c.c) Hz. Peygamberin hiirmetine
beklenen halleri Imam’a lutfeder.1** Burada o, salikin siilikunda Hz. Peygambere ve
stinnetine olan bagliligin 6nemine dikkat ¢eker. Ona gére Hz. Ebu Bekir’in cezbe
makamina ¢ikmasmin kaynagi Hz. Peygamberdir. Hz. Siddik-i Ekber, Efendimizin
(s.a.v) ahlakiyla ahlaklanmasi ve onda fani olmasiyla bu ayricalikli yere kavusmustur.'4®
Imam-1 Rabbani tarikatlar arasinda bulundugu bélgeye en uygun, saglam, salim,
muhkem, dogru, acik, kdmil ve yiice yol olarak Naksibendi ¢izgisini secer. Ona gore bu
yoldakilerin istiinliik ve biiytikliiklerinin sebebi siinnet-i seniyyeye simsiki sarilmalari
ve bid’atlerden kagmmalaridir.14

Ona gore Hz. Peygamber’in seriat1 tiim seriatlar1 ve kitabi diger semavi kitaplari
kusaticidir. Dolayisiyla bu seriata tabi olmak, biitiin seriatlara tabi olmak gibidir. Allah
(c.c)’in peygamberlerinden bir peygamberle iliskisi olan, kabiliyeti 6l¢iisiinde onun
velayetinden nasibini alir. Diger peygamberlerin veldyet mertebelerine ulagsmak
Peygamber Efendimizin velayetinin parcalarindan bir par¢aya ulasmak sayilir. Velayete
ulasamamanin tek sebebi Hz. Peygambere tam manasiyla tabi olmaktaki eksikliktir.

Efendimize tabi olmak tam manasiyla olunca veldyete ulasmak miimkiindiir.!4” Ona

143 Imam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 290, s. 290.
144 A g.e., c. 2, mno: 290, s. 291.

145 A g.e., c. 2, mno: 290, s. 301.

146 A g.e., c. 2, mno: 290, s. 285.

147 Ag.e., c. 1, mno: 77, s. 348.

49



gore ashabin timmetin velilerine olan istiinliigii Resulullah ile olan sohbet sebebiyledir.
Veysel Karani dahi olsa kimse siradan bir sahabenin mertebesine ulasamaz.'4

Imam-1 Rabbani’ye gore sifiler arasinda iki tiir tevhid anlayis1 vardir. Biri
vahdet-i viicud digeri vahdet-i sithuttur. Vahdet-i siihud “bir” olan1 miisdhede etmektir.
Burada Vahid’den bagskasi miisahede edilmez. Salik Allah (c.c)’in disinda higbir seyi
goremez. Vahdet-i viicutta ise salikin varligin bir, onun disinda olanlarin yok olduguna
inanmasi1 veya bu zanni tasimasidir. Diger seyler onun yansidigi aynalardir. Bu sebeple
ona gore vahdet-i viicud ilme’l-yakin mesabesindedir. VVahdet-i sithud ise ayne’l-yakin
mertebesidir. Ayne’l-yakin ve fena fillah suhudi tevhid olmadan gergeklesmez.'4°

Imam-1 Rabbani iki tevhid anlayisi1 arasindaki farki bir temsil ile agiklar. Ona
gore bir kimse giinese baktiginda yildizlar1 goéremez. Yalnizca giinesi goriir. Miisahede
edilen giines oldugu halde yildizlar yoktur diyemez. Kisinin yildizlar1 gérmemesinin
sebebi giinesin ¢ok parlak olmasi ve gorenin gérmesindeki kusurdur. Giinese bakan
kimsenin gozleri gilinesin nuruyla 1sildatilsa onda bir kuvvet hasil olur ki, bununla
yildizlarin gilinesten ayri birer varlik oldugunu gorebilir. Yildizlarin giinesten ayr1 birer
varlik oldugunu gormek hakka’l-yakindir. Burada giinesin disindaki varliklar
goremeyen vahdet-i viicud, giinesin disindaki varliklar1 géren vahdet-i siihuddur. Ayrica
gozlerin giinesin nuruyla 1s1mas1 da Allah (c.c)’1n inayetidir.'®® Yildizlarin yani golge
varliklarin goriilmemesi diger ifadeyle vahdet-i viicud, ona gore akil ve seriata
aykiridir. 1%

Imam-1 Rabbani’ye gore Hakk’in hakikatine viicud dahil denilemez. Ciinkii
harici ve ilmi varlik mertebelerini tamamladiktan sonra geriye varligin ziddi olan
yokluktan baska bir sey kalmaz. Allah (c.c)’in varligi ise bu varlik ve yoklugun
Otesindedir. Burada yokluktan bahsedilemeyecegi gibi varliktan da bahsedilemez.
Karsisinda yoklugun yer aldig1 varlik Allah (c.c)’a layik olamaz. Bu sebeple Imam-1

Rabbani daha once soyledigi “Allah Teala’nin hakikati salt varliktir” soziine vakif

olamayisindan tdvbe eder. Isin dziinii baslangigta anlayamadigim belirtir. Ciinkii Zat-1

148 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 3, mno: 69, s. 352.
149 Ag.e.,c. 1, mno: 43, s. 242.
150 A g.e., c. 1, mno: 43, s. 246.
1517 g.e., €. 1, mno: 43, s. 243.
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[1ah1 biitiin bilgi ve birikimimizin &tesindedir.’ Allah (c.c) yaratilmislara ait nitelik ve
niceliklerden miinezzehtir. O’nu niteliklerin aynlar1 ve niceliklilerin alanlar1 asla
yansitamaz. Mekansiz olan mekanda bulunamaz. Bunun icin keyfiyetten miinezzeh
olanm1 keyfiyete bagimli olanlarin disinda aramak gerekir. Mekanin disinda olani
mekanlarin Stesinde talep etmek yarasir. Buna Imam-1 Rabbani’nin delili Bahaeddin
Naksibendi’nin: “Goézlenen, isitilen ve bilinen her sey Allah (c.c)’tan baskasidir.
Bunlarin hepsini 14 (o degildir) s6ziiyle reddetmek gerekir.” sdziidiir.1%

Imam-1 Rabbani’ye gore sifiler bir makama takilip kalmamalidir.’® Kendisi
seyrinde vahdet-i viicuda dair birtakim bilgilere vakif oldugu siralarda, bundan 6te bir
halin olamayacagimi diislindiigii i¢in 1stirap yasamistir. Vahdet-i viicuda ait bilgilerin
kaybolmamasi i¢in Allah (c.c)’a yalvarir. Daha sonra hakikatin {izerindeki perdeler
kalkip i¢ yiizii ortaya ¢ikinca makamin gerektirdigi maksadi kesfetmistir.® Vahdet-i
viicud ehlinin daha yukar1 makamlara c¢ikamamalarmin sebebi, ona gore hayal
giiclerinde izler birakmig olan tevhid ve ehadiyyeti ¢ok¢a murakabe etmeleri olabilir.
Onlarda vehimlerin olusmasinin sebebi muhabbetin agir basmasidir. Ciinkii sevginin
etkisiyle seven kimsenin goziinde sevilenin disindakiler perdelenir ve o kisi sevdiginden
baskasini gdéremez hale gelir. Imam-1 Rabbani’nin hakli olarak vurguladigi gibi bu
durum, gergekte sevdiginden baska kimse bulunmadigi anlamina gelmez. Bu durum his,
akil ve seriatin verdigi bilgilere aykiridir.%

Ona gore kesif ehlini taklit edenlerin durumu miigtehidi taklit edenlerin durumu
gibi degildir. Miictehidi taklit eden sevap alir. Ancak kesif ehlini taklit eden kesfinde
hata etmigse mazur sayillmaz ve sevap kazanmaz. Zira kesif ve ilham bagkalar1 i¢in delil
degildir. Miigtehidin sozii baskalar1 i¢in delildir. Hata etmesi durumunda kesif ehlini
taklit etmek caiz degildir. Ictihat ehlini hata ettikleri durumda bile taklit caiz olmakta
hatta vacip sayilmaktadir.’>” Bu sebeple en yiiksek makam vahdet-i viicud denilemez.

Ona gore seyr 1 siilik tecriibesinin nihai mertebesi tevhidi miisahede etmek

degil, ubudiyettir. Bu sebeple nihai mertebe vahdet-i viicud degil, vahdet-i sithuddur.

152 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 26, s. 47.
153 Ag.e., c. 1, mno: 31, s. 203.

154 Ag.e., c. 1, mno: 3, s. 105.

15 Ag.e., c. 1, mno: 31, s. 201.

1% Ag.e., c. 1, mno: 31, s. 202.
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Ona gore salik ilk zamanlarinda vahdet-i viicudun miisdhedesine mazhar olmaktadir. Bu
durumda vahdet-i viicud, vahdet-i siihuda gore eksik kalmaktadir. Vahdet-i viicud
konusunda sOylenilenleri daha isin basinda miiserref oldugunu belirtir. Allah (c.c)’in
indyetiyle cokluk igerisinde tekligi miisdhede edebilme (vahdet-i sithud) nimetine
eristigini soyler. Hatta Allah (c.C)’in indyetiyle bu makami da kat be kat astigini
yazmistir. Ancak bu makamlar1 ve marifetleri dogrudan karsilayabilecek sozlerin
olmadigini ifade eder.!%8

Imam-1 Rabbani Hz. Peygamber’e tam ve layikiyla bir ittiba ile miimkiin varhga
ait tiim mertebeleri vacip olandan ayirabiliriz. Ciinkii manevi mertebelerin nihai noktasi
Hz. Peygambere ittiba ile bilinebilir. Kendisi bu taifeden, ziimreden olduguna isaret
eder. Bu konudaki ifadeleri sdyledir:

“Su satirlar1 yazan dervis de Onceleri vahdet-i viicud inancini tastyordu.
Cocuklugundan beri kendisine tevhidin bu kisminin bilgisi verilmisti. Her ne kadar bir
hal vaki olmamissa da yakin mertebesine ulasmisti. Bu yola girince kendisine once
tevhid yolu yani hal olarak tevhid yolu agildi ve bir siire bu makamda devam etti.
Kendisine bu makama uygun bol bol ilimler verildi. Vahdet-i viicud anlayisina sahip
olanlara gelen biitiin kapaliliklarin ve manalarin hepsi agildi ve ¢oziildii. Bu meselelerin
¢Ozlimiine ait bilgilerde kendisine ihsan edildi.

Bir siire sonra bu dervisin lizerine baska bir nispet baskin ¢ikti ve vahdet-i
viicudda durakladi. Yani kendisine galip geldigi sirada bu makamin gergege uygun olup
olmadigi noktasinda bir duraklamaydi bu. Ancak bu sirada yine gelen bilgileri
begeniyor ve inkar etmiyordu.

Bir siire boylece devam etti. Sonra is vahdet-1 viicudu inkarla sonuglandi. Bu
makamin asagi (siifli) bir makam oldugu ve golgelik (zilliyet) makaminin {iistiinde
yiikselmek gerektigi ilham edildi. Ancak o, bu inkarin1 kendisi se¢gmedi. Bu makamdan
ayrilmay1 da istemiyordu. Ciinkii biiyiik seyhlerin pek cogu bu makamda bulunuyordu.

Golgelik makamina ulastiginda ikinci ziimrenin dedigi gibi orada kendini ve
nefsini bir golge olarak buldu. Kemalin vahdet-i viicudda oldugunu zannederek bu
makamdan (golgelik makamindan) ayrilmak istemedi. Bu makamin yani golgelik

makaminin genel anlamda o makamla bir benzerligi vardir.

158 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 8, s. 117.
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Sonra tam bir inayet ve sonsuz bir lituf ile onu bir makamdan daha yukar1 da
olan makamla imam-1 Rabbani,ra yiikselttiler ve abdiyyet (kulluk) makamina ulastirdilar.
Iste burada bu makamin kemali ortaya ¢ikti. Ve yiiceligi agik olarak anlasildi. Alttaki
makamlardan dolay1 tévbe etmeye ve af dilemeye basladi. Eger bu dervise bu yolu
tutturmasalardi hangi makamin digerlerinden {istiin oldugu aciga ¢ikmazdi. O takdirde,
bu makamin iizerine yiikselmesinin, bulundugu vahdet-i viicud makamindan asagi
inmek oldugunu zannederdi. Ciinkii ona gore vahdet-i viicud makamindan daha ytice bir
makam yoktu. Hak olan1 ortaya ¢ikaran ve dogru yolu gosteren Allah Teala’dir.””*°

Imam-1 Rabbani’ye gére vahdet-i viicud, sekr ve muhabbetin baskinligindan
kaynaklanir. Eger sekr halinden sahv haline ¢ikabilirlerse vahdet-i viicud halinden
bahsetmezler. Beka billah makaminda olanlar igin ilimde sekr halinin yeri olamaz. Bu
makamda olanlarin bilgileri peygamberlerin ilimlerine mutabik olur.*6°

Kimi sifilerde vahdet-i viicudun hésil olmasinin sebebi, tevhid murakabesini
cok yapmalart ve “la ilahe illallah” kelime-i tayyibesini “l& mevcude illallah”
manasinda diisinmeleri ve bdyle anlamalaridir. Tevhidin manasiyla ¢ok mesgul
olunmas1 sebebiyle vahdet-i viicud bilgisi hayal merkezine kazinir. Ona gore tevhidin
bu tiirden bilgisine sahip olan hal erbabindan degildir. Bu makamda olan salik kalp
makamindan habersiz olmaktadir. Bu sebeple vahdet-i viicud ilminden baskasin
ogrenemez. Bu makamdan ote hal erbabinda, kalp makaminda olanlarda ilmin
birbirinden listiin dereceleri vardir.16!

Vahdet-i viicud ehlinin vahdet-i viicud ilminde kalmasinin bir diger sebebi de
ona gore kalbi muhabbet ve cezbelenmedir. Bunlar baslangigta tevhidin manasini hayal
edip diisiinmeksizin zikir ve murakabe ile mesgul olurlar. Kendi ugraslariyla veya Allah
(c.c)’m inayetiyle kalp makamina ulasip cezbeye varirlar. Bu makamda olanlara vahdet-
1 viicudun giizelligi hésil oldugundan dolayr mahbubun sevgisinin baskinlig1 baslar.
Mahbubun sevgisinin onlar1 kusatmis olmasi, mahbubun disindakilerin gézlerinden
kaybolmasini saglar. Dolayisiyla mahbubun disinda bir sey goremedikleri ve

bulamadiklari icin tabii olarak mahbuptan baska varlik bilemezler. Tevhidin bu tiirii

159 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 160, ss. 533-534.
160 A g.e., c. 2, mno: 290, s. 305.
161 A g.e., . 2, mno: 291, s. 307.
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onun makaminda olanlara gore hallerden olup hayal ve vehim saibesinden, hayale
yerlesmekten miinezzeh ve uzaktir.6?

Imam-1 Rabbani vahdet-i viicud ehlinin kalp makamindan aleme déndiikleri
zamanki hallerini de anlatir. Ona gore bunlar kalp makamindan c¢iktiklar1 vakit
mahbuplarin1  dlemin her =zerresinde miisahede ederler. Varliklari, mahbubun
giizelliginin aynalar1 olarak goriirler. Kalp makamindan ¢ikarak kalp sahibinin
mukaddes zatina yonelirlerse, kalp makamindayken kendilerine hasil olan tevhid-i
viicudi ile ilgili marifet yok olmaya baslar. Yiikselme basamaklarini tirmandikca
kendilerini bu marifetle ilgisiz olarak bulurlar. Hatta bazilar1 isi inkara ve bu marifetin
erbabna dil uzatmaya kadar vardirirlar. Bunun bir misali Seyh Simnani (6.
736/1136)’dir. Sufiler bu halleri yasadiklar1 anda kast ve iradeleri olmamakta ve bu
haller iradelerinden uzakta yasanmaktadir. Halin baskinligi ve kusatmasi altinda
yasamaktadirlar. Bu sebeple soOyledikleri sozlerden ve dil uzatmalarindan dolay:
mazurdurlar. Zor durumda olan kisi reddedilmez ve ona dil uzatilmaz.'®® Bu makama
hapsolanlar kemalatin ¢oguna ulasamamakta ve birgok makamdan mahrum
kalmaktadirlar.’® Biitiin bunlarla Imam-1 Rabbani kendi meslegini yani vahdet-i sithudu
vahdet-i viicuddan {istiin gormektedir. Dolayisiyla vahdet-i viicud sekr hali, vahdet-i
sithud sahv hali olmaktadir.

Ona gore vahdet-1 viicud ehlinden bazi insanlar da miisdhede ettikleri seylerin
icinde tamamen eriyip tlikenirler. Bu himmetlerinin biiyiikliigiinden kaynaklanmaktadir.
Oyle ki himmetlerinin biiyiikliigiiyle miisahede ettikleri seylerin iginde daima eriyip yok
olmak ve varliklarindan hicbir eser kalmadigin1 gérmek isterler. Bunlar Imam-1 Rabbani
ye gore “ben” demeyi kiifiir olarak goriirler. Bunlarin goriislerine gére son mertebe
fenadir. Ona gore bunlar muhabbet kurbani 6liilerdir.'®°

Ona gore vahdet-i viicudun insana verdigi agirliktan kurtulmak igin vahdet-i
sihud makamia ermek gerekir. Tevhidin bilgisi cezbe veya muhabbetin baskinligi
degildir. Bu makamda olanlarin miisahede ettiklerinin alemle bir nispeti ve ilgisi yoktur.

Alem aynasinda onlara goziiken, onlarin miisahede ettiklerinin benzeri ve misali olup

162 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 291, s. 308.
163 A g.e., c. 2, mno: 291, s. 308.
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54



gercek miisdhedeleri degildir. Burada o giinesi kullanarak temsili bir Ornek verir.
Mesela bir kimse giinesin giizelligine asik olsa sevgisinin yogunlugu sebebiyle, ismi ve
resmi kalmayacak sekilde kendini giineste yok edebilir. Kisi giinesin disinda bir seyle
rahatlatilmak ve teskin edilmek istense, bir anligina giines 1smlariin yogun
parlakligindan uzaklagtirilarak bir lahza dinlendirilmesi arzu edildiginde giines
kendisine bu alemin aynalarinda gosterilir. Bu tiir bir alakayla bu sahsin bu alemle
tinsiyeti ve ilfeti saglanmis olur. Bazen bu kisiye, alemin, giinesin aynisi oldugu ve
baska varligin olmadigi soOylenir. Bazen de giinesin giizelli§i kendisine alemin
zerrelerinin aynalarindan gosterilir, 6

Giines Orneginde belirttigi gibi alemin giinesle yani zatin alemle ayni sey
oldugunu sdylemenin yanlighgini aktarir. Ona gore Allah (c.c)’n alemle higbir
miinasebeti yoktur. Ancak isim benzerligi sebebiyle alemle bitisikligi soylenebilir. Yani
Allah (c.c) vardir, dlem de vardir. Ikisi arasinda var olma bakimindan bir isim benzerligi
vardir. ikinci olarak benzerligin kaynagi ona gore Allah (c.c) bilendir, gorendir,
isitendir, diridir, dileyendir. Alemde bulunan bazi fertlerde bu sifatlara sahiptir. Ikisinin
sifatlar1 birbirinden farki olsa da miimkiin varligin Ozellikleri ve yaratilanlarin
noksanliklar1 bunlarin géziinden perdelenmis oldugu igin ittihat hiikmiine varabilirler.
Bu kisim viicud ehlinde tevhidin en ylice kismidir. Bu hal onlarin kalbine bir maslahata
dontik olarak getirilmis, bu marifet ile sekr halinden sahva c¢ikmalar1 ve siik(inet
bulmalar1 murat edilmistir. Sema ve raks da ona gore bu yogunluktan ¢ikip rahatlama
anlaridir.6’

Seyr-i maallah mertebesini agan vahdet-i sithud ehli, miisahede ettiklerine aykiri
olan bir ise iltifat etmez ve onunla siikiinet bulmazlar. Tabii olarak alem kendilerine
miisahede ettiklerinin ayn1 olarak goziikebilir veya bir siireligine de olsa bu
agirhiklarimin hafiflemesi icin miisdhede ettikleri, onlara alemin aynalarinda zuhur
edebilir.2%® Aslinda aradaki fark pek incedir. Vahdet-i viicud ehli miisdhede agirligindan
kurtulmak i¢in miisdhedeyi birakip normal dlemde bir seylerle ilgilenir. Vahdet-1 siihud
ehli ise miisahedeyi terk etmeden aynalardaki yansimalarla siikinet arar. Yani biri

giinese bakmay1 birakip, yliziinii topraga donmektedir. Biri de gilinesi su

166 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 291, s. 311.
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damlaciklarinda, cam pargalarinda veya aynayla seyre devam etmektedir. Zaten
Imam’in da belirttigi gibi yolun biiyiiklerinde ilk olarak viicudi tevhid emareleri
goriinebilir. Daha sonra bundan kurtulurlar.1®® Buradan da anlasilacag: iizere vahdet-i
sithud ehli salik tevhidi miisahede ederken siik(inet arayarak, vahdet-i viicud
mertebesinden gegmekte ve daha {list mertebeye ulasabilmektedir.

Imam-1 Rabbani iki yiiz ikinci mektubunda vahdet-i viicud ehlinin bir iddiasin
sOyle dile getirip cevaplandirir:

“Peygamberler vahdet-i viicud ile ilgili sirlar1 siradan insanlardan sakladilar.
Teblig gorevlerini farkli varliklarin bulundugu esasina dayandirdilar. Varligin birligi
esasmi gizleyip varligin ¢ok oldugunu gostermislerdir. Boyle yapmalarinin sebebi,
siradan insanlarin anlayislarinin bunu kavramaya yeterli olmamasidir.”*"0

Imam-1 Rabbani bu iddiay: Siilerin takiyye anlayislarina benzetmektedir. Ona
gore bdyle bir say asla kabul edilemez. Ciinkii peygamberler gergegi oldugu gibi teblig
etmeye memur edilmiglerdir. Allah’in zatina, sifatlarima ve fiillerine dair en fazla
titizlikle agiklama ve duyurma yapanlar gercegi ortaya ¢ikarmada hassasiyet gosterenler
onlardir.t™t

Ona gore bu konuda siradan insanlar bir yana, anlayis ve idrakten yoksun
kimseler anlayamasalar bile peygamberler hakikatleri herkese anlatmakla gorevlidirler.
Buna paralel olarak Kur’an’da ve hadislerde gecen miitesabih s6zleri degil avam, havas
bile anlamaktan acizdir. Hakikati tebligde peygamberler siradan insanlarin yanlis
anlayacaklarina dair bir korku ve tereddiit gostermemislerdir. Burada daha ilging olan
iddiay1 dillendiren stfilerin varligi iki yani yaratan ve yaratilan olarak goriip Allah
(c.c)’a ibadet edenleri miisrik saymaktadirlar. “Varlik bir’dir” diyenleri puta tapsalar
bile muvahhid sayiyorlar. Bunun sebebi o kimselerin o putlar1 Allah (c.c)’in goriiniisleri
olarak hayal edip putlara ibadeti Allah (c.c)’a ibadetmis gibi kabul etmeleridir.'"?

Oysaki onun soyledigi gibi peygamberler insanlari vahdet-i viicud inanisina
cagirmamistir. Birden fazla varlig1 kabul edenlere de miisrik dememistir. Peygamberler

Mabud’un bir oldugunu, onun disinda bir seye ibadet edenlere miisrik demislerdir. Ona

169 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 291, s. 314,
170 A g.e., c. 2, mno: 272, s. 160.

1 Ag.e., c. 2, mno: 272, s. 160.

12 pg.e., c. 2, mno: 272, ss.160-161.
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gore vahdet-i viicud ehlinden olanlar Allah (c.c)’in disindakileri (masiva) Allah (c.c)’in
disindakiler olarak kabul etmelidirler. Boyle kabul etmezlerse bilakis kendileri sirke
diiserler. Ayniyet iddiasindan kaginmalar1 gerekir. Burada Seyh Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’nin “kainat ile Hakk Teala ne aynmi sey ne de baska seylerdir” sozii dogruluktan
uzaktir.1’3

Stfilerin bu iddiay1 dillendirmelerinin arkasinda alemi kadim sifatlar gibi
zannetmeleri bulunmaktadir. Boyle diisiinlip kadim sifatlara ait olan hiikiimleri alem
icin kullanmuslardir. Bunun sebebi siiliklarinda yetersizlikleri ve yolun sonuna
varamamalaridir. Asil olan dlem ve Allah (c.c) hakkinda ayniligi kabul etmek temel ilke
olmamalidir.t™

Imam-1 Rabbani’ye bu konuda bir de soru yoneltilmistir. Vahdet-i viicud
diistincesindeki sifiler, birden fazla varlik var diyenleri miisrik ilan ederler. Oysaki
vahdet-i viicud ehli seyrlerinde ve miisahedelerinde iki sey gérmektedirler. Bu kimseler
tarikat miisriki olmaktadirlar.'’® imam-1 Rabbani’ye gore miisihede esnasinda iki sey
gormek vahdet-i sithud ile ortadan kalkabilir. Boylelikle vahdet-i viicuda ihtiyag
kalmaz. Bunun i¢in salikin miisdhede aninda tek olan zat-1 mukaddes disinda hicbir seyi
miisahede etmemelidir. Tipk: giindiiz vakti yildizlar oldugu hélde sadece giinesi gérmek
gibi. Yildizlar olsun veya olmasin miisahede sadece giinese yonlendirilmelidir. Boylece
fend hali ve tarikat miisriki olma ortadan kalkacaktir.!’® Soyle ki ¢ok sevilen bir
nagmenin tim ritimlerine uymak, ritimlerde fena olmak gibidir. Ritimlerin,
matematiksel diizenin disina ¢ikinca fend olmak yani nagmenin giizelligi ortadan
kalkmaktadir.

Ona gore kamil anlamda fend olmak; her sey var iken salikin, hakiki matluba
olan kamil baglihigi ve onda kendini kaybetmesi sebebi ile asla hicbir seye iltifat
etmemesi, dahasi higbir seyi gérmemesi goziiniin goriisliniin hicbir seye kesinlikle
takilmamasidir. Boylelikle kimde fani olacagi ve neyden gafil ve habersiz olacag:

ortaya ¢ikar.l’’

178 Imam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 272, s. 161.
174 Ag.e., c. 2, mno: 272, s. 162.
175 Ag.e., c. 2, mno: 272, s. 163.
176 Ag.e., c. 2, mno: 272, s. 163.
7 Ag.e., c. 2, mno: 272, s. 163.
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Miiellifimize gore fend ve beka mertebelerinin elde edilmesi i¢in vahdet-i
viicuda ihtiyac yoktur. Aksine fenanin gergeklesmesi, gayrin biitiinliyle unutulmasi igin
vahdet-i siihuda ihtiya¢ vardir. Oyle ki salik siilikunda bastan sona kadar vahdet-i
viicud ilimlerinden ve marifetlerinden kendisine higbir sey goriilmeyebilir. Hatta
vahdet-i viicuda dair ilimleri vahdet-i githud ile hareket ettigi takdirde inkar edebilir.
Ustelik boyle oldugu halde bile vahdet-i siihud hali daha iistiindiir. Kendisi siilikunda
vahdet-i viicuda dair bilgilerden ¢ok¢a 6grenmis ve pay almis olmasina ragmen vahdet-i
viicud vadilerini kendi ifadesiyle Allah (C.c)’n indyetiyle gecmis, golge mertebelerini
geride birakmistir. Onun tecriibesine gore vahdet-i sithud yolu vuslata daha yakin ve
vuslati elde etmede daha kolay oldugudur.'’®

Ona gore fendyr elde etmek i¢cin masivanin kokiinii kazimak veya ortadan
kaldirmak gerekmez. Allah (c.c) disinda baska varliklar bulunsa da velayet-i sugra ve
velayet-i kiibra elde edilebilir. Bunun igin asil olan yol masivayr unutmaktir,
gormemektir. Ona gore Naksibendilerin ilk tevecciihleri Allah Teala’nin mutlak
tekliginedir. Zatinin disinda isim veya sifatlarini diistinmezler. Vahdet-i sithud yolunda
giden saliklerin ilk tecriibeleri de budur. Diger yolda gidenlerin kemal noktalarini
vahdet-i sithud ehli ilk basamakta miisadhede etmektedir.1’®

Ona gore saliklerin Allah (c.c)’in mutlak tekligine olan bu yonelisleri agir basar,
gelisir ve zahirde batinin rengi ile boyanirsa salik, siifliyi miisahede etmenin, miimkiin
varliklarin aynalarinda goriinen en diisiigii seyretmenin boyundurugundan kurtulmus,
tesbih kokan marifetlerden kagmis olur. O, bu yonelisin agir basmama ihtimaline de
deginir. Bu durumda salikte mutlak tekin miisahedesi agir basmadig1 ve sadece batinda
kalmasi1 ihtimalinde zahirde kesrette vahdeti miisdhede ederek tat almakla birlikte
vahdet-i viicud ile ittihattan haz alir. Bu ona gore miisahedenin onlarin batinina sirdyet
etmemesinden kaynaklanir. I¢ alemleri Allah (c.c)’in mutlak tekligine yonelmis
olmasina ragmen dis alemleri kesrette vahdeti miisahede halindedir. Hatta bazen dig
miisahede agir bastigindan i¢ miisdhedenin mutlak teklige yoneldigi bilinemez. Sadece
zahirdeki miisahedelerini gorebilirler. Imam-1 Rabbani bunlari kendisinin de yasadigmi

belirtir. Ona gore dis miisdhedenin agir basmasiyla i¢ alemin mutlak ehadiyyete

178 mam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 272, s. 164,
% Ag.e., c. 2, mno: 272, s. 165; ¢. 2, mno: 272, s. 168.
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yonelmesi hissedilememektedir. Kendisi bu durumdan Allah (c.c)’n litfa ile
kurtuldugunu sdyler.*e°

O, Seyh Yusuf Berki’ye yazdig1 bir mektupta “Ia ilahe illallah” zikrini kendisine
kesretten kurtulmasi i¢in verir. Bu zikirle Seyh Yusuf’un kesreti miisdhede etmekten
kurtulduguna deginir. Kelime-i tevhid zikriyle Seyh Yusuf’un vahdet-i viicudun dar
sokaklarindan kurtuldugunu ve kendi yoluna girdigini yazar. Ona gore talebesinin
bahtiyarligi da kesrette vahdeti miisahede etme lezzetlerini diislincesine getirmeme
oraninda olacaktir. imam-1 Rabbani bunu miisekkerat kullanmaya benzetir. Buna gore
sarhosluk verici seyler kullananlar uyandiklar1 zaman uyusuk olduklar1 vakitte aldiklari
lezzeti tekrar yasamak isterler. Bu sebeple kesret aynalarinda vahdet miisahede etmek
de insana tath gelir. Onemli olan i¢ Alemde vahdeti miisdhede etmenin agir
basmasidir.!8!

Imam-1 Rabbani, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ile arasindaki kesf farkliliklarma ve
kainata bakis agilarina da deginir. Vahdet-i viicud ehline gore goriilebilen, miisahede
edilebilen, yayilmus, yiizeyli, enli ve boylu olarak hayal edilen bu kiinatin sahasi,
gergekte kendisinden bagka varlik bulunmayan Hz. Viicud’dur.!¥2 Avam ve havas
herkesin farkli sekiller ve strette hissettigi ve gordiigii Hakk Siibhaneht’dur. Avam
O’nun alem oldugu vehmine kapilir. Alem, ilim yurdundan kesinlikle ¢ikmamis ve
gercek varligin kokusunu bile alamamistir. Hz. Viicud’un aynasinda zuhur eden, bu ilmi
stretlerin yansimalaridir. Iste bu yansimalar Alemdeki zuhurlariyla, avam, o stretlerin
gercekte var oldugu vehmine diistirmiistiir. 3

Ona gore oncelikle bu saha vehim sahasidir. Sahanin i¢indeki stret ve sekiller
his ve vehim mertebesinde Allah (c.c)’in yaratmasiyla sabit olan ve siireklilik kazanan
miimkiin varliklarin sekilleri ve shretleridir. Bu sathada hissedilen ve goriilen her sey
miimkiin varliklardir. Allah (c.c) 6telerin 6tesinde, bizim gérmemizden ve bilmemizden
miinezzehtir. Kesif ve miisahedelerimizden yiicedir. Bu sebeple ikinci goriis ona gore

tenzihe daha yakin ve mukaddes sanima layik olan goriigtiir.'8

180 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 272, s. 168.
181 A g.e., C. 2, mno: 274, ss. 186-187.

182 A g.e., c. 3, mno: 67, s. 345.

183 Ag.e., €. 3, mno: 67, s. 345.

184 A g.e., . 3, mno: 67, s. 346.
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Ona gore vehmin kendisi de dlemin bir pargasidir. Onun bundan asil kast1 Allah
(c.c)’in alemi vehim mertebesinde yarattigidir. Vehim yaratilma mevcut olmadigi
zaman bile Allah (c.c)’in ilminde var oldugu kanaatindedir. Alemin yaratic1 karsisinda
herhangi bir nispeti de yoktur. Alemin yaratilmis olmasiyla da Allah (c.c) i¢in herhangi
bir yon tayin edilmez.'® Siretler ise hakikatten dogmustur. Shrette bulunan her sey
hakikatten gelmekte olup hakikatten kesinlikle ayrilmazlar. Ancak kendi tercihleri
olmaksizin hakikatten ayrilmiglar ve vehim olmaktan gercege ¢ikarilmislardir. Vehme
dayali olan ayrim gercek olmustur. Onun bu iddiasinda delili ““ bu her seyi sapasaglam
yaratmig olan Allah’in sanatidir”*® ayetidir. Ona gore Allah (c.c) miikkemmel kudretiyle
hi¢ olan1 bilen, goren, giicii olan ve dileyen seye ¢evirmistir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
her ne kadar 4lem ve Allah (c.c) arasinda fark yoktur derse de Imam-1 Rabbani’ye gore
ikisi arasinda idrak ve bilmeye dair elli bin sene vardir.®

Kendisi ibnii’l-Arabi’nin kesfine yillarca inannustir. Bu makamda tuhaf hallere
ve garip miisdhedelere sahit olmustur. Daha sonra yine kendisinin belirttigi gibi
Allah’in liitfuyla bildigi ve gordiigii her seyin Hak Tedla’nin disinda olup asilmasi
gereken seyler oldugu bildirilmistir. Allah (c.c)’m litfuyla hak saretinde kendisini
gosteren batillar yok olmustur. Mevhumla mevcudun, kadim ile hadisin arasinin
ayrildigini ikinci kesfi sonucunda 6grendigini belirtir. 188

Imam- Rabbani’ye gore “LA ilahe illallah” kelimesini “LA maksude illallah” ve
“La mevcude illallah” seklinde anlamak yolun basinda ve ortasinda olan saliklere
goredir. “La maksude illallah” anlayis1 “La mevcude illallah” anlayisinin tstiindedir.
Ciinkii “La maksude illallah” anlayis1 “La ma’bude illallah” anlayisina agilan bir
kapidir. Bu makamda nazarda ilerleme ve basiret keskinli§i sona ulasmis olanlarin
mesguliyeti olan namaza baghdir.®® Gériildiigii {izere Imam-1 Rabbani mesleklerin esas
zikirlerinde bile {istiinliik farkmin olduguna isaret ediyor. Imam-1 Rabbani olast bir

yanlis anlamanin da 6niine ge¢mek i¢in soyle demistir:

185 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 3, mno: 68, s. 349.

188 Neml, 27/88.

187 imam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 3, mno: 71, ss. 357-358.
188 A g.e., C. 3, mno: 67, ss. 346-347.

189 A g.e., . 3, mno: 77, s. 388.
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“Hz. Seyh’ten bagkasini bu sahada ne yapalim? Onunla da bazen tartisiriz, bazen
barisiriz. O, marifet ve irfan binasini insa eden, agiklayan ve yayan zattir. Tevhid ve
ittihatla ilgili genis agiklamalar yapmistir. Cogalmanin ve artmanin kaynagini agiklayan
da odur. Ondan 6nce bu konular isaret ve rumuzlarla konusulurdu. Bu sebeple ondan
sonra gelenler ona tabi olmuslardir. Biz acizler de onun marifet ve feyzinden bolca
faydalandik.” Yani fikirlerini her ne kadar elestirse de sahsiyet olarak, biiytlikliik olarak
saygisini dile getirmektedir. Ona gore bir sanatin kemale ermesi fikirlerin birlesmesiyle

ve goriislerin birbirine eklenmesiyle olur.1%

2.3. Satahat Meselesi

“Satah” kavrami Arapgada “s-t-h” kokiinden gelip “hareket, kipirdama, sarsinti,
kopiirme” anlamlarmdadir.*® Satah, konusurken &lgiiyii kagirmay: ifade eder. Tasavvuf
literatiiriinde satah, asir1 tecelli ve feyiz gelen velilerden sekr halinin galebesiyle
sOylenip, zahiren te’vili miimkiin olmayan, i¢cinde bir iddia bulunan, seriata ve akla

aykar1 olan, zahiren ne kabul ne de reddedilen ifadelerdir.1

Ebu Nasr Serrac et-Tisi (6. 378/988) kelimenin tasavvuf literatiiriinde kullanis

sebebini soyle aciklar:

“Arap dilinde “sath”, hareket anlamina gelmekte olup, un elenen yere “mistah”
denmektedir. Bu ifadenin kullanilmasi, hareketin ¢oklugundan ve muhtemelen unun
etrafa tasmasindandir. Yine sel sularinin, dar bir nehir yatagindan kenarlara tagsmasini
ifade ederken “sataha” denilmektedir. Buna benzer sekilde vecd ve istigrak halinde
hakikat nurlarinin etkisiyle kalbine varid olan seyleri tasimaya gii¢ yetiremeyen stfinin

kalbinden tasan ilah1 hakikatleri ifade eder.”1%

Satahat konusunda erken donem mutasavviflarindan itibaren elestirilerin ve

savunmalarin yapildigin1  gérmekteyiz. Miiellifimiz Imam-1 Rabbani de satahat

19 fmam-1 Rabbani, a.g.e., c. 3, mno: 79, ss. 399-400.

191 et-Tehanevi, Muhammed A’1a b. Ali, Kessdfii istiléhati’l-fiiniin, Beyrut, ts, c. 1- ss. 1036-1038; Serrac
et-Tasi, a.g.e., s. 369.

192 et-Tehanevi, a.g.e., €. 2, s. 735; Uludag, a.g.e., ss. 445; Cebecioglu, a.g.e., s. 452.
193 et-Tisi, a.g.e.,s. 369; Siileyman Uludag, “Sathiye”, DIA4, c. 38, s. 370.
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konusuyla ilgili tespitlerde bulunmustur. Biz dncelikle imam-1 Rabbani’nin satahatin
yapilis sebepleri hakkindaki goriislerini sunacagiz ardindan da Imam-1 Rabbani’nin

konu hakkindaki elestirilerine temas edecegiz.

Imam-1 Rabbani stfilerin seriata aykir1 gibi goriinen sozlerinin sebebini, i¢inde
bulundugu sekr haline baglamaktadir. Arapga’da sekr, sarhosluk demektir. Kalbe gelen
varidin etkisiyle, silikin ihsastan siyrilip, gaybete diismesidir.'* Miiellifimize gore sekr,
manevi sefer esnasinda olur. Seyr i siilikunu tamamlayan zatlar sahv halini yasarlar.
Arapga’da sahv ise uykudan uyanmak, bulutsuz giin anlamlarinda kullanilir. Ciircani
sahvi, kulun, vyitirdigi hislerini tekrar kazanmasi seklinde tamimlar.’® Imam-1
Rabbani’ye gore salik, i¢indeki yasadiklart makamlari gecerek sarhosluktan ¢ikinca bu
aykir1 haller tamamen ortadan kalkmaktadir.'® Bu makamlarda kisiyi sekre gotiiren
etken, seven kimsenin goziinde sevilenin disindakilerin perdelenmesi ve o kisinin
sevdiginden bagkasini géremez hale gelmesidir. Sevilene karsi duyulan muhabbetin bu

kadar agir basmas: kisiyi sekre, bunun bir sonucu olarak da satha gotiirmektedir.%’

Imam-1 Rabbani’ye goére sahv hali sekrden daha evladir. Niibiivvetin icinde
velayetin oldugu gibi sahvin igerisinde de sekr vardir. Sekri kapsayan sahv hali, sekr
halinden daha istiindiir. Zira kaynagi niibiivvet olan seri ilimlerin hepsi sahvin

kemalinden dogmustur ve bu ilimlere aykiri olan her sey sekr kabul edilmistir.1%

Mektiibatinda sekr orneklerine sik¢a yer veren Imam-1 Rabbani bu noktada
Ciineyd-i Bagdadi ve Siihreverdi’nin sozlerine de deginmektedir. Imam-1 Rabbani,
Ciineyd’in: “Bilen de O, bilinen de! Suyun rengi kabmimn rengidir. Hadis (mahlik)

',’

kadim (halik) ile birlestiginde bir eseri kalmaz!” dedigini aktarir. Buna gore Ciineyd
sahv ehlinden olmasina karsin bircok hallerinde sekr hali karismaktadir. Imam-1
Rabbani’nin bu noktada verdigi diger bir drnek Siihreverdi’ye aittir. Siithreverdi sirlart
ifsa etmekle iftihar etmis, agyara kars1 da iistiinliik iddasinda bulunmustur.1® imam-1

Rabbani’ye gore katisiksiz bir sahv hali olsaydi sirlar ifsa etmek kiifiir olurdu. Bu

194 Cebecioglu, a.g.e., s. 434.

195 Ag.e., s. 414,

19 [mam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 23, s. 173; mno: 41, ss. 236-237; mno: 84, s. 370; mno: 95, s. 386.
197 Ag.e., c. 1, mno: 31, s. 202.

1% A g.e., . 1, mno: 95, s. 389.

199 A g.e., . 3, mno: 120, s. 583.
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noktada imam-1 Rabbani sahvin kusattig1 sekr halini, yemekteki tuza benzetmektedir.
Sayet tuz olmamis olsaydi yemek lezzetsiz olurdu. Bu noktada miiellifimiz sOyle

demektedir:
“Ask olmasa, as1gin yanginligi olmasa
Ne kulak kesilen ne de anlatan olurdu.”?%

Imam-1 Rabbani, satah sozler sdyleyenlerin yasamma bakilmasi gerektigini
belirtir. Hakikatin Ehl-i Siinnet alimlerinin incelemeleri sonucu ortaya g¢ikacagini
bildiren Imam-1 Rabbani, bu hasassiyeti gdzetmeyen seri hiikiimlere aykir1 ifadeleri
zindiklik ve ittihat olarak degerlendirir. Ona gore kisiyi bu tiir ifadeleri sdylemeye sevk
eden sey vaktin sekridir. Sekr ne kadar ¢ok agir olursa satahat da o kadar agir olur.?0
Sekr ehlinin sozleri te’villidir. Bu tarz sozlerin zahiri manada degerlendirilmeyip
yorumlamada esnek davranilmasi daha faydali olacaktir.?%? Ciinkii siifinin yasadig: halin
agir basmasit ve iginde bulundugu akil Gtesi durumu ile seri teklife muhatap
olamamaktadir. Din akla hitap eder. Seri hiikiimlerin binasi ayiklik/sahv iizerinedir.
Dolayisiyla mazur olan kigiye hiisnii zanla yaklasip, kinama ve reddetme yoluna
gidilmemelidir.®®® Bu noktada Hallact Mansur’un “ene’l-Hakk” ve Bayezid
Bistimi’nin “siibhani” sozlerini &rnek gosteren Imam-1 Rabbani onlarm iginde
bulunduklar tasavvufi hallerin etkisine dikkat ¢cekmektedir. Binaenaleyh yasadiklari bu
halin etkisindeki stfileri mazur gérmek gerekmektedir.?%* Onun bu yaklasimi sathiye
sahiplerinin psikolojisine dayanan bir anlama ydntemine isaret etmektedir. S6z konusu
ifadelerin sirf zahiri agidan degerlendirildiginde problemli ve hatali goriinebilecegine

isaret etmektedir.

Imam-1 Rabbani sifilerin paradoksal ifadeleri sdylerken bunlari vaktin
gerektirdigi sozler olarak nitelemekle birlikte bu tarz sozleri halka izhar etmenin her

haliikarda dogru olmadigini da bildirmektedir.?% Baska bir ifadeyle, safideki paradoksal

200 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 3, mno:120, s. 584.

201 A g.e., c. 1, mno: 30, s. 196; c. 1,mno: 84, s. 370; ¢. 3, mno: 120, s. 584.
202 A g.e., c. 1, mno: 30, s. 196.

203 Ag.e., c. 1, mno: 95, s. 389; . 1, mno: 272,

204 A g.e., c. 1, mno: 100, s. 410.

205 A g.e., ¢. 1, mno: 95, s. 388.
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ifadeleri zayifligin bir tezahiirii olarak, ideal bir mutasavvifin, ruhsat yerine azimetle
ameli tercih edip, sathiyelere kapilmamasi gerektigini diisinmektedir.?® Bu sebeple

sathiye sahiplerini uyarmak bir zorunluluktur.?%’

Buraya kadar Imam-1 Rabbani’nin bazi sathiye &rneklerine 1limli yaklastigini
gormekteyiz. Ancak Seyh Abdiilbekir Yemeni'nin, “Hakk Siibhanehli gayb alemini
bilmez” sozii gibi agikca kiifre gotiiren tiirde olanlarin bulundugunu ve te’vil kabul
etmeyen satahat tiirii ifadelere asla tahammiiliiniin olmadigini dile getiren Imam-1
Rabbani, Molla Hasan Kesmiri’ye yazdigi mektubunda bu durumu su sekilde ifade
etmektedir:

“Bu tiirdeki sozler halin etkisi altinda kalmak gibi bir duruma dayanmamaktadir.
Aksine, sdyleyenin bilgisi sonucu ve bir duruma dayanarak sdylenmis olup 6zrii kabul
edilir bir durum degildir. Halbuki bu durumda s6éylenmis sozler kesinlikle yorum kabul
edilmez. Yalnizca sekr yani manevi sarhosluk halinde olanlarin zahiri anlamlarinin

disina yorulabilir, bagkas1 degil.”?%®

Miiellifimizin elestirdigi noktalardan biri Bayezid-i Bestami’nin, “sancagim,
Muhammed’in sancagindan daha yukaridadir” soziidiir. Salik seyr i siiliiku esnasinda
kendi taayyiin mebdei olan bir isme diiser ve bu isim icmal yoluyla biitiin isimlerin
toplayicisidir. Bunun neticesinde icmali bir seyrle kat eden salik, zorunlu olarak baska
seyhlerin mebde-i taayyiinleri olan makamlardan geger. Gegtigi bu makamlarda kendini,
tstiinliikkleri alimlerimizin goris birligi ile kesinlik kazanmig bazi kimselerin istiinde
goriir. Biitiin bu isimleri asip da seyr i siilikta en son isme vardiginda o biiyiiklerden
daha yukari ¢iktig1 zanniyla yanilgiya diiser. Hatta bu yanilgiy1 bazen, yaratilmisglarin en
hayirlis1 peygamberlere kars1 da s6z konusu olabilmektedir. Imam-Rabbani’ye gore bu
nokta saliklerin ayaklarinin sikga kaydigi yerdir.?® Oysa gectigi o makamlar,
miirsitlerin gercek makamlar1 degil, o makamlarin numuneleridir. Miiellifimize gore
Bayezid-i Bestami’nin: “sancagim, Muhammed’in sancagindan daha yukaridir”

soziinde onun gordiigii Hz. Peygamberin sancagi degil, isminin hakikatindeki o

206 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 131, s. 476.
207 A g.e., c. 3, mno: 120, s. 585.
208 A g.e., c. 1, mno: 100, s. 410.
29°Ag.e., c. 1, mno: 220, s. 708.
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sancagin numunesidir. Yine kalbinin genisliginden s6z ettigi ve “ars ile igindekiler
arifin kalbinin bir kdsesine konulmus olsa kimselerin ondan haberi olmazdi!” sozii de

buna benzer. Burada da numune ile gergek birbirine karistirilarak hata edilmistir.?%0

Ayrica miiellifimiz bu noktada Ibnii’l-Arabi’nin (6. 957/1550) sdzlerine de yer
vererek onun yamlgiya diistiigiinii belirtmektedir. Ibnii’l-Arabi sdyle demistir:
“Muhammed’in (s.) toplayiciligi Allah’in toplayiciligindan daha dstlindiir.  Ciinki
Muhammed’in (s.) toplayiciligi hem kéinattaki hakikatleri hem de ilahi hakikatleri igine
almaktadir. Binaenaleyh daha toplayicidir.” Bu baglamda ibnii’l-Arabi’nin yanildigini
belirten Imam-Rabbani, onun gercek ile numuneyi karistirdigini belirtir. Ciinkii Ibnii’l-
Arabi bunu derken Hz. Muhammed’in (S.) toplayiciliginin uldhiyyet mertebesi
golgelerinden bir goélgeyi, numunelerinden bir numuneyi i¢ine aldigini1 bilememistir.
Yoksa bu mukaddes mertebenin gergegini i¢ine aldigi anlamima gelmez. Dolayisiyla

Allah Teala’nin toplayiciligi yaninda Hz. Peygamberin toplayicilik dzelligi azdir.?*

Miiellifimizin elestirdigi noktalardan biri de sifinin sathini gergeklestirdigi
makamda sabit kalmasidir. Ona gore asil yapilmasi gereken iginde bulundugu makami
gegmektir.?!? Ciineyd, Bayezid-i BestAmi i¢in: “Bayezid isaretinin ¢okluguna ragmen
ortada kaldi. Ben onun nihai noktaya ulastigini gosteren herhangi bir soziinii
duymadim”?® demektedir. Binaenaleyh bu oOrnekte oldugu gibi siifinin iginde
bulundugu makami gecememesi Imam-1 Rabbani’nde elestirdigi noktalardan birini

teskil etmektedir.

Imam-1 Rabbani sekrin ve halin baskinligindan dolayr Allah’a itaat ile Restl’e
itaatin arasin1 agmay1 cagristiran ve birinin muhabbetinin digerine tercih edildigini

hissettiren sozleri de uygun bulmamaktadir. Konuyla ilgili soyle bir misal verir:

Gazneli Sultan Mahmud (6. 421/1030), saltanati zamaninda bir defasinda
Harakdn koyiiniin yakinma gitmistir. Vezirlerinden birini  Seyh Ebii’l-Hasan
Harakani’ye (6. 425/1033) gondererek huzuruna gelmesini rica etmistir. Sultan

Mahmud vezirine eger Harakani davete icap etmezse ona su ayeti kerimeyi oku

210 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 220, ss. 709-710.
21 Ag.e., c. 1, mno: 220, s. 711.

212 A g.e., €. 2, mno: 50, s. 672.

213 Tusi, a.g.e., s. 378.
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demistir: “Allah’a itaat edin, Peygamber’e de itaat edin ve sizden olan emir sahibine de
itaat edin.”?** Vezir bu ayeti okumasinin iizerine Seyh Ebii’l-Hasan Harakani de “ben
Allah’a itaatle mesguliim! Heniliz O’na itaatimi tamamlayip Rastilullah’a itaate vakit

"’

bulamadim! Emir sahiplerine itaate nasil vakit bulayim!” demistir. Miiellifimize gore
seyh bu soziiyle, Allah’a itaati Restil’e itaatin disinda bir sey kabul etmistir. Yine O’na
gore istikamet {izere olan biiyiikler bu tarz sozlerden uzak durmalidir. Ciinkii imam-1
Rabbani’ye gore istikamet ftizere olanlarin seriatin, tarikatin ve hakikatin tim
mertebelerinde Hak Teald’ya itaatin Restlullah’a itaat etmekten gectigini bilmeleri
gerekmektedir. Ayrica onlarin Resilii'ne itaat etmeksizin Hak Siibhaneht’ya itaat

etmelerini sapkinlik olarak gordiiklerini de aktarmaktadir.?%®

Imam-1 Rabbéani sifinin vecd ve istigrak (manevi haldeki daginlik) halinde
soyledigi so6z anlamimna gelen sathiyeler {izerinde titiz davranmis, bu konuda onemli
tespitlerde bulunmustur. Miiellifimiz Oncelikle satahat ifadelerinin ortaya ¢ikis
sebeplerini aktarmistir. Ona goére bu durumun ortaya c¢ikis sebebi salikin iginde
bulundugu sekr halidir. Sekr halinde bulunan salik bu durumunu sahv héline gegmesini
isteyen iImam-1 Rabbani, sekr halini tek basina yeterli gdérmemistir. Bu tarz sdzleri
sOyleyenleri mazur goren miellifimiz satahat ifadelerinin zahiri agidan

degerlendirildiginde problemli ve hatali goriilebilecegini de belirtmektedir.

Imam-1 Rabbani sifilerin paradoksal ifadeleri sdylerken bunlar1 vaktin
gerektirdigi sozler olarak nitelendirmesinin yani sira bu tarz sozlerin her haliikarda
dogru olmadigini da belirtmistir. Ruhsat yerine azimetle ameli tercih edilmesi
gerektigine vurgu yapan miiellifimiz, agik¢a kiifre gotiiren ve te’vil kabul etmeyen
ifadelere kars1 oldugunu belirterek elestirilerde bulunmustur. Ayrica Imam-1 Rabbani
salikin seyr U siiliku esnasindaki yanilgilara da dikkat ¢ekerek makamlarda sabit
kalmayr ve makamlarin numunesi ile gergeginin birbirine karigtirilmasini da

elestirmistir.

Son olarak imam-1 Rabbani hem ser’i kriterlere hassasiyetini belirtmis hem de
sifinin icinde bulundugu hali mazur gérmiistiir. Ancak ser’1 kriterlere aykir1 gordigi

noktalarda da bu sozleri sdyleyenleri rahatlikla elestirmistir.

214 Nisa Suresi 4/59.

215 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 151, s. 511.
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2.4. Velayet-Niibiivvet Meselesi

Velayet, Arapca bir kelime olarak “birine yaklasma, yakinlik, arkadaslik, akrabalik,
komsuluk, ihsan etme, yardim etme” gibi anlamlari ihtiva eden bir kelimedir. Tasavvuf
literatiiriinde velayet nefsinden fani oldugunda, kulun Hak ile hareket etmesi, kulun
Mevlasin1 dost edinmesi, Allah (c.c) ile kulun arasindaki karsilikli sevgi ve dostluk,
kulun Allah (c.c)’in (ibadet, tat) islerini {izerine almasi seklinde tanimlanmaktadir.
Niibiivvet kavrami ise Hakk’in zati, isimleri, sifatlar1 ve hiikiimlerinin bilinmesi igin,

ilahi hakikatleri haber vermek, peygamberlik olarak tanimlanmaktadir.

Tasavvuf tarihinde yapilan tartismalardan birisi, veldyet ve niiblivvetten
hangisinin daha {iistiin oldugu konusudur. Veldyetin niibiivvetten iistiinliigli yoniinde
iddialar getirilmektedir. Bu goriisii iddia edenler Kehf Siresi 5. ayetinde gecen Hz.
Musa-Hizir iligkisini delil olarak gdstermislerdir. Bunlar sunun farkinda degillerdir:
Hakk Tedla’nin Hz. Musa’nin bilmedigi bazi hususlar1 Hizir’a vermesi bir “tahsistir”,
0zel bir muameledir. Allah (c.c) rahmetini ve litfunu diledigine tahsis eder. Allah
Tedla meleklerin secde etmelerini Adem’e, 6liiyii diriltmeyi de Hz. Isa’ya tahsis
etmistir. Ozel ikram ve liituf anlamia gelen tahsise mazhar olan Hizir’in Hz. Musa’dan
iistiin oldugu anlamina gelmez. Allah Teédla, Musa’ya (kelimullah) olan tahsisten ve
nurdan bir zerreyi Hizir’a gosterseydi, Hizir buna takat getirmez, mahvolur giderdi. Her
veli, tabi oldugu peygamber sayesinde keramet sahibi olur, veli nebiden iistiindiir demek
tdbi metblidan iistiindiir anlamma gelir ve yanhstir. Velilerde olan (Ilahi lituf ve

kerAmetler) sadece peygamberlikten kaynaklanan sizintilardir.?1¢

Veli’nin nebiden istlin oldugunu sdyleyenlerin bir baska iddiasi ise “velayette
tevecciih Hakk’a, niibuivvette ise halkadir. Buradan hareketle Hakk’a tevecciihiin halka
tevecciihten, baska bir ifadeyle veldyetin niiblivvetten daha fstiin oldugu” ileri
siiriilmiistiir.?” Imam-1 Rabbani, velayetin niibiivvetten bu manada daha faziletli
oldugunu sodyleyenlere katilmaz. Ona gore niibiivvetteki tevecciih yalniz halka degil,

ayn1 zamanda Hakk’adir. Onlarin mana alemi Hakk’la, zahiri halkladir. Peygamberler

216 Siileyman Uludag, a.g.e, s. 104.
217 mam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 108, s. 434,
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mevcudatin en faziletlileri olup, kendilerine biitiin devletler verilmistir. Velayet
niibiivvetten bir parga olup niibiivvetin i¢ine dercedilmistir. Niibiivvetin her manada
velayete siimulii vardir. Netice itibariyle ister nebinin, isterse baskasinin olsun

niibiivvetin velayetten iistiinliigii durumu s6z konusudur.?8

Ustelik imam-1 Rabbani, velinin sebepler dlemine inmemesini, onun eksikligi
olarak kabul eder. Oylelerinin niibiivvet makami kemalatindan bir nasibi olmadig: gibi,

baskalarin1 kemale erdirme isinde de bir ehliyetleri yoktur.?t

Baska bir tartisma konusu ise velinin kemalatini tamamlayip niibiivvet
mertebesine erigsebilecegi yoniindedir. Burada okyanus damla analojisini 6rnek gésteren
Imam-1 Rabbani, damlanm okyanus karsisinda sozii edilse bile veldyetin kemalati
karsisinda bu kadar bile soziiniin edilemeyecegini belirtmektedir. Cilinkii niibiivvet

makamina nispetle velayet, sonu olmayana nispetle sonlu gibidir.??

Diger bir tartisma konusu ise Kimilerinin velayette yiiziiniin Hakk’a, niibiivvette
ise halka doniik oldugunu, velayetin yiikselis mertebelerinde, niibiivvetin de inis
mertebelerinde oldugunu sdylemeleridir. Bundan dolay1 veldyetin niibiivvetten {istiin
oldugu vehmine kapilmiglardir. Imam-1 Rabbani, gercegin bdyle olmadigini belirterek

sOyle der:

“Velayet ve niibiivvetin her ikisinde de yiikselis ve inis bulunmaktadir. Her
birinde de yiikselis sirasinda yiiz Hakk’a, inis sirasinda da halka doniik olmaktadir. Su
kadar var ki niibiivvete mahsus iniste yliz tamamiyla halka doniik olurken, velayete
mahsus iniste tamamen halka doniik olmamaktadir. Zira velayete mahsus iniste velinin
yiizii halka, i¢i ise Hakk’a doniiktiir. Bunun sirri, velayet sahibi kimse yiikselis
makamlarini heniiz tamamlamamisken inise ge¢mistir. Bu sebeple yukar1 dogru bakisi
biitiin vakitlerde inisine ters diismekte ve onun tamamen halka dénmesine mani
olmaktadir. Niibiivvet sahibi ise boyle degildir. Zira o inise gegerken yiikselis

makamlarini tamamlams oldugundan biitiiniiyle halki Hakk’a davete yonelmistir.”%?!

Velayet ve niibiivvetle ilgili bir diger yorum ise, nebinin veldyetinin,

niibiivvetinden {istiin oldugu seklindedir. imam-1 Rabbani velayette gdgiis darligindan

218 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 24, s. 177.
219 Ag.e., c. 1, mno: 108, s.434.

220 A g.e., €. 2, mno: 260, ss. 45-46.

2217 g.e., C. 2, mno: 260, ss. 47-48.
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dolayr halka tevecciih olmadigini, niibiivvette ise tam bir gogiis genisliginin oldugunu
sOyleyerek peygamberin niiblivvetinin velayetinden {iistiin oldugunu belirtir. Ciinki
Hakk’a tevecciih, halka tevecciihe engel olmadig1 gibi tersi de gegerlidir. Niibiivvette
tevecciih yalniz halka doniik degildir. Dolayisiyla her héliikarda niiblivvetin velayete

listiinliigii s6z konusudur.???

Velayetin niibiivvetten {stiin goriilmesi seklindeki diisiincenin kaynagini ise
Imam-1 Rabbani sdyle agiklar: “Salik zaman zaman, yiikselme makamlarinda kendisini,
ustiinliikleri alimlerimizin goriis birligi ile kesinlik kazanmis bazi biiylik zatlarin
tistiinde goriir. Oysa kesin olarak bilmelidir ki, onun ger¢ek makami o biiyiiklerin
makamlarindan daha asagidir. Hatta bu yanilg:r hali bazen, yaratilmislarin en hayirlist
olduklarinda asla siiphe olmayan, peygamberlere karsi bile s6z konusu

olabilmektedir.””223

Buna gore kabiliyetli bir salik, seyir halinde bu isimlerin istiine ¢ikabilir. Ancak
onun daha yukarisina c¢iktig1 isimler; peygamberlerin ve diger biiyiik velilerin

taayyiinlerinin baslangicidir. Iste anlatilan {istiinliik tevehhiimii buradan baslar.??*
Imam-1 Rabbani’ye gore bir baska gurubun hatasinin kaynagi sudur:

“Salik, seyr i siiltiku sirasinda mebde-i taayyiinii olan isme ugrar. Bu isim, dzet
olarak (icmalen) biitiin isimleri toplayicidir. Bir insanin toplayici olmasi, bu ismin
toplayict olmasina baglidir. Binaenaleyh bu ismin iginde seyr i siilikunu kasteden
kimse, zorunlu olarak baska seyhlerin mebde-i taayyiinleri olan makamlardan icmalen
gecer. Biitiin bu isimleri asip da seyr i siilikta en son isme vardiginda kendisinin o
biiyliklerden daha yukar1 ¢iktig1r zanniyla yanilgiya diiser. Oysa gectigi o makamlar,

miirsitlerin gergek makamlari degil, o makamlarin numuneleridir.”??®

Imam-1 Rabbani’ye gore silik kendisini cami, digerlerini de kendisinin ciizleri
sandig1 icin, kendisinin daha faziletli oldugu vehmine kapilir. Anlatilan makamda sekr
halinin agir basmasit sonucu olarak Bayezid-i Bistdmi “sancagim, Muhammed’in

sancagimdan daha yukaridadir”?? demistir.

222 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 108, s. 434.
223 A g.e., c. 1, mno: 220, ss. 707-708.

224 pg.e., c. 1, mno: 220, s. 708.

225 A g.e., ¢. 1, mno: 220, s.709.

226 A g.e., c. 1, mno: 220, s. 709.
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Sonug olarak Imam-1 Rabbani niibiivvetteki tevecciihiin yalmz halka degil, aym
zamanda da Hakk’a da oldugunu belirterek veldyetin niiblivvetten istiin oldugunu
belirtenleri elestirmistir. imam-1 Rabbani, velilerin nebilik mertebesine erismesinin
imkansiz oldugunu savunmaktadir. Cilinki ona gore niibiivvet makamina nisbetle
veldyet makami sonu olmayana nisbetle sonu olan gibidir. Ona gore salik, siiliku
sirasinda makamlar1 gecerek kendisini cami, digerlerini de kendisinin ciizleri sanmasini
yanlis bulmustur. Ayrica Imam-1 Rabbani ancak bilgisiz birinin “velayet niibiivvetten
istiindiir” ya da “nebinin veldyeti niiblivvetinden daha {istiindiir” diyebilecegini de

belirtmistir.??’

2.5. Keramete Verilen Asir1 Onem

Islam diisiince tarihinde ilk defa Imam-1 A’zam Ebu Hanife’nin el-Fikhu I-ekber adli

esrinde gegen, Arapga bir kelime olan keramet;??8 «

azizlik, seref, kiip veya desti kapagi,
itibar, kerim, iyi, ahlakli, comert olmak” gibi liigat anlamlarin1 icermektedir.??® Terim
olarak ise “Allah’in salih, takva sahibi, veli kullarindan peygamberlik iddiasiyla ilgisi
olmaksizin harikulalde bir halin zuhur etmesi” seklinde tanimlanir.? Islami diisiincede
harikulade bir olay bir peygamber tarafindan gerceklesmisse bu duruma mucize; bir
veli, takva ve istikdmet sahibi bir mii’min tarafindan gergeklesmisse bu duruma
keramet; peygamber oldugununu iddia eden yalanci bir peygamber tarafindan ortaya

cikarsa bu duruma da istidrac denir.?!

Imam-1 Rabbani veli kullarin kerAmetinin hak oldugunu belirtmektedir. Onlarin

harikulade islerinin ¢ok oldugundan, keramet sahibi olmak velilerin devam ede gelen

227 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 260, s. 47-48.

228 Ali el-Karl, Serhu Kitabi'l-ekber, Beyrut 1984, s. 113; Imam-1 Azam Ebu Hanife, /mdm-1 Azamin Bes
Eseri, Cev.: Mustafa Oz, Istanbul 1992, s. 57.

229 on Manzir, a.g.e., c. 12, s. 512; Asim Efendi, a.g.e., c. 6, s. 5183.

230 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 283; Siileyman Uludag, “Keramet”, DIA, Istanbul
2002, c. 25, s. 265; M. Sait Ozervarli, “Harikulade”, DIiA, Istanbul 1997, c. 16, s. 181.

231 Abdulkahir el-Bagdadi, Kitdbu usiili’d din, Beyrut 1981, s. 175; Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-
Ciircani, Kitdbu 't—ta’rifat, Beyrut 1990, s. 37; Muhammed Ali et-Tehanevi, a.g.e., ss. 149-150;
Muhammed Hamidullah, “Mucize, Keramet, Istidrac”, Cev.: Zahit Aksu, Hikmet Yurdu Dergisi, Y1l: 2, s.
3, Ocak-Haziran, 2009, s. 83-84.
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adeti haline gelmistir. Ona gore bu kerametleri inkar eden kimse hem herkesin kabul

ettigi ilmi hem de zorunlu ilmi inkar etmistir.?*?

Bu kisma kadar kerdmetin varligini kabul eden imam-1 Rabbani keramete asir1
Oonem verilmesini elestirmektedir. Keramete, olaganiistii hallere itibar etmenin yanlis bir
bakis acis1 oldugunu iddia etmektedir.?3® Ona gore kerdmet gostermek veldyetin

riikiinlerinden ya da sartlarindan da degildir.23

Velayet, fena ve bekadan ibarettir. Bir
velinin kerametinin daha ¢ok olmasi onun daha iistiin oldugu anlamina gelmez. Aksine
cogunlukla biiyiik velilerin kerAmetleri daha az olmustur.?® Miiellifimize gore iistiinliik

Allah(c.c)’a yaklasmanin derecelerine goredir.?%

Imam-1 Rabbani’ye gére kerAmetlerin goriilmesinin iki temel sebebi vardir:
Birincisi yiikselme vaktinde yukarilara yiikselmenin daha ¢ok olmasidir. ikincisi ise,
inis vaktinde asagilara inisin az olmasidir. Hatta kerametlerin ¢okca goriilmesinin en
temel sebebi, yiikselis yonii hangi keyfiyette olursa olsun inisin az olmasidir. Ciinkii inis
halindeki veli, sebepler alemine iner, her seyin bir sebebe bagli oldugunu goriir ve sebep
perdesi arkasinda sebepleri sebep kilan Cenab-1 Hakk’in isinin bulundugunu anlar.
Yine miiellifimize gore inis halinde olmayan veya heniiz sebepler dlemine inmemis olan
velinin bakisi ise sadece sebepleri sebep kilan Cendb-1 Hakk’in inisine odaklanmistir.
Onun bakisinda sebepler biitliniiyle ortadan kalkmis, bakist ise sadece sebepleri sebep
kilan Cenab-1 Hakk’mn isine odaklanmistir. Onun bakisinda sebepler biitiiniiyle ortadan

kalkmus, bakisi ise sadece sebepleri sebep kilan Cenab-1 Hakk’1n isine odaklanmistir.?3

Bu noktada imam-1 Rabbani’ye gére Allah Tedla’nin bu iki veliye ayri ayri
davranmasinda da bir sakinca yoktur. Allah Teala her birine diisiincesine gore muamele
etmektedir. Sebeplerin sebeplerden kaynaklandigini diisiineni sebeplere havale etmekte,

sebepleri bir hi¢ gorenin isini de araya sebepleri koymaksizin gérmektedir. Yine

232 fmam-1 Rabbani, a.g.e., . 2, mno: 266, s. 127.
33 Ag.e., c. 1, mno: 107, s. 428.
4 pg.e.,,c. 1, mno: 107, s. 427.
235 A g.e., c. 1, mno: 206, s. 691.
26 A g.e., c. 1, mno: 107, s. 428.
27Ag.e., €. 1, mno: 216, s. 692.
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miiellifimiz bu diisiincesini “Ben kulumun beni diistindiigii gibiyim” kudsi hadisiyle de

desteklemektedir.238

Ayrica Imam-1 Rabbani, yukaridaki goriislerini desteklemek icin Hasan-1 Basri
(6. 110/728) ile Habib-i Acemi (6. 120/738) arasinda gegen hikayeye de yer
vermektedir. Burada miiellifimiz daha faziletli olanin dereyi ge¢mek igin bekleyen
Hasan-1 Basri’nin oldugunu aktarmaktadir. Clinkii Hasan-1 Basri sebepler alemine inmis
oldugu i¢in, sebepler araciligiyla isini gérebilmekteydi. Habib-i Acemi ise sebepleri bir
tarafa atmig ve biitliniiyle onlar1 goziinden silmisti. Bu nedenle sebeplerin araci
olmaksizin isini gorebilmekteydi. Hasan-1 Basri ise, ayne’l-yakin (gorerek inanma) ile

ilme’l-yakini (bilerek inanma) arasini birlestirerek, esyay: oldugu gibi gormiistiir.?%°

Sonug olarak Imam-1 Rabbani kerAmetin varligia dikkat cekmis ancak kerAmete
asir1 derecede Onem verilmesini elestirmistir. O kerdmetin c¢oklugunu bir istiinliik
meselesi olarak gormemektedir. Binaenaleyh ona gore biiyiik veliler daha az keramet
ornegi gostermektedirler. Ayrica miiellifimiz insanlar arasindaki istiinliigiin keramet
gostermekte degil, Allah (c.c)’a yaklasmanin derecelerine goére oldugunu da

belirtmektedir.

2.6. Irsada Ehli Olmayanlar

Arapga “r-g-d” kokiinden tiireyen mezid bir masdar olan irsad kelimesi hidayet etme,
dogru yol gosterme anlamlarma gelmektedir.?*% Islam literatiiriinde irsad kelimesi,
insanlar1 Kitap ve Stinnet dogrultusunda egitip Allah (c.C)’in tevhid akidesini yaymak
ve bu yolda yiirlimenin diinya hayatin1 denge, diizen, giiven, baris diizeyinde hedefine
ulastiracagini kalp ve kafalara islemek anlamina gelmektedir. Miirsid de bu faaliyeti

yiirliten kisidir.

238 Imam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 216, s. 692.
2% A g.e., . 1, mno: 216, s. 693.
240 fbn Manzur, a.g.e., c. 3, s. 186; Asim Efendi, a.g.e., c. 2, s. 1431.
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Nitekim Allah Tedla bu konu hakkindaki ayetleriyle irsad gorevinin 6nemini
belirtmektedir: “Sizden, iyiye c¢agiran, dogrulugu emreden ve fenaliktan meneden bir

cemaat olsun, iste basartya erisenler yalniz onlardir.”?4

Kur’an’da uyarici, miijdeleyici, agiklayici ozelliklerine vurgu yapilan®¥? Hz.
Peygamberimiz de bu hususta su hadis-i seriflerini belirtmislerdir: “Din nasihattan
ibarettir.”>*® Ayrica Kur’an-1 Kerim’de onun basmuallim ve miirsid oldugu biiyiik bir
ahlakin temsilcisi oldugu vurgulanmustir.?** En biiyiilk miirsidimiz siiphesiz ki Hz.
Peygamber (s.a.v)’dir. Hz. Peygamberimiz teblig yolunda ¢okga sikintilar yasamasina

ragmen irsad gorevini eksiksizce yerine getirmistir.

Imam-1 Rabbani de kdmil ve kemale erdirebilen bir seyhin onemine dikkat
cekmektedir. Bu noktada fena fi’s seyhi (seyhte fani olmak) fena filldha vesile olarak
gormektedir. Ona gore kamil bir seyh sayesinde Cendb-1 Hak ile miinasebete gegmek

miimkiindiir. Bu husuta s6yle demektedir:
“Yolun baginda sas1 oldugun i¢in sen,
Yonlendirecek rehber gerekir evvelen!”?4

Irsad gorevi ihtisas, tecriibe, bilgi ve sabir gibi meziyetler isteyen bir gérevdir.
Miirsid, ilim sahibi, takva ehli, kanaatkar, hilim sahibi olmali, yapacagi bu onemli
gorevi karsilik beklemeden, hevasina uymadan yapmalidir. Bu noktada Imam-1 Rabbani
de hevasina uyan, eksik kimseden tarikat bilgisi almay1 elestirmektedir. Ciinkii ona goére
hevasina uyma kuskusu bulunan kimsenin miirit lizerinde bir etkisi olamaz. Yetersiz
kimse Allah Teala’ya ulastiran yol ile ulastirmayan yolu birbirinden ayiramaz. Ciinkii
kendisi heniiz o makama ulagsmis degildir. Bunun yaninda bu yola girmek isteyenlerde
bulunan farkli kabiliyetleri ayirt edemez. Talip olan kisinin yeteneklerini

kesfedemeyecegi i¢in onu saptirmasi da kaginilmazdir.?4°

241 Al-i imran, 3/104.

242 Ahzap, 33/45.

243 Miislim: Iman 95, Tirmizi, Birr 17.

244 Kalem, 68/4.

245 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 61, s. 296.
26 Ag.e.,c. 1, mno: 23,s. 171-172.
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Talibin tasavvuf yolunda basarisiz olmasinin en 6nemli sebeplerinden biri kdmil
olmayan nakis bir seyhe baglanmasidir. Tasavvuf ve ruh olgunlugunu siilik ve cezbe ile
gerceklestirmedigi halde irsad postuna oturan kisi nakis seyhtir. Boyle birine intisap
eden salik seviye kazanmaz, seviye kaybeder, zirveden gukura diiser. Yeteneklerinin
farkina varamaz ve yeteneklerini yitirir. Imam-1 Rabbani sahte ve eksik seyhlerin
yaninda bulunmay1 dldiiriici zehire benzetmektedir. Ona goére bu seyhlere baglanmak
insam helaka siiriiklemektedir. 24’ Bu noktada Imam-1 Rabbani doktor hasta &rnegini

vererek bir analoji yapmaktadir:

Sahte ve eksik bir seyhe intisap etmek, ehliyetsiz bir doktorun eline diisen bir
hastanin sagligina kavusamamasi, tersine hastaliginin daha da agirlagmasi gibidir. Bu
doktorun verdigi ila¢ bir anlik agrinin kesilmesine vesile olsa da gercekte sorunu
ortadan kaldiramamaktadir. Eger hasta kisi uzman bir doktora gitse, bu doktor 6nce
birtakim ilag tedavisiyle eski ilaglarin tesirini kesmeye, sonra asil hastaligi tedavi

islemine baslayacaktir.248

Sonug olarak irsad gérevinde kadmil miirsidin 6nemine dikkat ¢ceken miiellifimiz,
irsada ehli olmayan hevasina uyan ve kendisinde eksiklik goriildiigii halde irsad
faaliyetlerinde bulunan kimseleri elestirmistir. Ona gore irsada ehli olmayan, kendisinde
eksiklik goriilen miirsid Allah Teald’ya ydnlendirecek yollar1 gdsteremez. Irsad
yoniinde eksiklikleri bulunan miirsid saliki tantyamaz, yeteneklerini kesfedemez, bunun
neticesi de salikin seyr i siilikunda seviye kazanamamasi olacaktir. Ayrica miiellifimiz
irsada ehli olmayan bir kisiden alinan egitimle salikin yeteneklerini de yitirecegini

belirtmektedir.

2.7. Rii’yetullah Meselesi

“Ri’yet” kelimesi, Arapga kokenli bir kelime olup, “gérme duyusu ile bir seyi gormek,

riiya goérmek, akil ile miisahede derecesinde bilmek, diisinmek, idrak etmek, Allah

247 Imam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 61, s. 297.
248 A g.e., ¢. 1, mno: 61, ss. 296-297; mno: 73, s. 335.

74



Tedla’nin cemalini temasa etmek, tefekkiir etmek” anlamlarma gelmektedir.?4

Ri’yetullah ise Allah’1 gormeyi ifade etmektedir.?®® Ancak rii’yet kavraminin yaygin
olarak “gormek” anlaminda kullanildigi goriilmektedir. Terim olarak rii’yet kelimesi,

Allah’m mii’minler tarafindan cennette goriilebilmesini ifade etmektedir.

Ehl-i Siinnet alimlerinin rii’yettullah konusunda Kur’an-1 Kerim’de delil olarak

ileri siirdiikleri ayetler sunlardir:

1. “Gozler O’nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri
bilendir. (Her seyden) hakkiyla haberdar olandir.”?%!

2. “Musa, tayin ettigimiz vakitte gelip Rabbi onunla konusunca, ‘Rabbim!
Bana Kendini goster, Sana bakayim’ dedi. Allah: ‘Sen Beni géremeyeceksin ama daga
bak, eger o yerinde kalirsa sen de Beni goreceksin’ buyurdu. Rabbi daga tecelli edince
onu yerle bir etti ve Mlsa da baygin diistii; ayilinca: ‘Ya Rabbi, miinezzehsin, sana

tevbe ettim, ben inananlarin ilkiyim’ dedi.”?%?

3. “O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.”?
4. “Hayir, sliphesiz onlar, kiyamet gilinii Rablerini gérmekten mahrum
birakilacaklardir.”2>

5. “Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlasi (ziyade)
vardir. Onlarin yiizlerine ne bir karanlik, ne de zillet bulasir. Iste onlar cennetliklerdir ve

orada temelli kalacaklardir.””2%®

Yukaridaki belirttigimiz ayetlerin yani sira bazi hadisler de rii’yetullah konusu

hakkinda bize bilgiler vermektedir. ilgili hadisleri inceleyelim:

1. “Hz. Sitheyb anlatiyor: Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular

ki: ‘Cennetlikler cennete girince Allah Teala hazretleri:

2499 Asim Efendi, a.g.e., c. 6, s. 5754.; Seyyid Serif Ciircani, a.g.e., s. 109; Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce
Sozliik, “Rii’yet”, Bahar Yaymlari, Istanbul 1984, s. 674; Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 601; Siileyman
Uludag, a.g.e., s. 444; Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitapevi
Yayinlari, Ankara 1993, s. 902; Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, D4, istanbul 1991, c. 35, s. 312.

250 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 405.
251 En’am, 6/103.

252 Araf, 7/143.

2538 Kiyame, 75/22-23.

254 Mutaffifin, 83/15.

2% Yunus, 10/26.
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‘Bir sey daha istiyorsaniz sdyleyin, onu da ilaveten vereyim!’ buyurur.
Cennetlikler: ‘Sen bizim yiizlerimizi ak etmedin mi? Sen bizi cennete koymadin mi1?
Sen bizi cehennemden kurtarmadin mi1 (daha ne isteyecegiz?)’ derler. Derken perde
acilir. Onlara, ylice Rablerine bakmaktan daha sevimli bir sey verilmemistir.’

Siiheyb der ki: “Resulullah bu sézlerinden sonra su ayeti tilavet buyurdular: Iyi
is, giizel amel yapanlara, daha giizel iyilik bir de ziyade vardir. (Yunus 10/26).”25%

2. “Cerir Ibn Abdillah anlatiyor: ‘Resulullah (aleyhissalatu vesselam) bir
dolunay gecesi, aya bakti ve:

“Siz su ay1 gordiigliniiz gibi, Rabbinizi de bdyle perdesiz goreceksiniz ve O’nu
gormede bir sikisikliga diismeyeceksiniz (herkes rahatca gorecek). Artik giinesin dogma
ve batmasindan Once hi¢ bir namaz hususunda size galebe calinmamasina giicliniiz
yeterse bunu yapin (namazlar1 vaktinde kilin, vaktini ge¢irmeyin).’

Cerir der ki: Resulullah, sonra su ayeti okudu: ‘Rabbini glinesin dogmasindan ve
batmasindan dnce hamd ile tesbih et! (Taha 20/130).”°%7

3. “Hz. Ebu Zerr anlatiyor: ‘Resulullah (s.a.v)’a: ‘Sen Allah Teéla’y1 hig
gordiin mii?” diye sordum.

“Nurdur, ben O’nu nasil gériiriim’ buyurdular.”28

4, “Mesruk rahimehullah anlatiyor: Hz. Aise’ye dedim ki: ‘Ey annecigim!
Muhammed (s.a.v) Rabbini gordii mii?’ Bu soru iizerine:

‘Soyledigin sdzden tliylerim lirperdi. Senin ii¢ hatali s6zden haberin yok mu?
Kim onlar1 sana sdylerse yalan sdylemis olur. Soyle ki: Kim sana: ‘Muhammed Rabbini
gordii’ derse yalan sdylemis olur.

(Hz. Aise bu noktada, soziine delil olarak) su ayeti okudu: ‘Onu gozler idrak
edemez, O ise gozleri idrak eder. (En’am 6/103)’

Devamla dedi ki: ‘Kim sana derse ki Muhammed yarin olacak seyi bilir, yalan
sOylemistir. Zira ayet-i kerimede: ‘Hicbir nefis yarin ne kazanacagini bilemez (Lokman
31/34)’ buyrulmustur. Kim sana Muhammed’in vahiyden bir sey gizledigini sdylerse o

da yalan sdylemistir. Ciinkii ayet-i kerimede: ‘Ey Peygamber! Sana Rabbinden her

256 Miislim, 3: Iman, 297; Tirmizi, 3: Cennet 16.
257 Buhari, 6: Mevakitu's-Salat, 26; Miislim, 5: Mesacid, 211.

258 Miislim, 3: Iman, 291.
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indirileni teblig et. SAyet bunu yapmazsan Allah'in risaletini teblig etmis olmazsin’>°

buyrulmustur. Lakin Resulullah (s.a.v) Cibril’i (asli siretinde) iki defa gérmiistiir.”?6°
Goriildiugi tizere bu hadisler de rii’yettulah meselesi hakkinda bize bilgiler vermektedir.
Simdi bu bilgiler gercevesinde Imam-1 Rabbani’nin rii’yetullah meselesine bakisini

inceleyelim.

Ri’yetullah meselesinin iki boyutundan bahsedilmektedir. Bunlardan birincisi
Allah’in diinyada goriilmesi, ikinci boyutu ise Allah (c.c)’in ahirette goriilmesidir.
Imam-1 Rabbani’ye gore diinyada Allah (c.c)’1 gérmek miimkiin degildir.?* Ona gore
bizim bu diinyada Allah (c.c)’1 goremeyisimizin sebebi goziimiizdeki gorme
yeteneginin kisitlanmasidir.?®? Bu kisitlanma Allah (c.c)’in ve diinyamin farkli
mabhiyetlere sahip olmalarinin bir neticesidir. Cilinkii diinya varliklarinin belli sekil ve
streti vardir. Gorme fiili, bu sekillerin gozlerle algilanmasi ile baslar. Yani bu diinyanin
mahiyeti yalniz sekil ve sireti olan seyleri algilamaya miisaittir. Halbuki Allah (c.c)’in
keyfiyeti olmadig1 i¢in nasil oldugu ve nasil goriildiigii tarif edilemez; herhangi bir sekil
veya misal ile anlasilip anlatilamaz. Kisacasi, diinya Allah (c.C)’in goriilmesine uygun

bir yer degildir.2® Imam-1 Rabbani durumu sdyle izah etmektedir:

“Nasil oldugu, niceligi ve neye benzedigiyle mesgul olmaksizin uhrevi rii’yete
inanmak gerekir. Ahiretin yaratilmas1 ve varligiyla, diinyanin yaratilmasi ve varligi
arasinda hi¢bir miinasebet olmadig i¢in gecgerli olan hiikiimlerin digerine kiyaslanmasi
s6z konusu degildir. Ahirette gorme, anlayis ve idrak buradakilerden farklidir.”264
Binaenaleyh Imam-1 Rabbani mii’'minlerin  Allah’t cennette gorebilecegini

belirtmektedir.26°

Bu noktada Imam-1 Rabbani Allah Teila’nin cennette goriilemeyecegini iddia
edenleri elestirmektedir. Ona gore mii’minler ahirette Allah’1 gorecekler, gordiik

diyeceklerdir. Gormekle ulasilan zevki, lezzeti duyacaklardir. Allah Teala’y1 gorecekler,

259 Maide, 5/67.

260 Byhari, 7: Tefsir, 7; Miislim, 4: Iman, 287.

261 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 3, mno: 17, s. 145.

262 A g.e., c. 3, mno: 90, s. 443.

263 A g.e., c. 3, mno: 79, s. 398.

264 A g.e., . 3, mno: 679, s. 399.

265 A g.e., ¢. 3, mno: 3, mno: 67, s. 752; ¢. 3, mno: 17, s. 144; ¢. 3, mno: 79, s. 399.

77



gormenin tadina varacaklar, fakat gordiiklerini anlayamayacaklardir. Stri tecellide
olabilecegini kabul ettikleri gorme gergekte Hak Stibhaneht’yu goérme degildir. Aksine

bu, bir tiir benzetmedir.2%6

Imam-1 Rabbani’ye gore Allah Teadla’nin goriilmesini kabul etmeyenlerin

gerekgeleri de sudur:

“Gozle gormek, goriilenin gorenin karsisinda ve hizasinda olmasini gerektirir.
Halbuki Allah Teala hakkinda bdyle bir sey s6z konusu olamaz. Ciinkii bunu kabul
etmek, Allah Teald’ya yon ve cihet isnat etmektir. Bu da sonug olarak, ultihiyete aykiri
ve noksanlik olarak Allah’in kusatilmasi, sinirlanmasi ve nihdyetinin bilinmesine varir.

Cenab-1 Hak boyle seylerden yiice ve beridir.”

Bu tiir gerekgeye sahip olanlar1 ve bunun neticesinde olusan endiseleri yersiz
bulan Imam-1 Rabbani, bu tiir yorumlara elestiriler getirmektedir. Ona gore keyfiyetten
miinezzeh ve misalden uzak olan Allah Teala, kendi zatin1 gorme kabiliyetini insana
vermistir.?®” Gérme, Allah (c.C)’m insanlarin gdziine ve sinirlerine diledigi zaman ve
diledigi sekilde verdigi bir algilamadir. Bu kabiliyeti veren O yiice kudret sahibi, baki
olan ahiret yurdunda bir seyi karsisina almaksizin gérme giiclinii insanin goziine
vermesi de miimkiindiir. Ayrica mutlak giic sahibi Allah Teala bu diinyadaki goérme
sartlarii telafi etmek i¢in koydugu goérme sartlarini ahiret aleminde kaldirip farkl

sartlarda bir gérme fiili yaratabilir.?%®

Ayrica rii’yet konusunda Allah Teald’nin idrak edilmesi seklinde olusan bir
diisiinceye ve bunun neticesinde noksanlik olusacagini belirtenlere karsi ¢ikan imam-1
Rabbani, rii’yet konusuna ihsan noktasinda yaklasarak bu durumun Allah Teala’nin

engin nimetlerinin ve ihsaninin bir sonucu oldugunu belirtmektedir.26°

Ayrica imam-1 Rabbani Hz. Peygamberin Mira¢ hadisesinde Allah Teala’y1
gormesinin diinyada gerceklesen bir gorme olmadigini, O’nun ahirete intikal etmesiyle

gerceklesen bir olay oldugunu da belirtmektedir.2’ Imam-1 Rabbani’ye gore diinya

266 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 286, s. 233; c. 3, mno: 44, s. 271.
267 Ag.e., c. 3, mno: 95, s. 471.

268 A g.e., . 3, mno: 44, ss. 271-272.

269 A g.e., c. 3, mno: 44, ss. 272-273.

20 A g.e., c. 2, mno: 283, s. 213.

78



hayat1 icerisinde cenneti miisdhede etmek, sadece Hz. Peygamber’e ait bir mucizedir.
Ona gore, veli ve nebiler de dahil olmak iizere Hz. Peygamber’den baska kimse diinya

hayatinda Allah (c.c)’1 géremeyecektir.?’!

Imam-1 Rabbani bazi sifilerin Allah Teala’y1r c¢iplak gozle gormelerini iddia
etmelerini de elestirmektedir. Hatta ona gore bu kimseler Hz. Peygambere Mirag’ta bir
kez nasip olan gdrme eyleminin kendileri i¢in devamli s6z konusu oldugunu
belirtmektedirler. Ayrica onlar Allah (c.c)’tan ¢ikan nuru sabahin ilk 1siklarina
benzetmekte ve bu nurun da keyfiyetsizlik mertebesi oldugunu, bu nurun goriilme
sebebinin de yiikselis mertebelerinin nihayi sonucu oldugunu belirtmektedirler. Ayrica
bu kimseler Allah Teédla’yr gormelerinin yani sira konustuklarini da iddia etmekte,
“Allah bize sunu emretti”, demekte, zaman zaman da diismanlar1 hakkinda Allah
Teala’nin tehditlerini, dostlar1 hakkinda miijdelerini nakletmektedirler. imam-1 Rabbani
bu kimselerin bu iddialariyla kalmayip bazilarinin “gecenin {igte birinden veya dortte
birinden sabah namazina kadar Allah Teala ile konustum, her mesele hakkinda sorular
sordum ve cevaplar aldim” dediklerini de belirtmektedir. Bu noktada imam-1 Rabbani
“Andolsun ki kendileri hakkinda biiyiik kibre kapilmislar ve biiylik bir azginlikla da
azmislar?’? ayetini belirterek, Allah Teald’y1 gordiiklerini hatta konustuklarini iddia
eden safileri elestirerek bu durumun iftira, kiifiir ve katisiksiz bir zindiklik oldugunu
belirtmektedir.?"

Imam-1 Rabbani, insanlarin Allah (c.c)’1 bu diinyada géremeyecegini su sekilde

aciklamaktadir:

“Musa’nin (a.s) kavminin heldk olmasi i¢in sadece Allah Teédld’y1 gdrmeyi
istemeleri yeterli olmustu. Musa (a.s) da Cenab-1 Hakk’1 gérmeyi talep ettikten sonra su
hitab1 igitmigti: “Beni asla gdremezsin!”?4, Bu hitab1 isitince baygin halde yere
yigilmus, talebinden dolayr da tovbe etmisti. Alemlerin Rabbinin habibi, varliklarin en
iistiinii, 6ncekilerin ve sonrakilerin efendisi, Allah’mn Resili Muhammed (s.a.v) ise,
bedeniyle Mirac’a ¢ikma serefine ermis, arsi, kiirsiyi ge¢mis, zaman ve mekan

kavramlarinin otesine asmis olmasina ragmen; alimlerimiz Kur’an’da isaret edildigi

21 imam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 135, s. 485.

272 Furkan, 25/21.

273 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 272, ss. 170-171.
274 A’raf, 7/143.
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halde Allah Teala’y: goriip gormediginde ihtilaf etmislerdir. Alimlerimizin ¢ogu Allah
Teala’yr gdrmedigi yoniinde goriis bildirmektedir. imam Gazali, “en dogru olan Mirag
gecesi Rabbini gérmedigidir” der. Restllah’in (s.a.v) Allah Teala’yr bir kere goriip
gormediginde ihtilaf edilmisken yukarida s6z konusu ettigimiz kimseler her giin Allah
Teala’y1 gordiikleri gibi batil goriise sahip olabilmektedirler. Allah Teala ¢irkinliklerini

ylizlerine vursun! Ne kadar da cahiller!”?"

Imam-1 Rabbani, rii’yetin diinyada maddi beden goziiyle degil de, ancak manevi
kalp goziiyle miisdhede edilebilecegini ve sifilerden bazilarmin Yiice Allah (c.c)’,
diinyada iken kalb gozii ile miisahade ettiklerini belirtmektedir. Bu diinyadaki rii’yetin,
misal aleminde tecelli seklinde meydana geldigini belirtir. Zira sehadet alemine
(diinyaya) miinasip bir sekilde, her mananin misal aleminde bir slireti oldugunu agiklar
ve sehadet dlemindeki bir yakinin (tecellinin), misal aleminde, sifilerce rii’yet olarak

algilandigini belirtir. 276 Bu noktada imam-1 Rabbani sdyle demektedir:

“Kalpte meydana gelen ikan yani kesin kanaat adini alan mana, misal dleminde
rii’yet (gorme) seklinde zuhur eder. Kesin kanaat edilen sey ise goriinen seklinde ortaya
¢ikar. Cilinkli her bir mananin, misal aleminde sehadet alemindekine miinasip olan bir
sireti vardir. Sehadet aleminde kdmil manada yakin gormeyle oldugu gibi, misal
aleminde de ikan aymi sekilde gérme stretinde ortaya cikar. Kesin kanaat gorme
stiretinde ortaya ¢iktiginda, onun alakali oldugu kesin olarak kanaat edilen sey de
zorunlu goriinen suretinde zuhur eder. Salik onu misal aynasinda gordiigiinde, aynanin
arada oldugunu unutur ve o slreti gercek zannederek kendisinin gergek rii’yeti elde
ettigini ve goriineni bizzat gergek zanneder. Oysaki o, bu sliretin kendi kesin kanaatinin
stireti ve o goriinen seyin de o kanaatin bir seyin streti oldugunu anlamaz. Bu durum
sifilerin hatalarindandir ve sdretlerin hakikatlere karismasindan baska bir sey

degildir.”2"7

Imam-1 Rabbani, bunlar1 dile getirdikten sonra, “Eger rii’yet devlet-i diinyada

vaki olsaydi, Kelimullah Musa buna herkesten daha layik idi”?’® diyerek Hz. Aise’nin

275 Imam-1 Rabbani, a.g.e., . 2, mno: 272, ss. 171-172.
276 A g.e., c. 3, mno: 90, ss. 443-444,

217 A.g.e., . 3, mno: 90, ss. 443-444,

28 A g.e., c. 3, mno: 17, s. 146.
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goriisiinii tasdik etmistir. Boylece diinyada Hz. Peygamberden baska kimsenin Allah’1
(c.c) gdormesinin miimkiin olmayacagma dair nihai hiikmiinii vermektedir. Imam-1
Rabbani Hz. Peygamber’in gérmesine diinyevi rii’yet denilmesinin sebebinin de mecazi
oldugunu, isin zahirine dayandigin1 belirtmektedir. Yani Efendimiz Mira¢ gecesi
yolculuguna diinyadan baslayip tekrar diinyaya dondiigi i¢in “diinya goérmesi”
denildigini belirtmektedir.?’® Burada O’nun Hz. Peygamber’in cennete girdigini
kabullenmesi, rii’yetin bilfiil vaki olduguna inandigin1 géstermektedir. Cilinkii ona gore,
cennete giren herkes, Allah’t (c.c) mutlaka gorecektir. Hatta ona gbre oraya girenin

Allah’1 (c.c) gormemesi imkansizdir.

Bu noktada Ibnii’l-Arabi’yi de elestiren imam-1 Rabbéani, onun ahirette
gerceklesecek olan Allah( c.c)’1 gorme hadisesini tecelli-i stiri derecesine indirgedigini
ve tecelliden baska bir seyi miimkiin gdrmedigini belirtmektedir. Bu husuta Imam-1

Rabbani soyle demektedir:

“Seyhimizin naklettigine gore Ibnii’l-Arabi, eger Mu’tezile, rii’yeti tenzih
mertebesinden ele almayip konuya tesbih acgisindan yaklasarak onu boyle bir tecelli
kabul etseydi ahirette rii’yeti inkar etmez ve onu imkansiz gérmezdi, demistir. Yani
Ibnii’l-Arabi’ye gére Mu’tezile’nin inkari, rii’yeti tenzih mertebesine uygun bicimde
yon ve nitelikten uzak olarak gérmelerinden kaynaklanmaktadir. Tecelli-1 stiri ise boyle
degildir. Zira bu tecellide yon ve nitelik s6z konusudur. Surasi dikkati gekmektedir ki
ahiretteki rii’yeti tecelli-i striye indirgemek ger¢ekte onu inkar etmekle es degerdir. Her
ne kadar bu tecelli-i stirl diinyadaki tecelli-i sQrilerden farkli ise de onun bizzat Allah’1

(c.c) gérmek oldugunu sdyleyemeyiz. 20

Ayrica Imam-1 Rabbani, Ibnii’l-Arabi’nin: “Uhrevi rii’yet, 1atif, cAmi ve misali

bir sirette olacaktir” soziinii de aktarir ve bu hususta ona su cevabi vermektedir:

“Kesin kanaat olunan seyin sdreti, Hakk’in misal alemindeki sireti olmayip
kesin kanaatin ona taalluk etmis oldugu kanaatin sahibinin kesfidir. Bu kesfe konu olan
ise Hak Teala’nin viicuh ve itibarlarmim bir boliimii olup, asla zati degildir. iste bu
sebeple, arifin muamelesi Zat’a vardiginda, onun goziinde boyle hayaller goziikmez.

Kesinlikle ne gérme ne de goriinen bir sey hayal eder. Ciinkii Hak Siibhaneh(i’nun yiice

279 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 283, s. 214,
280 A g.e., C. 2, mno: 266, ss. 106-107.
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zatim arife goriinecek ve kendi kesin kanaatini gérme olarak algilatacak sekilde, misal

aleminde bir stireti yoktur,”?8!

Bu kisma kadar inceledigimiz rii’yet konusunda Imam-1 Rabbani’nin Ehl-i
Stinnet alimleriyle yakin goriise sahip oldugunu ayrica tasavvufi goriislerini de ortaya
koyarak konuya derinlik kazandirdigini gérmekteyiz. Ciinkii imam-1 Rabbani,
Peygamberimiz’in Mirag’ta Allah’1 (c.c) gordiigiinii ve Ehl-i Stinnet’in de “rii’yetin
diinyada vaki olmadigi” konusunda goriis birligi oldugunu sdylemektedir. Cennette
Allah (c.c)’m goriilmesinin biiyiik bir haz?®? oldugu vurgusunu da yapan miiellifimiz,
rii’yet konusunda tenzih noktasinda kalan Ibnii’l-Arabi’ye dogrudan ve dolayli olarak
tenkitte bulunmustur. Diinyada ise veli kullarin rii’yeti, miisdhede ile ilme’l-yakin
seklinde tecriilbe edeceklerini belirtmistir. Diinyanin Allah’in (c.c) zuhuratina mahal

olamayacagini belirterek insanlar1 ahirete yonlendirmistir.

Sonug olarak rii’yetullah meselesine farkli boyutlarda bakilmasinin sebebi, bu
konuda Islam ekolleri tarafindan farkli gériisler belirtilmesidir. Biz bu konuyu imam-1

Rabbani’nin goriisleriyle sinirlandiracagiz.

Miiellifimiz diinyada Allah (c.c)’1 gérmemizin miimkiin olmayacagini aktarir.
Bunun sebebini goziimiizdeki goérme yetisinin kisith olmasina baglamistir. O
mii’minlerin Allah (c.c)’1 cennette gorebilecegini belirtmistir. Bu baglamda Allah
(c.c)’m cennette goriilemeyecegini iddia edenleri elestirmektedir. Hz. Peygamberimizin
Mirag esnasinda Allah (c.c)’1 gordiigi gibi yiikselis mertebelerinde Allah (c.c)’1 ¢iplak
gozle gordiiklerini iddia eden sifi cevresine de elestiriler yonelten miiellifimiz, bu

durumun iftira, kiifiir ve katisiksiz zindiklik oldugunu belirtmistir.

2.8. Cehennem Ehlinin Cezas1 Meselesi

Uhrevi cezanin ebedi olup olmadig1 konusu Islam alimleri tarafindan sikca tartigilmistir.
Ehl-i siinnet’e ve Imamiyye gibi baz1 Sii firkalara gére cehenneme giren asi mii’minler,

ister kiigiik ister biiyiik giinah iglemis olsunlar, sonunda oradan ¢ikacaklardir. Buna

281 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 3, mno: 90, ss. 444-445,
2 A g.e.,c. 3, mno: 44, s. 271.
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karsin Bagdadi (6. 429/1037) gibi bazi Siinni-Es‘ari alimler, kafirlerin yan1 sira kiifrii
mucip bidatler iireten Ehl-i siinnet dis1 firkalar ile bu firkalarin izinden giden insanlarin
da ilelebet azap goreceklerini ifade eden birtakim beyan ve iddialarda

bulunmuslardir.?8

Kafirlerin cehennemdeki durumuna gelince; Ehl-i Siinnet’in biiylik ¢ogunlugu
ile Mu’tezile, Sia ve Hariciler ahirette kafirlere uygulanacak azabin ebedi oldugu fikrini
benimsemislerdir. imam Es‘ari (6. 324/936), Cehm b. Safvan (6. 128/745) disinda biitiin
Islam alimlerinin uhrevi azabin ebedi oldugu konusunda ittifak ettiklerini belirtmistir.284
Ancak, Taberi (6. 310/922), Ibn Kayymm el-Cevziyye (6. 751/1350) ve daha pek ¢ok
Siinni 4limin eserlerinde yer alan bazi kayitlar, en azindan islam’in ilk dénemlerinde
boyle bir ittifakin olmadigini; zira sahabeden Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Mes“0d, Abdullah b. Amr, Ebu Hureyre, Cabir b. Abdillah ve Ebu Said el-
Hudri; tabiinden Sa‘bi, Abd b. Humeyd ve Ishak b. Riheveyh gibi biiyiik selef

alimlerinin cehennemdeki azabin uzun bir siire devam ettikten sonra nihayete erecegi

fikrini savunduklarin1 belgelemektedir.?®

Cehennem ehlinin ebedi olmadigi fikri Mevlana Celaleddin-i ROmi (6.
672/1273) ve son devir kelamcilarindan ismail Hakkr Izmirli (6. 1946) tarafindan da

benimsenmistir. 2%

Imam-1 Rabbani’ye goére ise Ibnii’l-Arabi’nin, “Rahmetim her seyi
kusatmigtir?87 ayetine dayanarak cehennem ehlinin cezasinin ebedi olmadigi seklindeki
goriisli hatalidir. Zira diinyada rahmet, biitiin mii’min ve kafirleri kapsasa da ahirette
yalnizca mii’'minleri kapsamaktadir. Nitekim kafirler, dhirette rahmetin kokusunu dahi
koklayamazlar. Miiellifimize gore Ibnii’l-Arabi’nin ileri siirmiis oldugu gériis, pek ¢ok

ayete aykiridir. Eger durum Ibnii’l-Arabi’nin dedigi gibi olsayd: Allah (c.c), kafirlerin

283 Bagdadi, Abdiilkahir, Usulii’d-din, Istanbul 1346/1928, s. 242.

284¢|-Es*ari, Ebu’l-Hasan, Makdlatii'I-Islamiyyin ve ihtildfii'I-musallin, ngr. Helmutt Ritter, Wiesbaden
1980, s.229.

285 Taberl, Muhammed b. Cerir, Cdmiu 'I-beydn, c.12, 5.118; Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed ve ’t-
tarih, nsr. Clement Huart, Bagdat, c.1, ss.200-201; Ibn Kayyim, el-Cevziyye, Hadi l-ervih ila biladi’I-
efrdh ev vasfii’l-cenne, nsr. Ylsuf Ali Biideyvi - Muhyiddin Miistl, Beyrut 1411/1991, s. 287-291,
Suyuti, Celaleddin, ed-diirriil-mensur fit-tefsir bil-me sur, merkezu’I-hicr, Kahire 2003, c.3, s.350.

288 yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, DIA, Istanbul 1991, c.4, 5.305.

287 A’raf, 7/156.
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ebedi olarak cehennemde kalacagi seklindeki séziinden donmiis olurdu. Halbuki Allah

(c.c), ne mii’minlere yonelik va’dinden ne de kafirlere yonelik vaidinden doner.28

2.9. Melamette Asirihiklar

Melamet kelimesi Arapca “l-v-m” kokiinden tiireyen bir kelime olup “kinamak,
kotiilemek, yermek, ayiplamak, azarlamak ve zemmetmek” gibi anlamlara
gelmektedir.?®® Terim olarak ise kinayanlarin kinamasindan ¢ekinmeden dogru yolda
yiiriimeye ¢alismaktir.?Melamet yolunu tutana:“melamet ehli, meldmi veya melameti”
denilir. Daima nefislerini kinadiklari i¢in ve her zaman halk tarafindan yerildiklerinden

dolay1 bu yolu tutanlara melamet ehli ad1 verilmistir.
Melametin varhigina asagidaki ayet-i kerime delil getirilir:

“Onlar, kinayanlarin kinamalarindan korkmazlar. Bu, Allah"mn (c.c) bir litfudur

ki, onu diledigine verir. Allah, her seyi kusatandir, bilicidir.”?%

Imam-1 Rabbani meldmet noktasinda asirihig tasvip etmemektedir. Bu tarz
sozlerin halkin kinamasini saglayacak sozlerden oldugunu belirtmektedir. Bu sebeple
te’vil kabul etmeyen, kiifiir smirma gotiiren sozler sdylemek dogru degildir.?%?

Miiellifimiz konuyu soyle izah agiklamaktadir:

Eger bu tiir sozler sdyleyen kiginin maksadi halkin kendisini ayiplamasi ve
kendinden nefret etmesi ise bu da ¢ok kotii ve girkindir. Clinkii halkin kinamasinm
saglayan yollar coktur. Boyle oldugu héalde hangi zaruret insami kiifiir sinirina ulastiran

bir seyi islemeye gotiiriir?2%

288 Imam-1 Rabbani, a.g.e., c. 2, mno: 266, s. 114; Abdullah Kartal, “imam-1 Rabbani’nin Vahdet-i
Viicid Elestirisi ve Tarihsel Arkaplant”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, c. 14, s. 2,
ss. 69-70.

289 bn Manzir, a.g.e., c. 12, s. 558; Asim Efendi, a.g.e., c. 6, s. 5208.
2% Uludag, a.g.e., s. 324.

291 Maide, 5/54.

292 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 100, s. 410.

2% Ag.e., ¢. 1, mno: 100, s. 410.
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Her meslekte oldugu gibi melamet konusunda da zamanla pek g¢ok taklitgiler
ortaya ¢ikmis ve melamet fikri zamanla dejenere olmustur. Miiellifimiz de melamet
konusunda agiriliga karsi bir tavir almaktadir. Melamette asiriligi tercih eden sifi kesimi
elestiren Imam-1 Rabbani te’vil kabul etmeyen, yanlis anlasilmalara yol agabilecek

tarzdaki soylem ve davraniglart yanlis bulmustur.

2.10. Sesli Zikir, Sema ve Raks Meselesi

Zikir, sozliikte “bir seyi ezberleyip korumak, hatirlamak, anmak, san, sohret, seref, 6giit,
namaz, dud, {1ahi kitaplar, 5vme” anlamlarina gelmektedir.?®* Terim anlamui olarak zikr,
korku (havf) veya sevginin ¢oklugu sebebiyle manevi saadetin elde edilmesi i¢in Allah
(c.c)’1 anmak ve hatirlamak, Allah (c.c)’in isimleri zikredilerek vakti degerlendirmek,
gaflet alanindan miisahede alanma c¢ikmak olarak tanimlanmaktadir.?®® Imam-1

Rabbani’nin temsilcisi oldugu Naksibendilik’te baslica iki tiir zikir vardir:
1.Ism-i zat (Allah) zikri,
2.Nefy u ishat (Kelime-i tevhid, La ilahe illallah) zikri.?%

Konumuzun smirlarim1 agmamak adina zikir c¢esitlerine genel hatlariyla
deginecegiz.

(%4

Bir cehri zikir olarak sema, Arapga “s-m-a‘” kokiinden tiiremis bir masdar olup
“isitmek, ayak ¢atlamak, donmek, dolagmak™, isim olarak ise “sarki, giizel ses, nagme,
raks, vecd, yar1 dini mahiyette ¢algih ve sarkili ziyafet” anlamlarina gelir.?®” Terim
olarak sema, dinlenen ilahinin veya bir miizigin etkisiyle cosup donme diye

tanimlanir.2%8

294 fbn Manzir, a.g.e., c. 4, s. 308; Asim Efendi, a.g.e., C. 2, ss. 1963-1964.

29 et-Tehénevi, a.g.e., s. 512.; Cebecioglu, a.g.e., s. 546; Uludag , a.g.e., s. 539.

29 Necdet Tosun, Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, s. 52; Necdet Tosun, Imam-1 Rabbani, s. 79.
297 fbn Manzir, a.g.e., c. 7, s. 162; Asim Efendi, a.g.e., c. 4, s. 3380.

298 Cebecioglu, a.g.e., s. 426; Uludag , a.g.e., s. 422.
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Raks kavrami Arapgada “r-k-s” kokiinden tiiremis olup “oynamak, dans etmek”
anlamlarina gelmektedir.?®® Terim olarak raks ise topluca yapilan zikirlerde ve ilahi
okunma sirasinda bir halka olusturan dervislerin 6ne arkaya, saga sola dogru yaptiklari

ritmik hareketlerdir.3%

Imam-1 Rabbani salikin siiliku sirasinda kemalat derecelerinden bir dereceye
geldikten, ezeli olan Cemal-i [l1ahi’yi miisAhede etme makamma ulastiktan sonra
kendilerinde siddetli bir sogukluk ve vuslat basamaklarinda ilerlemelerini engelleyen bir
hal ortaya ¢iktigini aktarir. Bu baglamda Allah (c.c)’a yaklasma basamaklarinin heniiz
bitmedigini belirtir. Ona gore bu sogukluk haliyle birlikte yiikselme arzular1 ve Allah
(c.c)’a tam anlamiyla yakin olma temennileri de vardir. imam-1 Rabbani bu durumda
semain onlar i¢in faydal oldugunu belirtir. Ciinkii ona gére sema onlar1 tekrar 1sindirir
ve her zaman semain yardimiyla Allah (c.c)’a yaklasma menzillerinde ilerlemeleri

kolaylagir.30

Miellifimiz semadan faydalanmak i¢in birtakim sartlar gozetmektedir.
Bunlardan ilki salikin siirekli degisen bir hali olmasi, halden héle gegmesi gerekir.30?
Imam-1 Rabbani’ye gore sema, seyr ii siilikta yolun ortasinda ve yolun sonuna varmis
olanlarin bir kismina faydalidir. Yine ona gore bu sartlardan biri salikin, kendisinin
kamil ve tam olduguna inanmasidir. Eger salik, kendisinin kdmil ve tam olduguna
inanirsa yolda kalir. Bu noktada seméin saliki bir derece ilerletebilecegini belirten
Imam-1 Rabbani, salikin siikinete ulastiktan sonra, semaimn yiikseldigi bu makamdan

aninda asag1 inecegini belirtir. Ona gore burada semamn yardimi s6z konusu olmayip

bilakis zarar1 da s6z konusu olabilmektedir.3%3

Imam-1 Rabbani bu kisma kadar semamn faydasini belirttikten sonra sema, raks

ve sesli zikir hususunda baz1 elestiriler getirmektedir. O Naksibendi tarikatina mensup

29 fbn Manzir, a.g.e., C. 8, ss. 42-43.

300 Cebecioglu, a.g.e., s. 395; Uludag, a.g.e., s. 390.
301 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 285, s. 220.
3027 g.e., €. 2, mno: 285, s. 217.

303 A g.e., c. 2, mno: 285, ss. 223-224.
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alimlerin raks1 ve semai caiz gérmediklerini aktarir.>®* Bu konu hakkinda ilgili eserinde

sOyle demektedir:

“Bu ylice tarikatin biiyiikleri cehri zikirden kagindilar, kalbi zikri emrettiler.
Fakat sema, raks, vecd, tevaciid gibi Restllah’in (s.a.v) ve rasid halifelerin devrinde
olmayan seylere engel oldular. Isldm’in baslangicinda olmadig1 igin kirk giin halvet
(kirk gilin bir yere kapanip ¢ikarmak) yerine halk iginde halveti (halvet der-enctimen)

tercih ettiler.3%

Imam-1 Rabbani konuyu biraz daha derinlestirip su 6rnegi vererek agiklamalarini

surdirir:

“Miirsidimiz hazretlerini soyle anlatirken duymustum: ‘Hace Naksibend (k.S)
Buhara alimlerini toplad: ve asikar zikir yapmasina engel olmalari i¢in miirsidi Emir
Kiilal hazretlerinin dergahma gotiirdii. Alimler Emir Kiilal’e “sesli zikr bid’attir.
Bundan vazgeciniz® dediler. Emir de “peki yapmam” dedi.””*% Bahaeddin
Naksibend’in semad icin “biz bunu yapmayiz, inkdr da etmeyiz” dedigi

nakledilmektedir.307

Imam-1 Rabbani bu &rnekten haraketle sema ve raksimn istidrag oldugunu ileri
stirer. Clinkii ona gore sema ve raksta yasanan bu hal ve zevk durumlarinin istidrag
ehlinde, Hint yogalarinda ve Brahmanlarda da goriilebilecegini belirtmektedir. Ayrica
raks ve semain bos islerden olup oyun oldugu sdyleminde de bulunmaktadir. Imam-1
Rabbani bunlarin “insanlardan Oylesi vardir ki, bilgisizce Allah (c.c) yolundan
saptirmak ve o yolu eglenceye almak icin, eglencelik asilsiz ve faydasiz sozii satin
aldilar*3® ayetinde belirtilen “lehve’l-hadis”in (eglence s6zii)) mefhumuna dahil
oldugunu séylemis ve ilgili ayetin eglenceli soz ve sarkilari yasaklamak {izere nazil
oldugunu ifade etmistir.3 Bu noktada agiklamalarmi siirdiiren Imam-1 Rabbani

yasadig1 donemin yetersiz stfilerinin sema ve raksi din ve dini inancin bir pargasi haline

304 Imam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 266, s. 138; a.g.e., ¢. 1, mno: 221, s. 723.

305 Ag.e., c. 1, mno: 168, s. 557.

306 A g.e., c. 2, mno: 266, s. 138.

307 Ahmet Cahid Haksever, 15. yiizyil bir Tiirk sufisi: Yakub-1 Cerhi, Doktora Tezi, Ankara 2005, s.143.
308 |_okman, 31/6.

309 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 266, ss. 138-139.
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getirmelerini elestirmektedir. Bu noktada onlar seyhlerinin uygulamasimi delil kabul
etmis ve bunu da kendileri i¢in taat ve ibadet olarak kabul etmislerdir. Ancak su
bilinmelidir ki gore siifilerin uygulamasi bir seyin helal veya haramlig1 noktasinda delil
0lmaz.3®® Bu noktada Kitap, Siinnet, icma, fakihlerin kiyasin1 temel alan Imam-1
Rabbani, bu kaynaklardan birine uygun olmayan ilimleri ve uygulamalar

reddetmektedir.31!

Goriildiigii gibi Imam-1 Rabbani 6ncelikle semada onemli gordiigii noktalara
dikkat ¢ektikten sonra sesli zikir, sema ve raks hakkinda elestiriler getirmistir. Konuyu
Naksibendi alimlerinin yaklasimlariyla degerlendiren Imam-1 Rabbani, alimlerin sesli
zikri kabul etmediklerini, sema ve raksin istidrac oldugunu belirtmistir. Bu tasavvufi
uygulamalarin dinin bir pargasi olarak goriilemeyecegini belirten miiellifimiz bu konuda
hassas oldugunu gdstermektedir. Imam-1 Rabbani’nin cehri zikre yonelik kat1 tutumunu,
iginde bulundugu donemdeki ¢atismalar1 da géz oniinde bulundurarak degerlendirmek

gerekmektedir.

2.11. Tasavvufi Ritiiellerin ibadetlerden Ustiin Goriilmesi

Imam-1 Rabbani Ehl-i Siinnet ¢izgisinde yetismis bir alim ve stfidir. O Islim’in
esaslarina zahirin uymakla beraber, batin1 da devamli Allah Teala ile irtibathi tutmanin
onemli oldugunu belirterek, Hz. Muhammed (s.a.v) getirdigi seriata zahiren ve batinen

tabi olmanin gerekliligini ifade etmektedir.3'?

Imam-1 Rabbani, seyhleri hakkinda yanlis diisiincelere kapilan ve seriatin
miisade etmedigi davranislar gosteren dervisleri ikaz etmistir. O, bir mektubunda bu

konuda soyle demektedir:

“Giivenilir bir kiginin bize naklettigine gore, bir halifemizin miiritleri, 6niinde

yeri 6pmekle yetinmeyip kendisine secde ediyorlarmis. Yapilan bu isin ¢irkinligi giin

310 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 266, s. 140.
Sl Ag.e.,c. 1, mno: 217,s. 701.
312 A g.e., . 1, mno: 83, s. 368.
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gibi asikar ve agiktir. Onu bu isten siddetle men edin. Halki yonlendirmek igin ortaya

cikan kimseler basta olmak iizere bu tiir islerden sakinmak herkes i¢in gereklidir.”3!3

Imam Rabbani bazi dervislerin, zikir ve tefekkiire farz ve siinnetlerden daha
fazla 6zen gosterip, bazi nafile ibadetlere ve riyazete biiylik dnem verdikleri halde,
cemaatle namaz kilma konusunda gevseklik gostermelerini, hatta onlarin erbain
yapmayl Cuma namazina ve cemaate tercih etmelerini elestirmistir. Cemaatle bir farzi
eda etmenin, bin kere erbain ¢ikarmaktan daha faziletli oldugunu belirten Imam-1
Rabbani®* bu agiklamalariyla seriatin esaslarini énemsemeyen bu cevrelere karsi

oldugunu belirtmistir.

Goriildiigii gibi Imam-1 Rabbani oncelikle seriat yolunu tavsiye etmis, daha
sonrasinda tasavvuf yolundan faydalanilmasi gerektigini vurgulamistir. O tasavvufta
yapilan asirilik ve yanhisliklar elestirmis, tasavvufu imaninin yakin derecesine ermesi,
amelinin ihlash olmasi, ibadetlerinin sevkle yapilabilmesi igin bir yardimet unsur; yani
Islamiyet’i gaye tasavvufu ise bir vesile, bir metod olarak gormiistiir. Ayrica imam-1
Rabbani tasavvufi ritiiellerin ser’i dlgiilere uyularak yapilmasiyla daha faziletli olacagini
da belirtmektedir.

2.12. Allah’in Sifatlar1 Meselesi

Imam-1 Rabbani Ehl-i Siinnet goriisine bagl biri olarak Allah (c.c)’in Hayat, Ilim,
Kudret, irade, Basar, Semi’, Kelam ve Tekvin subdti sifatlarimi zatma ait kabul

etmistir.3

Imam-1 Rabbani bu sifatlar1 kabul etmekle birlikte, bu sifatlarin sadece ilim
itibariyle zata ait oldugunu, harigte bunlarin zattan ayri olmadigini iddia eden bazi
stfilerin goriislerini yanlis bularak, onlarin bu goriislerini elestirmistir. O, bu stfilerin
soyledikleri “Hakk’mn sifatlar1 bilinme hususunda Hakk’dan gayridir. Lakin var olma

konusunda O’nun aynidir” seklindeki Mu’tezile ekoliiniin ve felsefecilerin bu goriistinii

313 Imam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 1, mno: 29, s. 189.
314 Ag.e., c. 2, mno: 260, s. 57; ¢.1, mno: 29, s. 187.
315 A g.e., c. 2, mno: 266, s. 96.
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benimseyen tavirlarini yanlis bulmus, bu goriisiin gercekte sifatlar1 kabul etmemek

anlamia geldigini belirtmistir. 3¢

Imam-1 Rabbani “Allah’in sifatlar1 haricte ayridir” seklinde &zetlenebilen bu
hususu elestirmesinin sebebi, Mutezile ve onun gibi diisiinen sifi ¢evrenin yanlislarini
ortaya koymaktir. Ciinkii bu takdirde Mutezile’nin dedigi gibi “teaddiid-ii kudema”

lazim gelir.3Y

Imam-1 Rabbani’nin bu sdzlerini biraz daha agiklayacak olursak Mutezile’ye
gore Allah’in ilmi, kudreti, kelami, iradesi ilmi mahiyetleri itibariyle farklidir. Clinkii
iradenin ozelligi, kudretin 6zelliginden farklidir. Kelam sifatinin hususiyeti, kudret
sifatinin hususiyetinden farklidir. Ancak, ilmi hiiviyetleriyle ayr1 olan bu sifatlarin
harigteki tecellileri aynidir. Buna gore, kudretin harigteki tecellisi, ayn1 zamanda ilmin
de iradenin de tecellisidir. Aksi takdirde “teaddiid-ii kudema” lazzm gelir.3!8

Imam-1 Rabbani bu gériise itiraz etmektedir ve bunlarin tecellilerinin de harigte
farkli oldugunu 6n gérmektedir ki Ehl-i Siinnet’in de goristidiir. Buna goére ilmin
tecellisi kudretin tecellisinden; iradenin tecellisi de kelamin tecellisinden ayridir. Bu
stfatlarin methumlar farkli oldugu gibi tecellileri de farklidir. Ancak biitiin bu sifatlar
Zat-1 Akdes’e ait olmasi1 hasebiyle ayr1 degildir. Meshur ifadeleriyle: “Bu sifatlar Zat-1
Akdes’in ne aynisi nede gayrisidir”. Mefthum itibariyle Zat-1 Akdes’in aynist degildir.
Fakat aidiyetleri itibariyle ondan ayr1 da degillerdir.

Konumuzun acgiklanmasi acisindan su ornek yerinde olacaktir: “Ahmed ilim
sahibidir” dedigimizde, ilim sifatinin Ahmed’in kendisi oldugunu veya “ilim sifatinin
Ahmed’den bagimsiz bir 6zellik oldugunu” sdyleyemeyiz. Ciinkii ilim sifat1 mevsufu
olan bir zatin disinda var olamaz. Keza ilim sifati, sahibinin kendisi de olamaz. Ciinkii
Ahmed’in ilim yaninda, doktorluk, miithendislik, tarihg¢ilik vasiflar1 da vardir. Bunlarin

yaninda bazen hastalik ve cehalet vasiflar1 da olur. Bu takdirde, ilim vasfinin aym

316 fmam-1 Rabbani, a.g.e., c. 2, mno: 266, s. 96.

$17http://www.sorularlaislamiyet.com/soru/229412/allah-subuti-sifatlari-Zatina-zaiddir-ne-demektir.html.
(Erigim Tarihi: 11 Aralik 2015)
318 http://www.sorularlaislamiyet.com/soru/229412/allah-subuti-sifatlari-Zatina-zaiddir-ne-demektir.html.
(Erisim Tarihi: 11 Aralik 2015)
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zamanda cehalet olmasi, sthhat vasfi ayni zamanda hastalik vasfinin aynisi olmasi

gerekir.3%9

Bunlar1 Allah (c.c) i¢in sdylersek, -subuti sifatlar1 disinda da olsa agik bir 6rnek
olarak- Allah (c.c)’in sifatlar1 zatina zait kabul edilmedigi takdirde, rahmet sifat1 gazap
sifatinin aynisi, magfiret sifatr intikam sifatinin aynisi olmasi gerekir ki bu tamamen
yanlistir. Imam-1 Rabbani’nin ilgili sézleri hakkinda Ehl-i Siinnet’in gdriisiinii nazara

alarak sunu soyleyebiliriz:

“Allah (c.c)’in subuti sifatlar1 Zat-1 Akdes lizerine zaid olmas1 viictid-1 harici
iledir” seklindeki sOzlerinin anlami su olabilir:
Allah (c.c)’in sifatlarinin dig diinyada ayr1 ayri tecellileri, farkli farkli ma’kesleri vardir.
Bu tecellilerin yansimasi harici varligi olan bir alemde séz konusudur. Yoksa imam-1
Rabbani’nin maksadi, Allah (c.c)’in vahdaniyetini ihlal edecek sifatlardan bagimsiz bir
sekilde, harici viicuda sahip oldugunu vurgulamak degildir. Ciinkii sifatlar mevsufsuz

olamaz. Yani sifatlar zatin 6zelligidir.3%

Bu acidan bir sifatin bagimsiz bir varliga sahip olmasi diisiiniilemez. Ancak,
Imam-1 Rabbani’nin 6zetle sdyledigini sdyle anliyoruz ki, sifatlarin disaridaki varlig,
yani tecellisi farklidir. Mutezile’nin tasavvurunda oldugu gibi, ilmin tecellisi, kudretin
tecellisiyle ayni degildir. Semi’in tecellisi basar’in tecellisiyle ayni degildir. Kelamin
tecellisi iradenin tecellisiyle ayni degildir. Ciinkii ilim sifati mefthum oldugu gibi,
disaridaki varligi/tecellisi itibariyle de farklidir. Yani Allah (c.c) ilmiyle bilir, kudretiyle

yapar, iradesiyle bir tercihte bulunur.3?

Sonug olarak Imam-1 Rabbani Allah (c.c)’in sifatlarmi kabul etmis, bunlarmn
zattan ayr1 olmadigini iddia eden bazi sifi kesimin goriislerini yanlis bulmustur. O bu
konuda Mutezile ekoliinlin goriisiiyle benzerlik gosteren shfilerin  goriislerini

elestirmistir.

319 http://www.sorularlaislamiyet.com/soru/229412/allah-subuti-sifatlari-Zatina-zaiddir-ne-demektir.html.
(Erisim Tarihi: 11 Aralik 2015)
320http://www.sorularlaislamiyet.com/soru/229412/allah-subuti-sifatlari-Zatina-zaiddir-ne-demektir.html.
(Erisim Tarihi: 11 Aralik 2015)
321 http://www.sorularlaislamiyet.com/soru/229412/allah-subuti-sifatlari-Zatina-zaiddir-ne-demektir.html.
(Erisim Tarihi: 11 Aralik 2015)
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2.13. 1lahi irade Meselesi

Imam-1 Rabbani Hace Abdullah ve Hace Ubeydullah’a gonderdigi mektubunda Allah
Teala’'nin hayr1 da serri de irade ettiini belirtmektedir. Ikisini de Allah (c.c)’in
yarattigini belirten imam-1 Rabbani, Allah (c.c)’1n hayra raz1 oldugunu ancak serre razi
olmadigimi belirtmektedir. Ona goére Ehl-i Siinnet alimleri bu farki idrak
edebilmektedirler. Bu noktada imam-1 Rabbani Mu’tezile ekoliiniin kulun kendi fiilinin
kendisinin yarattig1 diisiincesini savundugunu belirtmis, kiifiir ve isyan gibi ¢irkin

fiilleri kula isnad etmediklerini belirtmistir.3??

Imam-1 Rabbani Ibnii’l-Arabi’nin bu goriislere aykir1 bir diisiinceye sahip
oldugunu belirtir. Ona gore Ibnii’l-Arabi’nin bu konudaki diisiinceleri sdyledir: “Seyh
Muhyiddin ve talebelerinin sézlerinden anlasilan o ki, iman ve salih ameller Allah (c.c)
’in Hadi (Hidayete erdiren) isminin razi oldugu seydir. Kiifiir ve isyanlar da Allah (c.c)
’in Mudil (saptiran) isminin razi oldugu seydir.” Bu goriisiin Ehl-i Siinnet akidesine
aykiriligma vurgu yapan Imam-1 Rabbani, bu goriisiin bir sonucu olarak Allah (c.c)’a

bir mecburiyet yiiklendigini de belirtmistir.3?3

Kader iizerine yapilan tartismalarda yer alan en 6nemli konulardan birisi hig
stiphesiz ilahi iradenin mahiyeti ile ilgilidir. Miellifimiz Allah (c.c)’in hayra razi
oldugunu ancak serre razi olmadigini belirtmigtir. Ehl-i Siinnet alimlerinin bu konu
hakkindaki gériislerini kabul eden Imam-1 Rabbani, Ibnii’l-Arabi’nin Allah (c.c)’a bir

mecburiyet yiikledigini belirterek onun bu goriisiinii elestirmistir.

2.14. T1lahi Tebligin Ulasmadig Kimselerin Durumu

AAAAA

girecegi sorusu karsisinda dncelikle Ibnii’l-Arabi’nin goriisiinii aktarmaktadir. Imam-1
Rabbani, Ibnii’l-Arabi’nin “kiyamet giinii bu tiir insanlari davet etmek {izere bir

peygamberin gonderilecegi, kabul ve red etmelerine gore de cennete ve cehenneme

322 fmam-1 Rabbani, a.g.e., . 2, mno: 266, s. 104,
323 Ag.e., c. 2, mno: 266, s. 104.
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gireceklerine hiikkmedilecegi” seklinde verdigi cevabi dogru bulmamaktadir.
Miellifimiz bu kimselerin cennet ve cehennemde ebedi kalmayacaklarin
belirtmektedir. Ona gére bu kimseler sorumlu olmayan hayvanlar gibi ahirette
dirildikten ve hayat verildikten sonra hesap makaminda suglar1 kadar azap ve ceza
gorecekler, iizerindeki haklar almacak, daha sonra ise tamamen yok edileceklerdir.3?*
Ona gore herhangi bir peygamberin daveti ulasmamis fetret devri miisriklerinin durumu

ile bunlarin ¢ocuklarinin durumu hakkinda gegerli olan hiikiim bu sekildedir.

Miiellifimiz aklin tek basina hidayete yeterli olacagini savunan sifi ¢evreyi de
elestirmistir. Imam-1 Rabbani aklin tek basina hidayete yeterli olmayacagini gostermek
igin, eski Yunan filozoflarin1 6rnek vermistir. Ona gore eski Yunan filozoflarinin her
biri dahi derecesinde zeki olmasina ragmen, akillari ile yaraticinin varligint bulmak bir
tarafa, boyle bir yaraticinin gerekli oldugunu bile kavrayamamaislardir. Bu durumu sdyle

anlatmaktadir:

Peygamber olarak gonderilen bu yiice zatlar olmasaydi, bizim gibi yetersiz
kimselere yaraticinin varligini, birligini kim 6gretebilirdi? Deha derecesinde zeka
seviyelerine ragmen eski Yunan felsefecileri bir yaraticinin varligini kavrayamamaslar,
kainati var edenin tabiat oldugunu iddia etmislerdir. Peygamberin davet nurlar
giinbegiin parildadik¢a, bu nurun bereketi ile sonraki felsefeciler, ilk felsefecilerin
goriisiinii reddetmis ve yaraticinin varhigini kabul etmisler, O’nun birligini ispat
etmislerdir. Binaenaleyh bizlerin akillari, niiblivvet nurundan beslenmeksizin bu yliksek
konular1 idrakten ¢ok uzaktir. Bizlerin anlayiglar1 peygamberin araciligi olmaksizin bu

iliskiyi ¢ozmekten acizdir.3?®

Ayrica Imam-1 Rabbani hazretlerine gore, yeryiiziinde peygamberlik nurunun
ulagsmadig1 mekanlar son derece azdir. Nitekim oglu Hace Muhammed Said’e hitaben

yazdig1 mektubunda bu mevzuyu soyle dile getirmistir:

“Yavrum, bu fakir her defasinda diisiiniiyor, goz atiyor Peygamber Efendimizin

(s.a.v) davetinin ulasmadigi bir yer bulamiyor. Aksine her baktiginda, giinesin nuru gibi

324 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 259, ss. 33-34.

325 Ag.e., c. 2, mno: 259, s. 32.
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onun davetinin nurunun her gece ulastigini goriiyorum. Hatta seddin arkasinda kalmis

olan Ye’ciic ve Me’clic’e bile vardigimi goriiyorum.”326

Sonug olarak imam-1 Rabbani il1ahi tebligin ulasmadig1 kimselerin durumunu
degerlendirirken Ibnii’l-Arabi’nin goriislerine elestiriler getirmistir. Bu kimselerin
sorumlu olmayan hayvanlar gibi ahirette dirildikten ve hayat verildikten sonra hesap
makaminda suclar1 kadar azap ve ceza goreceklerini, lizerindeki haklar alindiktan sonra,
tamamen yok olacaklarini iddia etmistir. Ona gore akil, Allah Teala’nin dellillerinden
biri olmasinin yanisira hidayete erdirmede tek basma yeterli degildir.%?’ Bu noktada
Imam-1 Rabbani aklin tek basmna hidayete yeterli olmayacagim gostermek igin, eski
Yunan filozoflarin1 6rnek vermis ve onlarin ulagtiklart yanlisliklarina dikkat ¢ekmistir.
Ayrica miellifimiz yeryliziinde peygamberlik nurunun ulasmadigi yerlerin ¢ok az

oldugunu da belirtmistir.

2.15. Cennet ve Cehennem Meselesi

Imam-1 Rabbani’ye gore cennet ehlinin sevabi ve cehennem ehlinin cezasi ebedidir,

sona ermez. Bu konuda miiellifimiz ibnii’l-Arabi’nin su s6zlerini aktarir:

“Herkes neticede rahmete kavusacaktir. “Rahmetim herseyi kusatmistir”3?8 ayeti
buna delildir. Kafirler icin azap ii¢ miiddete kadar gecerlidir. Daha sonra ise, Ibrahim’de
(a.s) oldugu gibi ates onlar i¢in esenlik ve selamet olacaktir. Allah Tedla’ nin tehdidinde

durmamas: caizdir. Goniil ehli hi¢ kimse kéfirlerin ateste kalacagini sdylememistir.”32°

Bu noktada Ibnii’l-Arabi’yi elestiren miiellifiz onun Allah Teala’nin rahmetinin
genisliginin ve genelliginin mii’minler hakkinda oldugunu, kéfirler i¢in olanin sadece
diinyaya doniik oldugunu bilmedigini belirtmistir. Ona gore ahirette rahmetin kokusu
bile kafirlerin burunlarina ulasmayacaktir. Bu noktada miiellifimiz su ayetleri delil

olarak gostermektedir:

“Allah’in rahmetinden ancak kafirler toplulugu iimidi keser.”(A’raf 7/156)

326 fmam-1 Rabbani, a.g.e., ¢. 2, mno: 259, s. 34.
%27 Ag.e., c. 2, mno: 259, s. 34
328 A’raf, 7/156.

329 A g.e., c. 2, mno: 266, s. 115.
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“Rahmetim herseyi i¢ine almistir.” (A’raf 7/156)

“O rahmeti ben takva sahibi olanlara, zekati verenlere ve ayetlerimize iman

edenlere yazacagim.” (A’raf 7/156)3%

Miiellifimize gére Ibnii’l-Arabi ayetin basin1 okumus, sonunu okumadan
birakmustir.3¥! Ayrica Imam-1 Rabbani goniil ehlinin Kkafirlerin cehennemde ebedi
kalmayacaklarina dair icmalar1 seyhin kendi kesfi oldugunu belirtmektedir. Bu noktada
kesfte hata paymin oldugunu vurgulayan Imam-1 Rabbani, bu gériislerin Miisliimanlarin

icmasina da ters diistiigiinii belirtmektedir. 33

330 mam-1 Rabbani, a.g.e., . 2, mno: 266, s. 115.
31 Ag.e., c. 2, mno: 266, s. 115.
332 A g.e., c. 2, mno: 266, s. 116.
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SONUC

16. Yiizyilda Hindistan’da yasamus Islim diinyasinin  6nde gelen
sahsiyetlerinden biri olan iImam-1 Rabbani Naksibendiyye tarikatindan imam-1 Rabbani
(ilahi bilgilere sahip alim) ve Miiceddid-i EIf-i Sani (hicri ikinci bin yilin miiceddidi)
tinvanlartyla taninir. Naksibendiyye’nin Miiceddidiyye kolunun kurucusudur. Soyu Hz.
Omer’e dayanmaktadir. Imam-1 Rabbani Cistiyye ve Kadiri seyhi olan babasindan

aldig1 tasavvufi egitimini seyhi Baki Billah’a intisabiyla daha da arttirmustir.

Imam-1 Rabbani miiridlerine gonderdigi mektuplarla bozulan siyasi, dini ve
sosyal yapiyr diizeltme gayretinde bulunmustur. Onun kaleme aldigi mektuplar daha
sonra Mektibat ad1 altinda bir kitap halinde toplanmustir. imam-1 Rabbani
mektuplarinda Islami kaidelere ve Ehli Siinnet diisiincesine bagli kalmay1 sikga
vurgulayarak, yasadig1 tasavvufi halleri ve seyr ii siilik esnasindaki ruhi tecriibelerini
aktarmistir. Bundan dolay1 eser tasavvufi diisiince, methumlar, 1stilahlar ve kavramlarin

izah1, yorumu hususunda ¢ok degerli kaynak eserlerden biridir.

Imam-1 Rabbani’nin en énemli eseri kabul edilen Mektiibat, yazildigi dsnemden
itibaren biiyiik bir 6nem kazanmis, tasavvuf erbabi tarafindan begenilerek okunmus ve
okunmasi tavsiye edilmistir. Tasavvuf alaninda yazilmis eserlerde ¢esitli konularla ilgili
kaynak olarak kullanilmustir. Kendisinden ¢ok faydalanilan bir eser oldugu icin bir¢ok
dile terciime edilmistir. Ayrica Imam-1 Rabbani, miiridlerine génderdigi mektuplarda
tasavvufa dair goriislerinin yani sira sifilerin bazi tavir ve goriislerini elestirmis, Ehl-i

Stinnet cizgisindeki goriis ve teorilerini sunmustur.

Tasavvuf tarihine baktigimizda tasavvufta otokontrol mahiyetinde bir i¢ tenkit
geleneginin mevcut oldugunu gormekteyiz. Mutasavviflar zaman zaman bozulan dini
hayatla birlikte dejenere olan tasavvufu islah ¢alismalarinda bulunmuslar, bu noktada
bazi sifilerin uygulama ve diisiincelerine elestiriler yonelterek tasavvufun asil ¢izgisini

korumaya ¢alismislardir.

Imam-1 Rabbani de tasavvufun dogru bir cizgide hareket etmesi icin yasamis
oldugu Hindistan’da 1slah faaliyetlerini siirdiirmiistir. Bu noktada kaleme aldigi

mektuplarinda bazi mutasavviflara elestiriler yoneltmis Kimilerini “miiddei”, “néakis” ve

“kasr” seklinde nitelendirmistir.
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Imam-1 Rabbani’nin iizerinde 1srarla durdugu konular velayet-niibiivvet, satahat,
keramete verilen asir1 Onem, irsada ehli olmayanlar, vahdet-i viicid, rii’yetullah,
cehennem chlinin cezasi, hal ve vecdi asil maksat olarak gérme, melamette asirilik, sesli
zikr, raks ve sema, tasavvufi ritiiellerin ibadetlerden istiin goriilmesi, Allah (c.c)’n
sifatlari, ilahi irade, ilahi emirlerin ulasmadigi kimselerin durumu, cennet ve cehennem

ehlinin konumudur.

Imam-1 Rabbani hal ve vecd konusunda manevi yolculuk sirasinda stfilikte
yasanan hal, marifet ve i¢ dlemde yasanan manevi hallerin asil gayeyi yansitmadigini
belirterek hal ve vecdi, miisahede ve tecellileri esas maksat sayanlar1 elestirmistir.
Ayrica miiellifimiz bu konuda asil maksadin manevi seyirleri gecerek, siilik ve cezbe

makamlarinin sonu olan riza makamina ulagsmak oldugunu belirtmistir.

Imam-1 Rabbani, Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid anlayisina elestiriler
yoneltmistir. Ona gore Ibnii’l-Arabi’nin varlig1 agiklamadaki miisahedesi yetersizdir.
Ayrica miellifimiz zatin isim ve sifatlarla iligkisini, Allah (c.c) ile alemin ayniligi gibi
konularda da vahdet-i viicudun kendince yanlis sonuglarina dikkat ¢ekmistir. Bu goriise
cevap olarak miiellifimiz viicidun zata zaid bir sifat oldugu, isim ve sifatlarin zatin aynm
olmadigi, golge varlik olan alemin belirli 6lgiide miistakil bir varlig1 oldugu, dolayisiyla
Allah ile alem arasinda ayniyet olmadigini belirterek vahdet-i suhiid anlayisini ortaya

koymustur.

Satahat konusunda Imam-1 Rabbani sifilerin paradoksal ifadeleri soylerken
bunlar1 vaktin gerektirdigi sozler olarak nitelendirmis, bu tarz sozlerin her haliikarda
dogru olmadigini belirtmistir. Ruhsat yerine azimetle ameli tercih edilmesi gerektigine
vurgu yapan miiellifimiz, acikca kiifre gotiiren ve te’vil kabul etmeyen satahat tiirii

ifadelere kars1 oldugunu belirterek elestirilerde bulunmustur.

Tasavvufta yapilan tartigmalardan birisi veldyetin niibiivvetten {stiinliigi
konusudur. Velayetin niibiivvetten istiinliigiinii iddia edenler Allah’in Hz. Musa’nin
bilmedigi bazi hususlari Hizir’in bilmesini tahsis seklinde degerlendirmeyek bir
istlinlik meselesi gibi diislinmiislerdir. Yine veldyetin niibiivvetten {stiinligiini
belirtenlerin baska bir iddias1 “velayettte teveccith Hakk’a, niiblivvette halkadir”
seklindedir. Dolayisiyla “velayet, niiblivvetten {stiindiir” diyebilmektedirler. Bu

noktada Imam-1 Rabbani niibiivvetteki tevecciihiin yanlz halka degil ayn1 zamanda
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Hakk’a da oldugunu belirterek bu diisiinceyi elestirmistir. Velinin niibiivvet mertebesine
ulagmasint imkansiz bir durum olarak nitelendiren miiellifimiz, nebinin velayetinin
niibiivvetinden tiistlinliigilinii sdyleyenleri elestirerek, niibiivvette tam bir gogiis genisligi
oldugunu sdylemis, peygamberin niibiivvetinin veldyetinden istiinliigiinii aktarmistir.
Son olarak imam-1 Rabbani salikin siiliku sirasinda makamlar1 gecerek kendisini cami,
digerlerini de kendisinin ciizleri sanmasin1 dogru bulmamistir. Ona gore salik bu durum

karsisinda kendisinin daha faziletli bir konuma geldigi vehmine kapilmustir.

Keramet konusunda miiellifimiz keramete asir1 6nem verilmesini elestirmistir. O
kerametin ¢oklugunu bir {stlinlik meselesi olarak goérmemistir. Ayrica insanlar
arasindaki Ustiinliiglin  keramet gostermekte degil, Allah (c.c)’a yaklasmanin

derecelerine gore oldugunu da belirtmistir.

Irsad gérevinde kamil miirsidin 6nemine dikkat ceken miiellifimiz, irsada ehli
olmayan, hevasma uyan, kendisinde eksiklik goriildiigii halde irsad faaliyetlerinde
bulunan miirsidleri elestirmistir. Miiellifimiz kendisinde eksiklik goriilen miirsidlerin
Allah Tealda’ya yonlendirecek yollar1 gosteremedigini belirtmistir. Ayrica miiellifimiz
irsad yoniinden eksikleri bulunan miirsidin saliki taniyamayacagini, yeteneklerini

kesfedemeyecegini, boylelikle de salikin yeteneklerini yitirecegini belirtmistir.

Rii’yetullah meselesinde Imam-1 Rabbani diinyada Allah (C.c)’1 gérmemizin
miimkiin olmayacagini aktarir. Bunun sebebini goziimiizdeki gérme yetisinin kisith
olmasina baglamistir. O, mii’minlerin Allah (c.c)’1 cennette gorebilecegini belirtmistir.
Bu noktada Allah (c.c)’in cennette gorillemeyecegini iddia eden sGfi kesimi
elestirmistir. Ayrica miiellifimiz Hz. Peygamber’in (s.a.v) Mirag esnasinda Allah (C.c)’1
gordiigii gibi yiikselis mertebelerinde Allah (c.c)’1 ¢iplak gozle gordiiklerini iddia eden

sfi cevrelere de elestiriler yonelterek, bu durumun yanlishigini belirtmistir.

Imam-1 Rabbani cehennem ehlinin cezasi meselesinde Ibnii’l-Arabi’nin
“Rahmetim herseyi kusatmistir” (A’raf 7/56) ayetine dayanarak cehennem ehlinin

cezasinin ebedi olmadig seklindeki goriisiinii elestirmistir.

Miiellifimiz melamette yapilan asiriliklar yanlis bulmustur. Melamette asiriligi
tercih eden sifi kesimi elestirmis, te’vil kabul etmeyen, yanlis anlasilmalara yol

acabilecek tarzdaki sdylem ve davraniglar1 yanlis buldugunu belirtmistir.
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Imam-1 Rabbani sesli zikir, sema ve raks gibi ritiiellerin dinin bir parcasi olarak

goriilemeyecegini belirterek bunlar istidrac olarak degerlendirmistir.

Tasavvufi ritiiellerin ibadetlerden iistiin goriilemesi konusunda seriat yolunun
onemine dikkat ¢eken miiellifimiz, daha sonrasinda tasavvuf yolundan faydalanilmasi
gerektigini vurgulamistir. O tasavvufta yapilan asiri ve yanlis davranislar elestirerek,
tasavvufu imanin yakin derecesine ermesi, amelinin ihlasli olmasi, ibadetlerin sevkle
yapilabilmesi i¢in yardimc1 unsur, yani Islamiyet’i gaye, tasavvufu ise bir vesile olarak

gormustr.

Allah (c.c)’in sifatlar1 konusunda Allah’in sifatlarinin zattan ayri olmadigini

iddia eden baz1 sifi kesimin goriislerini elestirmistir.

[1ahi tebligin ulasmadig1 kimselerin durumu konusunda miiellifimiz, Ibnii’l-
Arabi’nin “kiyamet glinii bu tiir insanlari davet etmek ftizere bir peygamberin
gonderilecegi, kabul ve red etmelerine gore de cennete ve cehenneme gireceklerine
hiikmedilecegi” seklindeki goriisiinii elestirmistir. Arabi, bu kimselerin sorumlu
olmayan hayvanlar gibi ahirette dirildikten sonra hesap makaminda suglar1 kadar azap
ve ceza goreceklerini, lizerindeki haklar alindiktan sonra, tamamen yok olacaklarini

belirtmistir. Miiellifimiz Arabi’nin bu goriisiine katilmamaktadir.

Miiellifimiz cennet ve cehennem meselesinde de Ibnii’l-Arabi’nin “Rahmetim
herseyi kusatmistir” ayetini yanlis yorumladigini ve herkesin rahmete kavusacagini
belirten gorisiinii aktararak elestirde bulunmustur. O Kafirlerin ahirette rahmete

kavusamayacaklarini soylemektedir.

Imam-1 Rabbani elestirdigi konulart zaman zaman Orneklerle aciklamasi da
kendisinin mitalalar1 hakkinda serbest yorum alani iginde hareket etmemizi
kolaylastirmistir. Boylece verilen 6rneklerle birlikte elestiri noktalar1 tarafimizca daha

1yi analiz edilmistir.

Imam-1 Rabbani’nin elestirlerinde Kitap ve Siinnet eksenli bir tasavvuf adabmin
hakim oldugunu soyleyebiliriz. Mesela o siilikun belli bir asamasinda maruz kaldigi
vahdet-i viicudu kabul etmekle birlikte bunun asilmasi gereken bir mertebe oldugunu
sdyleyerek vahdet-i siihiid teorisini ortaya atmistir. Vahdeti viicudu elestirirken ibnii’l-

Arabi’yi hicbir sekilde tekfir etmemistir. Ilmi sinirlar icerisinde Ibnii’l-Arabi’nin
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diisiincesinin eksikligini ortaya koymaya caligmigtir. Hatta bazi konularda onun

diistincelerini benimseyip, vurguladigi da goriilmektedir.

Imam-1 Rabbani ilgili eserinde agirlikli olarak baglh kaldig: tarikatin usul ve
adabindan bahsetmekle birlikte farkl: tarikatlarin uygulamalarindan 6rnekler vermeyi de
unutmamustir. imam-1 Rabbani bdyle yapmakla hem Naksibendileri hem de diger tarikat
miintesiplerini kendi yollar1 konusunda bilgilendirmistir. Onun elestiri metodunu bir

toplum hizmeti olarak degerlendirmek de miimkiindiir.

Sonug olarak: Imam-1 Rabbani erken donem mutasavviflarinin izinden giderek
tasavvufta i¢ tenkit geleneginin Orneklerine Mektiitbat adli eserinde yer vermistir.
Boylece, hem kendi dénemindeki dini ve tasavvufi bozulmalarin Oniine gegmeye
calismis hem de kendinden sonraki zaman dilimine ornek teskil ederek tasavvufta ig
tenkit geleneginin mevcut drneklerini ortaya koymaya calismistir. Yanlis bilgilere sahip
mutasavviflart elestirirken de Kur’an ve Siinnet ¢izgisinden 6diin vermeyerek bu

kaynaklarin 6rnekleriyle de diistincelerini desteklemistir.
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